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श्रीकीर-स्मरण 
शुद्धि शक्तयो: परां काष्टां योउवाप्य शान्तिमन्दिरः । 
देशयामास सद्धर्म श्रीतरें ग्रशमास तस्‌ || --युगवीरः 
जिन्होंने ज्ञानावरण-दर्शनावरणके बिनाशसे निर्मलज्ञान-दर्शनकी आबिभूतिरूप शुद्धिको तथा 
अन्तरायकमके बिलापसे वीयलब्धिरूप शक्तिकी पराकाप्टाकों--चरमसीमाका--प्राप्त करके और मोहनीय 
कभके समूल विध्वंसस आत्मामें पूणशान्तिकी स्थापना करके अथवा बाधारदित चिरशान्तिके निवास- 
स्थान बनकर समीचीन धमंकी देशना की हें उन श्रीवीर भगवानको मैं सादर प्रणाम करता हूँ। 
स्थेयाज्जातजयघ्वजा पप्रतिनिधि: प्रोदुमतमरि्रभु:, अ््वस्ताउखिल-दुर्नय-द्विपदिम: सन्‍नीतिसामर्थ्यत/ । 
सन्मागस्त्रविष: कुमार्ग-मथनों 5हन्वीरनाथ: श्िये, शर्व॒त संस्तुति-योचरो उनघणियां श्रीसत्यवाक्याधिप+ | 
-युक्तयनुशासन-टीका या, श्रीविद्या नन्‍्दः 
जो जयध्वज्ञ प्राप्त करने वालॉमें अद्वितीय हैं, जिनके महान सामथ्य अथवा महती प्रभुताका प्रादु- 
भांव हुआ है,जिन्होंने सन्‍नीतिकी--अनेकान्तमय स्थाद्वाइदनीतिकी--सामथ्यसे संपूर्ण दुनयरूप शन्रुगर्जो- 
को ध्वस्त कर दिया हें--तबादह व बर्बाद कर दिया हैं--जों त्रिविध सन्मागस्वरूप हें--सम्यग्द्र्शन-सम्ब- 
स्ान-सम्यकचा रित्रकी साज्षात्‌ मूर्ति हैं--जिन्होंने कुमागोंको मथन कर डाल्ला है, जो सदा कलषित 
आझाशयसे रहित सुधीजनोंकी संस्तुतिका विषय बन हुए हैं और श्रीसमपनञ्न सत्यत्राक्योंके अधिपति 
अथवा आगमक स्वामी हैं, वे श्रीबीर प्रभु अहंन्त भगव।न्‌ कल्याण के लिये स्थिर रहों---चिरकाल तक 
लोक-ड़दयोंमें निवास करें । 








कीरशासनाइमिनन्दन 
तब जिन शासनविभवों जयति कला वि गुणाउन शासन विभव 
दोप-कशाउसनविभव: स्तुवन्ति चेन॑ ग्रभा-हशा5सनविभवः || --स्वयंभस्तोत्रे, समन्तभद्रः | 
हैं बीर जिन ! आपका शासन-माहात्म्य--आपके प्रवचनका यथावस्थित पदार्थों प्रतिपादनस्वरूप 
गौरव--कलिकालमें भी जयको आरप्त है--सर्वोक्षष्टरूपले बते रहा है--,उसके प्रभावस गुणोंमें अनुशासन- 
कोलिये हुए शिष्यजनोंका भव--संसार परिभ्रमण--विनष्ट हुआ हैं ।. इतना ही नहीं किन्तु जो दोषोंरूपी 
चाबकोंका निराकण करने में समथ हैं--उन्हें अपन पास फटकने नहीं देते--और अपने ज्ञान-तेजसे 
जिन्होंने लोकप्रसिद्ध विभुओंको--हरिहरादिको--निस्तेज कर दिया है, ऐसे गणधघरदेवादि महात्मा 
भी आपके इस शासनकी स्तुति करते हैं । 
दया-दम-त्याग-समाधिनिष्ठं, नय प्रमाण-ग्रकृताज्ञ सार्थम्‌ | 
अधृष्यमन्येरखिले: प्रवादेर्जिन त्वदीयं मतमद्वितीयम || --यक्तयनुशासने, समन्तभद्रः । 
हे वीर जिन ! आपका मत--शासन--नय-प्रमाणक द्वारा वस्तु तक्त्वकों बिल्कुल स्पष्ट करने वाला 
ओर संपर्ण प्रेवादियोंसे अबाध्य होनेके साथ साथ दर्या(अहिसा),दम (संयम ),त्याग और समाधि (प्रशम्त 
ध्यान)इन चारोंकी तत्परताको लिये हुए है। यहीसब उसकी विशेषता है,और इसलिये वह अद्वितीय है । 
सर्वान्तवत्तदगुण मुख्य-कल्पं, सर्वान्तशन्यं च मिथो<नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकरं भिरन्‍त॑ सर्वोद्यं तीर्थंमिदं॑ तवेब || --युक्तयनुशासने, समन्तभद्रः । 
हे वीर. प्रभु ' आपका प्रवचनत्तीथ -शासन-सबान्‍्तवान्‌ हँ--सामान्य, विशेष, द्रव्य, पर्याय, विधि, 
निपेध, एके, अनक, आदि अशेष धर्मोंको लिये हुए ६--और वह गुण-मुख्यकी कल्पनाको साथमें लिये 
होनेसे सुव्यस्थित हँ--उसमें असंगतता अथवा विरोधकें लिये कोई अवकाश नहीं हे--जो धमोमें 
परम्पर अपेक्षा को नहीं मानते--उन्हें सबंथा निरपेक्ष बतलाते है--उनके शासनमें किसी भी धमका 
अस्तित्व नहीं बन सकता और न पदाथ व्यवस्था ही ठीक बैठ सकती है | अतः आपका ही यह शासन 
तीथ सवदुःस्वोंका अन्त करन बाला है, यही निरन्त है--किसी भी मिथ्यादर्शनके द्वारा खण्डनीय 
नहीं हे--ओर यही सब प्राण्ियोंके श्रम्यदयका कारण तथा आत्माके पण अभ्यदय(विकास)का साधक 
ऐसा 'सर्वोदियतीथ” हे । भावाथ--आपका शासने अनेकान्तके प्रभावसे सकल दुनयों (पररपर निरफपक्ष- 
नयों) शअ्रथवा मिथ्यादर्शनोंका अन्त (निरसन) करने वाला है ओर ये दुनेय अ्रथवा सवंथा एकान्त 
बादरूफ,. मिथ्यादशन ही संसार में अनेक शारीरिक तथा मानसिक दुःखरूप आपदाओंके कारण 
होते हैं, इसलिये इन दुनंयरूप मिथ्यादशनोंका अन्त करने वाला होनेसे आपका शासन समस्त 
आपदाओंका अन्त करने वाला है, अथात्‌ जो लोग आपके शासनतीथंका आश्रय लेते हैं, उसे पर्ण 
तया अपनाते हैं, उनके मिथ्यादशनादि दूर होकर समस्त दुःख मिट जाते हैं। और वे अपना परण 
अभ्यदय (उत्कषे एवं विकास) सिद्ध करने में समथ हा जाते हैं । 
*.* - काम द्विपननप्युपपत्तित्तः समीक्षतां ते समदृष्टिरिष्टम | 
| त्वयि प्र॒वं खंडितमानश्रंगों भवत्यभंद्रो ::प समन्तभद्र। ॥ युक्तयनु ०, श्रीसमन्तभद्राचाय: । 
हे वौर भगवन ! आपके इष्ट-शासनसे भरपट प्रथवा यथेष्ट द्वेष रखने वाला मनुष्य भी यदि 
समटष्टि' (सध्यस्थवुत्ति) हुआ उपपत्ति चछु से--मात्मय # त्यागपृबबंक यक्तिसंगत समाधानकी हदृष्टिसे-- 
आपके इष्टका--शासनका--अवलोकन ओर परात्ग करता है तो अवश्य ही उसका मानश्रृंग खण्डित 
हो जांता हैं---सवेथा एकान्तरूप मिथ्यामत का आह छूट जाता है--और वह अभद्र अथवा मिथ्या- 
दृष्टि होता हुआ भी सब ओरसे भद रूप एवं सम्यग्7ष्टि बन जाता हँ--अथवा ये कट्टिये कि आपके 
शॉसनतीरथंका डपासक और अनुयायी हो जाता 


धवलादि-श्रत-परिचय 


कल 
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[ सम्पादकीय ] 


((ैएवल' ओर “जयघवल' नामसे जो सिद्धान्तग्रन्थ 
प्रसिद्धिकों प्राम हैं वे वास्तवमं कोई मूल-प्रन्थ 
नहीं हैं, बल्कि टीका-ग्रन्थ हैं। सख्ुद उनके रचयिता 
बीग्सनाचायन तथा जिनसनाचायन उन्हे टीका ग्रन्थ 
लिस्वा है ओर इन टीकाओंके नाम घवला', “जय- 
बबला! बतलाए हैं, जंसा कि उनके निम्न वाक्योंस 
प्रकट है- - 
“प्द्रारणण टीका लिहिएसा वीरसेणेण” ।॥९॥ 
“कत्तियमास एसा टीका हु समाणिआ घवला?॥|८। 
--धवल-प्रशम्नि 
“इति श्रीव्ोर्सेनीया टीका सृत्रा्थंदर्शिनी ।” 
“एकान्नपपष्ठटिसमधिकसप्रशताब्देष शकनरेन्द्रम्य । 
समतीतेष समाप्ता जयधवला प्राभुतव्याख्या ॥” 
“+जयधवल-प्रशस्ति 
घधवल और जयधवल नामोंकी यह प्रसिद्धि आरा जकी 
अथवा बहुत ही आधुनिक नहीं हैं । ब्रह्म हेंसचन्द्र अपन 
प्राकृत श्रतस्कन्धर्मं और विक्रमकी १०बीं-११वीं शना 
ब्दीके विद्वान महाकवि पुष्पदन्त अपने महाप॒राणम भी 
इन्हीं नामोंके साथ इन ग्रन्थोंका उल्लेस्ब करत हैं । 
यथा-- 


“सदरीसहस्स घवलो जयधवलो सट्टिसहसबाधठवोी । 


महबंधों चालीसं सिद्धंततयं अहं बंद ॥” 
“श्रतसस्‍्कन्च, वूप 
“ण ड ब॒मिउ आयमु सदधामु | 
सिद्धंतु धवल जयधवल णाम ॥” 
- महापुराण, १,६,८ 


७७. 3३:८३ 


इस तरह ये नाम बहुत कुछ पराने तथा रूद् हैं 
ओर इनकी स॒ष्टि टीकाकों भाष्यरूपमें प्रदर्शित करनेकी 
टश्टिसे हुई जान पड़ती है। परन्तु आम जैन-जनता 
सुन-सुनाये आधारपर इन्हें मुल एव स्वतंत्र ग्रंथोके रूपमें 
ही मानती आ रही है । अपने स्वरूपस मूल-प्रंथ 
न होकर टीका-अंथ होते हुए भी, ये अपने साथमं उन 
मूल सूतग्रन्थाकों लिये हुए हैं जिनके आधार पर 
इनकी यह इतनी बड़ें। तथा भव्य इमारत खड़ी हुई है। 
सिद्धिविनिश्चय-टीका तथा कुछ चुणियों आदिकों तरह 
थे प्रायः सूत्रोंके संकेत-मात्रकों लिये हुए नहीं हैं; बल्कि 
मूल सूत्रोंको पुर्णरूपस अपनम समाविष्ठट तथा उद्घुत 
किये हुए हैं, और इसलिये इनकी प्रतिप्रा मूल 
सिद्धान्तग्रन्थों-जंसी ही है और ये प्रायः स्वतन्त्ररूपमें 
“सिद्धान्तग्रन्थ' समझे तथा उल्लेखित किये जातहं। 


धवल-जयधवलकी आधारशिलाएँ 


जयधवलकी ६० हज़ार कोकपरिमाणग निमग्णिकों 
लिये भव्य इमारत जिस आधारशिलापर खड़ी है 
उसका नाम “कसायपाहुड”! ( कपायप्रामृत ) है | और 
धवलकी 3० हज़ार या 3२ हज़ार # ठोक परिमाण- 
निर्माणको लिये ६ए भव्य इमारत जिस मूलाधार पर 


खड़ी हुई है वह परटखगटागम है । पट्खणडागम के 


& ब्रक्ष देमचन्द्रने अ्रतम्कन्ध' में घवक्का परि 
माण जब ७८ हज़ार कछलोक जितना दिया है, तब हन्द्र- 
ननन्‍्दि आचाय॑ने अ्रपने श्रतावतार में उसे ग्रन्थ सह स््रें- 
द्विसप्रत्या' पदके द्वारा ७२ इज़ार सूचित किया है | 





प्रथम चार खंडों--१ जीवस्थान, २ चुल्लकबन्ध, बन्ध- 
स्वामित्वविचय, ओर ४ वेदनाकी, जिसे 'वेयशकसीण- 
पाहुड” तथा “कम्मपयडिपाहुड' (कमंप्रकृतिप्राभत) भी 
कहते हैं, यह प्री टीका है--शन चार खण्डोंका इसमें 
पद्यंवपसे समावेश है और इसलिये इन्हें ही प्रधानतः 
इस ग्रन्थकी आधार-शिला कहना चाहिये। शेपवर्गणा' 
और“महाबन्ध' नामके दो खण्डोंकी इसमें कोई टीका नहीं 
है और न मूल सूत्ररूपमें ही उन खणडोंका संग्रह किया 
गया है - उनके किसी-किसी अ्ंशका ही कहीं-कहीं पर 
समावेश जान पड़ता है । 


वर्गशाखणड-विचार 


धवल मग्रन्थमें “बन्धस्वामित्वविचय” नामके तीसरे 
खण्डकी समाप्तिके अ्रनन्तर मंगलाचरणपृवंक 'वेदना' 
खण्डका प्रारम्भ करते हुए, “कम्मपयडिपाहुड”ः इस 
द्वितीय नामके साथ उसके २४ अनुयोगद्वारोंकी सूचना 
करके उन अनुयोगद्वारोंके कदि, वेयणा, फास, कम्म, 
पयडि, बंधण, इत्यादि २४ नाम दिये हैं और फिर उन 
अनुयोगढारों (अधिकारों) का क्रमशः उनके श्रवान्तर 
अनुयोगद्वारोंके मेंद-प्रमेद-सहित वर्णन करते हुए 
अन्तके “अ्रप्पायहुग' नामक २४वें अश्रनुयोगद्वारकी 
समाप्ति पर लिखा है--“एबं चडबीस दिमणिओगद्दारं 
समस्त ।” और फिर “एवं सिद्धांतार्णवं पूर्तिमगमत 
चतुर्विशति अ्रधिकार २४ भरिआओगद्वाराणि | नमः 
क्षीशांतिनाथाय श्रेयस्करो बभूव” ऐसा लिखकर 
“ज्स्ससेसाण्णुम ए' इत्यादि ग्रन्थप्रशस्ति दी हैं,जिसमें 
प्रन्थकार श्रीवीरसेनाचाय ने श्रपनी गुरुपरम्परा आदिके 
उल्लेखप्वंक इस घधबलाटीकाकी समास्िका समय कार्तिक 
शुक्ला त्रयोदशी शकसंवत्‌ ७३८ सूचित किया है। इससे 
साफ जाना जाता हैं कि यह “घवल' ग्रन्थ 'विदना- 


[वर्ष ३, किरण १ 
खण्ड” के साथही समाप्त होता है---वर्गणाखण्ड उसके 
साथमें लगा हुआ नहीं है । 

परन्तु पं० पन्नालालजी सोनी आ्रादि कुछ विद्दानों- 
का खयाल है कि 'घधवला' चार खण्डोंकी टीका न 
होकर पाँच खण्डोंकी टीका है--पाँचवाँ 'वर्गणा' खण्ड 
भी उसमें शामिल है। उनकी रायमें “ वेदनाखण्डमें 
२४ अनुयोगद्वार नहीं हैं, 'वेदना' नामका दूसरा 
अनुयोगद्वार ही 'वेदनाखण्ड' हे ओर 'वर्गणाखण्ड' 
फास, कम्म, पयडिः नामके तीन अनुयोगद्वारों और 
बअन्धन' अनुयोगद्वारके बंध” और “बंधणिज्ज” अधि- 
कारोंस मिलकर बनता है। ये फासादि अनुयोगद्वार 
वेदनाग्वण्डके नहीं किन्तु 'कम्मपयडिपाहुड' के हैं, जो 
कि अ्रग्नायशीय नामके दूसरे पृ्वकी पाँचवीं च्यवन- 
लब्धि बस्तुका चौथा पाहुड है और जिसके कदि, 
वेयणा (वेदना) फासादि २४ श्रनुयोगद्वार हैं। 'वेदना- 
खण्ड' इस कम्मपयडिपाहुडका दूसरा 'वेदना” नामका 
अनुयोगद्वार है । इस वेदनानुयोगद्वारके कहिये या 
वेदनाखण्डके कहिये १६ ही अ्रनुयोगद्वार हैं, जिनके 
नाम वेदणणिक्खेव, वेदशुण॒यविभासणदा, वेदशणाम- 
विहाण, वेदणश॒दब्वविद्वाण, वेदणखेत्तविहाण, वेदण- 
कालविहाण, वेदश॒भावषिहाण आदि हैं |!# 

ऐसी राय रखने और कथन करने वाले -विद्वान 
इस बातको भुला देते हैं कि 'कम्मपयडिपाहुड' और 
'वेयणकसीणपाहुड' दोनों एक ही चीज़के नाम हैं। 
क्रमोंका प्रकृत स्वरूप वर्णन करनेसे जिस प्रकार 
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# देखो, 'जैनसिद्धान्तमास्कर' के पाँचवें भागकी 
तृतीय किरणमें प्रकाशित सोनीजीका “षडखणडागम 
ओर अमनिवारण' शौष॑क लेख । आगे भी सोमीजीके 
मन्तब्योंका इसी खेखके आधार पर उक्लेश किया 


गया है । 


कार्तिक बीर निर्वाण सं>२४६६ ] 
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क्म्मपयडिपाहुड” गुशनाम दे उसी प्रकार 'वेयण- 
कसीणपाहुड' भी गुणनाम है; क्योंकि विदना” कर्मोंके 
उदयको कहते हैं, उसका निरवशेषरूपस जो वर्णन 
करता है उतका नाम 'वियणकसीणपाहुड' है; जैसा कि 
धवला” के निम्न वाक्यसे प्रकट है, जो कि आराके 
जैनसिद्धान्तमवनकी प्रतिमें पत्र नं० १७ पर दिया 
हुआ है-- 

“कम्प्राणंं पयडिसरूबं वण्णेदि तेण कम्मपंय- 
डिपाहुडे ति गुणणामं, वयणुकसीणपाहुड त्ति वि 
तस्स बिदियं णाममत्थि, बेयणा कम्माणमुदयों त 
कसीणं णिखससं बण्णदि अदो वेयणुकसीण- 
पाहुडमिदि, एद्मवि गुणणाममेव ।” 

वेदनाखए्डका विषय “कम्मपयडिपाहुड' न होनेकी 
हालतमें यह नहीं हो सकता कि भूतबलि आचार्य कथन 
करने तो बेठें वेदनाखएडका और करने लगें कथन 
कम्मपयडिपाहुडका, उसके २४ अधिकारोंका क्रमशः 
नाम देकर ! उत द्वालतमें कम्मपयडियाहुड के अन्तर्गत 
२४ अधिकारों (अनुयोगद्वारों) मंस 'बदना' नामके 
द्वितीय अधिकारके साथ अपने वेदनागवण्डका सम्बन्ध 
ब्यक्त करनेके लिये यदि उन्हें उक्त २४ अधिकारंकि 
नामका सूत्र देनकी जरूरत मी होती तो वे उस देकर 
उसके बाद दी “वेदना' नामके अधिकार का वर्णुन क (ते; 
परन्तु ऐसा नहीं किया गया--बेदना” अधिकार के पूर्व 
'कदि' अधिकारका और बादकों 'फाश! आदि अ्रथरि: 
कारोंका भी उद्देशानसार (नामक्रमस) वन प्रारम्भ 
किया गया हैं| धव्रलकार श्रीवीरसेनाचायन भी, २४ 
अधिकारोंके नामवाल यूत्रकी व्याख्या करनेके बाद, जो 
उत्तरसूत्रकी उत्थानिका दी है उसमें यह स्पष्ट कर दिया 
हैकि उद्देशके अनुसार निर्देश होता है इसलिये 


आ्राचार्य 'कदि' अनुयोगद्वारका प्रस्पण करनेके लिये 


घवलादि-भ्रुतन्परिचय | 









उत्तरसूत्र कहते हैं। यथा--- 

“जहा उद्देसो तहा शिह्तों क्तिकट्ट कदि- 
अशणिओगरद्दारं परूवराद्रुमुत्तरसुत्तं भणदि |” कफ 

इससे स्पष्ट है कि “बेदनाखण्ड” का विषय ही 
'कम्मपयडिपाहुड' है; इसीसे इसमें उसके २४ अधि- 
कार्रोकों अपनाया गया है, मंगलाचरण तकके ४४ सूत्र 
भी उसीसे उठाकर रकक्‍्खे गये हैं। यह दूसरी बात है 
कि इसमें उसकी अपेक्षा कथन संक्षेपसे किया गया है, 
कितने दो अनुयोगद्वारोंका पुरा कथन न देकर उसे 
छोड़ दिया है ओर बहुतसा कथन अपनी प्र॑थपद्धतिके 
अ्रनुसार सुविधा आदिकी दृष्टिसे दूसरे खण्डोंमें भी ले 
लिया गया है । इसीस 'पदखणडागम” महाकम्मपयडि- 
पाहुड ( मह्दाकमंप्रकृतिप्राभत ) से उद्धृत कह्दा 
जाता है । 

यहाँ पर इतना और भी जान लेना चाहिये कि 
वेदनाखण्डके मूल २४ श्रन॒योगद्वारोंके साथ ही धवला 
टीका समाप्त हो जाती है, जेसोकि ऊपर बतलाया गया 
है, और फिर उसमें वर्भशाखए्ड तथा उसकी टीकाके 
लिये कोई स्थान नहों रहता । उक्त २४ अनुयोगद्वारोंमें 
धर्गणा' नामका कोई अनुयोगद्वार भी नहीं है । बंधण” 
श्रनुयोगद्वार के चार भेदोंमें 'बंधणिज्ज' मेदका वर्णन 
करते हट, उसके अवान्तर मेदोंमें विषयको स्पष्ट करनेके 
लेये | संक्षेप मं 'वर्गशा-प्ररूपणा” दी गई है---बगंणाके 


तल “िरननलसमकम+भ लफत हे ,५+ककक 'क “न फम फल कीमअ ताक... न 


देखो, आरा जैनसिद्धान्तमवनकी जथल्” प्रति 
पत्र ५२ | 
| जैसा कि उसके निम्न वाक्यसे प्रकट है--- 
“तेणु बंध णिज्जपरूपवर्णे कीरमाणे वग्गणपरू- 
बणा शिच्छएण कायठत्रा | अण्ण॒द्रा तेबीस बग्गणा- 
सुश्या चेव बग्गणा बंधपाओगा अश्णा जो बंधपा- 
झोगा ण॒ होंतिअत्तिगमारु वपत्तोदों ।”? 





वर्णन किया है । और भी बहुत कुछ संक्षिततासे काम 
लिया है, जिससे उसे वर्गशाखण्ड नहीं कहा जा 
सकता और न कहीं वर्गणाखण्ड लिखा ही है। इसी 
मं्षेप-प्रर्पण-दैतुको लेकर अन्यत्र कदि, फास, ओर 
कम्म आदि अनुयोगद्वारोंके खण्डग्रन्थ होनेका निषेध 
किया गया हैे। तब अवान्तर अनुयोगद्वारोंके भी 
अवान्तर भेदान्तर्गत इस स्त्तिप्त वर्गणाप्ररूपणाको “वर्ग- 
णाखण्ड” केसे कहा जा सकता है ! 
ऐसी द्वालतमें सोनीजी जैसे विद्वानोंका उक्त कथन 
कहाँ तक ठीक है, इसे विज्ञ पाठक इतने परसे ही स्वयं 
समझ सकते हैं, फिर भी साधारण पाठकोंके ध्यानमें 
यह विषय और श्रच्छी तरहसे आजाय, इसलिये, में 
इसे यहाँ और भी स्पष्ट कर देना चाहता हूँ. और यह 
खुले रूपमें बतला देना चादता हूँ कि 'धवला” वेदनान्त 
चार खण्डोंकी टीका है--पाँचवें वर्गणाखण्डकी टीका 
नहीं है । 
वबेदनाखण्डकी आदिम दिये हुए ४४ मंगलसू त्रोंकी 
व्याख्या करने के बाद श्रीवीरसेनाचार्यने मंगलके “निबद्ध! 
भग्रोर 'अनिबद्ध! ऐसे दो भेद करके उन मंगलसूत्रोंको 
एक दृष्टिसे अनिबद्ध श्र दूसरी दृष्टिसे निबद्ध बतलाया 
है ओर फिर उसके अनन्तर ही एक शंका-समाधान 
दिया है, जिसमें उक्त मंगलसत्रोंकोी ऊपर कहे हुए. तीन 
खण्डों--बेदणा,बंधसामित्तविचओ्ओो और खुदाबंधो--का 
मंगलाचरण बतलाते हुए. यह स्पष्ट सचना की गई है 
कि 'वर्गशाखण्ड” की आदिमें तथा “महाबन्धखंड” की 
आदिमें प्रथकई मंगलाचरण किया गया है, मंगलाचरण 
के बिना भूतबलि आचार्य ग्रन्थका प्रारम्भ ही नहीं 
करते हैं। साथ दी, यह भी बतलाया है कि जिन कदि, 
फास, कम्म, पयद्टि, [बंधरश] अ्रनुयोगद्वारोंका भी यहाँ 


अनेकान्त 
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(एत्थ)--इस बेदनाखण्डमें--प्ररूंपण किया गया है, 
उन्हें खण्डग्रन्थ-संज्ञा न देनेका कारण उनके प्रधानता- 
का अ्रभाव है, जो कि उनके संक्षेप कथनसे जाना जाता 
है| इस कथनसे सम्बन्ध रखने वाले शंका-समाधानके 
दो अंश इस प्रकार हैं:-- द 

“उबरि उच्चमाणेसु तिसु खंडेसु कस्सेद॑ मंगल! 
तिण्णं खंडाणं | कुदो ? बग्गणामदहाबंधाणं आदीए 
मंगलकरणादो । ण॒ च मंगलेश विणा भूदबलि- 
भडारओ गंथस्स पारंभदि तस्स अणाइरियत्तप्प- 
सगादो ।” 

“कद्-फास कम्म-पयडि-( बंधण )-अशियोग- 
दहराणि वि एस्थ परूविदाणि तेसि खंडगंथसरण- 
मकाऊण तिणिण चेव खंडाणि त्ति किमट्र उच्चदे? 
ण॒ तेसि पहाणत्ताभावादो । त॑ पि कुदो णव्वदे ? 
संखेबेण परूवणादो ।”#% 

उक्त, 'फास! आदि अनुयोगद्वारोंमेंसे किसीके भी 
शुरूम॑ मंगलाचरण नहीं हे--'फासे त्तिः, 'कम्मे त्ति! 
'पयडि त्तिः, “बंधणे” त्ति! सत्रोंके साथ ही क्रमशः मूल 
अ्रनुयोगद्वारोंका प्रारम्भ किया गया है, और इन अनु- 
योगद्वारोंकी प्ररूपणा वेदनाखण्डमें की गई है तथा 
इनमेंसे किसीको खण्डग्रन्थकी संज्ञा नहीं दी गई, यह 
बात ऊपरके शंकासमाधानसे स्पष्ट है । ऐसी हालतमें 
सोनीजीका “बेदना” अनुयोगद्वारको ही 'बेदनाखण्ड” 
बतलाना और फास, कम्म, पयडि अनुयोगद्वारोंको 
तथा बंधण-अ्रनुयोगद्वारके बन्ध और बंधनीय अ्रधिका रों- 
को मिलाकर “वर्गंगाखण्ड'की कल्पना करना और यहाँ 
तक लिखना कि ये श्रनुयोगद्वार “वर्गणाखंडके नाम- 
से प्रसिद्ध हैं? कितना असंगत और भ्रमपर्ण है उसे 
बतलानेकी ज़रूरत नहीं रहती । 'वर्गणाखंड” के नामसे 
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वक्त अनुयोगद्वारोंके प्रसिद्ध होनेकी बात तो बड़ी ही 
विचित्र है ! अभी तो यह ग्रन्थ लोकपरिचयमें भी अ्रधिक 
नहीं श्राया । फिर उसके कुछ अनुयोगद्वारोंकी 'वर्गंणा- 
गंड? नामते प्रत्िद्विकी तो बात ही दूर है। सोनी नीको 
यह सब लिखते हुए इतनी भी खबर नहीं पड़ी कि यदि 
अकेला वेदना-अनुयोगद्वार ही वेदनांखंड है तो फिर 
“कदि! अनुयोगद्वारकों कौनसे खंडमें शामिल किया 
जायगा ! “बंधसामित्तविचओ्रों' नामके प्‌वंखंडमें तो 
उसका समावेश हो नहीं सकता--वह अपने विषय 
ओर मंभलम्‌त्रों आदिके द्वारा उससे पृथक हो चुका 
है | इसी तरह यह भी खबर नहीं पड़ी कि यदि बंधण- 
अनुयोगद्वारके बंध और बन्धनीय अधिकारोंको वर्गणा- 
खंडम शामिल किया जायगा तो शेष अ्रधिकारके 
क्रमशः प्राप्त कथनके लिये कौनसे नये खंडकी कल्पना 
करनी होगी ! क्‍या उसे किसी भी खंडमें शामिल न 
करके अलग ही रखना होगा! आशा है इन सब बातों- 
के विचार परसे सोनी जीको अपनी भूल मालूम पड़ेगी । 

अरब में उन बातोंकों भी स्पष्ट कर देना चाहता हूँ 
जिनसे सोनीजीको भ्रम हुआ जान पडता है और जिन्हें 
वे अपने पक्षको पृष्टिमें हेतरूपसे प्रस्तुत करते हैं । 

(क) सबसे पहली बात है बेदना-अनुयोगद्वारके 
अन्तमें वेदनाखंडकी समाप्तिका लिखा जाना, जिसकी 
शब्दरचना इस प्रकार है--- 


“एवं वेयणअप्पाबहुगाणिओगदहारे समर 
वेयणाखंड समत्ता ।” 

इस वाक्यमें “बेयणाखंड समत्ता”यह पद अशुद्ध 
हे--“बेयणा समत्ता” ऐसा होना चाहिये; क्योंकि 
वेयशकसीणपा हुड अथवा कम्मपयडिपाहुडके २४ अनु- 
योगद्वारोमेंसे, जिनका ग्रन्थमें उद्देश-कऋमसे कथन किया 


घवलादि -श्रुत-परिचय ७ 





है, वेयणा' नामका दूसरा अ्रनुयोगद्वार है, जिसकी 
टीका प्रारंभ करते हुए. वीरसेनाचार्यने भो, “बेयणम- 
हाहियारं विविदियारं परूवेमो” इस प्रतिशावाक्यके 
द्वारा उसे विविध अधिकारोंसे युक्त 'बेयणा” नामका 
महाग्रधिकार सूचित किया है--वेयणाखंड' नहीं 
लिखा है--; वही श्रधिकार श्रथवा अ्रनुयोगद्वार अपने 
अवान्तर १६ श्रनुयोगद्वारों शरीर उनके भी फिर अवान्तर 
अधिकारोंके साथ वहाँ प्रा हुआ है | वियणा” के १६ 
अनुयोगद्वारोंमें श्रत्तका अनुयोगढार 'वेयणअ्रप्पाबहुग' 
हैं, उसीकी सम्राप्तिके साथ वेयणा” की समाप्तिकी 
वात उक्त समास्तिसूचक वाक्यमें कही गई है । 'वेयणा' 
पद स््ीलिंग दोनेसे उसके साथमें 'समत्ता” (समाप्त हुई) 
क्रिया ठीक बैठ जाती है। दोंनोंके बीचमें पड़ा हुआ 
'खंड' शब्द असंगत और प्रक्तिप्त जान पड़ता है । 
श्रीवीरसेनाचा य॑ने श्रपनी धवला टीका में कहीं भी श्रकरेले 
'वेयणा' अनुयोगद्वारको 'वेयणाखंड” नहीं लिखा है--- 
वे वेयणाखण्ड” अ्रनुयोगद्वारोंके उस समूहकों बतलाते 
हैं जिसका प्रारम्भ 'कदि? श्रनुयोगद्वारसे होता हे और 
इसीस 'कदि' अ्रनुयोगद्वारके शुरूमें दिये हुए उक्त ४४ 
मंगलसूत्रोंकी उन्होंने विदनाखए्ड”' का मंगलाचरण 
बतलाया है; जैसा कि उनके निम्नवाक्यमें प्रयुक्त हुए 
“बेयणाखण्डस्स आदीए मंगलटूं” शब्दोंसे स्पष्ट है-- 

“जु ताव सिवद्धमंलमिदं महाकम्मपपड़िपाहु- 
डस्स कवियादिचउश्रीस अशियोगाबयवस्स आदीए 
गोदमसामिणा परूविदस्स भ्‌दवलिभडारएण 
बेयणाखंडस्स आदीए मंगल तत्तो आणेदूण ठवि- 
दस्स णिबद्धत्तविरोहादों ।” | 

ऐसी इालतमें और इससे पूव॑में ढाले हुए प्रकाश- 
की रोशनीमें उक्त 'खंड' शब्दके प्रद्धित होनेमें कोई 








सन्देह मालम नहीं होता । खण्ड” शब्द लेखककी 
किसी असावधानीका परिणाम है | हो सकता है कि यह 
उस लेखकके द्वारा दी बादमें बढ़ाया गया हो जिसने उक्त 
वाक्यके बाद अधिकारकी समाप्तिका चिन्ह होते हुए भी 
नीचे लिखे वाक्योंको प्रत्षित किया है-- 

 “शुमों णाणाराइणाए णमो दंसणाराहणाए 
णमो चरित्ताराहणाए णमो तवाराहणाए । णमो 
अरहंताएं णमो सिद्धाणं णमो आाइरियाणं णमो 
उबच्ज्ायाएं णमो लोए सव्बसाहू णं'। णमो भय- 
बदो महदिमद्ाबवीरबडढमाणबुद्धिरिसिस्स णमों 
भयबदो गोयमसामिस्स० नमः सकलविमलकेबल- 
झानावभासने नमो वीतरागाय महात्मने नमो 
बद्धमानभट्टारकाय । बेदनाखण्ड समाप्तम्‌ ।”७ 

ये वाक्य मूलग्रन्थ श्रथवा उसकी टीकाके साथ 

कोई खास सम्बन्ध रखते हुए. मालूम नहीं होते--बैसे 
ही किसी पदले लेखक-द्वारा अधिकार-समामि के अन्त्मे 
दिए. हुए जान पड़ते हैं। और भी अनेक स्थानोंपर इस 
प्रकारके वाक्य पाये जाते हैं, जोया तो मूलप्रतिके 
हाशिय पर नोट किये हुए थे अ्रथवा अधिकार-समाप्ति 
के नीचे छूटे हुए खाली स्थानपर बादक किसीके द्वारा 
नोट किये हुए थे; और इस तरह कापी करते समय 
प्रन्थमें प्रक्तित हो गये हैं | बीरसेनाचायंकी अपने अधि- 
'कारोंके भ्रन्तमें ऐसे वाक्य देनेकी कोई पद्धति मी नहीं 
पाई जाती-अधिकांश अधिकार ही नहीं किन्तु खंड तक 
ऐसे बाक्योंसे शून्य पाये जाते हैं । और कितनेही अधि- 
कारोंमें ऐसे वाक्य प्रद्धित हो रहे हें शिनका प््वापर 
कोई भी सम्बन्ध ठीक नहीं बैठता । उदाइहरणके जिए 
जीबट्टाण' की एक चुलिका (संभवतः ७बीं यः ८ वीं) में 





 # देशो आरा-जेम सिद्धाम्तमवन की 'घवक्ष' प्रति, 
बंत्र ८१७ । 
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[वर्ष ३, किरण ! 





“ततब्बद्रित्तताणाणि असंखेज्जगुणाणि पडि- 
वादुप्रादटाणाणि मोत्तूण संससव्वट्टाणाणं 
गहणादो ।” 

इस वाक्यके अनन्तर ही बिना किसी सम्बन्धके 
ये वाक्य दिये हुए हैं। 

“श्रीश्रुतिकीतित्रैविद्यदे वस्थिरं जीयाओ ॥१०॥ 

नमो बीतरागाय शान्तय””[ 

ऐसी हालतमें उक्त 'खंड” शब्द निश्चितरूपसे प्रत्षितत 
श्रथवा लेखककी किसी भूलका परिणाम है। यदि 
वीरसेनाचायंकों 'बेदना' अधिकारके साथ ही 'वेदना- 
खंड' का समाप्त करना अभाश्ट होता तो वे उसके बाद 
ही क्रमप्रात वर्गंणाखंडका स्पष्ट रूसे प्रारंभ करते-- 
फासाणियोगद्वारका प्रारंभ करके उसकी टाकाके मंगला- 
चरण में 'फासणिओअं परूबेमो” ऐसा न लिखते | 
मूल 'फास' अनुयोगद्वारके साथमं कोई मंगलाचरण न 
होनेसे उसके साथ वर्गणाखंडका प्रारम्म नहीं क्रिया 
जा सकता; क्योंकि वर्गणाखंडके प्रारंभमें भूतबलि 
आचायेने मंगलाचरण किया है, यह बात श्रीवीरसेना- 
चार्यके शब्दोंस ही ऊपर स्पष्ट की जा चुकी है। अ्रतः 
उक्त समाप्तिसल्षक वाक़यमें 'खंड' शब्द के प्रयोग मात्रसे 
सोनीजीके तथा उन्हींके सदृश दूसरे विद्वानोंके कथनकों 
कोई पोषण नहीं मिलता । उनकी इस पहली बातमें 
कुछ भी जान नहीं है--बह एक निर्दोष हेतुका काम 
नहीं दे सकती । 

(ख्र) दूसरी बात बहुत साधारण है | फासाणियोग- 
द्वारकी टीकाके अन्तमें एक वाक्य निम्नप्रकारसे पाया 
जाता है-- द 
“ज्ञदि कम्मफासे पयदं तो कम्मफासों सेसप- 





देखो, आारा-जैनसिदाम्तसयन की 'जवबक्ष' प्रति पत्र 
मं०३४१। द 


कार्तिक, वीरनिर्वारणा सं०२४६६ ] 





एशारसअणिओगहारेहि भृदबलिभयवदा सो एत्थ 
किण्ण परूविदो ? ण॒ एस दोसो, कम्मक्खंधस्स 
फाससणिणिदस्स सेसाण्ियोगदहारेहि परूवणाए 
कीरमाणाए बेयणाए परूविद॒त्थादों विसेसो 
णत्थि त्ति ।? 

इस वाक्यके द्वारा यह सूचित किया गया है कि 
फासाणिश्रोगद्ारके १६ अनुयोगद्वारोमेंसे एकका 
कथन करके शेष १४ अनयोगद्वारोंका कथन भृतबलि 
आचायने यहाँ इसलिये नहीं किया है कि उनकी प्ररू- 
पणामें 'बेदना' अधिकारमें प्ररूपित अ्र्थसे कोई विशेष 
नहीं हे । 

इसी तरह पयडि (प्रकृति) श्रनुयोगद्वारके श्रन्तमें 
भृतबलि आचायका एक वाक्य निम्नप्रकारसे उपलब्ध 
होता है-- 

सेसं बेयणाए भंगो ।” 

इस वाक्बकी टीकामें बीरसेनाचायं लिखते हैं-- 
“ससाशणिओगहाराणं जहा वेयणाए परूवणा कदा 
तहा कायव्या ।” अ्र्थात शेष अनुयोगद्वारोंकी प्ररू- 
पणा जिस प्रकार वेदना-श्रनुयोगद्वारमें की गई हे 
उसी प्रकार यहाँ भी कर लेनी चाहिये | 

उक्त दोनों वाक्योंको देकर सोनीजी लिखते हैं-- 
“इन दो उद्ध रणोंसे भी स्पष्ट होता है कि 'फासाणि- 
योगद्वार' के पहले तक ही वेदनाखंड' है ।” परन्तु 
केसे स्पष्ट होता है १, इसे सोनी जी ही समझ सकते 
हैं !! यह सब उसी भ्रम तथा भूलका परिणाम है जिसके 
अनुसार 'फासाणियोगद्वार” के प्‌वंवर्तो 'वेयशाअ्रणि- 
योगदार” को विदनाखश्ड” समझ लिया गया है और 
जिसका ऊपर काफी स्पष्टीकरण किया जा चुका है। 
उक्त वाक्‍्योंमें प्रयुक्त हुआ 'वेयणा' शब्द “वेदनाश्रनु- 
योगद्वारः का वाचक हैे--“वेदनाखण्ड” का वाचक 


घवलादि-भुत-परिचय 
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नहीं है । 

(ग) तीसरी बात वर्गशाखण्डके उल्लेखसे सम्बन्ध 
रखती है | सोनीजी 'जयघवला' से “सिप्पोग्गहादीणं 
अत्थो जहा वग्गणाखंडे परूविदों तहा एत्थ फए- 
वेदव्वो” यह वाक्य उद्घृत करके लिखते हैं-- 

“जयघवलमें न तो अश्व्ग्रह श्रादिका श्रर्थ लिखा 
है और न मतिश्ञानके ३३६ भेद ही स्पष्ट गिनाये गये 
हैं | 'प्रकृति!अनुयोगद्वारमें इन सबका स्पष्ट और सविस्तर 
वर्णन टीकामें ही नहीं बल्कि मूलमें हे। इससे मालूम 
होता है कि वेदनाखणडके आगेके उक्त अ्नुयोगद्ार 
वर्गणाखण्डके अन्तगंत हैं या उनका सामान्य नाम 
वर्गशाखण्ड है | यदि ऐसा न होता तो श्राचाय॑ 'प्रकृति' 
अनुयोगद्वारको वर्गशाखण्डके नामसे न लिखते ।” 

कितना बढ़िया अ्रथवा बिलज्ञण यह तक है, इस- 
पर बिज्ञ पाठक ज़रा गौर करें ! सोनी जी प्रकृति (पयडि) 
श्रनुयोगद्वारकोी 'वर्गणाखण्ड” का अंग सिद्ध करनेकी 
धुनमें बर्गणाखण्डके स्पष्ट उल्लेखको भी “प्रकृति 
अ्रनुयोगद्वारका उल्लेख बतलाते हैं और यहाँ तक 
कहनेका साहस करते हैं कि खुद जयधवलाकार आ- 
चायने “प्रकृति! अनुयोगद्वा रो वर्गशाखण्डके नामसे 
उल्लेखित किया है !! इसीका नाम अ्रतिसाहस है ! क्‍या 
एक विषयका बणन अनेक ग्रंथोंम॑ नहीं पाया जाता ! 
यदि पाया जाता है तो फिर एक ग्रन्थका नाम लेकर 
यदि कोई उल्लेख करता है तो उस दूसरे ग्रन्थका उल्लेख 
क्यों समझा जाय | इसके सिवाय, यह बात ऊपर श्पष्ट 
की जा चुकी हे कि वर्गशाखण्डकी आदिमें भूतकलि 
श्राचायने मंगलाचरश किया है और जिन 'फास! 
शझादि चार अनुयोगद्वारोंको बर्गंणाखण्ड' बतलाया 
जाता है उनमेंसे किसीकी मी श्रादिमें कोई मंगलाचरणा 
नहीं है, इससे वे 'वर्गशाखण्ड' नहीं हैं किन्तु वेदना- 
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खण्ड' के ही अधिकार हैं, जिनके क्रमशः कथनकी 
प्रंथमें सचना की गई है | 

(घ) चौथी बात है कुछ बर्गणासत्रोंके उल्लेख की। 
शोनीजीने वेदनाखण्ड के शुरूमें दिये हुए. मंगलसत्रोंकी 
व्याख्यामेंसे निम्न लिखित तीन वाक्योंकों उद्धृत किया 
हे, जो वर्गंशासश्रोंके उल्लेखको लिये हुए हैं-- 

“शोहिणाणाबरणस्स असंखेज्मेत्ताओ चेव 
पयड़ीओ त्ति बग्गणसुत्तादो ।” 


“बालो चडउण्ण इड्ढी कालो भजिदव्बों खेत्तवुड्ढीए 


धुड़ढीए दृब्बपत्ञय भजिदबव्बो खेत्तकाला दु ॥ 
. एदम्हादों बग्गणसुत्तादो शब्बदे ।” 

“आहारबग्गणाए दव्वा थोवा, तेयाबग्गणाए 
दव्वा श्रणंवगुणा,भासावग्गणाएं दव्वा अणंतगुणा, 
मण० दव्वा अणुंतगुणा, कम्मइय अश्रणंतगुणा त्ति 
बग्गणमुत्तददो ण॒व्वदे ।? 

ये वाक्य यद्यपि धवलादि-सम्बन्धी मेरी उस नोट्स- 
बुकमें नोट किये हुए नहीं हैं जिसके श्राधारपर यद्द सब 
परिचय लिखा जा रहा है, ओर इससे मुझे इनकी 
नाँचका और इनके पर्वापर सम्बन्धकों मालूम करके 
यथेष्ट विचार करनेका श्रवसर नहीं मिल सका; फिर भी 
सोनीजी इन वाक्योंमें उल्लेग्वित प्रथम दो बर्गंणासूत्रोंका 
'प्रकृत! अनुयोगद्वारमें और तोसरेका 'बन्धनीय”! अधि- 
कारम जो पाया जाना लिखते हैं उस पर मुझे सन्देह 
करनेकी ज़रूरत नहीं है | परन्तु इस पाये जाने मात्रसे 
ही. 'प्रकृत' अनुयोगद्वार और “बन्धनीय' अधिकार 
वर्गणाखण्ड नहीं हो जाते । क्‍योंकि प्रथम तो ये अ्रधरि- 
कार और इनके साथके फासादि अधिकार वर्गगाखरष्ट- 
के कोई अंग नहीं हैं, यह बात ऊपर स्पष्ट की जा चुकी 
है--श्ममेंसे किसीके भी शुरू, मध्य या अन्‍्तमें इन्हें 
क्गंशासऊंड नहीं लिखा, झ्रन्तके बन्धनीय' श्रधिकारकों 


[विष३, किरण १ 


समाप्त करते हुए भी इतना ही लिखा है कि “एबमो- 
गाहरणप्पाबहुए सुबुत्ते बंधरिज्न॑ समत्तं होदि।” 
दूसरे, 'वर्गशासूत्र! का अ्रभिप्राय बर्गणाखंडकासूत्र नहीं 
किन्तु वर्गणाविषयक सूत्र है। वर्गणाका विषय अनेक 
खंडों तथा अनुयोगद्वारोंमें आया है, 'विदना” नामके 
अनुयागद्वारमें भी वह पाया जाता है---““वग्गणपरूवणा ! 
नामका उसमें एक अ्रवान्तरान्तर अधिकार हे। उस 
अधिकारका कोई सूत्र यदि वर्गणासूत्रके नामसे कहीं 
उल्लेग्चित हो ता क्या सानीजी उस अधिकार अथवा 
बेदना अनुयोगद्वारको ही वर्गणाखंड' कहना उचित 
समझेंगे ? यदि नहीं ता फिर उक्त बर्गंणासत्रोंके प्रकृति 
आदि अनुयोगद्वारोंमे पाये जाने मात्रसे उन अनुयोग 
द्वारोंकों 'बर्गण!खंड' कहना कैसे उचित हो सकता है ! 
कदापि नहीं। श्रतःसानी जीका उक्त वर्गणासृत्रोंके उल्लेख 
परसे यह नतीजा निकालना कि “यही बर्गणाखंड है--- 
इससे जुदा और कोई वर्गणाखड नहीं है''ज़रा भी तक- 
संगत मालम नहीं होता ! 

यहाँ पर में इतना और भी बतला देना चाहता हूँ 
कि पट्खडागमके उपलब्ध चारखंडोंम सेकड़ों सृत्र ऐसे 
हैं जो अनेक खंडों तथा एक खंडके अनेक अनुयोग- 
द्वारोंम ज्योंके वथों अथवा कुछ पाठभेदके साथ पाये 
जाते हैं--जंसे कि “गइ इंदिण व काए!० नामका 
मार्गणासूत्र जीवद्धाश, खद्ाबंध और वेयणा नामके 
तीन खंडोंमें पाया जाता है | किसी सूत्रकी एकता 
अथवा समानताके कारण जिस प्रकार इन खंडोंमेसे 
एक खंडको दूसरा खंड तथा एक अ्रनुयोगद्वारकों दूसरा 
अनुयोगद्वार नहीं कह सकते उसी प्रकार वर्गणाखंडके 
कुछ सूत्र यदि इन खंडों श्रथवा अश्रनयोगद्वारोंमें पाये 
जाते हों तो इतने परसे ही इन्हें वर्गंणाखंड नहीं कहा 
जा सकता | वर्गणाखंड कहनेके लिये तद्विषयक दूसरी 
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आवश्यक बातोंको भी उसी तरह देख लेना होगा जिस 
तरह कि उक्त यूत्रकी एकताके कारण खुद्दाबंधकों जी- 
वद्दाण कहनेपर जीवद्बाण-विषयक दूसरी ज़रूरी बातों 
वहां देख लेना होगा। अतः भोनी जीने वर्गणासूत्रोंके उक्त 
उल्लेख परस जो अनुमान लगाया है वह किसी तरह भी 
ठीक नहीं है ! 

(ड़) एक पाँचवीं बात और है, और वह इस 
प्रकार है-- 

“आचाय वीरसन लिखते हें--अरवसेसं सुत्तट्रं 
बग्गणाएं परूवइस्सामा! अर्थात्‌ सूत्रका अ्वशिष्ट 
अथ “बर्ंणा' में प्ररूपण करेंगे। इससे स्पष्ट हो जाता 
है कि 'वर्गणा' का प्ररूपणण भी वीरसेनस्वामीने किया 
है | वर्गगाका वह ग्ररूपण धवलसे बढ़िभत नहीं है किन्तु 
पवल ही के अन्तर्भत है।” 

यद्यपि आचाय वीरसेनका उक्त वाक्य मेरे पास 
नोट किया हुआ नहीं है, जिससे उस पर यथ४ विचार 
किया जा सकता; फिर भी यदि वह वीरसेनाचायका ही 
वाक्य है और 'बेदना' अनुयोगद्वारमं दिया हुआ है 
तो उससे प्रकृत विषय पर कोई अ्रसर नहीं पहता--- 
यह लाज़िमी नहीं झ्रता कि उसमें वगेशास्ण्दका उल्लेर 
है ओर बह वर्गशाखण्ड फासादि अनुयोगद्वारोंस बना 
हुआ हे--उसका सीधा संबंध स्वयं वेदना! अनुयोग 
द्वारमं दी हुई है वर्गणपरूवणा” तथा “बंधरगिज्जा 
अधिकारमें दी हुई वर्गणाकी विशेष प्ररूपणाके साथ 

हो सकता है, जोकि धवलके बहिभु त नहीं है | और 
यदि जुदे वर्गणखण्डका ही उल्लेख हो तो उस पर वीर- 
सनाचायकी अलग टीका होनी चाहिये, जिस वर्तमानमें 
उपलब्ध होने वाले धवलभाष्य अथवा घवला सीकामे 
समाविष्ट नहीं किया गया है | हों सकता है कि जिस 
विकेट परिस्थितिम यह अप्रंथप्रति मूडविद्रीसे आ्राई है 
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उसमे शीघ्रतादिके वश वर्गणाखण्डकी कापी न हो 
सकी हो और अधूरी ग्रन्थप्रति पर यथेष्ठ पुरस्कार न 
न मिल सकनेकी आश!से लेखकने अन्थकी अ्रन्तिम 
प्रशस्तिको वेदनाखण्ड' के बाद जोड़कर अ्रंथप्रतिको 
पुरा प्रकट किया हो, जिसकी आशा बहुत ही कम है| 
कुछ भी हो, उपलब्ध प्रतिके साथमें वर्गणाखण्ड नहीं 
है शोर वह चार खण्डोंकी ही टीका है, इतना तो 
स्पष्ट ही है | शेपका निर्णय मूडविद्रीकी मूल प्रतिको 
देखनेसे ही हो सकता है। श्राशा है पं० लोकनाथजी 
शास्त्री उस देव4 कर इस विषय पर यथथ्ट प्रकाश डालने 
की कृपा करेंगे --यह स्वन्‍्ट लिखनेका ज़रूर कष्ट उठा- 
एंगे कि वेदनाखण्ड अथवा कम्मपयडिपाहुडके २४वें 
अधिकारकी समाधि के बाद ही--'एवं चढश्बीसदि- 
मशिश्रोगहारं समत्तं” इत्यादि समाप्तियूच्रक वाक्यों 
के अनन्तर ही-- उसमे 'जस्स संसाण्णमए' नामकी 
प्रशस्ति लगी हुई है या कि उसके बाद “वर्गगास्वण्ड' 
की टीका देकर फिर वह प्रशस्ति दी गई है। 

हाँ,सोनीजीने यह नहीं बतलाया कि वह सत्र कौन: 
सा है जिसके अवशिष्ट अ्र्थंकों 'वर्गणा' में कथन करने 
की प्रतिजा की गई है और वह किस स्थान पर कौनसी 
वर्गगाप्ररूपगुमं स्पष्ट किया गया है ? उस ज़रूर बत- 
लाना चाहिये था । उससे प्रकृत विषयके विचारकों 
काफ़ी मदद मिलती और वह बहुत कुछ स्पष्ट होजाता । 
श्रस्तु । 

यहाँ तकके इस संपुर्णा विवेचन परसे और ग्रंथकी 
अंतरंग भाज्नी परसे मैं समझता हूँ, यह बात बिल्कूल 
स्पष्ट हो जाती है कि उपलब्ध धवला टीका परटखणडा- 
गमके प्रथम चार खणए्डंकी टीका है, पाँचयें वर्गणा 
खण्डकी टीका उसमें शामिल नहीं है और अकेला 
वेदना' अ्रनुयोगद्वार ही बेदनाखणट नहीं है बल्कि उसमें 
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दूसरे अनुयोगद्वार भी शामिल हैं । 

इन्द्रनन्दी और विबुध श्रीधरके श्रुतावतारोंकी बहिरंग 
साहझ्कीपरस भी कुछ विद्वानोंको भ्रम हुआ जान पड़ता 
है; क्योंकि इन्द्रनन्दीने “इतिषण्णाँ खण्डानां ...टीकां 
बविलिख्य धवलाण्याम्‌?”” इस वाक्यके द्वारा घवलाओो 
छुद्द खण्डोंकी टीका बतला दिया है ! और विब्वुध श्रीधर- 
ने 'पंचखंडे षट्खंडं संकल्प्य” जैसे वाक्यके द्वारा 
घवलाम॑ पाँच खण्डोंका होना सूचित किया है। 
इस विषयमे में सिर्फ हतना ही बतला देना चाहता हूँ 
कि इन ग्रंथकारोंके सामने मूल सिद्धान्तग्रंथ और उनकी 
प्राचीन टीकाएँ तो क्या घवल ओर जयधवल ग्रंथ तक 
मोजुद नहीं थे ओर इसलिये इन्होंने इस विषय जो 
कुछ लिखा है वह सब प्रायः किंवदन्तियों श्रथवा सुने- 
सुनाये आधार पर लिखा जान पड़ता है। यही वजद हे 
कि धवल-जयघवल के उल्लेखोंस इनके उल्लखोंम क्रित- 
नी द्वी बातोंका श्रन्तर पाया जाता है, जिसका कुछ परि- 
चय पाठकोंकों श्रनेकान्तके द्वितीय वर्षकी प्रथम किरण 
के पृष्ठ ७, ८ को देखनेसे मालूम हो सकता है और कुछ 
परिचय इस लेखमें आगे दिये हुए फुटनोटों आदिसे|मी 
जाना जा सकेगा । ऐसी हालतमें इन ग्रंथोंको बहिरंग 
साक्षीकों खुद घवलादिककी अंतरंग साक्षी पर कोई 
महत्व नहीं दिया जासकता । अश्रन्तरंग-रीक्षणसे जो 
बात उपलब्ध होती है बही ठीक जान पढ़ती है । 


पट खण्डागम ओर कषायमप्राभुतक्री उत्पत्ति 

अब यह बतलांया जाता है कि धवल के मूलाधार- 
भूत 'घट्खंडागम' की और जयघवलके मूलाधाररूप 
“कषायप्राभुत” की उसत्तिकेसे हुई-कब क्रम आचार्य- 
महोदयने इनमेंस किस अंथका निर्माण किया और उन्हें 
तद्विषयक ज्ञान कहाँसे अथवा किसक्रमतगु+५रम्परासे) 
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प्रातत हुआ। यह सब वर्शन अथवा अंथावतार कथन 
यहाँ घवल और जयधवलके आधार पर--उनके व्ण- 
नानुसार ही दिया जाता है | 
धवलके शुरूम, कर्ताके “अरथंकर्ता' और '“प्रन्थकर्ता' 
ऐसे दो भेद करके, केवलजश्ानी भगवान महावीरको 
द्रव्य-क्षेत्रकाल-भाव-रूपसे श्रथंकर्ता प्रतिपादित किया 
है ओर उसकी प्रमाण॒तामें कुछ प्राचीन पद्मोंको भी 
उद्धुत किया है । महाबीर-द्वारा-कथित श्रथकों गोतम 
गोत्री ब्राह्मणोत्तम गौतमने अ्रवधारित किया, जिसका 
नाम इन्द्रभूति था | यह गौतम सम्पूर्ण दुःश्रुतिका पार 
गामी था, जीवाजीव-विषयक  सन्देहके निवारणार्थ 
श्रीवद्ध मान महावीरके पास गया था और उनका शिष्य 
बन गया था । उसे वहीं पर उसी समय क्षयोपशम-जनित 
निर्मल ज्ञान-चतुष्टयकी प्राप्ति हो गई थी । इस प्रकार 
भाव-श्रुतपर्याय-रूप परिणत हुए इन्द्रभति गौतमने महावीर- 
कथित श्रथंकी बारह अंगों-चोदह पृर्वोर्मे ग्रन्थ-रचना की 
और वे द्रव्यश्रुतके कर्ता हुए। उन्होंने अपना वह द्रब्य- 
भाव-रूपी श्रुतज्ञान लोदाचाय के प्रति संचारित किया 
और लोहाचार्यने जम्ब॒स्वामीके प्रति | ये तीनॉ-गौतम, 
लोहाचाय॑ ओर जम्बूस्वामी--सप्तप्रकारकी लब्धियों- 
से सम्पन्न थे और उन्होंने सम्प॒र्ण श्रुतके पारगामी होकर 
केवलशानकों उत्पन्न करके क्रमशः निबृंतिको प्राप्त 
किया था । 
जम्बस्थामीके पश्चात्‌ क्रमशः विष्णु, नन्दिनित्न, 
अपराजित, गोवद्ध न और भद्रबाहु ये पांच आचाय॑ 


चतुर्दश-पर्वके धारी श्र्थात्‌ सम्पूर्ण श्रुतशानके पारगामी 
हुए । 





पेघवल्ञके बेदुना' खबदमें भी लोहाचायका गाम 
दिया हे | इस्हनन्दिके श्रतावतारमें इस स्थान पर 
सुधम मुनिका नाम पाया जाता है। 
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भद्रयाहुके अनन्तर विशाखाचांये, प्रोड़िल, क्षेत्रिय, 
जयाचाये", नागाचार्य , सिद्धार्थदेव, घेतिषेश, विजया- 
चाय, बुद्धिल्ल, गंगदेव और घमंसेन ये क्रमशः ११ 
आ्रायाय॑ ग्यारह अंगों और उत्तादपर्यादि दश पर्वोके 
पारगामी तथा शेष चार पर्वबोंके एक देश धारी हुए। 

धर्मसेनके बाद नक्षत्राचायं, जयपाल, पाणइस्वामी, 
प्रवसेन&ओऔर कंसाचार्य ये क्रमशः पांच श्राचार्य ग्यारह 
अंगोंके पारगामी और चौदह प्‌र्वोके एक देश-घारी हुए। 

कंसाचार्यके अनन्तर सुभद्र, यशोभद्र, यशोबाहु 
ओर लोहाचार्य ये क्रशः चार आचाष आचारांगके 
पर्णपाटी और शेष अंगों तथा प्रके एक देशधारी 
हुए । 
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१, २, ३, इन्द्रनन्दि-भ्रतावतारमें जयसेन, नाग 
सेन, विजयसेन, ऐसे पूरे नाम दिये हैं । जयघवलामें भी 
जयसेन, नागसेन-रूपसे उल्लेख हे परन्तु साथमें विजय- 
को विजयसेन-रूपस उल्लेखित नहीं किया । इससे मूल 
नामोंमें कोई अन्तर नहीं पढ़ता । 

# यहाँ पर यद्यपि त्रुमसेन (दुमसेणो) नाम दिया 
है परन्तु इसी ग्रंथके 'वेदना' खंडमें भौर जयधवल्ञामें 
भी उस ध्रू वसेन नामसे उदलेखित किया है--पूवववर्ती 
ग्रंथ (विज्ोयपणयत्ती” में भी ध्र वप्तेन नामका उस्जेख 
मिलता है। इससे यही नाम ठोक जान पदकता है। 
अथवा व्‌ मपेन को इसका नामान्तर समझना चाहिये। 
इन्द्र नन्दिश्रुतावतारमें वर मसेन नामसे दो उक्लेख 
किय। है । 

अनेक पद्दावक्षियोरमं यशोवाहुकी भत्रयाहु 
(द्वितीय) सूचित किया है भोर इस्पनस्दि-श्ुवायतार 
में 'जयबाहुः नाम दिया है तथा यशोभमद्धकी जगई 
अमभयभद्र नामका उस्लेख किया है । 

| इन्द्रनन्दिश्व॒तावतारमें इन आचायोंकों शेष अंगों 
तथा प्‌ववोके एक देश घारी नही खिला, न धमंसेनादिको 


लोहाचाय के बाद सर्व श्रंगों तथा प्‌्वोका वह एक- 
देशश्रुत जो आचाय॑-परम्परा से चला श्राया था धर- 
सेनाचार्यको प्राप्त हुआ | धनसेनाचार्य अश्रष्टाँग महा- 
निमित्तके पारगामी थें। वे जिस समय सोरठ देशंके 
गिरिनगर ( गिरनार ) पहाड़की चन्द्र-गुदामें स्थित थे 
उन्हें अपने पासके ग्रन्थ (श्रुत) के व्यच्छेद हो जानेका 
भय हुआ, और इसलिये प्रवचन-वात्सल्य से प्रेरित 
होकर उन्होंने दक्षिणा-पथके श्राचार्योके पास, जो उस 
समय महिमा& नगरी में सम्मिलित हुए थे (दक्खिणा- 
वहाइरियाणं महीमाए मिलियाणं' )| एक लेख 
(पत्र) भेजा । लेखस्थित धरसेन के वचनानुसार उन 


आचायोंने दो साधुश्रोंकी, जो कि ग्रहण-धाररणा में समथ 
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चोदह पू्वोके एकदेश-घारी दिखा और न विशाला 
चार्यादिको शेष चार प््‌वोंके एक देश-धारी ही बतल्लाया 
है । इसलिये धवलाके ये उल्लेख खास विशेषताको 
लिए हुए हैं और बुद्धि श्राह्मय तथा समुचित मालूम 
होते हैं । 

#'महिसमानगढ़” -नामक एक गांव सतारा ज़िले 
में है (देखो, 'स्थज्ञनामकोश”), संभवतः यह वही जान 
पढ़ता है । 

इस्द नन्दि-श्लुतावतार के निम्न वक्‍्यसे यह कथन 
स्पष्ट नहीं होता--वह कुछ गढ़बढ़कों किये हुये आम 
पढ़ता है :-- 

“देशेख् (3ख्प्ा) देशनामनि वेशाकतटीपुरे सहा- 
महिमा | समुदित मुनीन्‌ प्रति *'” 

इसमें महामहिमासमुदितमुनीन! छिखा है तो भागे, 
लेखपत्रके अ्रथंका उस्सेख करते हुए, उसमें “वेशाक- 
तटसमुद्तिय तीन! विशेषज्ञ दिया है जो कि “'महिसा' 
और “वेश्यातट'के वाच्योंको ठीक रूपमें भ समझनेका 
परियाम हो सकता है | 


१्ड अनेकान्त 


(वर्ष ३, किरण १ 





थे, बहुविध निर्मेल विनयसे विभूषित तथा शील-मालाके 
धारक थे, गुरु-सेवामें सन्तुष्ट रहने वाले थे, देश 
कुल-जातिसे शुद्ध थं और सकल-कला-पारगामी एवं 
तीछुण -बुद्धिके धारक आचाय॑ थे--श्रास्त्र देशके वेश्या- 
तट नगरसे धरसेनाचायंके पास भेजा । ( अंधवि- 
सथबेण्णायडादों पेसिदा ) । वे दोनों साधु जब 
आ रहे थे तब रातरिके पिछले भागमें धरसेन भद्टारकने 
स्वप्नमें स्ब-लक्षण सम्पन्न दो धवल वृषभोंकों श्रपने 
चरणोमें पड़ते हुए देखा । इस प्रकार सन्तुष्ट हुए 
धरसेनाचार्यने 'जयतु श्र॒तदेवता'| ऐसा कहा | उसी 
दिन वे दोनों साधुजन धरसेनाचार्यके पास पहुँच गये 
आर तब भगवान्‌ धरसेनका कृतिकर्म (बन्दनादि) करके 
उन्होंने दो दिन| बिश्राम किया, फिर तीसरे दिन विनय 
के साथ धरसेन भट्टारककों यह बतलाया कि 'हम दोनों 
जन अमुक कार्यके लिये आपकी चरण-शरण में आए 
हैं।! इसपर धरसेन भद्टारकने 'सुष्ठु भद्दे! ऐसा कह- 
कर उन दोनोंको आश्वासन दिया और फिर वे इस 
प्रकार चिन्तन करने लगे--- 
#“सेलघण-भग्गघड-अहि-चालणि-महिसा5वि-जा- 
हयसुएहि ।” 
के 'वेयया' नामकी एक नदी सतारा जिले में है 
(देखो 'स्थलनाम कोश") । संभवतः यह उसीके तट पर 
बसा हुआ नगर जान पढ़ता है । 
| इस्हनरि-दुभुतावतारमें 'जयतु-अ्रीदेवता' लिखा 
है, जो कुछ ठीक मालझम नहीं होता; क्योंकि प्रसंग 
अतदेवताका है । 
| हस्त नस्दिभ्रतावतारमें तीन दिनके विभामका 
टर्त्ेख है । 
% इस गाथाओंका संक्तिपत आशययद् है कि “जो 
झाचाय गौरबादिकके वशवर्ता हुआ मोहसे ऐसे श्रोता- 


मट्टि मसयसमाणं वक्‍खाणइ जो सुदं मोहा ॥|१॥ 
दध (९) गारबपडिवद्धों विसयामिसबविसबसेण 
घम्मंतो । 
सो ण॒ट्ट॒ब्रोहिताहो भमइ चिरं भवबणे मूढो ॥२॥ 
इस वचनसे स्वच्छुन्दचारियोंक्रो विद्या देना संसार- 
भयका बढ़ाने वाला है। ऐसा चिन्तन कर,शुभ-स्वप्नके 
दर्शनसे ही पुरुषमेदको जाननेवाले धरसेनाचायने 
फिर भी उनकी परीक्षा करना अंगीकार किया । सुपरीक्षा 
ही निःसन्देह हृदयको मुक्ति दिलाती हे| | तब घरसेनने 
उन्हें दो विद्याएं दीं--जिनमे एक अधिकाक्षरी, दूसरी 
हीनाक्षरी थी--आ्रौर कहा कि इन्हें षरष्ठोपवासके साथ 
साधन करो। इसके बांद विद्या सिद्ध करके जब व 
विद्यादेवताओंकों देखने लगे तो उन्हें मालम हुआ कि 
एकका दाँत बाहरको बढ़ा हुआ है श्रौर दूसरी कानी 
(एकाक्षिणी) है | देवताओ्रोंका ऐसा स्वभाव नहीं होता 
यह विचार कर जब उन मंत्र-व्याकरणमं निपुण 
मुनियोंने हीनाधिक अक्षरोंका क्षेपण-अपनयन विधान 
करके--कमीवेशीको दुरकरके--उन मंत्रोंको फिरसे पढ़ा 
तो तुरन्त ही वे दोनों विद्या-देवियाँ अपने अ्रपने स्वभाव- 
रूपमें स्थित होकर नज़र आने लगीं। तदनन्तर उन 
मुनियोंने विद्या-सिद्धिका सब हाल प॒णविनयके साथ 
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ओंको श्रतका व्याख्यान करता है जो शेलघन, भग्न 
घट, सप॑, छुलनी, महिष, मेष, जोंक, शुक, मिट्टी और 
मशकके समान हैं--इन जेसी प्रकृतिको लिये हुए हैं-- 
वह मूठ बोधिलामभसे अष्ट होकर चिरकाल तक संसार- 
बनमें परिभ्रमण करता है।' 

| इस्तनरिद-श्रतावतारमें 'सुपरीक्षा हन्चियंतिकरीति, 
इत्यादि वाक्य के द्वारा परीक्षकों सही बात खूलित को 
है; परस्तु इससे पृवंवर्ती चिस्तनादि-विषयक कथन, 
जो इसपर “घरसेन'से प्रारम्भ होता है, उसमें नहीं है । 


घबलादि-भ्रुत-परिचय १४ 
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भगवद्‌ धरसेनसे निवेदन किया | इस पर धरसेन जीने 
सन्तुष्ट होकर उन्हें सौम्य तिथि और प्रशस्त नक्ञत्रके 
दिन उस ग्रन्थका पढ़ाना प्रारम्भ किया, जिसका नाम 
'महाकम्मपयडिपाहुड' ( महाकमंप्रकृतिप्राभृत ) 
था । फिर क्रमसे उसकी व्याख्या करते हुए (कुछ दिन 
ब्यतीत होने पर) आषाद शुक्ला एकादशीको पर्वाह के 
समय ग्रन्थ समाप्त किया गया । विनयपुवक ग्रन्थका 
अध्ययन समाप्त हुआ, इससे सन्तुष्ट होकर भूतोंने 


वहाँपर एक मुनिको शंख-तुरहीफे शब्द सहित पुष्पबलिसे - 


महती पजा की | उसे देखकर धरसेन भट्टारकने उस 
मुनिका “भूतबलि! नाम रक्‍्खा, और दूसरै मुनिका नाम 
'पुष्पदन्त! रक्‍्खा, जिसको पूजाके अवसर पर भतोंने 
उसका अस्तवब्यस्त रूपसे स्थित विषमदन्त-पंक्तिको 
सम अ्रथांत्‌ ठीक कर दिया था #॥ फिर उसी नाम- 
करणके दिन धरसेनाचायने उन्हें रखसत (विदा ) 
कर दिया | गुरुकबचन अलंघनीय है, ऐसा विचार कर 
वे वहाँसे चल दिये और उन्हाने अंकलेश्वर[ में आकर 
वर्षाकाल व्यतीत किया # । 
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# हृन्द्रनदिनन्‍्दु-अतावतारमें उक्त मुनियोंका यह 
नामकरण धघरसेनांचायंके द्वारा न होकर भूतों द्वारा 
किया गया, ऐसा उल्लेख है । ु 

| इस्द नन्दि-श्रुतावतारमें ग्रस्थसमाप्ति ओर नामकरण 
का एक ही दिन विधान करके, उससे दूसरे दिन रूवसत 
करना लिखा है । 

यह गुजरातके भरोंच ( ]3709८! ) जिलेका 
प्रसिद्ध नगर है | 

की इन्द्रनन्दि श्रुतावतारमें ऐसा उल्लेख न करके 
लिखा है कि खद घरसेनाचायने उन दोनों मुनियोंको 
कुरोश्वर' (?) पत्तन भेज दिया था जहाँ वे & दिनमें 
पहुँचे थे और उन्होंने वहीं आषाद़ कृष्णा प्ंचमीको 
यर्षायोग अहण किया था | 


वर्षायोगको समात्त करके तथा 'जिनपालित”& को 
देखकर पुष्पदन्ताचाय तो बनवास देशको चले गये 
और भूतबलि भी द्रमिल (द्वाविड) देशको प्रस्थान कर 
गये । इसके बाद पुष्पदन्ताचायने जिनपालितको दीक्षा 
देकर, बीस सूत्रों (विंशति प्ररूपणात्मकस्‌त्रों) की रचना 
कर और वे सूत्र जिनपालिनको पढ़ाकर उसे भगवान्‌ 
भृतबलिके पास भेजा । भगवान्‌ भूतबलिने जिनपालि- 
तके पास उन विंशतिप्ररूपणात्मक सूत्रोंको देखा और 
साथ ही यह मालूम किया कि जिनपालित श्रल्पायु है। 
इससे उन्हें 'महाकमंप्रकृतिप्रभुत”के व्युच्छेदका विचार 
उत्पन्न हुआ और तब उन्होंने ( उक्त सृत्रोंके बाद ) 
दूृव्यप्रमाणानुगम' नामके प्रकरणको श्रादिमें रख- 
कर ग्रन्थकी रचनाकी । इस ग्रन्थका नामही 'परटखण्ड।- 
गम! है; क्‍योंकि इस श्रागम ग्रन्थमें १ जीवस्थान, २ 
ज्ुल्लकबंध, ३२ बन्धस्वामित्वविचय, ४ वेदना, 
५ वर्गणा, और ६ महाबन्ध नामके छुह खण्ड अर्थात्‌ 
विभाग हैं, जो सब महाकमं-प्रकृतिप्राभत-नामक मूला- 
गमग्रन्थको संत्षित करके श्रथवा उस परसे समुद्धुत 
करके लिखे गये हैं। और वह मूलागम द्वादशांगश्नत- 
के अ्ग्रायणीय-पुरवस्थित पंचम वस्तुका चौथा प्राभुत 
है। इस तरह इस परठ खंडागम श्रुतके मूलतंत्रकार 
श्री वद्धमान महावीर, श्रनुतंत्रकार गौतमस्वामी और 
उपतंत्रकार भृतबलिपुष्यदन्तादि आ्राचार्योकों समझना 
चाहिये । मृतबलि-पुष्पदन्तमें पुष्पदन्ताचाय सिर्फ 
सल्परूपण' नामक प्रथम अधिकारके कर्ता हैं, शेप 
सम्परण ग्रन्थके रचियता भतबलि आाचाय हैं। प्रन्थका 
#हस्द्नन्दि-श्र तावारमें जिनपाद्षितको , पुण्पदुम्सका 
भानजा लिखा है ओर दक्षिणगकी ओर विहार करते 
हुए दोनों मुनियोके करद्टाट पहुँचने पर डसके देखनेका 
उल्खेख किया हैँ 
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श्लोक-परिमाण  इन्द्रनन्दि-श्रुवावतारके कथनानुसार 
३६ हजार है, जिनमें से ६ हजार संख्या पांच खण्डोंकी 
आर शेष महाबन्ध खण्डकी है; और ब्रह्महेमचन्द्र के 
श्रुतस्कन्धानुसार ३० हज़ार है | 
यह तो हुई धवला के आधारभृत षटखण्डांगम 
श्रतके अवतारकी कथा; श्रब जयधवलाके श्राधारभूत 
“कसायपाहुड” श्रुतको लीजिये, जिसे 'पेज्जदोस पाहुड” 
भी कद्दते हैं। जय धवलामें इसके अवतारकी प्रारम्मिक 
कथा तो प्रायः वही दी है जो महावीरसे ग्राचारांग-घारी 
लोहाचार्य तक ऊपर वर्णन की गई है--मुग््य भेद 
इतना ही है कि यहां पर एक-एक बिषयके आचार्योंका 
काल भी साथम निर्दिष्ट कर दिया गया है, जब कि 
“धबला' में उसे अन्यत्र 'वेदना! खण्डका निर्देश करते 
हुए दिया है। दूसरा भेद आचार्यके कुछ नामोंका है। 
जयधवलामें गौतमस्वामीके बाद लोहाचायंका नाम 
न देकर सुधर्माचायंका नाम दिया है, जो कि वीर 
भगवानके बाद होने बाले तीन केवलियोंमेंसे द्वितीय 
केवलीका प्रसिद्ध नाम है। इसी प्रकार जयपाज़की 
जगह जसपाल और जसबाहू की जगह जयबाहू नामका 
उल्लेख किया है | प्राचीन लिपियोंको देखते हुए 'जस! 
झौर 'जय'के लिखनेमें बहुतदी कम अन्तर प्रतीत होता 
है इससे साधारण लेखकों द्वारा 'जस” का 'जयाँ और 
जय! का “जस” समभमलिया जाना कोई बड़ी बात नहीं 
है। हाँ, लोहाचाय श्रौर सुधर्माचा्यंका अ्रन्तर श्रवश्य 
ही चिन्तनीय है | जयधबलामें कहीं कहीं गौतम 
आर जम्बस्वामीके मध्य लोहाचायंका ही नाम दिया 
है; जैसा कि उसके “अशुभागविहत्ति' प्रकरणके निम्न 
अंशसे प्रकट हैः-- 
“बिउलगिरिमत्थयत्थवरढढमाग्गदिवायरादों 


[विष ३, किरण १ 
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परंपराए आगंतृण गुणहराइरियं पाविय'*'* * 
( आराकी प्रति पत्र ३१३ ) 

जब धवला और जयघवला दोनों ग्रंथोंके रच्रयिता 
वीरसेनाचाय ने एक ही व्यक्तिके लिये इन दो नामोंका 
स्वतंत्रतापृवंक उल्लेख किया है, तब ये दोनों एक ही 
व्यक्तिके नामान्तर हैं ऐसा समझना चाहिये; परन्तु, जहाँ 
तक मुझे मालूमहै, इसका समर्थन अन्यत्रसे अथवा किसी 
दूसरे पुष्ट प्रमाणसे अभी तक नहीं होता--पर्ब॑बर्तों ग्रंथ 
“तिलोयपणणात्ती' में मी 'सुधमस्वामी! नामका उल्लेख 
है | अरतु; जयधवला परसे शेष कथाकी उपलब्धि 
निम्न प्रकार होती हैः--- 

आचारांग-धारी लोदाचायंका स्वगंवास होने पर 
स्व अंगों तथा पुर्वोंका जो एकदेशश्रुत आचायंपर- 
म्परासे चला आया था वह गुणघराचायको प्राप्त हुआ । 
गुणधराचार्य उस समय पाँचवें ज्ञानप्रवाद-प्व॑स्थित 
दशम वस्तुके तीसरे 'कसायपाहुड' नामक ग्रन्थ-महा- 
णुवके पारगामी थे । उन्होंने ग्रंथ-व्यच्छेंदके भयसे और 
प्रवचन-वात्सल्यसे प्रेरित होकर, सोलहहजार पद परि 
माण उस “पेज्जदोसपाहुड” ('क्रसायपाहुड़)का १८०७ 

सूत्र गाथाश्रोंमे उपसंहार किया--सार ख्रींचा | साथ ही, 

इन गाथाओंके सम्बन्ध तथा कुछ वृत्ति-आदिकी सूचक 
५३ विवरणु-गाथाएँ भी और रचीं, जिससे गाथाओ्रोंकी 
कुल संख्यां २३३ हो गई । इसके बाद ये सूत्र-गाथाएँ 


( शेषांशके लिये देखो, पु० १३६ ) 





& इन्द्रनन्दि-भ्ुतावतारमें 'अ्यधिकाशीत्या युक्त 
शत पाठके द्वारा मृकसूश्रगाथाओंकी संख्या १८४ 
सूचित की है, जो ठीक नहीं है योर समभनेकी किसी 
ग़तीपर निरमेर है। जयघवल्ामें १८० गाथाओोंका 


त्रिशिग्गभिय गोदम लोहज्ज -जंबुसामियादि आइरिय खूब खुलासा किया गया है । 


सत्य अनेकान्तात्मक हे 


[ ख्ेखक--भी बाब्‌ जयभगवानजी जेन, बी० ५० एस पुत्ध० बी०, बकीख ] 
. सन शलकतत 9 


यः & अनेकान्तात्मक है या श्रनन्तधर्मात्मक 

,/ इस बादके समथनमें इतना कद्दना ही 
पयाप्त होगा कि सत्यका अनुभव बहुरूपात्मक है। 
जीवनमें व्यवद्दारवश वा जिज्ञासावश सब ही 
सत्यका निरन्तर अनुभव किया करते हैं; परन्तु 


आधिदेषिकर हि (6ै7ं7्रांई20 (0०0।००0 
रखनेवाले भोगभौमिक लोग समस्त अनुभव्य वाह 


जगत और प्राकृतिक अभिव्यक्तियोंको अनुभावक 
अथोत्‌ अपने ही समान स्वतन्त्र, सजीब, 
सचेष्ट सत्ता मानते हैं । ये उन्हें अपने ही स- 


क्या वह अनुभव सब- [न«क-नकअतफ-वप-त-वत 7+००7-7/७-, मान हावभाव, आयो- 
का एक-समान है ? इस लेखके लेखक बाब्‌ जयभगवानजी वकील दि० % जन प्रयोजन, विषय- 
नहीं, वह बहुरूप ट्ट | जैन सम्ताजके एक बड़े ही अध्ययगशीक्ष ओर विचार- वासना,इच्छा -फामना- 
अनभवकी इस विभि- शोक विद्वान हैं" अहतिसे भी बड़े ही सजन हैं। आप से ओतप्रोत पाते हैं । 
| बहुधा चप-चाप कार्य -किया करते हैं, इसीसे जनता 
झताको जाननेके लिये ॥ आपकी सेवामय: प्रवत्तियोंसे प्रायः अनमिज्ञ रहती है। [, ने जेलबाढ़, उल्कापात, 
ज़रूरी है कि तत्त्ववे- ! मेरे भनुरोधको पाकर आपने जो यह खेख भेजनेकी ९ वज्पात, अग्निश्वाला, 
त्ताओंके सत्यसम्बन्धी ॥ हपा की हे उसके लिये में आपका बहुत ही झाभारी ४ झतिबृष्टि, मुकम्प,रोग, 
उन गूढ मन्तव्योंका हैँ। यह लेख कितना महत्वपूर्ण है और कितनी अधिक मरी, मृत्य आदि नि- 
अ्रध्ययन किया जाय, अध्ययनशीलता, गवेदयण तथा विचारशीक्षताकों किये यम-विहीन डपद्रबोंको 
जो उन्होंने सत्य हुए है उसे सहृदय पाठक पढ़कर ही जान सकेंगे । इस मिशित- कहते 
उन्देनि सत्यके सू- # परसे सल्यको समझने और यह मालूम करनेमें कि पूर्ण ऐ ऐसकर 
दम निरीक्षण, गवेषणा / सत्य केवजज्ञानका विषय है पाठकोंको बहुत कुछ ह हैं कि यह जगतनियम- 
ओर मननके बाद नि- [! आसानी होगी। झाशा है लेखक महोदय अपने इस 4 विहीन, उरस्छइसल 
श्वित किये हैं। इस * १कारके लेखों-दारा बराबर 'झनेकास्त' के पाठकों की ८ देवताओंका क्रीडास्थल 
अध्ययनसे पता चलेगा बे अतीक हब के मलिक के #* है|। मनुष्यकी यह आ- 
कि यद्यपि उन सबके हे रम्भिक अधिदेविकटष्टि 


रहते हैं । 


--सम्पादक कस 
अन्वेषणका विषय एक “॥/७छ०+०-.7/00०१.००.३००००७-“/७-+/७” ही संसारके प्रचक्षित 
सत्यमात्र था, तो भी उसके फलस्वरूप जो अनु- देवताबाद (]]27) भौर पितुवाद्‌ (॥॥0९४(० 
भव उनको प्राप्त हुए हैं, वे बहुत दी विभिन्न हँ-- आांआआ० 
विभिन्न ही नहीं किन्तु एक दूसरेके विरोधी भी 
अतीत दवोते हैं । 
की अष्य, बस्तु, धर्थ,सासास्य, सता, तत्त शादि सत्यके 
ही एकार्यवाली भाम हैं | --पण्चाध्यागी १-१४३, 
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ह। (धआ) प्॥०८९९--सं१96 ्॑ पी प्रवांए०756 
7, 32. 


(आरा) [.070 23एथव्ंप्एइ--706 ०ांह्वां0 रण 
००)ी२०४६08 49]2 ?, 242--245 

(६) 3. 3. १(७००००९०--५४७००४८ १४४० ०३५ 
?,॥, 


ब्श्श्श्््् नस परम मममममषपटनम______मंंाम््धम कक ममप््८ _अलणलसल +ककृर-यक-मक 


0७9) की कारण हुई है। यही बैदिक 
की दृष्टि थी । 


अनुभन्यदृष्टि ( (00]०८७४९ ००(०*१६ ) 
वाले जडबावी वेक्ञानिक अनुभव्यजयत [0०]९०४) 
को ही सत्म मानते हैं यौर अनुभावक आत्मा 
(५०४०]८८) को स्थूल जड़की ही एक अभिव्यक्ति 
खसम्रमते हैं । यह दृष्टि ही जड़वादकी आधार हैं । 
वे लोग जगतमें नियमानुशासित व्यवस्थाका 
अनुभव करते हैं, प्रत्येक प्राकृतिक अभिव्यक्तिको 
विशेष कारणोंका काय बतलांते हैं, उन कारणोंमें 
एक क्रम और नियम देखते हैं. और उन कारणों 
पर विजय पानेसे अ्रभिव्यक्तियों पर विजय पाने- 
का दावा करते हैं। उनके लिये अभिव्यक्ति और 
कारणोंका काग्रकारण-सम्बन्ध इतना निश्चित और 
नियमित है कि ज्योतिषज्ञ, शकुनबिज्ञ, सामुद्रिकश्ष 
आदि नियत विद्याओंके जानने वाले वैज्ञानिक, 
विशेष हेतुश्ोंको देखकर, भविष्यमें होनेवाली 
घटनाओं तकको बतला देनेमें अपनेको समथे मा- 
नते हैं. । सच पूछिये तो ग्रह काय कारण -सम्बन्ध 
([.,9ण ० ०७०४०४(०॥) ही इन तमाम विज्ञानों- 
का आधार है। 








६४. ५५ 
(3 
। 


ऋषियों- 


झन भावकदहि (१००]९८४ए८ ०००००)९) 
को ही महत्ता देनेबाले तत्त्वज्ञ आत्माकों ही स्वस्व 
सत्य मानते हैं। ज्ञान-द्वारा अनुभवमें आनेवाले 


'जगतको स्वप्नतुल्य मोहप्रस्त ज्ञानकी ही सृष्टि : 


मानते हैं। उनके विचारमें ज्ञानसे बाहर अनुभव्य- 
जगत ( (00]८०८४४४ 7८9]% ) की अपनी कोई 
स्वत: सिद्ध सत्ता नहीं है| यह हरष्टि ही अनुभव- 
मात्रवाद ([0८४3)|७7) की जननी है और शंकर के 
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(बषं ३, किरण १ 


अद्वैतवादका आधार है।। 

व्यवहारहृ हि (7१८(८४) ५४।८९५) से देखने 
वाले चार्वाक लोग उन ही तस्‍्वोंको सत्य मानते 
हैं जो बतमान लौकिक जीवनके लिये व्यवहाय 
ओर उपयोगी हैं । इस दृष्टिसे देखने वालोंके 
लिये परलोक कोई चीज़ नहीं । उन श्रपराधों 
ओर परोपकारी कार्यांके अतिरिक्त, जो समाज 
और राष्ट्र द्वारा दश्डनीय और स्तुत्य हैं, पुण्य-पाप 
और कोई वस्तु नहीं। कचन ओर कामिनी ही 
आनन्दकी बस्तुएँ हैं| बायु, अप्रि, जल, पृथ्वी ही 
परमतत्त्व हैं। बे ही प्रत्येक वस्तुके जनक ओर 
आधार हैं| सत्यजीबनका अन्त है । इन्द्रिय बोध 
ही ज्ञान है--इसके अतिरिक्त और प्रकारका ज्ञान 
केवल भ्रममात्र है । इन्द्रिययोधसे अनभवमें आने 
वाली प्रकृति ही सत्य है |। 

यद्द दृष्टि ही सामाजिक और राजनैतिक अनु- 
शासनकी दृष्टि हैं । 

नेगमटर्हि वा संकल्पर्ह्टि ( [70987799५ 

४४८७ ) से देखनवाले वस्तुकी भूत और भावी 
अवस्था अनुपस्थित होते हुए भी, संकल्पशक्ति- 
द्वारा उपादान और प्रयोजनकी सदृश्यता और 
विभन्न कालिक अबवस्थाओंकी विशेषताओंको 
संयोजन करते हुए बस्तुको बतमानमें त्रिकालवर्ती 
सामान्य-विशेषरूप देखते हैं & । यह दृष्टि ही कवि 
लोगोंकी रृष्टि है । 


पक... 3५-ककेनकबका--+नकन- ७६ #नकनात + “०»े-न बेब "२ ॑>जकुष्नकक- 





(. « [985 उप9-7कै वाए0एए ०णएा वीतीधा। 
[0॥05077ए  922, 7?, 439. 

+.. 6, खिताब रिशीगाग-तींशा रितरी]050ाए 
६४०., ), शात॑ €00०ाव, 7. 27५. 


* (भर ) राजवातिक प० ७५४ (झा) अब्यानयोग- 
 सकेशा ६-३ | - 


कार्तिक, वीरनियांश सं०२४६६ | 


सत्य श्रनेकान्तात्मक है 


१६ 





नेय्यायिफदृ्डि ((.०8००) ७४८७) से देखने 
काले बस्तुको सम्बन्ध-द्वारा संकलित विभिन्न स- 
ताओंकी एक संगद्दीत ब्यवस्था मानते हैं। उनका 
मूलसिद्धान्त यह है कि प्रत्येक अनुभुतिके अनुरूप 
कोई सत्ता ज़रूर है, जिसके कारण अनुभूति दोती 
है | चूंकि ये अनुभूतियाँ सप्त मूलक्मोंमें बिभक्त हो 
सकती हैं--द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
सम्बन्ध (समवाय ?) और अभाव | अतः सत्यका 
इन सात पदार्थोंसे निर्माण हुआ है । यह दृष्टि ही 
बेशेषिक और स्यायदर्शनको अभिप्रेत है $ । 
अनुभ्तिके शब्दात्मक निर्वाचन पर भी न्याय- 
विधिसे विचार करने पर हम उपयुक्त प्रकारके ही 
निष्कष पर पहुँचते हैं। संसारमें बाक्य-रचना 
इसीलिये श्रथंद्योतक है कि वह अर्थ बा सत्यानु- 
भतिके अनुरूप है । बह सत्यरचनाका प्रतिबिम्ब 
है। जैसे वाक्य, करता, क्रिया, विशेषण-सूचक 
शब्दों वा प्रत्ययोंसे संयह्ठीत एक शब्द-समूह है 
वैसे ही वस्तु भी द्रव्य, गुण, कम्म पदार्थोका सम- 
वाय-सम्बन्धसे संकलित विभिन्न सत्ताओंका समूह 
हे | । 
वतमान इन्द्रिययोधको महत्ता देनेवाले 
ऋतजुसूत्रदहि ( ?7५5८०9] ५८७ ) वाले बस्तुको 
निरन्तर उदयमें आनेवाली, अनित्य पर्यायों, भावों 
और क्रियाओंकी एक शरूखलामात्र अनुभव करते 
हैं। वे उस उद्भव्के उपादान कारणरूप किसी 


नित्य आधारको नहीं देख पाते | क्योंकि थे वस्तु 
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की भूत तथा भावी अवस्थाकों लक्ष्यमें न क्ाकर 
केब्रल उसकी बतमान अवस्थाको ही लक्ष्य बताते 
हैं। उनका कहना है कि चकि इन्द्रियों-द्वारा जो 
कुछ भी बाह्मजगतका बोध द्वोता है, बह श्लेय 
पदार्थके शऋरूखलाबद्ध परिणामोंके प्रभावसे पैदा 
होनेवाले द्रव्येन्द्रिके:ं श्रक्ुखलाबद्ध विकारोंका 
फल है, इसलिये बस्तु परिणामोंकी श्क्खल्ामात्र 
है। यह दृष्टि ही क्षणिकवादी बोद्ध दाशेनिकों को 
दे। यही दृष्टि आधुनिक भूतविद्याविज्ञोंकी है * | 
ब्वानहृष्ठि ( [2050॥70०ट 0०9] ४८७) से 
देखनेवाले तत्त्ववेत्ता, जो क्ञानके रबरूपके आधार 
पर ही श्लेयके स्वरूपका निणेय करते हैं, कद्दते हैं 
कि वस्तु, बस्तुबोधके अनुरूप अनेक लक्षणोंसे 
विशिष्ट होते हुए भी, एक अखण्ड, अभेद्य सत्ता 
है । अर्थात्‌ जैसे ज्ञान विविध, विचित्र अनेफान्ता- 
त्मक होते हुए भी खण्ड-खण्डरूप अनेक ज्ञानोंका 
संप्रद नहीं है, प्रत्यत आत्माका एक अखणड-अभेय 
भाव है, बेसे ही ज्ञान-द्वारा ज्ञात बस्तु भी अनेक 
गयणों और शक्तियोंका सामूहिक संग्रह नहीं है 
बल्कि एक अभेद सत्ता है । 
सामान्य-द्ेयज्ञानकी दृष्टि वा संग्रदरष्ट 
(59772८020८-ए४९७)बाले तस्तवज्ञोंको बस्तु एकता 
त्मक-अद्गेतरूप प्रतीत होती है । ऐसा माल्ुम होता 
है कि समस्त चराचर जगत एकताके सूत्रमें बेंधा 
हैं, एकताके भावसे ओोत-प्रोत है, एकताका भाव 
सर्वव्यापक, शाश्वत और स्थायी है । भ्रन्य सम 
मत भाव औपाधिक और नेमिशिक हैं, झनित्य हैं 
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और मिथ्या हैं। यही दृष्टि थी जिसके आदेशमे 
ऋग्वेद १-१६४-४६ के निर्माता ऋषिको बैदिक- 
कालीन विभिन्न देवताओंमें एकताका मान जग 
उठा और उसकी हृदयतन्त्रीसे 'एक॑ सत्‌ विग्राः बहुधा 
बदन्ति! का राग बह निकला । यह दृष्टि ही वेदान्त- 
द््शनकी दृष्टि है के । 

विशेष-हेयज्ञानकी दृष्टि बा भेददृष्टि (१9- 
]900-ए९८५) से देखने पर, वस्तु अनेक विशेष 
भाषोंकरी बनी हुईं प्रतीत होती है। प्रत्येक भाव 
भिन्न स्वरूप वाला, भिन्‍न संज्ञावाला दिखाई पड़ता 
है। जितना जितना विश्लेषण किया जाय, उतना 
दी उतना विशेष भावषमेंसे अवान्तर विशेष और 
झवान्तर विशेषमेंसे अवान्तर विशेष निकलते 
निकलते चले जाते हैं, जिसका कोई अन्त नहीं है । 
यही दृष्टि वैज्ञानिकोंकी दृष्टि है। यह दृष्टि ही वि- 
भिन्न विज्ञानोंकी सृष्टिका कारण है। 

समन्वयकारि-ब्वानकी दृष्टि (?)]09097- 
८४! ५८७ ) से देखने पर वस्तु सामान्य विशेष, 
अनुभावक-अनुभव्य, (570]९८८४४८ 970 00]€* 
८0५८), भेथ-अभेद्य, नियमित-अनियमित, नित्य- 
अनित्य, एक-अनेक, सत-असत्‌, तत-अतत्‌ आदि 
अनेक सहवर्ती प्रतिदवन्दोंकी बनी हुई एक सुव्यव- 
स्थित, संकक्षनात्मक, परन्तु अभेद्य सत्ता दिखाई 
पड़ती है,जो सबेदा सब ओरप्रसारित,विस्त्त और 
उद्भव हो रही है |। यह दृष्ट्र ही 'बीरशासन' 


* [85 (प०४---4 रीड09 ए वात॑ंशा शशि 


॥030709, 2. 77. 
' उपयुक्त रश्टिके लिये देखें-- 


(धर) 8, ए७५४॥--॥6 &गधा985$ ० वैध्वाश. 
7,00007 4927. (४9-२४ ]![] 


(झा) तस्वार्थसूत्र ३-३३ पर की हुई राजकतिक टीका 
(ह) स्थायावतार, २६ की सिद्धपिगरि कृत टीका । 


की दृष्टि है। इसी दृष्टि द्वारा निष्पक्ष हो, साइस- 
पूर्वक विविध अनुभवोंका यथाविधि और यथा- 
स्थान समन्वय करते हुए सत्यकी ऐसी विश्वव्यापी 
सर्वग्राहक धारणा बनानी चाहिये जो देश, काल 
और रिथितिसे अविच्छिन्न हो, प्रत्यक्ष-परोक्त, तथा 
तक-अनमान किसी भी प्रमाणसे कभी बाधित न 
हो, यक्तिसंगत हो और समस्त अनुभवोंकी सत्यां- 
शरूप संतीषजनक व्याख्या कर सके | 
क्या सत्यनिरीक्षणकी इतनी ही दृष्टियाँ हैं 

जिनका कि ऊपर बिवेचन किया गया है? नहीं, 
यहाँ तो केबल तस्ववेत्ताओंकी कुछ दृष्टियोंकी 
रूपरेखा दी गई है | वरना व्यक्तित्व, काल, 
परिस्थिति और प्रथोजनकी अपेक्षा सत्यप्रहणकी 
हृष्टियाँ असंख्यात प्रकार की हैं। और दृष्टिअनुरूप 
ही भिन्‍न भिन्‍न प्रकारसे सत्यग्रदण होनेके कारण 

सत्य सम्बन्धी धारणायें भी अ्रसंख्यात हो जाती 
हें ७। - 
तत्त्वड्कोंकी मान्यताओोंमें बिकार । 

संसारके तस्वज्ञॉकी धारणाओंमें सबसे बड़ा 

दोष यही है कि किसीने एक दृष्टिको, किसीने 
दूसरी दृष्टिको, किसीने दो वा अधिक दृष्टियोंको 
सम्पूर्ण सत्य मानकर अन्य समस्तदृष्टियोंका बहि- 
व्कार कर दिया है | यह व्रहिष्कार द्वी उनकी सब- 
से बड़ी कमज़ोरी और निःस्साहस है। इस बहि- 
व्कारने ही अनेक विरोधाभासि-दशेनोंको जन्म 
दिया है |। 

धमंद्रव्यः अर्थात्‌ 2४॥८। के बहिष्कारने 
. # (झ) गोस्मटसार-कर्काणड, झश४........ 


(झा) हरिवंशपुराण, १८-६२ 
१ गोम्मटसार-कर्सकाणड ८३२ 


कार्तिक, वीर निर्वाण -सं० २४६६] 
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आत्मा और प्रकृतिके पारस्परिक सम्बन्धके सम- 
मानेमें कठिनाई उपस्थित की है । आत्मा और 
मनका बहिष्कार दूसरी कमज़ोरी है । यह बहिष्कार 
ही जडवादका आधार हुआ है। प्रकृतिका बहिष्कार 
भी कुछ कम भूल नहीं है--इसने संकीर अनुभव- 
मात्रवाद ( 0९9॥97 ) को जन्म दिया है । 
जीवनके व्यवहाये पहलू पर अधिक जोर देनेसे 
लोकायत-मा्गको महत्व मिला है । लौकिक जीवन- 
चर्या--जीवनके व्यबहायं पहलूको बहुत गौण 
करनेसे छायावादका उदय हुआ है [ । 
सत्यानुभूृतिके साथ जीवनलक्ष्यका 


घनिष्ठ सम्बन्ध 
जगत और जोवन-सम्बन्धी विविध श्रनुभति 
यों और धारणाओंके साथ साथ जीवनके आदर्श 
और लक्ष्य भी विविध निर्धारित हुए हैं | वह 
लर्त॒ब तात्कालिक इन्द्रिय-सुखसे लेकर दुष्प्राप्य 


आध्यात्मिक सुख तक अनेक भेदवाला प्रतीत 


होता है । 

लौकिक दृष्टिवालोंके लिये, अर्थात्‌ उन लोगों 
के लिये जो व्यवष्ारमें प्रवृत्त वतेमान लौकिक 
जीवनको ही सवस्व समभते हैं,जो इसीको जीवन- 
का आदि और अ्रन्त मानते हैं, जो जीवनको 
भौतिक इन्द्रियकी एक अभिव्यक्ति देखते हैं, यह 
संसार सुखमय प्रतीत होता है। उनके लिये इन्द्रिय- 
सुख ही जीवनका रस और सार है। इस रससे 
मनुष्यको वब्ग्चित नहीं करना चाहिये । जडवादी 
चाबाक-दाशनिकों ( !200॥9505 ) का ऐसा ही 


कसिलजि-ज+ ८ ++ का नगगरिण आगजिताणणणण 
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मत है [। परन्तु पारमार्थिकशष्टि ([!975627006- 
753) शां८ज्) यालोंके लिये, ओ वर्तमान औवमको 
अनन्तप्रवाहका एक दृश्यमात्र मानते हैं,जिनके लिये 
जन्म आत्माका जन्म नहीं है और मृत्य आत्माकी 
मृत्य नहीं है और जिनके लिये “अहं” प्रत्ययकूप 
आत्मा शरीरसे भिन्न एक बिलक्षण, अजर, अमर, 
सशिदानन्द सत्ता है, संसार दुखमय प्रतीत दोता 
है और इन्द्रिय-सख निस्सार तथा दुःखका कारण 
दिखाई पड़ता है (। 
अनुभवकी तरहसत्यके प्रति प्राणियोंका 


आचार भीवहुरूपात्मक है 
सत्यका--जीवनलक्ष्यका--अनुभव दी बहुरू- 
पात्मक नहीं है प्रत्यत इन अनुभवोंके प्रति क्रिया- 
रूप प्राशधारियोंने अपने जीवन निर्त्रहके लिये 
अपने जीवनको निष्कश्टक, सुखमय और समुन्नत 
बनानेके लिये जिन मार्गोंको प्रदण कर रक्‍खा है 


 (झ) हरिभवसूरिः--पददशन समुझ्षप/; ८०-८२ 
(झा) भ्रीमाधवाचाय--सर्वदृ्श नसं प्रह- ज। बौक- 
दुशंन 
(ह) सूत्रकृतांग---२-१,१९-२१, 
(६) आादिपुराश ९, ९३-७२, 
(3) दीघनिकाय--सामम्जसफक्षसुत्त 
| (अ) डक्तराध्ययनसूत--१३“१९,१३४-२१-१३ | 
(झा) कुस्दकुस्द--द्वादशामुप्रेष्षा । क्‍ 
(॥) बौद्ध साहित्यमें “संसार दुःखमय है” यह 
चार आयंसत्योर्मे एक झाय॑ सत्य कदा गया 
है। धम्मपद्‌ ४७, 
दीधमिकाय-मशासतिपद्ठा गसुत्त । 
(है) महाभारत-शास्तियर्य, ३७३ १; १७०३-७- 
१२११३ 
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वे भी विभन्न प्रकारके हैं। कोई भोगमागको, को 
त्यानमार्गेको कोई श्रद्धा मा्गको, कोई भक्तिमागंको, 
कोई ज्ञानमागको ,कोई कमेयोगको, कोई हृठयोगको 
उपयोगी मार्ग बतल्ाते हैं । 

ये समस्त मार्ग दो मुल श्रेणियॉमें विभक्त 
किये जा सकते हैं-एक प्रवृत्तिमाग दूसरा निवु 
स्तिमागे & | पहला मार्ग बाह्यमुखी और व्यवहार 
टष्टिबाला है, दूसरा मांग अन्तमुखी ओर आध्या- 
त्मिकदृष्टिवाला है और पारमार्थिक कल्पनाओंको 
लिये हुए है | पहला अहंकार, मूढ़ता और मोहकी 
उपज है, दूसरा अ्मविश्वास, सज्ज्ञान और 
पूरणताकी उत्पत्ति है। पहला प्रेयस है दूसरा श्रेयस 
है। पहला इन्द्रियतृप्ति, इच्छापूर्ति और आडम्बर- 
संचयका अनुयायी है । दूसरा इन्द्रियसंयम, इच्छा- 
निरोध और त्यागका हामी है। पहला अनात्म, 
बाह्य, स्थूल पदार्थोंका माहक है । दूसरा स्थाधीन, 
अक्षय, सब प्राप्य सृद्म-दशाका अन्वेषक है। पहल। 
जन्ममरणाच्छादित नॉम-रूप-कर्मवाले संसारकी 
जननी और धात्री है। दूसरा इस संसारका उन्छे- 
दक और अन्तकर है | जीवनके सत्र मार्ग इन ही 
दो मूल मार्गोंके अवान्तरभेद हैं । 

सत्य-सम्बन्धी आचार और विचारमें जो 

सर्व ओर विभिन्नता दिखाई देती है, वह बहुरूपा- 
त्मक सत्यका ही परिणाम है। 


सत्य अनेक सत्यांशोंकी व्यवस्थात्मर सत्ता है 


यह प्रत्यक्ष सिद्ध है कि एक बातको निश्चित 
रूपसे जाननेके लिये हमें कितनी ही ओर बातोंको 


3क्‍+७>-+- + “केक कक करवा. 


4 (आ कठगोपनिषद्‌ २. १ (आ) मनुस्मृतिः १२ 
६३६, (ह) धंगुसरनिकाय ८-२-१-३ 





[यर्ष ३, किरण १ _ 
जानना ज़रूरी होता है | यह सब इसलिये न कि 
जो बात हमें जाननी अ्रभीष्ट है, उसकी लोकमें 
कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । वह तो विराट सत्य- 
का एक सरत्याश मात्र है | । ये समस्त सत्यांश, 
समस्त तत्त्व, जिनको जाननेकी हमें इच्छा है, गुण- 
गुणी, कारण-काय, साधन-साध्य, वाचक-बाच्य, 
ज्ञान-शेय, आधर- आधेय आदि अनेक सम्बन्धों- 
द्वारा एक दूसरेके इतने आश्रित और अनुग॒ृहीत 
हैं. कि यदि हमें एक तत्त्वका सम्पूणा बोध हो जाय 
तो वह सम्पूर्ण तत्त्वोंका, सम्पूर्ण सत्यका बोध 
होगा । इसीलिये ऋषियोंने कहा है कि जो ब्रह्मको 
जानता है वह ब्रह्माण्ड को जानता हैं । इसलिये 
आत्मा ही ज्ञातव्य है, मनन करने योग्य है, श्रद्धा 
करने योग्य है। इसको जाननेसे सबका जानने- 
वाला, सवज्ञ हो जाता है #॥ | इस प्रकारका बोध 
ही. जो समस्त मत्यांशोंका, समस्ततत्त्वोंका, उनके 
पारस्परिक सम्बन्धों और अनुग्रहका युगपत्‌ जानने 
वाला हैं, जैन परिभाषामें 'केबलज्ञान' कहलाता 
है| यह बोध, लोक-अनभावित सामान्य-विशेष 
एक-अनेक, नित्य-अनित्य, भेद्य-अभेय, तत-अतत 


जा 00९ 4..008८. शा 370 रिवव)5% ?, 9 
$ तदात्मानमेव वेदह अक्मास्मीति तस्मात्‌ तत्सव 

झमभवत्‌ । -शत ७ ब्रा० १४ ३-२-२१, 

३: (झा) झात्मा वा भरे वृष्टब्यःभ्रोतब्यो मन्तब्यों निदि- 
ध्यासितव्यः ! मैत्रेय्यात्मनों वा अरे दर्शनेन, श्रव- 
खेन, मस्या, विज्ञानेनेदं सब विदितम । 

--वहदा ० उपनिषद्‌ २-७-३, 
(झा) एवं हि जीवरायो णादब्वो तहय सहहेदव्वो । 
झखणु सरिदब्वो य पुणो सो चेव दु मोक्‍्खकामेण । 


--समयसार, १-१८, 


कातिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६ ] 


सत्य श्रनेकान्सात्मक हे रश 





आदि समस्त प्रतिदवन्दोंकी बनी हुई सुब्यबस्थित 
सत्ताकायुगपत्‌ बोध द्वोनेके कारण डपयु क्त समस्त 
विरोधाभासों परिमाणों (?), विकल्पों, त्रटियों 
और अपणताओंसे रहित है। यह अ्रद्वितीय और 
विलक्षण बोध है | । वास्तवमें जो सम्पूण सत्यको 
जानता है बद्दी सम्पणतया सत्यांशको जानता है । 
ओर जो सम्पूणतया सत्यांशकों जानता है बही 
सम्पूण सत्यको जानता है। जो सम्प्णेसत्यको 
नहीं जानता वह प्णेतया सत्यांशकों भी नहीं 
जानता #* | 


सत्य अल्यब्वद्वारा पूरा नहीं जाना जा सकता 

जीवन और जगतकी रचना और व्यवस्था, 
जीबनके लक्ष्य और मार्ग, लोकके उपादान कारण- 
भूत द्रव्योंके स्तरूप और शक्तियोंके सम्बन्धमें 
यद्यपि तत्त्वज्ञने बहुत कुछ अनुभव किया हैं-- 
बहुत कुड भाषाद्वारा उसका निर्वाचन भी किया 
है--यह्‌ सब कुड्ठ होने पर भी यह नहीं कहा जा 
सकता कि किसी भी प्रस्तुत विषय-सम्बन्धी जो 
कुछ अनुभव हो ना था सो हू। चुका और जो कुछ 
कहने योग्य था वह कहा जा चका | 

वस्तु इन समम्त अनुभवों और निर्वांननोंसे 
प्रदर्शित होनेके बावजुद भी इनसे बहुत ज्यादा है। 
वह तो अनन्त है--बह काल क्षेत्र परिमित इन्द्रिय: 
बोध, अ्रभिप्राय-परिमित बुद्धि और अवयवमयी 
जड़ शब्दोंसे नहीं ढका जा सकता । 

जिज्ञासुओंका अनुभव इस बातका साक्षी हैं 
कि जितना जितना गहरा अ्रध्ययन किया जाता हैं, 


द | (अ) तल्वार्थसूत्र ३-२६ (झा)गोम्मटसार जीवकायड, १-२६ (झा)गोस्मटसार जीवकाय ढ, 


४१६१, (इ) आल्ापपढ़ति | 
६३ प्रवनसार १-४८, 


जितना जितना बोध बढ़ता जाता है, उतना उतना 
ही ज्ञातठ पत्रिययका अज्ञात अन्तहिंत क्षेत्र और 
अधिक गहरा और विस्तोश होता चला जाता है। 
ऐसी स्थितिमें विचारकको,महान तर्ववेता सुक्ृतीश 
के शब्दोंमें, बस्तुकी असीम-अथाह अनन्तता और 
अपनी बुद्धिकी अल्पश्ताका अनुभव होने लगता 
है । उसे प्रतीत होता है कि वस्तुतस्व न बचनोंसे 
मिल सकता है, न बद्धिसे प्राप्त हो सकता है भौर 
न शास्त्रका पाठ करनेसे पाया जा सकता है| । 
इसलिये औपनिषदिक शब्दोंमें कहा जा सकता है 
कि जो यह कद्दता है कि मैं बहुत जानता हैं बह 
कुद् नहीं जानता और जो यह कहता हैं कि मैं 
कुछ नहीं जानता वह बहुत कुछ जानता है । 

जैन परिभाषामें विचारकके इस दुःखमय 
अ्रनुभवको कि इतना वस्तु सम्बन्धी कथन सुनने, 
शास्त्र पढ़ने, मनन करने ओर विचागने पर भी 
उसको वस्तुका सम्पूर्ण ज्ञान न हो पाया ओर बस्तु 
ज्ञान अभी रहुत दूर है, 'अज्ञानपरिषह! से प्रकट 
किया गय! है # । 
अज्ञानवाद और संशयवादकी उत्पस्तिके कारण 


भी उपयुक्त भाव हैं । 
इस अनभवके साथ ही विचारकके हृदयमें 
ऐसी आशंका पंदा होन लगती है कि क्‍या मत्यका 


न अर 


| नायमास्सा प्रवचनेन सम्पो न मेधया न बहुना 
अतेल । कठोथानिषत २--२१ 
| यस्थामतं तम्यमतं, मतं यम्य न वेद्‌ सः । 
झविज्ञातं॑ विजानतां, विशासमविजानतामस्‌ ॥ 
--केनोपनिषद्‌ २-३, 
# सत्यार्थसृत्र ६-३, | उत्तराध्यय गसूत्र २-२-४९, 
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वास्तविक स्वरूप ज्ञानगम्य है भी। उसकी बद्धि 
सन्दिग्धवाद ओर अज्ञानवादसे अनुरज्षित होजाती 
है। वह ऋग्वेद १०-१२६ सूक्तके निर्माता ऋषि 
परमेघ्ठीकी तरह सोचने लगता हे कि “कोन पुरुष 
ऐसा हे जो जानता द्वे कि सृष्टि क्यों बनी ओर 
कहाँसे बनी ओर इसका क्या आधार है । मुमकिन 
है कि विद्वान लोग इस रहस्यको जानते हों । परन्तु 
यह तक्त्व विद्वान लोग कैसे बतज़ा सकते हैं । यह 
रहस्य यदि कोई जानता होगा तो बही जानता होगा 
जो परमव्योममें रहनेवाला श्रध्यक्ष है | । 

वह पारस देशके सुप्रसिद्ध कवि, ज्योतिपज्ञ 
और तत्त्वश्ष उमरखय्यामकी तरह निराशासे 
भरकर कहने लगता है [। 
भूमएडलके मध्यभागते उठकर में ऊपर आया। 
सातों द्वार पार कर ऊँचा शानिका सिंहासन पाया | 
कितनी ही उलभरनें मार्गमें सुलका डाली मेंने किन्तु । 
मनुज-म॒त्युकी भर नियतिकी खुली न प्र+थिमयी माया २! 
यहाँ 'कहाँसे क्यों! न जानकर परवश आना पड़ता है | 
वाहित विवश वारि-सा निजको नित्य बहाना पड़ता है | 
कृद्टों चले!फिर कुछ न जानकर इच्छाहो,कि भनिच्छा हो 
परपटपर सरपट समीर-सा हमको जाना पड़ता है ॥ 

तस्‍्वज्लोंके इस प्रकारके अनुभव ही दशंन- 
शास्त्रोंके सन्दिग्धवाद ओर अज्ञानवाद सिद्धान्तोंके 
कारण हुए हैँ । तो कया सन्दिग्धवाद ओर अज्ञान- 
वाद सबथा ठीक हैं? नहीं। सन्द्ग्धवाद और अज्ञान- 
बाद भी सत्यसम्बन्धी उपय क्त अनेक धारणाश्रोंके 
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समान एकान्तवाद हैं, एक विशेष प्रकारकके अनु- 
भवकी उपज हैं। 
इस अनुभवका आभास विचारककों उस समय 
होता है जब वष्ट व्यवहाय सत्यांश बोधके समान 
ही विराट सत्यका वा सूक्ष्म सत्यका बोध भी इ- 
निद्रियज्ञान, बद्धि ओर शास्त्राध्ययनके द्वारा हासिल 
करनेकी कोशिश करता है । इस प्रयत्नमें असफल 
रहनेके कारण वह धारणा करता है कि सत्य- 
सबथा अज्ञेय है । 
परणंसत्य केवलज्ञानका विषय है 
परन्तु वास्तवमें सत्य सबथा अज्ञेय नहीं हे । 
त्य अनेक धर्माकी अनेक सत्यांशोंकी, अनेक 
तक्त्तोंकी व्यवस्थात्मक सत्ता हे। उनमेंसे कुछ 
स॒त्यांश जो लौकिक जीवनके लिये व्यवहाय हैं 
ओर जिन्हें जाननेके लिये प्राशधारियोंने अपनेको 
समर्थ बनाया है, इन्द्रियज्ञानके विषय हैं,निरीक्षण 
ओर प्रयोगों (7%02८7777275) द्वारा साध्य हें । 
कुछ बद्धि ओर तकसे अनुभव्य ईं, कुछ श्रुतिके 
अश्रित हैं, कुछ शब्द-द्वारा कथनीय हैं ओर लिपि- 
वद्ध होने योग्य हैं। परन्तु पूणसत्य इन इन्द्रिय- 
प्राद्य, बद्धिगम्य ओर शब्दगोचर सरत्यांशोंसे बहुत 
ज़्यादा दे । वह इतना गहन ओर गम्भीर हे-बहु- 
लता, बहुरूपता ओर प्रतिद्वन्दोंसे ऐसा भरपूर हे 
है कि उसे हम अल्पक्ञजन अपने व्यवद्गत साधनों- 
द्वारा--इन्द्रिय निरीक्षण, प्रयोग, तक, शब्द आदि 
द्वार--जान ही नहीं सकते ! इसीलिये बेश्लानिकों के 
समत्त परिश्रम जो इन्होंने सत्य-रहस्यका उद्घाटन 
करनेके लिये आज तक किये हैं, निष्फल रहे हैं । 
सत्य आज भी अभेद्य व्यूहके समान अपराजित 
खड़ा हुआ हे । 
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वास्तवमें बात यह है कि इन्द्रिय,बुद्धि और वचन 
आदि व्यत्रह्मत साधनोंकी सृष्टि पूर्ण सत्यकों जान- 
नेके लिये नहीं हुई। उनकी सृष्टि तो कंबल लौकिक 
जीवनके व्यवहारक लिये हुई है । इस व्यवहारके 
सत्य-सम्बन्धी जिन जिन तस्तवोंका जितनी जितनी 
सात्राम जानना और प्रकट करना आवश्यक और 
उपयोगी हे उसके लिये हमारे व्यवह्ृत साधन ठीक 
पत्माप्त हैं। परन्तु पुणसत्य इन स्यांशोंसि बहुत 
ब्रढ़ा है, उसके लिये उपयुक्त साधन पर्याप्र नहीं 
है । “बह इन्द्रिय बोध, तक ओर बुद्धिसे परे है-- 
बह शब्दक अगोचर है--वह हम अल्पश्ञों-द्वारा 
नहीं जाना ज्ञा सकता । इस अपेक्षा हम सब ही 
श्रज्ञानी और सन्दिग्ध हैं। । पृणेसत्य उस आ- 
व्ररगार हित, निविकल्प, सात्ञात श्रन्तरंग ज्ञानका 
विषय है, जो दीघतपश्चरण और समाधिदद्वारा 
कमक्लेशोंसे मुक्त होने पर योगीश्वरोंको प्राप्त 
होता है, जो ज्ञानकी पराकाप्रा है. जो केबलज्ञानके 
नामसे प्रसिद्ध है। | जिसके प्राप्त होनेपर श्रात्मा 
सवज्ञ, सर्वानुभुऋ सवंबिन कहलाता है ।” 


त ।|। ै॥. ।.. [79४)०॥ 


[7५५८ ५, | ,0)00)। 


]०]७॥6७)5५ |. ॥|०(३३- 
2 0 ४ व 
([ [|] 5।॥] (3) ५७७ [09७ / .:॥/] ,॥४७| |२५४७॥॥॥।६, 
890 |, 
([|) गोम्मटसार जीवकाण्ड--गा० नं० ३३३, 
(४ ) पंचाध्यायी--२,६१ ६, 
+4]) न्‍्यायावतार--२७ । 
(||। योगद्शन -- तदासर्वावरणमला पेतस्य ज्ञान- 
स्थानन्‍्स्याउ्जेयमल्पम्‌!' ४-३१ 
(||) प्रश्तोपनिषत ४-१३ | वहदा० उपसिषत 
... १-३५-१० । 
'सस्ंज्ञ:ः सर्ववित” मु० 3० १-१-६ । 'अयमासत्सा 
अह्यसर्वानुभु! व० उ० २११६, 


)५ | "३१, 


मत्य अ्रनेकान्तात्मक है 





प्रत्यक मनुष्य अपनी वर्तमान अविकसित 
देशाम इस केवलज्ञानका पात्र नहीं है। केवल- 
ज्ञान तो दूर रहा, साधारणतया अधिकांश मनष्य 
तो सत्यको देखते हुए भी इस नहीं देख पाते 
ओर सुनते हुए भी उसे नहीं सुन पाते |, अतः 
जो सत्यका लब्धा, ज्ञाता और वक्ता है वह 
निःसन्देह बहुत ही कुशल और आश्चथंकारी 
व्यक्ति है ।। 

श्रद्धामागंका कारण भी उपयक्त 
आप्तत्व ही है 

यही कारण है कि सब ही धमपन्थनेताओंने 
साधारण जनताके लिये, जो अल्पक्चताके कारण 
बच्चोंके समान है अन्तःअनुभवी ऋरषि और महाप- 
रुपोंके अनुभवों, मन्‍्तत्यों और वाक्योंकों इेश्वरीय 
ज्ञान ठहराकर--श्राप्रवचन कहकर--उनपर श्रद्धा, 
विश्वास और ईमान लानेंके लिये बहुत जोर दिया 
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है। इस श्रद्धापप्र ही ज्ीवन-निर्वाह करनेको 
श्रेयम्कर बतलाया है । प्रत्यक धार्मिक सम्प्रदायका 
बनलाया हुआ मार्ग, उसके बतलाये हुए सिद्धास्नों 
पर श्रद्धा करनेस प्रारम्भ होता हैं | 

वान्य ओर उसके अनेक वाच्य 


थ ९ शी. ञँ 
यह सत्यक बहुविध अनभवकी ही महिसा 
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कि सत्यका बहुविध-साधनों,बहुविध संज्ञाओं और 
बहुविध-शैलीसे सदा प्रदर्शन किया जाता रहा है । 
इसीके प्रदशनक लिये शब्द, स्थापना, द्रव्य, भाव 
आदि साधनोंस काम लिया जाता हैं। 'सही 
बाच्यके अनक वाचक शब्द प्रसिद्ध हैं। उस हीके 
सुगम बाधक लिय आलंकारिक और तार्किक शैली 
प्रचलित हैं । 

किसी वस्तुके वाचक जितन शब्द आज उप- 
योगमें आरहे हैं, उन सबके बाच्य अनुभव एक 
दूसरेस भिन्न हैं, परन्तु एक दूसरेके विरोधी नहीं 
हैं।व एक ही वस्तुकी भिन्न भिन्न पर्यायोंके 
बाचक हैं और इसीलिये उनका नाम पर्य्यायवराची 
शब्द ( 5५॥०॥$॥ ) हैं | यह बात दूसरी है. कि 
अज्ञानताके कारण आज उन सब शब्दोंकों हम 
बिना उनकी विशेषता समझे एक ही अथ् उप- 
युक्त करें, परन्तु, भाषाविज्ञानीजनन उन समस्त 
पय्यांगवाची शब्दोंकी भिन्न विशषता जानते हैं । 
ये विभिन्न पय्यायवाचों शब्द एक ही देश, एक हू 
काल, एक ही जाति, एक ही व्यक्ति की ०'्ट नहीं 
हैं, प्रत्यत विभिन्न यगों, विभिन्न देशों, बिभन्न ता- 
तियों और विभिन्न व्यक्तियोंकी स॒ष्टि हैं | यह बात 
शब्दों के इतिहासस ज्ञात हो सकती हे । 
हमारा ज्ञानगम्य ओर व्यवहारगम्य सत्य 

एकाधिक ओर सापेक्ष सत्य है । 

उपय क्त विवेचनस स्पष्ट है कि हम केवल 
सत्यांशोंका ग्रहण करते हैं पूणसत्यका नहीं । और 
सत्यांशमें भी केबल उनका दर्शन करते हैं जो 
वतमान दशामें व्यवहार और जीवनोपयोगी हैं। 
साधारणजनका तो कथन ही क्या हैं, बड़े-बड़े 
तत्त्ववेत्ता भी अपनी अलौकिक प्रतिभा और तक 
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द्वारा सम्पूर्ण सत्यांशोंकों नहीं जान पाते । आयुकम 
उनकी पणताकी प्रतीक्षा नहीं करता । अतः उन्हें 
अपन अधुर अनुभवांके आधार पर ही अपन 
दशनका संकलन करना होता है । ये अनुभव सब- 
के एक सामान नहीं हात | ज्ञेसा कि ऊपर बत- 
लाया है, वे प्रत्यकके दृष्टिभेदक कारगा विभिन्न 
प्रकारक होते हैं । टरष्टिकी विभिन्नता ही विज्ञानों 
और दशनोंकी विभिन्‍नताका कार्गा है। परन्तु 
इस विभिन्नताका यह आशय नहीं है कि समम्त 
विज्ञान और दशन मिथ्या हैं या एक सत्य है और 
अन्य मिथ्या हैं । नहीं, सब ही विज्ञान और दशन 
बम्तुकी उस विशेषदृष्टकी जिससे विचारकन उसे 
अध्ययन किया है--उस विशष प्रयोजनकी जिसको 
पूर्तिक लिये मनन किया है, उपज हैं | अतः अपनी 
अपनी विवजक्षित दृष्टि और प्रयोजनकी अपेक्षा 
सब ही विज्ञान और दर्शन सत्य हैं । 

कोइ भी सिद्धान्त केब्रन इस कारण समिश्या 
नहीं कहा जा सकता कि बह पृणसत्य न होकर 
सत्यांश-मात्र है । चूंकि प्रत्यक सत्यांश और उसके 
आधार पर अवलम्बित विज्ञान और दशन अपन 
अपन क्षत्रमं जीवनोपयागी और व्यवहारमे काय- 
कारी हैं। अनः प्रत्यक सत्यांश अपनी अपनी हर्ट 
ओर प्रयोजनकी अपक्षा सत्य है । सिद्धान्त उसी 
समय मिथ्या कहा जा सकता है कि जब बह पुण- 
सत्य न हाते हुए भी उसे प्रणुसत्य माना जाने । 
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उद्वहरणके लिये 'मनुष्य” को ही ले लीजिये, 

यह कितनी खिशाल और बहुरूपात्मक भत्ता है 
इसका अन्दाजा उन विभिन्न विज्ञानोंकों ध्यानमें 
लानेस हो सकता है जो “मनुष्य के अध्ययनके 
आधार पर बन हैं | जैसे:-शारीरिक-रचनाविज्ञान 
(.५॥/६0775), शारीरिक व्यापारविज्ञान (।?)९- 
५()|0/ ५) गभ विज्ञान (5.॥) ५५) ०:2५ ) भाषा- 
बिज्ञान (?॥]0|५.:५ ), मनोविज्ञान (।5४४८॥० 
|०९५), सामाजिक जीवन-विज्ञान (5०८७।०४ ५), 
जातिविज्ञान ([:।॥॥0]|02 ५ ), मा नवविव॑तविश्ञान 
.,7!]0]000079), श्रादि । इनमें प्रत्यक विज्ञान 
अपन अपन क्षेत्रमें बहुत उपयोगी और सत्य है । 
परन्तु कोइ भी विज्ञान पू्णसत्य नहीं है, क्‍योंकि 
'मनुष्य” न केवल गभम्थ वस्तु हे--न केवल सप्र- 
वातु-उपबातु-निर्मित अजल्भोपाज्न बाला एक बिशेष 
आकनिका स्थलपदार्थ है--न केवल श्वाशोच्छुवास 
लता हुआ चलता-फिरता यन्त्र है-न केबल 
भाषाभाषी हैं...बह उपय क्त सब कुछ होता हुआ 
भी इनसे बहुत ज़्यादा हैं| इसलिये प्रत्यक मनुष्य 
सम्बन्धी विज्ञान उस दृष्टिकी अपंक्ता जिससे कि 
'मनुष्य” का अध्ययन किया गया हें--- उस प्रयोजन 


मत्य गअ्रनेकान्तात्मक है 
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की अ्रपेज्ञा जिसकी प॒तिके लिये विज्ञानका निर्माण 
हुआ है, सत्य है और इसलिये उपयोगी है; परन्तु 
अन्यरध्टियों, अन्यप्रयाजनोंकी अपेक्षा और 
सम्पू्णमत्यकी अपक्षा बही विज्ञान निरथंक है । 
अत: यदि उपय क्त विज्ञानोंमेंस किसी एक विज्ञा- 
नको सम्पूण मनुष्यविज्ञान मान लिया जाय तो 
वह हमारी धारणा मिश्या होगी । श्रतः: हमारा 
ज्ञानगम्य, व्यवहारगम्य सत्य ए [राह सत्व , 
सापेक्ष सत्य है । वह अपनी ' थी : श्र: 
प्रयोजनकी अपेक्षा सत्य है। यांद अत्यर्थ 
ओर अन्यप्रयोजनकी कसोटीस देखा जाय या 
यदि उसे पूण सत्य मानलिया जाय तो बहू निर- 
थंक, अनुपयोगी और मिथ्या होगा 7 । 


| (झ) वब्यानयोगतर्कशा--६-६ 
(झा) पश्चाध्यायी--१ ९६८ 
(ह) मिरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्लु तेडर्थक्ृत । 
--भाप्तमीमांसा, १०८ । 


(ई) ६0.५. | 9]07 -५छा]676५ 0। ।6॥|१)४५।॥ -. 

[?, 2]4, [?04704 - []6 तंलट्गाह€ छा (५: 
१ (09606 ८ गराव$ 6गा0 ७ (6।6€॥47॥॥€0 
मका। (0 ०णादातेशाबा।ा) हा 6. ]॥॥])0०८७ ॥ 
॥8 ॥6.। 0 !..'' 


स्मृतिमें रखने योग्य महावाक्य 


१. नियम एक तरहस इस जगनका प्रवतंक है। 

२. जो मनुष्य सत्पुरुषोंके चरित्रके रहम्यका 
पाता है बह परमेश्वर हो जाता है । 

३. चंचल चित्त सब विपम दुःसोंका मुल है । 

५. बढहुतोंका मिलाप और थोड़ेंके साथ अति 
समागम ये दोनों समान दःखदायक हैं । 

५. समस्वभावीके मिलनेको ज्ञानी लोग एकांत 


कहते हैं | 


६. इन्द्रियाँ तुम्हें जीतें श्रौोर तुम सुख मानो, 
इसकी अपक्षा तुम इन्द्रियोंके जीतनेसे ही सुख, 
आनन्द और परमपद प्राप्त करोगे । 

७. राग बिना संसार नहीं और संसार बिना 
गाग नहीं । 

८. युवावम्थामें सवसंगका परित्याग परम- 
पदको देता है । 





भ० महावीरके श्ासनमें गोत्रकस्सं 


| लै०--बा० कामताप्रमाद जन, एम“अ्रार०ए०एस“८ 


-+ि को $७क8९- 


सा मद्दावीर जेनधमके अन्तिम तीथंकर थ । 

उन्होंने स्वयं नवीन मतकी स्थापना नहीं की 
थी; बल्कि क्षीण हुए जेनधर्मका पुनरुद्धार किया 
था--अ्रपने ही ढंगसे अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, 
भवके अनुकूल उसका प्रतिपादन किया था। शब नक 
भगवान्‌ महावीर पणंसवश्ञ नहीं हो लिये थ तब तक 
उन्होंने तीथ॑-प्रबेतनरूपमं एक शब्द भी मुस्बस नहीं 
निकाला था । जीवनमुक्त परमात्मा होकर ही उन्होंने 
लोककल्याण भावना-मूलक धमंका निरूपण किया। 
जो कुछ उन्होंने कहा, उसका साज्ञात्‌ अनुभव करलिया 
था--शान उनमें मूर्तिमान्‌ू हो चमका था | इसलाए 
उन्होंने जो कहा वह वस्तुस्थितिका फोटोमात्र था| उन- 
का सिद्धांत कारणु-कार्य सूत्रपर श्रवलम्बित था | उससे 
जिज्ञासओँंकोी पुणंसन्तापष मिला था और व उनकी 
शरणमं आये थ । बोद्ध शास्त्रोंके कथनसे यह आभास 
होता है कि तीथंकर महावीरके प्रथम पुण्यमयी प्रवचनका 
प्रतिरूप कैसा था ? उनमें लिग्वा ह कि जब म० गोवम 
बुद्धने निम्नन्ध ( जैन ) श्रमणोंस घोर तपस्या करनेंका 
कारण पूछा तो उन्होंने उत्तर दिया:-- 

“एबं बुसे, महानाम, ते निगयठा म॑ एतदवोच, 
निगण्ठो, झवुसो नाथपूत्तो सम्वशु, सब्वदस्सावी भप 
रिसेसं ज्ञाखदुस्सनं परिजानाति: चरतो च में तिद्धते- 
जल सुशस्स च जागरस्स च सतत समितं शाणदस्सन 
पच्चपट्टितंतिः, सो एवं झाहः भत्थि खो वो निगश्ठा 
पस्वे पाप कम्मं कत, ते हमाय कट॒काय दुक्करिकारिकाय 


निज्जरेथ: य॑ पनेक्त्य एतरहि कायेन संता, वाचाय संव- 
ता, मनसा संबुता तं॑ आयति पापस्स अकरणं,इति प्रा- 
णाम कस्मान तपसा व्यन्तिभावा नवान कम्मान अकर- 
शझयति अनवस्सयो, आयर्ति श्रनवस्सवा कम्मक्खयो, 
कम्मक्वया दुक्‍्क्खयो, दुक्‍्सवक्खया वेदानाक्खयो, वेद 
नाक्खया सब्ब दुक्‍्खं निज्जिश्ख भविस्सति ।” 
--( मज्किमनिकाय ) 
भावाथ--“हे महानाम, जब मैंने उनसे ऐसा कहा 
तब वे निग्नंन्थ इस प्रकार बोले, अहो, निग्रन्थ ज्ञात- 
पत्र (महावीर) स्व और स्वंदर्शी हैं--वे अ्रशेप जान 
और दर्शनोंके ज्ञाता हैं । हमारे चलते, ठहरते, सोतें, 
जागते,- समस्त अ्रवस्थाओंमें सदेव उनका ज्ञान 
श्ौर दर्शन उपस्थित रहता है । उन्होंने कहाः- 
नि्रन्थों ! ठमने पर्व (जन्म) में पापकर्म्म किये ह, 
उनकी इस घोर दुश्कर तपस्थासे निज्ररा कर डालो | 
मन, वन, शोर कायकी संबृलिसे (नये) पाप नहीं 
बंनते श्रोंग तप्रस्यास पुराने परापोंका व्यय हो जाता 
है | इस प्रकारके नये पापोंके झक जानेसे और पुराने 
आयति रक जाती हैं; आयति 


परापोंक व्ययस 


रुक. बानेसे कर्म्मो का ज्य द्वाता है, कमब्यस 
दुःखत्नय है।ता है, दृःखक्षयस वदनाक्षय और वेदना- 
क्यस सबंदुःखोकी निजरा हो जाती है ।” 

इस उद्धरणस भ० महावीरका मद्दान व्यक्तित्व 
झौर डमके द्वारा प्रतिपादित ध्मका वेजानिक स्वरूप 


म्पष्ट है । निम्सन्देश भ० महाबीरका धरम केवल ध्रम- 
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विशञान है। उपयु क्त उद्धर्ण इस कथनका साह्ी है । 
उसमें धंविज्ञानका जो रूप अंकित हे, उससे जैन-कम- 
रिद्धांतकी भी सिद्धि होती है । कम वह सूक्षम पदूगल 
है जो कपायानुरक्त जीवकी योगक्रियासे आआक्ृष्ट हो 
उससे एकमेक बंधको प्राप्त होता है । ऐसी दशामें 
तपस्था-द्वारा नूतन कर्म्मोंकी आयति ( आख़व ) रुक 
जाती है और शेष कम्मोंकी निजंरा हो जानेसे जीवको 
बंधन में रखनेके लिए कारण शेष नहीं रहता--वह 
मुक्त होकर ज्ञानादि अनन्त चतुष्टयका उपभोग करता 
है। कमरूप होने योग्य यह सूच्रम पदगल जो लोकमें भरा 
हुआ है, संसारी जीवसे सम्बद्ध होकर आठ प्रकारोंमें 
परिणत हो जाता है। इन्हींको भ० महावीरने आठ 
कम्मप्रकति कहा है अर्थात्‌ (१) ज्ञानावरणी, (२) 
दर्शनावरणी, (३) वेदनीय, (४) मोहनीय, (५) आयु, 
( ६) नाम (७) गोत्र और (८) अ्रन्तराय । चीनदेशके 
बोद्ध शास्त्रोमें इनमेंसे केवल छुद्द मूल्य प्रकृतियोंका 
उल्लेख मिलता है--न मालूम उसमें ज्ञानावरण और 
अन्तरायका उल्लेख द्ोनेसे केसे छूट गया ? जो हो, 
यह स्पष्ट है कि भ० महावीरने अपने धमंका प्रतिपा- 
पादन मूलतः कमथिद्धांतके आधारसे किया था, अ्रत- 
एव कमसिद्धांतका विवेचन सामान्य न होकर वेज्ञानिक 
होना चाहिए । जैनागम इसी बातका वद्योतक है । 

पाठकंगणु, अब आइये प्रकृत-विषयका विचार 
करें | इस लेखके शीष कसे स्पष्ट है कि हमें गात्रकरमंपर 
विचार करना अभीष्ट है | गोत्रकर्म आठ मूल प्रकृति- 
योमेसे एक है ओर उसका लक्षण 'घवलसिद्धांत' में 
4 बतलाया गया हैः-- 

“उच्चनीचकुलेसु उप्पादओो पोग्गलक्खंधो मिच्छत्ता- 
दिपच्चएहि जीवसंबंधों गोदमिदि उच्चदे ।”” 

अर्थात्‌--मिथ्यात्वादि कारणोंके द्वारा जीवके 


भ० महावीरके शासनमें गोत्रकम्म 
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साथ सम्बन्धकों प्राम्त हुए ऊँच-नीच-कुलमें उत्पन्न 
करानेवाले पुद्गलस्कन्धको गोत्र' कहते हैं #। 
गोत्रफमंका सृक्रम पृदूगलरूप होना |लाज़िमी है! 
आचाय॑ उसीको स्वीकार करते हुए बताते हैं कि 
वे गोत्रकमंूप पुद्गलस्कंध जीवको ऊँच-नीच-कुलमें 
उत्पन्न कराते हैं | परन्तु इसका अश्रथ॑ यह नहीं हो 
सकता कि ऊँच-नीच-कुलमें जन्म करा देनेके 
पश्चात्‌ गोत्रकर्म निष्किय हो जाता हो; क्‍योंकि कर्मकी 
मूल प्रकृतितियोंमें कोई भी ऐसा नहीं है जो जीवके साथ 
परम्परा-रूपसे हमेशासे नहों ओर अ्रपना प्रभाव न रखता 
हो। आयुकरम प्रकृतिका बन्ध यद्यपि जीवनमें एक 
बार ही होता है, परन्तु उसका कार्य बराबर जीवन- 
पयन्त होता है । इसी तरह भ० महावीरने गोन्रकर्मका 
प्रभाव जन्म लेनेके बाद भी जीवन-पर्यन्त होना प्रति- 
पादित किया हैं श्रोर यही मानना आवश्यक है। यही 
कारण है कि श्री नेमिचन्द्राचाय सिद्धांत-वक्रवर्ती गोत्र 
कमके विषयम लिखते हैं:-- 
'संताणकमेणागयजीवायरणस्स गोदमिदि सण्णा ।' 
अ्र्थात्‌ू--'सन्तानक्रमसे-कुलपरिपाटीसे-चले श्राये 
जीवके आचारण का 'गोत्र' संज्ञा है ।” 
गोत्रकमका यह लक्षण उसके कार्यको बतलाता 
है । जीव एक द्रव्य है । अतएव संसारी जीवका कुलपर 
म्परागत आचरण काल्पनिक न होकर नियमित और 
जन्म-सुलभ होना चाहिये | जीवके कुल भी एकेन्द्रियादि 
की अपेक्षा मानने चाहियें--वें काल्पनिक न होने 
चाहियें । इस विपयको स्पष्ट सममनेके लिये हमें 
संसारी जीवॉके वर्णन पर जरा विचार करना चाहिये । 
& यह और हस लेखमें भ्म्य सिद्धांत-टड॒रण 
'अनेकाँत' की पूर्व प्रकाशित किरयोंमेंसे ख्षिये गये हैं । 
जिसके स्लिए हम क्ेखको के झाभारी हैं । 
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प्रत्येक जैनी जानता है कि संसारी जीव तस ओर स्था- 
वरके रूपमें दो तरहके हैं| त्रसमें दोइन्द्रिय, तीनइन्द्रिय, 
चतुरेन्द्रिय और पंचेन्द्रिय सम्मिलित हैं। पंचेन्द्रियोंमें 
पशुओं और मतुष्योंके अतिरिक्त देव ऋर नारकी भी 
सम्मिलित हैं | एकेन्द्रियसे पंचेंद्रिय पशु तक तियथ कह- 
लाते हैं | तियड्ञोंके अतिरिक्त नारकियों, देवों श्र मन॒- 
ध्योंका भी प्रथक्‌ अस्तित्व मिलता है। श्रव देखना यह 
है कि किन कारणोंसे जीव नारक-पशु-देव ओर मनुष्य 
भवोंमें उच्च नीच-गोत्री होता है । तत्वाथाधिगम सूत्रमें 
लिखाईहै किः--- 

'पराश्मनिवाप्रशंसे सदसद्गणोश्छादनोद्मावने च 
मौचेगोत्रस्प । तदबदिपयेयो मीथैश्वृ्यलुस्सेको चो्तरस्थ । 

अध्थात्‌--'परकी निंदा, अपनी प्रशंसा, परके 
विद्यमान गुणोंका आच्छादन श्रौर श्रपने अविद्यमान 
गुणोंका प्रकाशन, ये नीचगोत्रकर्मके श्रालवक्े कारण 
हैं| इनसे विपरीत श्रर्थात्‌ श्रपनी निंदा, परकी प्रशंसा, 
अपने गुण ढकना और दूसरोंके गण प्रकाशित करना, 
नम्नवृत्ति और निरभिमान, ये उद्चगोत्रकर्मके आखतवके 
कारण हैं।' 

और इसमें शंका ही नहीं की जा सकती कि जेसा 
कारण होता है उसीके अनुरूप कार्य होता है--कारण- 
के विरुद्ध काये नहीं होता । श्रतएवब उच्च-नीच गोजके 
कारणोंका सम्बन्ध जिस प्रकार धर्माचरणसे नहीं है 
उसी तरह उसका कार्यरूप भी धर्मांचरणसे संबंधित 
नहीं किया जा सकता श्रर्थात्‌ संतान-क्रमागत आरचरण- 
का भाव सिद्धास्तप्रंथमें धर्माचरण श्रथवा अ्धर्माचरण 
नहीं है; बल्कि ग्राचरणका भाव सामान्य प्रवृत्ति 
है और वह प्रवृत्ति नारकतियंश्वादिमं कुल परम्परासे 
एक-सी मिलना चाहिये। चूंकि भव-अ्रपेक्षा तियंत्- 
नारक-देव-सनुष्य पृथक-पुथक्‌ हैं, इसलिये उनकी कुल- 
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खुलम प्रवृत्ति अ्रथता व्यापार भी पृथक-पृथक होना 
आवश्यक है| नारकियोंमें जन्म लेतेंही जीव तांडुन- 
मारन-छेदन-मेदन-रूप संक्लेशमय क्रियाको करने लगता 
है और वह उसको आयुपयंन्‍्त कभी न 'तो मुलता हे 
ओर न छोड़ता ही है ।इसलिये नाशकिथोंका यह 
व्यापार उनका गोत्रजन्य आचरण है । उनकी यह 
प्रवृत्ति नियमित, जन्म-सुलस और शाश्वत है-प्रत्येक 
नारकीमें प्रत्येक समयमें वही प्रधृत्ति मिलिगी | इसी तरह 
तियश्वोंम गोत्रजन्य व्यापार देखना चाहिये | उनका 
गोत्रजन्य व्यापार मी जन्म सुलभ,नियमित और जीवन- 
पर्यन्त रहने वाला होना चाहिये । तियश्नोंमें क्लुघा- 
निवृत्तिके लिये नाना प्रकारसे उद्योग करनेका भाव 
ओर प्रवृत्ति सर्वोपरि होती है । श्रपनी खाद्य वस्तुको 
खोजने, उसको संभालकर रखने और कामम लानेका 
चातुर्य प्रत्येक पशुमें जन्मगत देखनेकों मिलता है-- 
कोई उनको सिखाता नहीं । शेर, बिल्ली आ्रदि ख्‌ ख्वार 
जानवगेंको शिकारकी घातमें रहनेकी चालाकी किसीने 
सिंखाई नहीं है ---बया चिड़ियाकों खास तरहका घौंसला 
ब्रनाना, शहदकी मक्खियोंको अपना छुत्ता बनाना 
और चींटियोंको अ्रपनी बिलें बनानेकी शिक्षा किसने दी 
है! तियंजश्ञोंकी यह सब प्रवृत्ति जन्मगत होनेसे उनका 
कुल-परम्परीण श्राचरण (व्यापार ) है । अ्रतः यही 
उनका गोतजन्य व्यापार-कार्य है । किन्तु प्रश्न यह है 
कि उनका णह व्यापार शुभ और प्रशंसनीय है श्रथवा 
नहीं ? नारकियोंकी प्रवृत्ति संक्नेशमयी रौद्गरताको लिये 
हुये है, जो जीवके स्वभावसे प्रतिकूल और उसके 
संसारको बढ़ ने वाली है | इसी तरह तियश्ञोंकी 
प्रव्ति मायावी और मूछमिावकों लिये हुए है । 
श्रात्माका धर्म श्रार्जव है-माया और मूर्छा उससे परेको 
चीज़ें हैं। इसलिये नारक्त और तियंश्ोंकी प्रवृत्तियाँ 
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उंपादिय न होनेके कारण हितकेर और प्रशंसनीय नहीं 
हैं-.ते हैं भी ग्रंशुम, क्‍योंकि नरंक और तियश्च-गतियाँ 
स्वयं अशुभ हैं | भ्रतएव नारक और तियश्थोंका गोत्र 
भी अशुभ अर्थात्‌ नीच होना चाहिये । सिद्धान्तग्रन्थोंमें 
उसे नीच ही बताया गया है । 

अब रहे केवल मनुष्य और देव । देवोंके 
गोत्रजन्य ध्यापारके विषयमें मतभेद नहीं है-- 
उनका आनन्‍दी जीवन है--क्रीड़ा करनेमें ही देव 
मग्र रहते हैं | आनन्दी जीवनमें श्राकुलताके लिये 
बहुत-कम स्थान है--आ्रानन्द श्रात्माका स्वाभाविक 
गुण है। इसलिये देवोंकी प्रवत्ति शुभ है। यही कारण 
हे कि देवोंमें ऊँचे-नीचे द्जेके देवोंका वर्गीकरण होते 
हुए भी सब ही देव उच्च गोत्री कहे गये हैं। अब 
रह जाते हैं केवल मनुष्य ! उनके जन्म-सुलभ व्यापार 
अथवा गोत्रजन्य प्रवृत्तिके विषयमें विद्वानोंमें मतभेद 
है; परन्तु यहाँ पर भी यदि उपयुक्त देव-नारकादिके 
गोत्र तन्य ब्यापारकी विशेषताओंका ध्यान रक्‍खा जाये 
ती मतभेदकी संभावना शायद ही रहे + गोत्रजन्य 
व्यापार जन्म सुलभ, नियमित और शाश्वत्त होना 
चाहिये । श्रतएब देखना यह चाहिये कि मनु ध्योंमें 
कौनसी प्रवृत्ति जन्म-सुलभ है, जो जीवन-पर्यन्त 
प्रत्यक्त देश और प्रत्येक कालफे मनुष्योमें मिलती 
है ? ग़ोरसे देखिये तो ज्ञात होता है क्रि एक बालक 
शोश संभालने के पहलेसे ही हर बरातकों जानने फ्री---बस्त 
के स्वरूपको अहण करनेकी स्वतः ही कोशिस करता है 
मानवजातिके किसी कुलका बालक क्‍यों न हो, उसमे 
यह प्रवृत्ति स्वतः ही मिलती हे और बह बराबर बनी 
'दती है; बल्कि मनुष्य-सन्तानमें उस प्रवृत्तिका संस्कार 
जन्मतः दीखता है । इस प्रवृत्ति को श्रुतपयवेज्ञण -प्रदुत्त 
#दहना उचित है, और यही मनुष्यका गोत्र जन्य व्यापार 
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मानंना उचित है; क्‍योंकि यह जन्मसुलभ, नियमित 
और मनुष्य जीवनमें कभी न बदलने वाली शाश्वती 
प्रवृत्ति उसी तरह है जिस तरह देवादिमें उनकी गोत्र- 
जन्य प्रवृत्ति है। साथ ही, चुंकि यह प्रवृत्ति शानसे 
तान्लक्र रखती हैं, इसलिये श्रेष्ट है-शुभ है; क्‍योंकि शान 
आत्माका गुण है। श्रतएव मनुष्यजातिमें बज़ाहिर 
काल्पनिक भेद-प्रभेद रूप वर्गीकरण होते हुए भी, जैसे 
कि देवोंमें भी है, उनको उद्यगोत्री मानना ही टीक है 
श्रीमान्‌ वयोवद्ध सूरजभानुजी साहबने इस विषयका 
ठीक ही प्रतिपादन किया है । ठाणायंत्र' में मनुष्योंके 
चौदह लाख कोटि कुलोंको मोक्षयोग्य ठहराया है। -यह 
सिद्धान्त मान्यता तभी ठीक हो सकती है जब कि सब 
दी मनुष्योंको उच्चगोत्री माना जायगा । 

इसके विपरीत मनुष्योंमें उच्च नीच-गोत्र-जन्य 
ब्यापार यदि मनुष्योंकी लोक-सम्मानित और लोक- 
निद्य प्रवत्तिकों माना जाय तो मिद्धास्तमें कही गई 
बातोंसे विरोध होगा: क्योंकि सिद्धातमं म्लेच्छु -शूद्र 
चोर-डाकू-श्रादि लोकनिद्य मनुष्योंकों भी मुनि होते 
बताया गया है|। हस प्रकरणमे बोढ़ ग्रंथ 'मज्मिमनि- 
काय! का निम्नलिखित उद्धरण विशेष दृष्टव्य हैं:-- 

“म> गौतम बुड़ कहते हैं:--““निगंठों, जो लोकमें 

प 'मिथ्यात्व सों लेह अयोगि पथंत गुणस्थाननि 
बिये' मनुष्यके चोदह लाग्य कोडिकुल कहे हैं, थातें सब 
मनुध्यनिके कुलकी संशा मोक्षयोग्य जानी गई । यह 
डालोंके यंत्र विष देख लेना ।'-- चअर्चाससमाधान 

$ धबल सिद्धांतमें म्लेष्छोंको मुनिपद्र धारणेका 
विधात्र श्री सूरज भानुजीके क्ेश्बसे स्पष्ट है। 'क्षपणा- 


सार से भी यह एवं सतशूदोका भुनि होना स्पष्ट 
है । ऋ्‌फर्मा अहिमारक चोर आदिका मुनि होना भी 
अगवर्ती झ्राराधना पृ० ३१३ से रपट है। 
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रुद्र ( भयंकर ) खून रंगे हाथ वाले, ऋरकर्मा, मनुष्योंमें 
नीच जाति वाले ( पद्चाजाता ) हैं, वे निगंठोंनें साधु 
बनते हैं ।” (चलवुक्ख-क्खन्ध-सुत्त न्‍्त) 

यह उद्धरण भ० महावीरके समयमें जैनसंघकी 
प्रवत्तिका दिग्दशन कराता है। इसमें बौद्धोके आ्राक्षेप- 
वृत्तिगत संदिग्धताकी भी शंका नहीं करनी चाहिये;क्योंकि 
जैनागमसे एक हद तक इसका समथथंन होता है। सि- 
द्वांत ग्रंथोंस स्पष्ट है कि रुद्र भृ्ट-मुनि आ्रर्यिकाकी संतान 
होता है ओर ग्यारह अंग और नो पुर्वोका पाठी मुनि 
होता है | भ० महावीरके समयमे सात्यकिपुत्र नामक 
अंतिम रुद्र ज्येष्ठा आयिका और सात्यकि मुनिका 
व्यभिचारजात पुत्र था#। वेदिक धर्मकीप्रधानता उस का- 
लमे बिल्कुल नष्ट नहीं हुई थी और कुलमदका व्यवहार 
लोगोमेंस एकदम दूर नहीं हो गया था--व्यमिचार- 
जातकी जनता लोकनिद्य नीच दी मानती थी; किन्तु 
तीर्थंकर महावीरने अन्तिम रुद्रकी लोकनिन्ग्रताका 
ज़रा भी खयाल नहीं किया और उस मुनि दीक्षा देदी। 
इसी तरह अ्रहिमारक चोरने मुनि होकर एक राजाकों 


तानम भार डाला, जिससे यह स्पष्ट है कि अहिमारक 
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& देखो भ्राराधना कथाकोशम सास्यकि और रु 
कथा ने ० २९७ |। 
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(अपने जीवनमें साधु द्ोनेके पहले बहुत ही क्र्रकर्मी 
था# | ऋ््रकर्मी चोरकी लोकमें कोई भी प्रशंसा नहीं 
करेंगा--फिर भी बह मुनि हुआ । इसका स्पष्ट अ्रथ 
यहीं है कि वह नीचगोत्री नहीं था ओर गोत्रके व्यापार- 
का सम्बन्ध लोकनिंद्य ओर लोकवंच आचरणोंसे नहीं 
बैठता | क्ररकर्मो आ्रादि रूप होना चारित्र मोहनीय 
कमंप्रकृतिसि ताल्‍लुक रखता हे--गोत्रकर्मसे उसका 
सम्बन्ध बिठाना ठीक नहीं | अ्रतएव उपयुक्त विवेचन- 
के आधारसे यह मानना ठीक जचता है कि भ० महा- 
वीरने मनुष्यजातिको उच्चगोत्री ही बताया था । मनुष्यों 
का जन्मगत व्यापार--श्रुतपयवेज्षणभाव उन्हें उच्चगोत्री 
ही ठदराता है गोम्मटसार कम्मंकाशड गाथा नं० श्८ 
से हमारे उपक्त वक्तबव्यका समथन होता है; क्योंकि 
उसमे नीच-उच्च-गोत्र भवाश्रित बताये हैं। मनुष्यमव 
उच्च ही माना गया है | मनन करनेकी क्षमता रखने 
वाला जीव ही मानव है श्रोर वह अ्रवश्य ही सर्वश्रेष्ट 
प्राणी है। भ० महावीरने ऐसा ही कहा था, यह उप: 
युक्त विवेचनसे स्पष्ट है | आशा है, विद्वज्जन इस 
विषयको ओर भी स्पष्ट करेंगे । 
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४४ देखो अनन्तकीति ग्रन्थमालामें प्रकाशित भग- 
व॒ती आराघधनाकी “अदिमारणण' झदि गाथा नं०२०७१ 
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विविध-प्रश्न 


प्र---कहिये धमंका क्‍यों आवश्यकता ह ? 
उ०--श्रनादि कालसे आत्माके कम-जाल दूर करने 
के लिये । 
प्र०--जीव पहला अथवा कम ? 
०-दोनों अनादि हैं। यदि जीव पहले हो तो 


इस विमल बस्तुको मल लगनका कोई निमित्त 


चाहिये | यदि कमको पहले कहो तो जौबके 
बिना कमको किया किसने ? इस न्यायसे 
दोनों अनादि हैं । 

प्र:--जीव रूपी ६ अथवा अरूपी ? 

उ०--देहके निमित्तसे रूपी हैँ और अपने स्वरूपसे 
अरूपी । --राज चन्द्र 


+्क 59 


जेनद्ष्टिका स्थान तथा उसका आधार 


[ लेखक--न्यायदिवाकर न्यायाचाय॑ पं० महेन्द्रकुमार शास्त्री 


*ध्काकई कि शिकीक कक 


। [ इस लेखके लेखक प० महेन्द्रकुमारजी शास्त्री काशी-स्याद्गाद महाविद्यालयके एक प्रसिद्ध विद्वान हैं, 
' शोर वहाँ स्यायाध्यापकके आसन पर प्रासोन हैं | हालमें भ्राप पट्खण्ड-स्यायाचार्यके पदसे भी विभूषित हुए हैं 
जैनियोंमें सर्वप्रथम झापकोद्दी काशीकी इस षट्खणड-न्यायाचायंकी पदवीसे विभूषित होनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ 
है। आप बड़ेही विचारशील एवं सज्न हैं झोर खूब तुलनात्मक अध्ययन किया करते हैं, जिसका विशेष परिचाथक 
आपके द्वारा सम्पादित हुआ 'न्यायकुमुदचन्द' नामका ग्रन्थ है । तुलनात्मक दृष्टिसे लिखा हुआ भापका यह लेख बढ़ा 
ही महत्वपूर्ण है । इसमें भगवान्‌ महावीरकी अनेकान्त दृष्टिका और उसे दूसरे दुर्शनों पर जो गौरव प्राप्त है उसका 
बड़े अच्छे ढँंगसे प्रतिपादन एवं स्पष्टीकरण किया गया है । साथ ही, जो यह बतलाया हैं कि, भनेकान्तरृष्टिको 
अपनाएं बिना वास्तविक अ्रहिसा नहीं बन सकती--राग-द्वेष और विरोधकी परम्परा बन्द नहीं हो सकती, अने- 
कान्तरष्टि जेनधरंकी जान है,उसे छोड़कर अथवा भुलाकर हम वीरशासनके भ्रनुथायी नहीं रह सकते,अनयायी बनने 
और अपना भविष्य उज्ज्वल तथा जीवन सफल करनेके लिये हमें प्रत्येक प्रश्न पर--चाहे वह लौकिक हो या पार- 
लॉकिक - अनेकान्त दृष्टिसे विचार करना होगा, वह सब खासतोरसे ध्यान देनेके योग्य है। झाशा है पाठकजन लेखको 


ग़ॉरस पढ़कर यथेष्ट लाभ उठाएँगे । 


भा दर्शनशास्रोंक सामान्यतः दो विभाग किये 
नो सकते, हैं--एक वेदिक दशशन ओर दूसरें 
अवेदिक दर्शन | वैदिक दर्शनमें वदकों प्रमाण मानने 
वाले बैशेपिक, न्याय, उपनिपद्‌, सॉख्य, योंग, पवे- 
मीमांसा आदि दर्शन हैं । अवैदिक दर्शानोंमें वैदिक यज्ञ- 
हिसाके खिलाफ़ विद्रोह करने वाले, वेदकी. प्रमाणता 
पर अविश्वास रखने वाले बोद्ध ओर जंनदशन हैं । 
वंदिक दशनके आधार एवं उद्धव स्थानमं बिचारोंका 
प्रामुख्य है तथा अवैदिक दर्शनोंकी उद्भूति आचार- 
शोघनकी प्रमुखतास हुई है । प्रायः सभी दश्शनोंका 
अन्तिम लक्ष्य 'मोक्ष'! है| गौण या मुख्यरूपस तत्त्व- 
शानकों साधन भी सभीन माना है । वेंदिकदर्शनकी 
परम्परा के स्थिर रखनेके लिये तथा उसके अतुल विका- 
सके लिय प्रारम्भसे ही बुद्धिजीबी ब्राह्मणावर्गनें सुदृद 
प्रयत्न किया है। यही कारण हे कि आज वैदिकदश नों- 
की सूद्रमता एवं परिमाणकी तुलनामे यद्यपि अ्रवैदिक 
दशंन माज्ामें नहींबत्‌ है, पर उनकी गहरगई और 
यक्तमता किसी भी तरह कम नहीं है । बोद्ध ओर जैन- 
दशनका मूलखोत जिन बुद्ध और महावीरके वाक्यंसि 


--सम्पादक ] 


निकलता है व यद्यपि स्वयं आचारप्रधान थे तथापि. 
उत्तकालीन आचायबर्गन अपने अश्रपन दशनोंके 
विकासमें तककी पराकाप्ठा दिखाई है और उस उस , 
तक जन्‍्य विकासशील सादित्यस दश्शनशासख्त्र के कोपागार- 
में अपनी ओरमसे भी पर्याप्त पंजी जमा की है । 
बौद्धशष्टिकी उदभति 

बुद्ध जब्र तपस्या करने जात हैं तब उनकी विचार- 
धागको देखिए । उसमे दशनशाख्र-जैसी कल्पनाओंको 
कोई स्थान ही नहीं है | उस समय तो उनका कंझुंणा- 
मय हृदय संसारके विषय कपायोंसे विरक्त होकर मार- 


- विजयकों उद्यत होता है | व तो बिषय-कपराय ज्वालास 


बुरी तरह मझलसे दुए प्राणियंकि उद्धारकें लिए अपना 
जीवन होम देनेकी भावनाकों पुष्ट करत हैं ।. उनका, 
चित्तप्रवाह संसारको जलबुदबुदकां तरह ज्षयणामंगुर, . 
अशुचि, निरात्मक--आआ त्मस्तर्ूपसे भिन्न आत्माके लिए 
निरुपयोगी, तथा दुःखरूप देंग्वता है । वे इस दुःस्व- 
सन्‍ततिके मूल कारणोंका उच्छेद करनेके लिए. किसी 
दश्शनशास्त्रकी रचना नहीं करके उसके मार्गकी ल्वोजकें 
लिए, तपस्या करते हैं | छुद् वर्ष तक उग्र तपस्था चलती 





है, पर जब सिद्धि नहीं होती तो तपस्थाके उत्कट मार्गसे 
उनका भावुक भातुद्ददय चित्त ऊबने लगता है। इस 
समय उनकी चित्तसन्तति, जो एकनिष्ठ होकर दुःखनिवु- 
त्तिकी उग्रसाधना कर रही थी, श्रपनी असफलता देख- 
कर विचारकी ओर मुकती है ओर उसके द्वारा मध्यम 
मार्गको ढूंढ निकालती है । वे स्थिर करते हैं कि-- 
एक ओर यदि विषयासक्त हो शरीरपोषण करना अ्रति 
है तो दूसरी ओर उप्रतपस्था-द्वारा शरीरशोषण भो 
अति है, श्रतः दोनोंके बीचका मार्ग ही श्रेयस्कर हो 
सकता है । वे इस मध्यममार्ग के श्रनुसार अपनी तपस्या- 
की उम्रता ढीली करते हैं | इससे हम एक नतीजा तो 
सहज ही निकाल सकते हैं कि बुद्धका जीवनप्रवाह 
अ्रहिसात्मक श्राचारकी ओर ही झ्धिक था, इस समय 
बुद्धिका काम हुआ है तो साधनकी खोजमें | जब बोधि- 
लाभ करनेके बाद संध रचनाका प्रश्न आया, शिष्य- 
परिवार दीक्षित होने लगा, उपदेश-परम्पण शुरू हुई 
तब विचारका मुख्य काय प्रारम्भ हुआ । इस विचार- 
क्षेत्रम भी हम बुद्धफे उपदेशम दश्शनशासत्रीय आत्मा 
झादि पदार्थोंके विवेचनमं अधिक कुछ नहीं पाते | वे तो 
मात्र दुःख, समुदय--दुःख के कारण, निरोध--दुःख- 
निवृुत्ति और मार्ग--दुःख निवृत्तिका उपाय, इन चार 
आय सत्योंका स्वरूप बताते थे और अपने अ्रनुभूत 
दुःख-मोक्ष के मार्ग पर चलनेकरी अ्रन्तःप्रेरणा करते थे | 
उन्होंने अपने आचरणकी उम्रताको दीला करनेके लिए 
जिस अध्यमप्रतिपदोंकी ओर ध्यान दिया था उस 
मध्यमप्रतिपदा (अ्रनेकान्तदष्टि) को उस समयके प्रच- 
लित विभिन्न वादोंके समन्वयमें नहीं लगापा | हम उन 
के उपदेशोंमें इस मध्यमप्रतिपदासे होने वाले समीकर- 
रणका दशंन प्रायः नहीं पाते । आत्मा आदिके विषयमें 
उस समय ब्नेकों विरोधी मत प्रचलित थे | कोई 


१४ अनेकान्त 


[वर्ष ३, किरण १ 
आत्माको कूटस्थ-झविकारी नित्य, कोई व्यापक, कोई 
उसे अग़ुरूप तो कोई उसे मृत-विकाररूप ही मानते 
थे। बुद्धने इन विभिन्न वादोंके समन्वय करनेकी कोई 
कोशिश नहीं की बल्कि उन्होंने इन दिमागी गुत्यियोंका 
सुलमाना निरुपयोगी समझा और शिष्योंको इस दिमाग़ो 
कसरतमें न पढ़नेकी सूचना दी | उनका लक्षय मात्र 
अ्राचरणकी और ही था । 

हाँ, दयालुमानस बुद्धने उम्रतपस्यासे ऊबकर 
अपने मुदुमाग के समाधानके लिए मध्यमदृष्टिका श्रा- 
लम्बन लिया था, उस आचरणकी सुविधाके लिए 
अवश्य ही उन्होंने मध्यमप्रतिपदाका बादमें भी उपयोग 
किया | बुद्धका हृदय माताकी तरह स्नेह तथा कोमल 
भावनाश्रोंसे लवालब भरा हुआ था। उनके द्वदयकों 
अपने प्यारे लालॉकी तरह शिष्योंक्री थोड़ी भी तकलीफ 
या श्रसुविधास बड़ी ठेस लगती थी, श्रतः जब भी 
शिष्योंके श्राचारकी सुविधा के लिए, दो संघाटक (वस्त्र) 
रखनेकी, .जन्ताघर ( स्नानागार ) बनानेकी, भिन्षामें 
सायंकालके लिए भी अन्न लाने आदिकी मांग पेश की 
तो माताकी तरह बुद्धका द्वदय पिघल गया और उन्होंने 
पुत्रवत्‌ शिष्योंको उन बातोंकी सुविधा दे दी। तालय॑ 
यह कि--बरुद्धकी मध्यम प्रतिपदा व्यक्तिगत आचारकी 
कठिनाइयोंको हल करनेके सहारेके रूपमें उद्भधुत हुई 
थी और वह वहीं तक ही सीमित रही | उस पुनीत दृश्नि 
अपना श्रेयस्कर प्रकाशका तिस्तार विचा--स्षेत्रमें नहीं 
किया, नहीं तो कोई ऐसा माकूल कारण नहीं है कि 
जिससे बौद्धदाशंनिक प्रंथोंमें परपक्ष-खडनके साथ भी 
इतर मतोंका समीकरण न देखा जाता । जब बुद्धने स्वयं 
ही इसे मध्यमप्रतिपदाका विचार ज्षेत्रमें उपयोग नहीं 
किया तब उनके उत्तरकालीन आचायोसे तो उसके 
उपयोगकी आशा ही नहीं की जा सकती | यही कारण 


कार्तिक, वीरनिर्वाँश सं०२४६६ ] 
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है कि--उत्तरकालीन शज्ाचार्योने बुद्धके उपदेशोंमें आए 
हुए क्षणिक, विश्रम, शन्‍्य, विशान श्रादि एक एक 
शब्दके आधार पर प्रचुर ग्रन्थराशि रच डाली और 
कणभंगवाद, विश्वमवाद, शुन्यवाद, शानाद्वेतवाद 
श्रादि वादोंको जन्म देकर इतरमतोंका निरास भी बड़े 
फठाटोपसे किया। इन्होंने बुद्धकी उस मध्यमदृष्टिकी 
और समुचित ध्यान न देकर वैदिकदर्शनों पर ऐकान्तिर 
प्रहार किया । मध्यमप्रतिपदा के प्रति इनकी उपेक्षा 
यहाँ तक बढ़ी कि--मध्यमप्रतिपदा ( श्रनेकान्तदृष्टि ) 
के द्वारा ही समन्वय करनेवाले जैनदाशंनिक भी इनके 
आ्क्षेपोंसे नहीं बच सके | बौद्धाचार्योने 'नैरातम्य! शब्द 
के आधार पर आत्माका ऐकान्तिक खंडन किया; भले 
ही बुद्धने नैरात्म्य शब्दका प्रयोग “जगतको आत्मस्वरूप 
से भिन्नत्व, जगत॒का आात्माके लिए. निरुषयोगी होना, 
कुटस्थ आत्मतत्त्वका श्रभाव' श्रादि अ्रर्थोर्मे किया था | 
ज्ञणिक' शब्दका प्रयोग तो इसलिए था कि--हम स्त्री 
आदि पदार्थोकी शाश्वत और एकरूप मानकर उनमें 
आसक्त होते हैं, श्रतः जब हम उन्हें क्षणिक-विनश्वर, 
बदलनेवाले समभने लगेंगे तो उस श्रोरसे चित्तकों वि- 
रक्त करनेमे पर्याप्त सहायता मिलेगी | स्त्री आदिको हम 
एक अवयवी-श्रमुक श्राकारवाली स्थल वस्तुके रूपमें 
देखते हैं, उसके मुख आ्रादि स्थल अ्रवयवोंकों देखकर 
उसमें राग करते हैं, यदि हम उसे परमाणुओ्रोंका एक 
पुंज ही समर्मेंगे तो जैसे मिद्ठीके देरमें हमें राग नहीं 
होता उसी तरह स्त्री श्रादिके अवयवोमें भी रागकी उद्मृति 
नहीं होगी । बौद्धदर्शन-मन्थोंमें इन मुमुक्षु भावनाओंका 
लक्ष्य यद्यपि दुःख-निवृत्ति रहा पर समर्थनका देँग 
बदल गया | उसमें परपत्षका खंडन अ्रपनी पराकाष्टा 
को पहुँच गया तथा वृद्धि-कल्पित विकल्पजालोंसे बहु- 
विध पन्‍थ और ग्रंथ गूंये गए। 


जैनदशिका स्थान तथा उसका आधार १४ 
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मध्यमप्रतिपदाका शाब्दिक आदर तो सभी बौद्धचा- 
योने अपने अपने देंगसे किया पर उसके अन्तनिहित- 
तत्वको सचमुच भुला दिया । शून्यवादी मध्यमप्रतिपदा- 
को शुन्यरूप कहते हैं तो विशानवादी उसे विशानरूप | 
शन्यवादियोंने तो सचमुच उसे शनन्‍्यताका पर्यायवाची 
ही लिख दिया है-- 


“सध्यमा प्रतिपत्सेव सर्वधर्मनिराप्मता । 
भूतकोटिश्च सेवेयं तथता सर्वश्स्पता ॥” 


अर्थात्‌--मध्यमाप्रतिपतू,, स्वंधमंनैरात्म्य और 
स्वशुन्यता, ये पर्यायवाची शब्द हैं। यही वास्तविक और 
तथ्यरूप है | 

सारांश यह कि बुद्धकी मध्यमा प्रतिपत्‌ अपने 
शेशवकालमें ही मुरका गई, उसकी सौरभ सर्वत्र न फील 
सकी और न उत्तराधिकारियोने ही इस श्रोर श्रनुकूल 
प्रयत्न किया | 


जेनहृष्टिका आधार और विस्तार 

भगवान्‌ महावीर श्रत्यन्त कठिन तपस्या करनेयाले 
तपःश्र थे | इन्होंने ग्पनी उमग्रतपस्यासे कैवल्य प्राप्त 
किया | भगवान्‌ महावीरने बुद्धकी तरह अपने आचार- 
को ढीला करने में श्रनेकान्तदष्टिका सहारा नहीं लिया 
और न अ्नेकान्तदृष्टिका क्षेत्र केवल आचार ही रक्‍्ला | 
महावीरने विचारत्तेत्रमें अनेकान्तदष्टिका प्रा प्रा 
उपयोग किया; क्योंकि उनकी दृष्टिमें विचारोंका समस्यय 
किए बिना आचारशुद्धि असंभव थी। आ्रात्मादि वस्तुओं 
के कथनमें बृद्धकी तरह महावीरने मौनावलम्बन नहीं 
किया; किन्तु उनके यथार्थ स्वरूपका निरूपण किया | 
उन्होंने कहा कि--आत्मा है भी, नहीं भी, नित्य भी 
है और श्रनित्य मी | यह अनेकान्तात्मक वस्तुका कथन 
उनकी मानसी शअ्रहिंसाका अवश्यम्मावी फल है । 


३६ '.  अनेकान्त 
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कायिक अ्रहिंसाके लिए व्यक्तिगठ आचार-शुद्धि किसी 
तरह कारगर हो सकती हे पर मानसी अ्रहिंसा के लिए. तो 
जय तक मानसिक-द्वन्‍द्वोंका वस्तुस्थितिके आधारसे समी- 
करण नहीं किया जायगा तब तक मानमिक अ्रहिसा हो 
ही नहीं सकती और इस मानसिक अरहिंसाके बिना 
बाह्मयअहिंसा निष्प्राण रहेगी । वह एक शोभाकी वस्तु 
हो सकती है दृदयकी नहीं। यह तो अत्यन्त कठिन है 
कि--किसी वस्तुके विषयर्म दो मनुष्य दो विरुद्ध धार- 
गाए रखते हों और उनका अ्रपने अपने ढेंगसे समर्थन 
भी करते हों, उनकी लेकर बाद विवाद भी करते हों; 
फिर भी वे श्रापसमे समरतभाव--एक दृमरेके प्रति 
मानस श्रहिंसा रस सके | चित्त शुद्धिके बिना अन्य 
अहिसाके प्रकार तो यालसितकम्मंडन-स्वरूप ही हैं । 
भगवान महावीरने इसी मानस-श्रहिंसाके पालनके लिए 
अ्र्निवचनीय अर्बंद अनन्तथमंवाली बस्तुके विषय 
प्रचलित विरुद्ध अनेक दृष्टियोंका समन्त्रय करनेवाली, 
विचारोंका समझौता करानेवाली पुृण्यरूपा 'अनेकान्तरश्ि! 
को सामने रखा ) इससे हरणएक वादी वस्तुके यथाथम्व- 
रूपका परिज्ञान कर अपने प्रतिवादियोंकी हशिका उचित 
रूपसे आदर करे, उसके बिचारोंके प्रति सहिष्शुताका 
परिक्‍्य दे, रागद्वेप विहीन हो, शान्त चित्तसे वस्त॒के 
अनिर्वाच्य ह्वरूप तक पहुँचनेकी कोशिश करे । 

समाजरचना और संघनिर्माणके लिए तो इस 
तालिकी दृष्टिकी बड़ी आवश्यकता थी; क्योंकि संपर्मे 
विभिन्न सम्प्रदाय एवं विभिन्न बिचारोंके व्यक्ति दीक्षित 
होते थे, इस यथाथथ दृष्टिके बिना उनका सम्रीकरण होना 
असंभव था ओर बिना समन्वय हुए.. उनकी अ्रद्धिंसाकी 
तथा संधमं पारस्परिक सदभाबक्री कल्सना ही नहीं की 
जासकती थी। ऊपरी एकीकरणसे तो कभी भी विस्फोट 
हो सकता था, ओर हुआ भी । 


[बर्ष ३, किरण १ 
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अनेकान्तदृष्टिका स्वरूप 
अनेकान्तदृश्के मूलमें यह तत्व हे कि--वस्तुमे 


अनेक धम हैं, उनको जाननेवाली दृश्याँ भी अनेक 
होती हैं,अतः दृष्टियोंमि बिरोध हो सकता हे,वस्तुमे नहीं | 
दृश्योम भी विरोध तभी तक भाखित होता है जब तक 





हम अंश-ग्राहिणी दृष्टिमं पूणताकों समझते रहें; उस 
समय सहज ही द्वितीय अंशको ग्रहण करनेबाली तथा 
प्रथम दश्की तरह अपनेमें पूर्ण ताका दावा रखनेवाली 
दृष्टि उसस टकराएगी। यदि उन दृष्टियोंकी यथाथंता 
का भव हो जाय कि--ये दृडियाँ वस्तुके एक एक 
अंशक) ग्रहण करनेवाली हैं, वस्तु नो इनसे परे अनन्‍्त- 
धर्मरूप है, इनमें पर्णताका अमिमान मिथ्या है तब 
स्वस्सतः विरोधी रूपस भासमान द्वितीय दृष्टिको 
उचित स्थान मिल जायगा | यही तत्त्व उत्तरकालीन 
आचायनि बढ़ सुन्दर शब्दर्मिं सममकाया है कि-- 
एकान्तपना वस्तुमं नहीं है, वह तो बुद्धिगतधमम है । जब 


बुद्धि द्वितीय हृश्टिका प्रतिक्षेप न करके तस्ापेत्ष हो 
जाती है तब॑ उसमे एकान्त नहीं रहता, वह अनेकान्त- 
मयी होजाती है । इसी समन्वयात्मकदृष्टिस दोनेबाला 
बचनव्यवहार 'स्याद्वाद! कहलाता है । यही अ्ने कान्‍्त- 
ग्रादिणी हट प्रमाण” है । नो इृष्टि वस्तु के एक धर्मको 
मुख्यरूपस ग्रहण कर इवरदश्ियोंका प्रतित्षेप 
न करके उचित स्थान दे वह - नय” कहलाती है ॥ 
इस मानस अहिंसाकी- कारण-कार्यभत अनेकान्त- 


दृष्टि क निर्वाहाय स्थाद्वाद, नयवाद, सप्तभंगी आदिके 


ऊपर उत्तरकालीन आचायोनि खूब लिखा। उन्होंने 
शव नँ लिस्ना | ध्ग्रे भ्रेकान्तों 
उदारतापवक यहाँ तक लिस्कः कि 'समस्त मिथ्येकान्तों- 
के समूहरूप अनेकान्तकी जय हो+' यत्रपि पातअञ्जल 
योगदशंन, सांख्यदर्शन, भान्कर वेदान्ती श्रादि इतर- 


. दशनकारोंने भी यत्र-तत्र इस समन्वय दृष्टिका यथासंभव . 


कार्तिक, वीरनिर्वांण सं०२४६६ ] 
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उपयोग किया है पर स्याद्वादके ही ऊपर संख्याबद्ध 
शास्त्र जेनाचार्योने ही रखे हैं । 

उत्तरकालीन आचार्योने यद्यपि महावीरकी उस 
पुनीत दृष्टि के अनुसार शासत्र रचना की पर उस मध्यस्थ 
भाव को अंशतः परपक्षखंडनमं बदल दिया । यद्यपि 
यह शआ्रावश्यक था कि प्रत्येक एकान्तमें दोष दिखाकर 
अनेकान्तकी सिद्धि की जाय, पर उत्त रकालमें मद्यावीर 
की वह मानसी अहिंसा उस रूपमे तो नहीं रही । 


अनेकान्तदृष्टि विकासकी चरमरेखा है 

हस तरह दश्शानशाख्रके विकासके लिहाज़से विचार 
करने पर हम अनेकान्तदृष्टिसे समन्वय करने वाले जैन- 
दशशनकों विकासकी चरमरेखा कह सकते हैं | अरमरैस्ा- 
मे मरा तालय यह है कि दो विरुद्धबादोंमें तब तक 
दिमागी शुष्क कल्मनाओंका विस्तार होता जायगा जब 
तक उसका कोई वस्तुस्प्शों हल--समाधान--न मिल 
जाय। जब अनेकान्तद॒ृश्टिस उनमें सामहतस्य स्थापित हो 
जायगा तब कगड़ा किस बातका ओर शुप्कतक जाल 
किस लिए ? प्रत्येक बादके विस्तारम कल्पनाएँ तभी 
तक बराबर चलेंगी जब तक अनेकान्तदृष्टि समन्वय 
करके उनकी चरमरेखा प्‌णं--विरम--न लगा देगी । 


स्वतः सिद्ध न्यायाधीश 


अनेकान्तदष्टिको हम एक न्‍्यायाधीशके पद पर 
ग्रनायास ही बैठा सकते हैं । अ्रनेकान्तदृष्टिके लिए 
न्यायाधीशपद-प्राभिके लिये बोट मांगनेकी या अर्जी 
देनेकी ज़रूरत नहीं है,बह तो जन्मसिद्ध न्यायाध्रीश है | 
यह मौजूदा यावत्‌ विरोधिदृष्टि-वूप मुद्दई-मुद्दायलॉका 
उचित फैसला करने वाली है। उदाहरणाथ--देवदत्त 
आर यजदत्त मामा-फआके भाई भाई हैं । देवदत्त 
रामचन्द्रका लड़का है--ओऔर यजदत्त भानजे । देवदत्त 
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अपने पिता रामचन्द्रकों यज्ञदत्त के द्वारा मामा कहे 
जाने पर उससे कंगड़ता है, इली तरह यज्ञदत्त रामचन्द्र 
को देवदत्त द्वारा पिता कहे जाने पर लड़ ब्रेठता है। 
दोनों लड़के थे बड़े बुद्धिमान | व एक दिन शाख्रार् 
करने बैठ जात हैं--यशदत्त कहता है कि--रामचन्द्र 
मामा ही है; क्योंकि उसकी बटिन हमारी माँ हे 
हमारें पिता उस साला कदह्दते हैं, उसकी स्त्रीको हम 
मांई (मामी) कहते हैं, जब वह श्राता है तो मेरी मांके 
पेर पड़ता है, हमें भानजा कहता है इत्यादि। इतना 
ही नहीं यज्ञदत्त रामचन्द्रके पिता होनेका खंडन भी करता 
है कि यदि वह पिता द्वोता तो हमारी माँका भाई कैसे 
हो सकता था ! फिर हमारे पिता उसे साला क्‍यों कद्दते ! 
बह हमारी मांके पैर भो कैस पड़ता ! हम उसे मामा 
क्यों कहते ? आदि। देवदत्त भी कब चुप बेठने 
वाला था, उसने भी रामचन्द्रके पिता द्वोनेका बड़े फटा- 
टोपस समर्थन करते हुए कहा कि--नहीं, रामचन्द्र 


* पिता ही है क्‍योंकि हम उस पिता कहते हैं, उसका 


भाई हमार चाना है, हमारी मां उस भाई न कहकर 
स्वामी कहती है । वह उसके मामा द्वोनेका खंडन भी 
करता है कि-यदि वह मामा होता तो हमारी माँ क्‍यों 


, उस नाथ कद्दती ? हम भी क्‍यों न उस मामा ही कह्दते 


आदि | दोनों केबल शास्त्रार्थ दी करके नहीं रह जाते 
किन्तु आपसमें मारपीट भी कर बेंठत हैं । अ्रनेकान्त- 
दृष्टि वाला रामचन्द्र पासमें बैठे बेटे यह सब शास्त्रा् 
तथा मल्लयुद्ध देग्व रद्दा था। वह दोनों बच्चॉंकी बातें 
सुनकर उनकी कल्पनाशक्ति तथा युक्तिबाद पर खुश 
होकर भी उस बौद्धिकवादके फलस्वरूप होने वाली मार- 
पीट-ह्विंसास बहुत दुग्बी हुआ । उसने दोनों लड़कॉकों 
बुलाकर धीरेंसे वस्तुस्ररूप दिखा कर समझाया कि-- 
बेटा यजदत्त | तुम ता बहुत ठीक कद्दते हो, मैं तु म्दारा 





तो मामा हूँ, पर केवल मामा ही तो नहीं हूँ. देवदत्तका 
पिता भी हूँ । इसी तरह देवदत्तसे कहा--बेटा 
देवदत्त ! तुमने भी तो ठीक कहा, मैं तुम्हारा दस्श्रसल 
पिता हूँ, पर केवल पिता ही तो नहीं हूँ, यश्ञदत्तका 
मामा भी हूं। तालये यह कि उस समन्वयदृश्सि दोनों 
बच्चोंके मनका मेल निकल गया और फिर वे कभी भी 
पिता श्रौर मामाके नारण नहीं मगढ़े । 
इस उदाहरणसे समभमें आ सकता है कि--दर 
एक एकान्तके समथनसे वस्तुके एक एक अंशका आ- 
शय लेकर गढ़ी गईं दलीलें तब तक बराबर चाल रहेंगी 
“और एक दूसरेका खंडन ही नहीं किन्तु इसके फलस्वरूप 
'शगद्वेष.हिंसाकी परम्परा बराबर चलेगी जब तक कि 
अनेकान्तद॒श्सि उनका वास्तविक वस्तु स्पर्शा समाधान 
ने है। जाय | अनेकान्तदष्टि ही उन एकान्त पक्षीय 
कल्पनाओंकी चरमरेंला बनकर उनका समन्वय करती 
हे | इसके बाद तो बौद्धिक दलीलोंकी कल्पनाका स्रोत 
अपने आप सूर्य जायगा । उस समय एक ही मार्ग 
रह जायगा कि--निर्णीत वस्तुतत्तका जीवन-शोॉधन मं 
उपयोग किया जाय | 
न्यायाधीशका फेसला एक एक पतक्षके बकीलों- 
द्वारा संकलित स्रपन्न समर्थनकी दलीजोंकी फाइलोंकी 
तरह आकारमे भले ही बड़ा न हो, पर उसमें वम्तुस्पश, 
व्यावहारिकता एवं सूक्षमता अवश्य रहती है। और यदि 
उसमें मध्यस्थटशि--श्रनेकान्तहृष्टि--का विचारपूर्वक 
उपयोग किया गया हो तो श्रपीलकी कोई गुंजाइश ही 
नहीं रहती । इसी तरह एकान्तके समथथनमें प्रयुक्त 
दलीलोंके मंडारमृत इतरदशंनोंको तरह जैनदशंनमें 
कल्यनाओंका कोटिक्रम भले ही अधिक न हो और 
उसका परिमाण भी उतना न हो, पर उसकी वस्तु 
स्पशिता, ब्यावहारिकता एवं अ्रहिंसाधारतामें तो सम्देह - 


श्द् ' अ्रनेकान्त 
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को स्थान ही नहीं है। इस मध्यस्थताका निर्वाह उत्तर- 
कालीन श्राचार्योने अंशतः परपक्ष-खण्डनमें पड़कर भले 
ही प्‌र्णरूपसे न किया हो और किसी अमुक आचार्येके 
फैसलेमें श्रपीलकी भी गुंजाइश हो, पर वह पुनीत 
दृष्टि हमेशा उनको प्रकाश देती रही और इसी प्रकाशके 
कारण उन्होंने परपक्षको भी नयदृष्टिसे उचित स्थान 
दिया है। जिस प्रकार नन्‍्यायाधीशके फैसलेके उपक्रमर्म 
उभयपक्षीय दलीलोंके बलाबलकी जाँचमें एक दूसरेकी 
दलीलोंका यथासंभव उपयोग होता है, ठीक उसी तरह 
जेनदश नम भी इतरदशनोंके बलाबलकी जाँचमें 
एक दूसरेकी युक्तियोंका उपयोग किया गया है। अन्त 
अनेकान्तदश्टिस उनका समन्वय कर व्यवहाय फेसला भी 
दिया है। इस फैसलेको मिसलें ही जेनदशनशाख्त्र हैं । 
अनेकान्त दृष्टिकी व्यवहाराधारता 

बात यह है कि--महद्दावीर पूर्ण हृढ अहिसक व्यक्ति 
थे | उनकी बातकी अपेक्षा का अधिक पसन्द था । 
जब तक हवाई बातोंस कार्योप्रयोगी व्यवह्यय वस्तु न 
निकाली जाय तबतक वाद तो दो सकता है, काय नहीं । 
मानस अहिसाका निवादह्र तो अनेकान्तदृष्टिके बिना 
खरविषाण की तरह असंभव था | श्रतः उन्होंने मानस 
अहिसाका मूल-प्रवमन्त्र अनेकान्तदश्टरिका आविभाव 
किया । वे मात्र बुद्धिजीबी या कल्पनालोकमं विचरण 
करनेवाले नहीं थे, उन्हें तो सर्वाज्लीणा अहिंसा प्रचारका 
सुलभ रास्ता निकालकर जगतको शक्तिका सन्देश देना 
था | उन्हें शुष्क मस्तिष्कके कल्पनात्मक बहुव्यायामकी 
अपेक्षा सतहृदयसे निकली हुई छोटीसी आवाज़की 
कीमत थी तथा वही कारगर भी होती हे | यह ठीक भी 
है कि--बद्धिजीबी वर्ग, जिसका आचारसे कोई 
सम्पक ही न हो, बेठे बैठे श्रनन्‍्त कल्पना जालकी रचना 
कर सकता है और यही कारण है कि बुद्धिजीवी 


कार्तिक, वीरनिवांण सं०२४६६ | 
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बर्गके द्वारा वैदिकदर्शनोंका खूब विस्तार हुआ । पर 
कायज्षेत्रमं तो कल्पनाश्रोंका स्थान नहीं है, वहाँ तो 
व्यवह्ायमार्ग निकाले बिना चारा ही नहीं है। अने- 
कान्तहशि जिसे हम जैनदशनकी जान कहते हैं, एक वह 
व्यावहारिक मार्ग है जिससे मानसिक वाचनिक तथा 
कायिक अहिसा पर्णरूपसे पाली जा सकती है | 
उदाहरण के लिए राजनेतिक क्षेत्रम महात्मा गान्धी- 
को ही लेलीनिए---आ जज काँग्रेसमं रचनात्मक कार्य करने 
वाल गाँधी-भक्तोंके सिवाय समाजवादी, साम्यवादी, 
वगवादी, विरोधवादी एवं अ्रनिण्ण यवादी लोगोंका जमाव 
हे। रहा है | सब वादी अपने अपने पक्षके समथनमे 
पर पर उत्साह तथा बुद्धिबलस लोकतन्त्रकी दुद्दाई 
देकर तकोका उपयोग करते हैं । देशके इस बौद्धिक 
विकास एवं उत्साहसे महात्माजी कुछ सनन्‍्तोषकी सांस 
भल्ने ही लत हों, पर मात्र इतनेसे तो देशकी गाड़ी आगे 
नहीं जाती | सभी वादियोंस जब गान्धीजी कहते हैं 
कि--भाई, चरखा आदि हम एक तरफ रख देते हैं, 
तुम अपने वादोंस कुछ कार्यक्रम तो निकालों, जिसपर 
अमल करनेस देश आगे बढ़े | बस, यहीं सब वादियोंके 
तक लंगड़ा जाते हैं और वे विरोध करने पर भी महा- 
प्माजीकी कार्याथिताकी दाद देत हैं । अ्रनेकान्तदृष्टि 
दात्माकी सब बादियोंम॑ कायधारस सामझस्यका 
रास्ता निकालना दी पड़ता है । उनके शब्द परिमित 
पर वस्तुस्पर्शी एवं व्यवहायं होते हैं, उनमें विरोधियकि 
तकोंका उचित आदर तथा उपयोग किया जाता है| 
इसीलिए गान्धीजी कहते हैं कि --मैं वादी नहीं हूँ कारी 
हूं, मुझे वादीगर न कहकर कारीगर कहिए,, गान्धीवाद 
काई चीज़ नहीं है ।' तालय थह कि कार्यक्षेत्रमे श्रने- 
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कान्तश्ष्टि ही व्यावहारिक मार्ग निकाल सकती है | 

इस तरह महावीरकी अहितात्मक श्रनेकान्तदृष्ट 
ही जेनदशं नका मध्यस्तम्म है। यही जेनदशनकी जान 
है | भारतीय दर्शनशास्त्र सचमुच इस म्ुबसत्यकों पाए 
बिना श्रपूर्ण रहता। प्वेकालीन युगप्रतीक स्वामी 
समन्तभद्र तथा सिद्धसेन आदि दाशंनिकोने इसी पुश्य- 
रूपा अनेकान्तदृष्टिके समर्थनद्वारा सत्‌असत्‌, नित्या- 
नित्य, भेदामेद, पुण्य-पाप, अरद्वेत-द्वैत, भाग्य-पुरुपार्थ, 
आदि विविध वादोंमं सामज्ञस्थ स्थापित किया | मध्य- 
कालीन अ्रकलंक , हरिभद्रादि आचार्योने अंशतः परपतक्ष- 
खंडन करके भी उक्त दृष्टिका विस्तार एबं संरक्षण 
किया | इसी दृष्टिके उपयोगके लिए सम्रभंगी, नय, 
निक्षेतर श्रादिका निरूपण हुआ है | 

भगवान्‌ वीरने जिस उद्देश्यसे इस श्रेयःस्वरूप 
अनेकान्तदृष्टिका प्रतिपादन किया था, खेद है कि आज 
हम उसे भुला बेठे हैं ! वह तो शाखसभामें सुननेकी 
ही वस्तु रह गई है ! उसका जीवनसे कोई सम्बन्ध ही 
नहीं रहा !! यही कारण है कि आज समाजमें विविध 
संस्थाएँ एक दूसरें पर अ्रनुचित प्रहार करती हैं। वि- 
चारोंके समन्वयकी प्रवत्ति ही कुरिटित हो रही है ! हम 
यदि सचमुच वीरके अ्रनुगामी होना चाहते हैं तो हमें 
मौजदा दरएणक प्रश्न पर अनेकान्तदृष्टिसे विचार करना 
होगा | श्रन्यथा, हमारा जीवन दिन-ब दिन निस्तेज 
होता जायगा और हम विविध पन्थोमें बंदकर विनाशकी 
और चले जायेंगे # | 

# यह लेख गत वीर-शासन-जयम्तीके अवसर पर 


वीरसेवामन्दिर, सरसाकषार्में पढ़ा गया था । 
--सम्पा दृक 


- >> #किएक#ंंहर 





“सोचे यही, क्‍या अपराध मेरा // 


ने मानवोंको न हु देता, 
नहीं चुराता पन्य-पान्य कोई | 
असत्य बोला नहिं में कभी भी, 
कभी तकी ता वनिता पराई ॥ 


[| 
संतष्ट था स्वल्प विभतिमें ही 
ईपा-घ॒णा थी नहिं पास मेरे । 
नहीं दिखाता भय था किसीको 
नहीं जमाता अ्रधिकार कोई ॥ 


9 
विरोधकारी अल मम 
निःशञत्र था, दीन-अनाथ था मैं / 
स्वच्छन्द था केलि करूं नदीमें, 
रोका मुझे जाल लगा वृथा ही /? 


[५४ | 
खींचा, घसीटा, पटका यहाँ यों- 
'मानो न मैं चेतन ग्राणिण कोई ! 
होता नहीं दुःख मुझे जरा भी :/ 
हैं काष्ट पाषाण-समान ऐसा !!! 


पक (आर 
सुना करूँ था नर धर्म ऐसा-- 
'टीनापराधी नहिं दंड पाते | 
न युद्ध होता अगपिरोधियोंसे. 
न योग्य हें वे बधके कहाते | 


 .( ७] 
रक्षा करें वीर सुदुर्बलोंकी, 
निःशखपे श्र नहीं उठाते' | 
बातें सभी झूठ लगे मुझे वो 
विरुद्ध दे दृश्य यहाँ दिखाई ॥ 





मीनसंबाद 


( जालमें मीन ) 
/ [८] 
' क्‍यों मीन ! क्या सोच रहा पड़ा त ! या तो विडाल-त ज्यों कथा है, 
देखे नहीं मृत्यु समीप आईं / या यों जे धर्म नहीं रहा हे । 
बोला तभी दु:ख प्रकाशता वो-- ५थी हुईं वीर-विह्ीन सारी, 


स्वार्थान्धता फेल रही यहाँ वा ॥ 


ह छा 
बेगारको निन्ध प्रथा कहें जो, 
वे भी करें कार्य जघन्य ऐसे ! 
आश्रयं होता यह देख भारी, 
अन्याय शोकी श्रनिश्रायकारी /? 
(/०॥ 
कैसे भला वे स्व-अधीन होंगे ? 
स्वराज्य लेंगे जगमें कभी भी ? 
करें पराधीन, सता रहे जो, 
हिंसाव्रती होकर दूसरोंको !! 
(72! 
भला न होगा जग में उन्होंका-- 
बुरा विचारा जिनने किसी का ! 
न दुष्कृतोंसे कुछ भीत हैं जो, 
सदा करें निर्दय कर्म ऐसे // 


न ४. ४६ 
में क्या कहँ ओर, कहा न जाता :/ 
हैं कराठमें प्राण, न बोल आता // 
छुरी चलेगी कुछ देरमें ही / 
स्वार्थी जनोंको कत्र तर्स आता !/”” 


[१३] 
यों दिव्य-भाषा सुन मीनकी में 
धिक्वारने खत्र लगा स्वसत्ता | 
हुआ सशोकाकुल ओर चाहा 
देऊ छुड़ा बन्‍्ष किसी प्रकार ॥ 


५४ 
पै मीनने अ्रन्तिम श्वास खींचा : 
में देखता हाय ! रहा खड़ा ही | 
गूंजी ध्वनी अम्बर-लोकमें यों-- 
हा ! वीरका धर्म नहीं रहा है //! 
--यगवौर! 


| ॥४७७०६८४१४६४८१६४:७६४०७६७४१६७७६:७६४४११७४४१४६४१६४४१४४४६४४१६४ 








वीर-जासनकी विशज्येषता 
[ ले०--श्री अगरचन्दजी नाहटा ] 
-+२३८/ह४#ढर४७-- 


भर गवान्‌ महा वीरका पविश्र शासन अन्य सभी दशनों- 

से महती विशेषता रखता है। महावीर प्रभुने 
अपनी श्रखंड एवं अ्रनुपम साधना द्वारा केवलज्ञान 
लाभकर विश्वके सामने जो नवीन आ्रादर्श रक्‍ख उनकी 
उपयोगिता विश्वशान्तिके लिये त्रिकालाबाधित है । 
उन्होंने विश्व कल्याणके लिये जो मार्ग निर्धारित किये 
वे इनने निर्भान्त्‌ एवं अटल सत्य हैं कि उनके बिना 
सम्पूर्ण श्राम्मविकास असंभव है । 

वीर प्रभुने तत्कालीन परिस्थितिका जिस निर्भीकता- 
से सामना कर कायापलट कर दिया वह उनके जीवन- 
की अ्रसाधारण विशेषता है । सबजनमान्य एवं सर्वत्र 
प्रचलित भ्रामक सिद्धान्तां एवं क्रियाकाण्डांका विरोध 
करना साधारण मनुष्य का कार्य नहीं; इसके लिये बहुत 
बड़े साइस एवं आत्मबलकी आवश्यकता है । वह आत्म- 
बल भी महाकठिन साधनाद्वारा ही प्राप्त होता है । 
भगवान्‌ महावीरका साधक जीवन *£ उसी का विशिष्ट 
प्रतीक है । जिस प्रकार उनका जीवन एक विशिष्ट 
साधक जीवन था उसी प्रकार उनका शासन भी 
महती विशेषता रखता है । इसी विषय पर इस 
लघु लेखमें संज्षिपरूपसे विचार किया जाता है। 


# उनके साधक जीवनका सुन्दर एवं मननीय 
वर्गन आचारांग” नामक प्रथम अंगसूजर्भ बहुत ही 
विश्वसनीय एवं विशदरूपसे मिलता है । पाठकोस 
उक्त सूत्रके अंतिम भागकोी पदनका विशेष अनुरोध है। 


वीरशासन-द्वारा विश्व-कल्याणका कितना घनिष्ट 
सम्बन्ध है ? तत्कालीन परिस्थितिमें इस शासनने क्या 
काम कर दिखाया ? यह भली भाँति तभी विदित होगा 
जब हम उस समयके वातावरणसे, सम्यक्‌ प्रकारसे 
परिचित हो जायें । अतः सर्व प्रथम तत्कालीन परि- 
स्थितिका कुछ दिग्दशंन करना आवश्यक है । 

प्राचीन जेन एवं बौद्ध ग्रन्थोंके अनुशीलनसे ज्ञात 
होता है कि उस समय धर्मके एकमात्र ठेकेदार ब्राह्मण 
लोग थे, गरुपद पर वे ही “सर्वेसर्वा' थे। उनको आज्ञा 
राजाज्ञासे भी अधिक मृल्यवान समझी जाती थी, 
राजगरु भी तो वे ही थे। अतः उनका प्रभाव बहुत 
व्यापक था । सभी सामाजिक रीति-रस्में एवं धामिक 
क्रियाकाण्ड उन्हींके तस्वावधानमें होते थे, भौर इसलिये 
उनका जातीय अहंकार बहुत बढ़ गया थां, वे अपनेको 
सबसे उच्च मानने थे | शूद्रादि जातियोंके धामिक एवं 
सामाजिक अ्रधिकार प्रायः सभी छीन लिये गये थे, 
इतना ही नहीं वे उनपर मनमाना अ्रस्याचार भी करने 
लगे थे । यही दशा मृक पशुआंको थी, उन्हें यज्ञयागादि- 
में ऐसे मारा जाता था मानो उनमें प्राण ही नहीं है, 
ओर हसे महान धर्म समका जाता था । वेद-विहित 
हिसा हिसा नहीं मानी जाती थी | 

इधर खसत्रीजातिके अधिकार भी छीन लिये गये 
थे | पुरुष क्लोग उनपर जो मनमाने भ्रत्याचार करते थे 
वे उन्हें निर्जीवकी भान्ति सहन कर लेने पढ़ते थे। 





डर ञ्रने 


न 





उमको उचित स्थान न था भ्र्थात्‌ र्ली जाति बहुत कुछ 
पददल्लित सी थी । 

यह तो हुई उच्च नीच जातीयवादकी बात, इसी 
प्रकार वर्णाश्रमवाद सी प्रधान माना जाता था। सा- 
धनाका मार्ग वर्णाश्रपके अनुसार ही होना आवश्यक 
समझा जाता था। इसके कारण सच्चे वेराग्यवान 
व्यक्तियोंका भी तृतीयाश्रमके पूर्व सन्‍्यास अहण उचित 
नहीं समझा ज्ञाता था । 

इसी प्रकार शुष्क क्रिया काणडोंका उस समय बहुत 
प्राबल्य था । यक्षयागादि स्वर्गके मुख्य साधन माने 
जाते थे, बाह्य शुद्धैकी ओर अधिक ध्यान दिया जाता 
था । अम्तरशुद्धिकी भोरसे लोगोंका लच्ष्य दिनोंदिन 
हटता जा रहा था। स्थान स्थान पर तापस लोग 
तापसिक बाह्य कष्टमय क्रियाकाण्ड किया करते थे और 
जन साधारणको उनपर काफी विश्वास था। 

वेद इंश्वर कथित शास्त्र हैं, इस विश्वासके कारण 
वेदाज्ञा सबसे प्रधान मानी जाती थी, अन्य महियों के 
मत गौण थे । ओर वेदिक क्रियाकाण्डों पर लोगोंका 
बहुत झधिक विश्वास था। शाख््र संस्क्रत भाषा में होनेसे 
साधारण जनता उनसे विशष लाभ नहीं उठा सकती 
थी | वेदादि पढ़नेके एममात्र अधिकारी ब्राह्मण ही म।ने 
जाते थे । 

ईश्वर एक विशिष्ट शर्त है, संसारके सारे काय 
उसीके द्वारा परिचालित हैं, सुख-दुख व कर्म फलका 
वाता ईश्वर ही है, विश्वकी रचना भी ईश्वरने ही की 
है, दृत्यादि बातें विशेषरूपसे सर्वजनमान्य थीं । हनके 
कारण लोग स्वायत्स्थी न होकर केवल इंश्वरके 
भरोसे बैठे रहकर आस्मोश्नतिके सच्चे मार्गेमं प्रय्षशील 
नहीं थे | मुक्ति क्लाभ इश्वरकी कृपा पर ही निर्भर माना 


उनकी कोई सुनाई नहीं थी। धामिक कार्योमें भो 







जाताथा । कल्याणपथमें विशेष मनोयोग न देकर लोग 
ईश्वरकी लग्बी लम्बी प्राथेनाएँ करनेमें ही निमग्न थे । 
और प्रायः इसीमें अपने कर्तव्यको“इतिश्री' समझते थे । 

इस विकट परिस्थितिके कारण लोग बहुत अशान्ति- 
भोग कर रहे थे । शुद्रादि तो अत्याचारोंसे ऊब गये थे । 


उनकी आत्मा शान्ति-प्राप्तिके लिये ब्याकुल हो उठी 
थी । वे शान्तिकी शोधमे आतुरंसे होगये थे । भगवान 
महावीरने अशान्तिके कारणों पर बहुत मननकर,शान्ति- 
के वास्तविक पथका गंभीर अश्रनुशीलन किया । उन्होंने 
पूर्व परिस्थितिका कायापलट किये बिना शान्ति-लाभको 
असम्भव समझ, अपने अनुभूत सिद्धान्तों-द्वारा क्रान्ति- 
मचादी । उन्होंने जगतके बातावरणकी कोई पर्वाद न 
कर साहसके साथ अपने सिद्धान्तोंका प्रचार किया । 
उनके द्वारा विश्वको एक नया प्रकाश मिला। महाव॑।र- 
के प्रति जनताका आ्राकपषंण क्रमशः बढ़ता चला गया | 
फलत: लाखों व्यक्ति वीरशासनकी पविश्र छुत्र-छाया मे 
शान्ति लाभ करने लगे । 

वीर शासनकी सबसे बड़ी विशेषता “विश्वप्रेम' है । 
हस भावना-द्वारा अहिसाको धममंमें प्रधान स्थान मिला । 
सब प्राणियोंकों घामिक अधिकार एक समान दिये 
गये । पापी से पापी और श॒द्ग एवं रछीजातिको मुक्ति- 
तकका अधिकारी घोषित किया गया और कहा गया 
कि मोक्तका दर्वाज़ा सबके लिग्रे खला है, धम्म पवित्र 
वस्तु है, उसका जो पालन करेगा वह जाति अथवा 
कमसे चाहे कितना हो नोचा क्‍यों न हो, अवश्य पविश्र 
हो जायगा । साथ ही जातिवादका ज़ोरोंसे खंडन किया 
गया, उच्च ओर नीचका सश्या रहस्य प्रकट किया गया 
ओर उचश्चता-नीचताके सम्बन्धर्में जातिके बदले गुणोंकों 
प्रधान स्थान दिया गया । सश्या ब्राह्मण कोन है, इस- 
पर विशद्‌ व्याख्या को गई, जिसकी कुछ रूपरेखा जेनों_ 


कार्तिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६ | 
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के 'उत्तराधष्ययन सूश्र' एवं बौद्धोंके 'धम्मपद' में पाई 
जाती है । लोगोंको यह सिद्धान्त बहुत संगत और 
सत्य प्रतीत हुआ, फलतः लोकसमूह-सूण्डके कूणड 
महावीरके उपदेशोंको श्रवण करनेके लिये उमड़ पड़े । 
उन्होंने अपना वास्तविक व्यक्तित्व-लाभ किया। वीर- 


शासनके दिव्य आलोकसे चिरकालीन पझज्ञानमय अन्त 
धारणा विलीन हो गई । विश्वने एक नहे शिक्षा प्राप्त 
की, जिसके कारण हज़ारों शूद्रों एवं लाखों ख्त्रियोंने 
श्रास्मोद्धार किया । एक सदाचारी शुद्ध निर्गेण आह्यणसे 
लाखगणा उच्च है भ्र्थांत्‌ उच्च नीचका माप जातिसे न 
होकर गुण-सापेक्ष हैं। कहा भी हे-- 
'गणा: प्रजास्थानं युणिषु न च लियं न च वयः! 
धामिक अ्रधिकारोंम॑ जिस प्रकार सब प्राणी 
समान हकदार हैं। उसी प्रकार प्राणीमात्र सुखाकांक्षी हैं, 
सब जानेके इच्छुक हैं; मरणसे सबको भय एवं कष्ट है, 
अतणव प्राणिमात्र पर दया रखना वीर शासनका मुख्य 
सिद्धान्त है। इसके द्वारा, यज्ञयागादिमें असंख्यमुक 
पशुश्रोंका जो आये दिन संहार हुआ करता था, वह 
स्वथा रुक गया | लोगोंने हस सिद्धान्तकी सचाईका 
अनुभव किया कि जिस प्रकार हमें कोई मारनेको कहता 
हैं तो हमें उस कथन माश्रसे कष्ट होता है उसी प्रकार 
हम किसीको सताएँगे तो उसे अवश्य कष्ट होगा एवं 
परपीडनमें कभी घमम हो ही नहीं सकता । मूकपशु चाहे 
मुखसे अपना दुख व्यक्त न कर सके पर उनकी चेष्टाओं- 
द्वारा यह भली भांति ज्ञान होता है कि मारने पर उन्हें 
भी हमारी भान्ति कष्ट अवश्य होता है । इस निर्मल 
उपदेशका जनसाधारणपर बहुत गहरा प्रभाव पढ़ा और 
वाह्मणोंके लाख विरोध करनेपर भी यक्षयगादिकी हिसा 
बन्द हो ही गई । हस सिद्ध न्‍्तसे अनन्त जीवोंका रक्षण 
हुआ और असंख्य व्यक्तियोंका पापसे बचाव हुआ । 


अहिसाकी व्याख्या वीर शासनमें जिस विशद रूप- 
से पाई जाती है, किसी भी दुशंनमे वैसी उपलब्ध नहीं 
है । विश्वशान्तिके लिये इसकी कितनी आवश्यकता हैं 
यह भगवान्‌ महावीरने भली भान्ति सिद्ध कर दिखाया | 
कठोरस कठोर हृदय भी कोमल होगये और विश्यप्रेमकी 
अखरण्इधारा चारों ओर प्रवाहित हो चली । 

वीरशासनमें वर्शाश्रमवादको अनुप्यक्त घोषित 
किया गया । मनुष्यके जीवनका कोई भरोसा नहीं | 
हज़ारों प्राणी बाल्यकाल एवं यौवनावस्थामें मरणको 
प्राप्त हो जाते हैं, अतः झाश्रमानसार धर्म पालन उचित 
नहीं कहा जा सकता | सब व्यक्तियोंका विकास भी 
एक समान नहीं होता । किसी आस्माकों अपने पूथ 
संस्कारों एवं साधनाके द्वारा बाल्यकालमें ही सहज: 
वराग्य हो जाता है--धमंकी ओर उसका विशेष ककाव 
होता है; तब किसी जीवकों वद्ध होनेपर भी वराग्य 
नहीं होता । इस परिस्थितिमें वेराग्यवान बालककों 
गृहस्थाश्रम पालनके लिये मजब्र करना अहितकर है 
ओर वराग्यहीन बद्धका संन्यासग्रहण भी असार है । 
अतः आाश्रमध्यवस्थाके बदले घधमेपालन योग्यता पर 
निर्भर करना चाहिये । हाँ, योग्यताकी परीक्षा असा- 
वधानी करना उचित नहीं हैं । 

इसी प्रकार ईंश्वरवादके बदले वीरशासनमें कर्म- 
बाद पर ज़ोर दिया गया है | जोव स्वयं कमंका कर्ता 
है ओर वस्तुस्वभावानसार स्वयं ही डसका फल भोगता 
है । इश्वर शुद्ध बद्ध है, उसे सांसारिक कंकटोंसे कोई 
मतलब नहीं । वह किसीको तारनेमें मी समर्थ नहीं । 
यदि लम्बी लग्बी प्रार्थनासे ही मुक्ति मिल जाती तो 
संसारमें आज अनन्त जीव शायद ही मिलते । जीव 
अपने भले बरे कर्म करनेमें स्वयं स्वतम्त्र है। पीरुषके 
बिना मुक्ति क्षाम सम्भव नहीं । अतः प्रत्येक प्राणीको 


है.है.॥ 
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अपना निजस्वरूप पद्चिचान कर अपने पेरोंपर खड़े होने- 
का अर्थात स्वावलग्बी बनकर आस्मोद्धार करनेका सतत 
प्रयक्ष करना चाहिये | ईश्वर न तो सृष्टि रचयिता है 
और न कमंफल-दाता । 

शुप्क क्रियाकाणडों और बाह्य शुद्धिके स्थान पर 
योर शासनमें अन्तरशुद्धिपर विशेष लच्य दिया गया 
है। अन्तरशुद्धि साध्य है बाहशुद्धि साधनमात्र । 
अतः साध्यके लक्षय-विह्दीन क्रिया फलवती नहीं होती । 
केवल जटा बढ़ा लेने, राख लगा लेने, नित्य स्नान 
कर लेने व पंचाग्नि तपने आदिसे सिद्धि नहीं मिल 
सकती । श्रतः क्रियाके साथ भावोंका होना नितानन्‍्त 


झावश्यक हैं । 

वीर प्रभुने अपना उपदेश जनसाधारणकी भापामें 
ही दिया; क्योंकि धर्म केवल पर्डितोंको संपत्ति नहीं, 
उसपर प्राणिमाशत्रका समान श्रधिकार है। यह भी वीर- 
शासनकी एक विशेषता है । उनका लचय एकमाश्र 


विश्वकल्याणका था । 
सूत्रकृतांग सूत्रसे रपट हे कि भगवान महावीरके 


सफल जन्म 


अ्रनेकान्त 
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समयमें भी वर्तमानकी भान्ति अनेकों मत-मतान्ततर 
प्रचलित थे । इस कारण जनता बड़े भअ्रममें पड़ी थी 
कि किसका कहना सत्य एवं मानने योग्य है और किस- 
का असत्य ? मत प्रवतंकोंम सवंदा मुठभेढ़ हुआ करती 
थी । एक दूसरेके प्रतिद्वन्दी रहकर शाख्त्राथ चला करते 
थे । आपसी मात्सयंसे अपने अपने सिद्धान्तों पर प्रायः 
सब घड़े हुए थे। सत्यकी जिज्ञासा मन्द पड़ गई थी । तब 
भगवान महावीरने उन सबका समन्वय कर वास्तविक 
सत्यप्राप्तिके लिग्रे अनेकान्त' को अपने शासनमें वि- 
शिष्ट स्थान दिया, जिसके झ्लारा सब मतोंके विचारोंको 
समभावसे तोला जा सके, पचाया जा सके एवं सत्यको 
प्राप्त किया जा सके । इस सिद्धान्त द्वारा लोगोंका बढ़ा 
कल्याण हुआ । विचार उदार एवं विशाल हो गये, 
सत्यकी जिज्ञासा पुनः प्रतिष्ठित हुईं, सब वितण्डाबाद॑ 
एवं कलह उपशान्त द्वो गये । ओर इस तरह वीरशा- 
सनका सर्वत्र जय-जयकार द्ोने लगा & | 


& यह लेख वीरसवामन्दिर, सरसावामें वीरशासन- 
जयन्तीक श्रवसर पर पढ़ा गया था । 


(/) 





मत मिककों, मत दहलाओ, यदि बनना महामना है 
जो नहीं किया वह पर' हें, कर लिया वही अपना! है !! 
दो-दिन का जीवन-मेला, फिर खँडहर-सीं नौरबता-- 

यश-अपयश बस, दो ही हैं, वाक़ी सारा सपना हे !/! 


दो पुर्य-याष रेखाएँ, दोनों ही जयकी दासी / 
हे एक मृत्युसी घातक, दूसरी सुहृद्‌ माता-सी /! 
जो ग्रहण पुरएय को करता, मणिमाला उसके पड़ती-- 
अपनाता जो पार्पोंकी, उतस्तकी गर्दनमें फाॉसी [/ 


इस शब्द कोपमें केवल,---हे पाये न मिलता 'कल' है // 
'कल' पर जो रहता है वह, निरुषपाय और नि॑ल हे !! 
वह पराक्रमी-मानव है, जो 'कल” को आज” बनाकर-- 
क्तण-भंगुर विश्व-सदनमें, करता निज जन्म सफल हे (! 


वीर-शायनमसें स्वियोंका स्थान 
[ ले०--श्रीमती सौ० इन्दुकुमारी जैन 'हिन्दीरल' ] 


>2/ 8 0३ क़रीब ढाई हज़ार वर्ष पहले जब कि इस 
देशका वातावरण दृषित हो गया था, कोरे 
क्रियाकाण्डोंमें ही धर्म माना जाता था, वेदिक मिशनके 
पोपोंने स्त्रियों और श॒द्वोंके धामिक अ्रधिकार हडप लिये 
थे, वेदमन्त्र पढ़मे या सुनने पर उन्हें कठोर प्राणदण्ड 
तक दिया जाता था--वेदमन्त्रका उच्चाग्ण भी शख्रियाँ 
नहीं कर सकती थीं; तब ख्रीसमाजकी मानसिक दुरब॑- 
लताको देखकर धर्मके ठेकेदारोंने जो जो जुल्म किये उन 
सबको लेखनीसे लिग्बना कठिन ही नहीं किन्तु असंभव 
हैं। उन्हें केवल बच्चे जननेकी मशीन अथवा भोगकी 
एक चीज़ ही समझ लिया गया था. जिससे स्पष्ट मालूम 
होता हैं कि उस समय खत्रीसमाजका भारी अधःपतन 
होचका था । ख्लीसमाज उस समय अपने जीवनकी 
सिसकियाँ ले रहा था, उसमें न बल था न साहस और 
न अध्यवसाय, मानो ख्रीसमाज पतनकी पराकाष्टाको 
पहुँच गया था । 
ऐसी परिस्थितिमें भगवान महावीरने जन्म लेकर 
संसारमें घ्मके नाम पर होनेवाले अधमंको, जाति तथा 
वर्ण भेदकी अंधपरम्पराको भ्रौर मिथ्या रूढ़ियोंके साम्रा- 
ज्यको छिल्ल भिन्न किया, उनके प्रवर्तकोंको समझाया 
झोर जनसमूहके अ्रंधविश्वासको हटाकर उनमें बल 
तथा साहसका संचार किया। साथ ही, शर्द्रों, ख्रियों 
ओर पशुओं पर होनेवाले विवेकहीन अत्याचारों-- 
जुल्मोंको दूर किया और स्त्ियोंको अपने चतुविध संघर्मे 
खास स्थान ठेकर उनके धर्मसेवनकी सब रुकावटोंको 


दूर किया । फलतः भापके धर्मसंघमें पुरुषोंको अपेक्षा 
ख्त्रियोंकी संख्या बहुत अधिक रही । 

एक बात यहां पर और भी नोट कर लेनेकी है, 
भोर वह यह कि भारतरमें तास्कालिक विषम परिस्थि- 
तियोंको सुधारनेके लिये उस समय एक दूसरा सम्प्रदाय 
भी उठ खड़ा हुआ था, जिसके प्रवतेक महास्मा बुद्ध थे 
और जो अपने स्वतंत्र विचारोंके द्वारा उन प्रथलित 
व्यर्थके अधमंरूप क्रियाकाण्डोंका विरोध करते थे, वर्ण- 
व्यवस्था एवं जातिभेद तथा याज्षिक हिसाके विरूद 
अहिसाका उपदेश देते थ्रे | हतना सब कुछ होते हुए 
भी उन्हें ख्रियोंको श्रपने संघमे लेनेमें संकोच एवं भय 
अवश्य था, वे सद्रि षयक विरोधसे घबराते थे, हसीलिये 
देशकी उक्त परिस्थितिका मुकाबला करनेके लिये वे 
तय्यार नहीं हुए | किन्तु कुछ समय बाद वीरशासनमें 
ख्त्रियोंका प्रावल्य देग्यकर उसके परिणामस्वरूप तथा 
अपने प्रधान शिष्य आनन्द कोस्स्पायनके विशेष भाग्रह 
करने पर महात्मा बुद्धने अपने संघ स्तरियोंकों लेना 
स्त्रीकार किया था | 

हन्हीं सब विशेषताओं के कारण भगवान वीरका शा- 
सन चमक उठा था, उसमें जातिभद और वर्णभेदकी गन्ध 
तक भी नहीं थी और न ऊँच-नीच झआदिकी विषमता । 
उनकी समवसरण सभामें सभीकों समान दृष्टिस देखा 
जाता था और हसीसे सभी स्थो-पुरुष तथा पशु पक्षी 
तक अपनी अपनी योग्यताके अनुसार वीरके शासनमें 
रहकर अपना अपना झआत्म-विकास कर सकते थे | 





अगवान्‌ महावीरने अपनी इस उदारता, निर्भोकता एवं 
हृदयकी विशालताक़े कारण ही उस समयको विकट 
परिस्थितियों पर विजय प्राप्त की थी । 


इसके सिवाय, भगवान्‌ महावीरने श्रहिसा और 
झनेकान्तको झपने जीवनमें उतारा था, उनकी आत्मा 
शुद्धि तथा शक्तिको पराकाष्टाको--चरम सीसाको -- 
पहुँच चक्की थी अर उनका शासन दया दम, त्याग तथा 
समाधिकी तत्परताकों लिये हुए था। इसी लिये विरोधी 
आत्मान्नों तथा तत्कालीन जनसमूह पर उनका इतना 
अधिक एवं गहरां प्रभाव पड़ा था कि वे लोग अधिक 
संख्या में अपने उन अवर्ममय शुप्क क्रियाकाण्डोंको 
छीड़कर तथा कद!ग्रह झोर विचारसंकीणताकी जंजीरों- 
को तोड़कर बिना किसी हिचकिचाकटके वीर भगवा नकी 
शरणमें आये, अर उनके द्वारा प्ररूपित जन धर्मके 
नत्वोंका श्रभ्यास मनन एवं तदनुकुल वर्तन करके अपना 
आत्माके विकास करने में तत्पर हुए । 

बीरशासनम ख्रो और पुरुषांकों घामिक अधिकार 
समानरूपप प्राप्त हैं । जिस तरह पुरुष अपनी योग्यता - 
नुसार ्रावक भर सुनिधर्मंको धारण कर थ्रात्मकल्याण 
कर सकते हैं उसी तरहसे छवियाँ भी अपने योग्यतानुसार 
श्राविका भर आयिकाके ब्रतोंका पालनकर आात्म- 
कल्याण कर सकती हैं | भगवान महावीरके संघर्म एक 
लाग श्रावक और तीन लाख शक्राविकाएँ तथा चोदह 
इज़ार मुनि झोर छत्तीस हज़ार आयिकाएँ थीं । आयि- 
काझो में मुख्य पदकी अषिष्टात्री चन्दना सती थी । 
वोरशासनमें गृहस्थोचित कतंव्योंका यथेष्ट रूपसे पालन 
करते हुए स्त्रियोंको धर्मसवनमें कोई रुकावट नहीं है, 
जबकि ससारके अधिकांश ध्मोमें स्त्रियोंकों स्वतंत्ररूपस 
धर्मसेवन करनेका भोढ़ासा भी भ्रधिकार प्राप्त नहीं है, 


और जिससे उनके प्रति उन धर्मसंस्थापकोंका महान 


[वर्ष ३, किरण १ 
अन्याय प्रतीत होता है। लेनधर्ममें तो पहलेसे ही 
स्त्रियोंने आयिका आदिको दोक्षा लेकर श्राचारांगको 
पद्धतिके अनुसार यथाशक्ति नपश्ररणादि कर देवेन्द्रादि 
पद प्राप्त किये हैं 

सच पूछिये तो धर्म किसी एक जाति या सम्प्रदाय- 
की मीरास नहीं है, वह तो वस्तुका स्वभाव है उसे 
धारण करने शोर उसके द्वारा ग्रात्माका विकास करनेका 
सभी जावोंको श्रधिकार है भले ही कोई जीव अपनी 
अ्रल्पयोग्यताके कारण प्रा आत्मविकास न कर सके । 
परन्तु इससे उसके अधिकारोंको नहीं छीना जा सकता । 
जो धर्म पतितोंका उद्धार नहीं कर सकता---उन्हें ऊंचा 
नहीं उठा सकता--वह धर्म कहलानेके योग्य ही नहीं । 
जैनधर्ममं धर्मकी जो परिभाषा आचाय समन्‍्तभद्गने 
बतलाई है वह बढ़ी ही सुन्दर है । उसके श्रनुसार जो 
संसारके प्राणियोंको दुःखोंत छुड़ाकर उत्तम सुखमे 
धारण करे उसे 'घर्म' कहते हैं, अथवा जीवकी सम्यग्द- 
न. सम्यकज्ञान ओर सम्यकचा रित्ररूप परिणतिविशण 
को 'घर्म' कहते हैं । इस परिखतिकं द्वारा ही जावात्मा 
आत्म उद्धार करनेम सफल हो सकता है । 

परन्तु खेद हैं कि आज हम भगवान्‌ महावीरके 
पवित्र शासनको भूल गये ' इसी कारण उनके महत्व- 
पूर्ण सन्देशले आज अधिकांश जनता अपरिडित ही 
दिखाई देती है | हमारे हृदय श्रन्धश्रद्धा ओर स्वार्थमय 
प्रवत्तियोंसे भरे हुए हैं, हषों द्वेप-भहंकार आदि दुगु णों 
से दषित हैं । स्त्रियोंके साथ आज भी प्रायः वसा ही 
व्यवहार किया जाता हैं जैसा कि अ्यसे ढाई हज़ार वर्ष 
पहले किया जाता था। हाँ, उसमें कुछ सुधार ज़रूर 
हुआ हैं; परन्तु अभी भारताय खत] समाजको यथेष्ट स्त्रत- 
न्त्रता प्राप्त नहीं हुईं है । फिर भी घम-सेवनको जो कुछ 
स्वतन्त्रता मिद्धी हे उसमें यदि स्त्रीसमाज चाहे तो वह 


कार्तिक, वीरनिर्वार। सं०२४६६ | 
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अपनी बहुत-कुछ प्रगति करनेमें सफल हो सकता है 
किन्तु वर्तमानकी अधिकांश स्त्रियाँ अपने कतंब्यसे 
अपरिचित ही हैं-उसे भली हुईं हैं--भारत ओर 
विदेशोमें होने वाली विविध परिस्थितियोंसे अनभिज्ञ 
हैं, उन्हें तो घरके कार्योसे ही फुरसत नहीं मिलती, 
फिर अपने उत्थान और पतनकों कौन सोचे ? वे 
समाजमें फली हुई मिथ्यारूढ़ियों, अन्धश्रद्धा, दुम्भ, 
दप श्रोर कलह आदि दोषोंकों दूर करना भपना कर्तव्य 
केसे समझ सकती हैं ? और पतनके गतंसे अपनेको 
केस बचा सकती हैं ? 

अतः सुजझ बहिनां ! उठी, और अपने कर्तंव्यकी 
और दश्पित करो । भगवान महावीरक॑ उपकारोंका 
स्मरणकर उनके पवित्र सन्देशकों दुनियाके कोने कोनेमे 
पहुँचानेका प्रय्ष करो ओर जगतको दिखाला दो कि 
हममें जीवन हैं, उन्साह है, कर्तव्यपालनकी भावना हैं 
ओर अपनी कॉमक पतनका दर्द हैं | हम श्रबला नहीं 
हैं, सबला हैं श्र सब कुछ कर सकंती हैं। साथ ही. 
अपनी सन्‍्तानकां शिक्षित, सुश।ल ओर कत्रंव्यपरायण 


बनानेका भरसक प्रयल्े करो, अपने ख्रीसमाजमें फेली 
हुईं कुरीतियोंकों दूर करनेमें झग्रसर बनो और अपनी 
सभी बहनोंकों शिक्षिता, सभ्या तथा अपने धर्म देशकों 
रक्षाथ प्राणोंकी बलि देने वाली वीर नारियाँ यनानेका 
पूरा पूरा उद्योग करो | ऐसा करके ही हम वीर भगवान्‌ 
ओर उनके शासनकी सच्ची उपासिका कहला सकेगी 
आर वीरशासनके प्रचार द्वारा अपना तथा जगतका 
उद्धार करनेमें समर्थ हो सकेगी । 

अन्तर णक पद्यको पढ़कर में अपना वक्तव्य समाप्त 
करती हैं | थ्राशा हैं अपने हितमें सावधान कृतञ्ञ 
बहने वीरशासनके अपनाने ओर प्रचार देनेको अपना 


मुख्य कतंव्य समकेंगी । 

हम जाग उठी, सब समझ गह 

ग्रव॒ करके कुछ दिग्बला देगी | 

हाँ, विश्वगगनमे एक बार फिर, 

जिन शासन चमका देंगी %& ॥ 

६७ यह जेग्य लख्विकान म्वयं वीरसवामन्दिस्म ताछ 
२ जलाईक) टॉनेबाल बींग्शासन-जयन्तीके जह्से पर 
पढ़कर सुनाया था । +-मसम्पादक 
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'प्रगवत्‌' जैन 


भाँकि फटे हुए अंचलसे मुँह ढक कर जों सोया है / 
आय-हान, दरिद-नयतोंसे, जो जीवन भर रोया है // 
तापन-शून्य, दुलार-हाष्टको,अभिभावक अ्रपना माना ! 


'यूखा-छ्ाती चस-चस सुख माँका जिसने पहिचाना !! 


- है 
घने-अभावों और व्यथाञ्ं में पतकर जो बड़ा हुआ / 
प्रकृति जननिकी कृपा-कोरसे अपने पेरों खड़ा हुआ // 
सित-भविष्यक मधु-सपर्नोगें भला जो दुखकी गुरुता / 
रुचिर कल्पनाओंकी मनमें जोड़ा करता जो कविता 


इन्द्र-धनपष जिसकी अिलाए: वत॑मान जिसका रौरव ! 

युग-सी घड़ियाँ बिता-बिता जोखोजरहा अपना वैभव !! 

तिरसस्‍्कार भोजन, प्रह्मर उपहार, भूमि जिसकी शैय्या ! 

धनाधियोंक दया-सलिलमें खेता जो जीवन-नैय्या !! 
9 


9 
नहीं विश्वमें जिसका अपना, पद तल भ्‌ ऊपर आकाश ! 
दखकी घटनाओंसे परित,है जिसका जीवन-इतिहास // 
कीौन?-कीन?-'मजदर”कहाने वाला वह भारतका लाल! 
कछाया-चित्र कहो उसको,या पुरुष, कहो या नर-कंकाल '! 


वीर-झासनकी पुण्य-बेला 


[ ल८--पं० सुमेरचन्द जैन, दिवाकर, बी. ए., एलएल. बी., न्यायतीथ शास्त्री ] 


मोः जमाना भगवान्‌ महावीरका तीथ कहलाता 

है, क्योंकि अभी वीरप्रभका ही शासन 
बतमान हे । उन भगवान्‌ महाबीरके प्रति अनुर्क्ति 
के कारण भव्य तथा भक्तजन उनके जन्म-दिवस, 
बराग्य-काल आदिके अवसर पर हृष-प्रकाशन एवें 
भक्ति-प्रदशन किया करते हैं | तात्विक रूपसे देग्वा 
जाय तो जब केबल्य-प्राप्तिक पृ वे वास्तबमें 
महावीर पदको प्राप्त नहीं हो सके थे तब उनके 
गर्भ, जन्म, बेराग्य-कल्याणकोंकी पूजा करना कहाँ 
तक अधिक यक्तिसंगत है, यह स्वयं सोचा जा- 
सकता है #। यह सच है कि भगवान महाब्रीर के 
बाल्यकाल आदियमें इतरजनोंकी अपेक्षा लोकोत्तरता 
थी, फिर भी वह उनके तविश्ववंदनीय बननेका समथ 
कारण नहीं कही जा सकती । उन चमत्कारगजनक 
अतिशयांकी ओर स्वासी समनन्‍्तभद्र-जेस ताकिक 
चड़ामणिकरा चित्त आ्राकषित नहीं हुआ।इती कारण 
वे अपने देवागमस्तोत्रमें अपने हादिक उदगारोंका 
इस प्रकार प्रकट कर चुके हैं कि:-- 

| देवागसनभोयान-चामरादि-विभूतयः । 
मायाविष्वपि दरृश्यन्ते नानस्थमसिनों महान ॥ 


॥£ हमारा भाव यह नहीं है कि अन्य कल्याणकोंकी 
पूजा न की जाय | यहाँ हमारे विवेचनका लक्ष्य इतना 
ही हे कि वास्तविक पज्यताका जेसा कारण कैंबल्यके 
समय उत्तन्न होता है, बेसा तथा उतना मदृत्वपूर्ण और 
युक्ति संगत निमित्त अ्रन्य समयोंमें नहीं होता । नैगम- 
नयकी दृष्टिसे अन्य कल्याणाकॉम पज्यता आती हे । 

| भगवन ! देवोका आना, आकाशम गमन 
होना, चमर छत्रादिक़ी विभूतियोंका पाया जाना तो 
इन्द्रजालियोंमं भी पाया जाता है, इसलिए इन कारणों 
से आप हमारे लिए महान नहीं हैं । 


जो भी विचारशील व्यक्ति अपने श्रंत:करणमें 
विचार करेगा, उसके चित्तमें स्वामी समन्तभद्रका 
युक्तिवाद स्थान बना लेगा, और वह भी कद्द उठगा, 
भगवन ! 'नातस्त्वमसि नो महान!ः--इस कारण 
ही आप हमारे लिए महान ((+729/) नहीं हैं । 

अर भी अनेक बाते हैं, जो भगवान्‌ महाबीर 
के अ्रतिरिक्त व्यक्तियोंमें हीनाधिक मात्रामें पाई 
जाती हैं । किन्तु एक विशेषता हे जो भगवान 
#महाबीरमें ही पाई जाती है, ओर जिसके कारण 
उनके अन्य गण पुझुज अधिक दीपिमान हो उठते 
हैं । उनके विवेक चक्ष भक्त श्रीसमंतभद्र कहते हैं -- 

प स स्वमेवासि निदोषो युक्तिशास्त्रा विरोधिवाक । 

अविरोधो यदिष्ट ते प्रसिद्ेन न बाध्यते ॥ 

बिल्कुल टीक बात है । भगवान्‌ महाबीरके 
तत्त्व-प्रतिपादनमें तकशामत्रसे असंगति नहीं पाई 
जाती, क्योंकि उनके द्वारा प्ररूपषित तत्त्व प्रत्यक्षादि 
प्रमाणोंस अखंडित हे । 

अब हमें देखना है कि प्रभमें “यक्तिशास्त्रा- 
विरोधिवाकूपना' कब प्रकट हुआ, जिससे वे 
लोकोत्तर एवं भुवनत्रय-प्रपजित हो गए | 

उन्होंने मोहनीय, ज्ञानावरण, दर्शनावरण ओर 
अंतराय आदि कर्मोंका नाश कर बेशाख शुक्ला 


* यहां भगवान महावीरका नामोल्लेग प्रकरण 
बश किया गया है | यही बात अ्रन्य जैन तीथकरोंमें 
भी पाई जाती हे । 

$ हे भगवन्‌ | वह निर्दोाप तो आप ही हैं, क्योंकि 
आपकी वाणी युक्ति तथा शास्त्रके अविरुद्ध है । 
इस अविरुद्धताका कारण यह है कि जो बात आपको 
झभिमत है वह प्रत्यक्षादिसे बाधित नहीं होती । 
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दशमीको केबल्यकी प्रतिष्ठा प्राप्त की थी, जिससे 
ज्ञेयमात्र उनके विमल ज्ञानमें विशदरूपसे अवभा- 
समान होने लगे थे । क्‍या उस समय भगवान 
महावीरमें स्त्रामीसमंतभद्गका द्वेतु 'यक्ति और शास्त्र 
के अविरुद्ध वाणी संपन्न दोनेसे” प्रकटरूपसे प्रकाश 
में श्राया था ? इस विषयमें मौन ही उत्तर होगा, 
क्योकि शक्ति होते हुए भी उस समय तक भगवान्‌ 
की उक्त विशेषता निखिल बविश्वके श्रनुभवगोचर 
नहीं हो पाई थी; कारण सवश्ञ होते हुए भी समु- 
चित साधनके अभाववश उनकी दिव्यध्वनि 
प्रकट नहीं हुई, जिससे लोग लाभ उठाते और 
ऋतजझ्ञतासूचक गृणकीतन करते । स्वयं मोत्षमांग के 
नता, कर्माचलके भत्ता तथा विश्वतत्ष्वके ज्ञाताके 
मुखारत्रिन्दसे मुक्तिका माग सुननेके... भव्या- 
त्माएँ तथा योगीजन उत्कंटित हो रहे थे, किन्तु 
भगवानकी दिव्यवाणीको सुननेका साभाग्य ही 
नहीं मित्र रहा था | ऐसी चिंतापूण तथा चकित 
करन वाली सामग्रीके होने पर देवोंके अधिनायक 
सुरन्द्रन अपन दिव्यज्ञानसे जाना कि, भगवान 
सहश महान धर्मापदेश्राके लिये महान श्राता एवं 
उनके कथनका अनुवाद करनेवाले गणधर्देवका 
अभाव है । साथ ही यह भी जाना कि इस विषयकी 
पात्रता इंद्रभूति गोीतम नामक अजैन विद्वानमें हे । 
अतर्व अपनी कायकुशलतासे देवेन्द्रने इंद्रभूतिको 
भगवान महावीरकी धर्मसभा--समवसरण--की 
ओर लाकर उपस्थित किया | इतनमें मानस्तंभका 
दशन होते ही इंद्रभूतिके विचारोंमिं माइबभाव 
उत्पन्न है! गए, सारी श्रकड़ जाती रही और वह 
क्षणभरमें महावीर प्रभकी मद्त्तास प्रभावित बन 
गया । प्रभुके बेराग्य, आत्मतेज और योगबलने 
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गोतमके जीवनमें युगान्तरकारी परिवर्तन उत्पन्न 
कर दिया । बे संपूर्ण परिप्रहोंका परित्याग करके 
प्राकृतिक परिधानके धारक जेन श्रमण बन गए 
ओर उन्होंन महावीर प्रभकी ही मुद्रा धारण की | 
अपनी आत्मशक्तिके सहसा विकसित हो जानेसे 
श्रीगीतमने अनेक प्रकारके महानज्ञानोंको प्राप्त किया 
तथा बे 'गणशधर'” जेसे महान पद पर प्रतिष्ठित हो 
गए । इधर इतना हुआ ही था कि, उधर भगवान 
महातरीरकी सवभाषात्मिका दिव्यवाणी सत्र 
प्राणियोंके कशंगोचर होने लगी । अनेकान्तके 
सूयका प्रकाश फैलनेसे एकान्तका निविड अन्धकार 
दूर होगया, जगतको अपने सच्चे सुधारका मांगे 
दीखने लगा ओर यह मालूम होने लगा कि वास्तवमें 
कमबंधनसे छूटनेका उपाय आत्मशक्तिका निश्चय, 
उसका परिज्ञान तथा आत्मामें श्रखंड लीनता है । 
उस धमदेशना अर्थात शासन-तीथ के प्रकट होनेका 
प्रथम पुण्य दिबन श्रावणक्ृष्णा प्रतिपदाका सुप्रभात 
था, जब संसारकां भगवान महाबीरकी वास्तविक 
एवं लोकोत्तर महत्ताका परिज्ञान हुआ । मिश्यात्व- 
के अंधकारके कारण श्रनन्त योनियांमें दुःस् 
भोगने बाले प्राणियोंको सच्चे कल्याणमागमें 
लगानेकी बलबती भावना भगवान महाबरीरन एक 
बार शुद्ध अंतःकरणसे की थी, उस भावनाके कारण 
उन्होंने 'तीथकर प्रकृति! नामक पुण्य कमका संचय 
किया था; उक्त तिथिकों उस पुण्य प्रकृतिके बिपाक- 
का सबको अनुभव हुआ । लोगोंको ज्ञात हुआ कि 
वास्तवमें स्वेक्ष महाचीरकी वाणी अ्रखण्डनीय एवं 
अतुलनीय है, जो भी वादी उनके समीप आता था 
वह 'समंतभद्र' बन जाता था; देग्विए स्वामी समंत- 
भद्र कितनी सुन्दर बात कहते हैं-- 


$ स्वयि भव खडितमानश्टंगो भवत्यमद्रोपि समंतभव्रः । 

वास्तजमें इंद्रभति गातमका परिवतेन इस 
बातका सजीव उदाहरण है । 

यह तिथि महावीर प्रभके तीथवासियोंके लिए 
एक अपव समय है, जो इस बातका स्मरण कराती 
है कि लगभगढाई हज़ार वर्ष पे भगवान महा- 
बीरने हमको मुक्तिका माग बताया था। इससे 
अन्य तिथियाँंकी अपेक्ता वह हमारे लिए विशेष 
आदर तथा पजाके योग्य है। गणोत्कपकी रृष्ट्रिसे 
अन्य काल भी अ्रपनी अपनी अ्रपेक्षासे महत्वपण 
हैं, किन्तु हमारे लिए प्रभके प्रति आंतरिक कृतज्लता 
प्रकाशके लिए अधिक उपयक्त उपय क्त बेला है । 

जिस प्रकार संपण कर्मोंका ध्वंस करनेके 
कारण सिद्ध परमात्मामें श्रधिक पृज्यता है, किन्तु 
अरहंत देवक कारण हमारी हित-साधना विशेषता 
पवक हुई है, इससे णमोकार मंत्रमें 'शमो सिद्धारूं 
के पवेमें 'झमो भरहंताणं” का पाठ पढ़ा जाता है 
इसी प्रकार हमारे कल्याणको लद्॒यमें रखकर प्रभु के 
प्रति कृतज्षता प्रकाशनका सबस बढ़िया अ्रवसर 
जक्त वेल। हैं । क्‍योंकि उसी दिन तीथीैकर प्रकृति 
रूप मनोश्ञ बत्तके सुमधर फल चलनेको प्राप्त 
हुए थे तथा तीथकरत्वका परुरूपसे विकास हआा 
था। 

इस भ्रसंगमें यह शंका होना साहजिक है कि 
बह ऐसी कृति या विशेषता कौन थी, जिसके 
कारण उस दिनको महत्व प्रदानकिया जाय ? इस 
बविषयमें यक्‍त्यानशासनका यह पद्म बड़ा मार्मिक 


एवं मनोहर है, जिसमें बीरश।स नकी विशषता इन 
शब्दोंमें बताई गई है-- 


# प्रभो | आपके समीप आनेवले व्यक्तिके मानके 
सींग खंडित हो जाते हैं ओर श्रभद्र--दुष्ट-व्यक्ति भी 
समंतमव्‌--सर्वाग समीचीन-बन जाता हे । 


[ वर्ष ३, किरण १ 





दया-दम-त्याग-समाधि-निष्ठ 
नय प्रमाश-प्रकृतांजसाथ । 
अधुष्यमन्येरखिलेः प्रवादे। । 
जिन त्वदीयं मतमद्वितीय ॥ 

हे जिनन्द्र ! दया, इंद्रिय-दमन, त्याग तथा 
समाधि-ममन्बित, नय तथा प्रमाणसे पदार्थोका 
समीचीन रूपसे प्रकाशन करने वाला और संपरण 
प्रवादियोंके द्वारा अखंडनीय आपका मत अप्रतिम 
“-लासानो ( पा?477)।८)९९ ) हे । 

भगवानको बाणीम “सत्यं शिवं सुन्दर! का 
लोको'्तर समन्वय पाया जाता है । 

यह दिन हमें अपने स्वरूपके चितन करनका 
अवसर प्रदान करता है और यह स्मरण कराता 
है कि यदि हमने बाह्य महावीरके गुणोंका विचार 
कर अपने भीतर निहित महावीरका चिंतन किया 
और उत्त प्रकाशमें लानेका सञ्जा प्रयत्न किया, तो 
निकट भविष्यमें हम भो महाबीरकी महत्ताके 
अधीश्वर बन सकते हैं। महावीरके गणोंकी सश्ा 
अराधना आराधकको महावीर बनाए बिना न 
गहेगी। इसके लिए रल्नत्रय की प्राप्रिका प्रशस्त 
प्रयत्न करना होगा, क्‍योंकि बिना सम्यरृशन 
ज्ञान और चारित्रके यह आत्मा अपन आत्मत्वकी 
प्राप्ति नहीं कर सकता है । 

प्रभकी धमदेशनाके दिवसमे यह भी उचित 
है कि हम इस प्रकारका उद्योग तथा उदारताका 
प्रदर्शन करें, जिससे महावीरका महत्वपरण्ण शिक्षण 
संसारके कोने कोनेमें पहुँचे, और सारा जगत 
बीतरागकी जीवन भरी शिक्षाओंस आलोकित हो 
उठे-महाबीर-बादसे भूमंडल गूंज उठे । 

बीरभक्तो ! उठो, महावीर प्रभुके प्रदर्शित 
पथ पर चलो और संसारमें उनको महत्ताका 
प्रकाश फैलाओ । 





े 7:7। / २ है 
मन॒ष्योंमें उच्चता-नीचता क्यों : 
[ ल८--पं< बंशीघरजी व्याकरणाचाय | 
( गत १२ थीं किरण से आग ) 


धाव्कइलचाकाइडिककायकलक, 


किस गतिमें कौन गोत्रका उदय रहता है 


ऊपरके कथनमें यह बात निश्चित कर दी गई है 
कि पहिले गुणस्थानसे लेकर पाँचवें गुणस्थान तक 
नीच और उच्च दोनों गोश्रोंका ओर छुट्ट से लेकर 
चौदहवें गणस्थान तक केवल उद्चगोत्रका उदय रहता 
हैं तथा सिद्ध जीव गोन्रकर्म के सम्बन्ध से रहित हैं । 
अब यहाँ पर यह बतलानेकी कोशिश की जशयगी कि 
किस गतिमें कौनसे गोश्रकर्मका उदय रहता है । 


शास्त्रोंमे नारकी जीवोंके जीत्रनका चित्रण बहुत 
ही दीन ओर क्र्रतापूर्ण किया गया है। वे अपनी भूग्व 
मिटानेके लिये हधर उधर बड़ी आशाभरी दृष्टिसे दो ३ते 
हैं, यहां तक कि एक दूसरेको खानेके लिय भी तयार 
हो जाते हैं | यद्यपि तीअभह्नसात। कमेके उदयसे उनके 
लिये भूख प्यास मिटाने के साधन नहीं मिलते हैं फिर 
भी डनका यह प्रयास बराबर चालू रहता है । शास्त्रों 
में लिखा है कि नारकी जीवोंके सामने तीन क्ोककी 
खाद्य ऑर पंय सामग्री रख दी जावे तो भो उससे 
उनकी भरष और प्यास नहीं मिट सकते है, इतने पर 
भी उन्हें एक कण भी खाद्य सामग्री का और एक बंद 
भी पानीकी नहीं मिलती है । ऐसी अधमव॒त्ति सातों 
नरकोंके नारकियोंकी बसल्ञायों गयो है, इसलिये इस 
बत्तिका कारशभूत नीच गोश्रकमंका उदय उनके माना 
गया है। 

तियंचों की वत्ति मी दीनता और झूरतापू देखी 
जाती है। जंगल्ली जानवरोंकी वृक्ति विशेषतया कर 


दोती है ओर ग्रास्य पशुओंकी वृत्ति विशेषतया दीन 
होती है, हसलिये इन दोनों प्रकारकी वृत्तिमें कारणा- 
भूत नीच गोत्रकमंका उदय तियचोंके भो माना गया 
है । भोग-भूमिके तियंच यद्यपि क्ररद्ृत्ति वाले नहीं होते 
हैं, कारण कि वे किसी भी जीवको अपना पेट भरनेके 
लिये सताते नहीं हैं, सबको बिना प्रयास ही भरपेट 
स्वानेको मिलता हैं, हसलिये वे अपना जीवन स्वतंत्र 
ओर शानन्दप्‌वेक व्यतीत करते हैं, परन्तु उनके दिये 
भी खानेको कमभमि-जैसी घास झादि दीनता-सूचक 
पतित सामग्री ही मिला करती है। जिस प्रकार कर्प- 
बच्चोंसे भोगभुमिक मनुश्योंको इच्छानुसार उत्तम उत्तम 
भोजन मिला करता है उस प्रकार वहांके पशुओंको नहीं 


मिलता, पशु बुद्धिकी मंदवा व विलक्षण शरोररचनाके 
कारणा इस प्रकारके प्रयास करने तकमे असमर्थ रहते 


हैं, इसलिये उनकी वृत्ति दीन वृत्ति हो कई! जा सकती 
है और यही कारण है कि भोगभूमिके तियचोंके भो 
नीचगोश्रकमंका उदय बसलाया गया हैं । 

देवगतिरम देवोंके उश्चगोश्रकमंका उदय बतलाया 
है और यह ठीक भी है, कारण कि एक तो देवोंको 
कई वर्षो के अस्तरसे भूख लगा करती है और इसने 
पर भी मानसिक विकल्पसात्रसे ही उनकी भूख शास्स 
हो जाया करती हैं, इसलिये देवोंकी वत्ति क्षोकर्मे स्वो- 
सम मानी जाती है, और यहा कारण है कि सम्पर्श देवों 
को उच्चगोत्री बतल्ाया गया है। यद्यपि भवनवासी 
देवों में असुरकुमार व व्यस्तरोंमें भूत, पिशाच्, राक्षस 
आदि जैसे ऋ्‌रकमंवाले देव भी पाये ८ ते है, कल्पवासी 


देवों तकमें किल्विष जातिके देव ऐसे पाये जाते हैं जिनका 
वर्शान सनुष्यजातिके अस्पश्य शूद्रोंके समान किया गया 
है; फिर भी हन सबको उश्चगोत्री इसलिये माना गया 
है कि हन सभी देवोंके इन कार्योका उनकी वत्तिसे कोई 
सम्बन्ध नहीं है- वत्तिकी उश्चत्ता सब देवोंमें समानरूपसे 
- ध्ाायी जाती है, इसलिये सभी देव उद्यगोत्री माने 
गये हैं । 


मनुष्यजातिमें सम्मूच्छेन मन॒ष्य तो पतित हैं ही, 
इसलिये उनके नीचगोत्रका अविवाद रूप है। अन्तदी 
पजञ भनुष्योंमें भोगभूमि-समप्रणधि मनुष्योंकी वत्ति दीन 
है, कारण कि उनके खानेके लिये मिद्टी आदि अधम 
पदार्थ ही मिला करते हैं । कर्मभूमि समप्रणधि मनष्य 
स्लेछुखंडोंकी तरह विशेषतया क्र्र वत्ति वाले ही माने 
जा सकते हैं, इसलिये ये दोनों प्रकारके अन्तर्दीपज 
मनुष्य नीचगोतन्री माने गये हैं । स्लेच्छुखंडोंके मनष्यों 
की वृत्ति विशेषतया क्रर वत्ति है, कारण कि उनकी 
अजीविकाके साधन क्र्र हैं, इसलिये ये भी नीचगोग्री 
ही कहे जाते हैं । 

भोगभूमिके मन॒प्यों की वृत्ति स्वाभिमानपूर्ण हे। 
उन्हें बिना किसो परिभ्रमके उनकी इच्छानुकुल श्रच्छेर 
भोजन कल्पवक्तोंसे मिला करते हैं, उनको अपने पेट 
भरनेके लिये दीनता अथवा क़्रतापूर्ण काय नहीं करने 
पढ़ते हैं, हसलिये वे उच्चगोश्री माने गये हैं। आये 
स्वंडके साधु भी उल्लिखित स्वाभिमा नपूर्ण वत्तिके कारण 
उच्च गोग़ी माने गये हैं । 

अशरायस्वंडके बाकी मनुसयोंछझो वृक्ति भिन्‍न २ प्रकार 
को देगी जाती है । वृत्तिसेदके कारण हो आयेस्वडके 
मनुष्योंकी नाना जातियां कायम हो गई हैं । हस भारत- 
सेश्रके आयस्वंड्म कर्मभूमिकी रचनाके बाद ही मनुष्योंमें 
आदाण, कश्रिय, वेश्य और शूद्ध ये जातियां वत्ति-सेदके 


[ वर्ष ३, किरगा १ 
कारण कायम हुई । धीरे धीरे इन्हींके शोर भी अवा- 
तर भेद वत्तिसेदके कारण होते गये: जैसे सुनार, 
लद्दार, बढ़ई, धोबी, चमार, भंगी आदि । वृत्तिभदके 
कारण ग्लेच्छु नामकी जाति भी हसी आयंखंडके मनुष्यों 
की बन गयी है। यह बात नहीं है कि स्लेच्छुखंडोंसे 
आये हुये म्लेच्छ ही यहां पर स्लेच्छ नाम से पुकारे 
जाते हैं, यहांके ( आरयंखडके ) बाशिन्दे आये ही, 
जो कि भोगभूमिके समयमें बहुत ही सरल वत्तिके थे, 
काल्लांतरमें क्र वृत्तिक धारक बन गये । वे ही 'म्लेडु 
कहलाने लगे हैं | यह परिवर्तन आज भी देखनेमें 





श्राता हैं । 

जेनियों में भी जिन लोगोंका यह ख़याल है कि 
“ज्ञातियां अनादि हैं” ( जानयाउनादयः ) इस 
वाक्यके अनुसार आह्यमण, छग्रिय, वेश्य, श॒द्र तथा 
इनके श्रवान्तर भेद सुनार, लहार आदि सभी जातियां 
अनादि हैं, उन्हें यह बात नहीं भूलना चाहिय्रे कि 
भोगभूमिके जमानेमें हस भरतक्षेत्रंके आयंखंडमें सभी 
मनुष्य समान थे, उ नमें किसी भी प्रकारका जातिभद 
न था झौर यह बात तो स्पष्ट है, कि ब्राह्मण, झइत्रिय, 
वेश्य और शुद्ध इन चार जातियों ( वर्णो ) में मनुष्य 
का विभाजन ऋषभदेव व उनके पुत्र भरत जक्रवर्तीने 
धीरे धोरे और भी भेद 
इनमें वृत्ति भंदके कारण कायम होते गये और शभ्राज 
तक कायम होते जा रहे हैं । 


किया था । इसके बाद 


व्यक्तिविशेष 
आदिके अधार पर भी मनुष्योंमें बहुत सी जातियोंकी 
कल्पना की गयी है झोर की जा रही है परन्तु गोश्रकर्मके 
प्रकरणम हन जातियोंकी विवज्ञा नहीं है, इसलिये 
ऐसी जावियोंका समावेश यहां पर नहीं किया गया है | 

इस कथनका तास्पये यह है कि मनष्योंमें जितने 


यशपि धरम, सम्प्रदाय, देश, प्रान्त 


मनुप्योंमें उच्चताननीचता क्यों ! धरे 


3-2... ८० ८० ८०7०-77 77०5७77० 77००-०० 22 बला की ०-०“ मिजाज. > अल लाला अल लकीलक अमफ लय. अमनिल कील जल, शठललल अल जक ७.७.3. आन ०-००-> विज 









|>िलय-+-५०-कन+-+ कैकनकलनन-- ऊन. 





कार्तिक, बीरनिर्वाण सं० २४६६] 





भेद वृत्ति श्रथांव अजीविकाके निमित्त पाये जाते हैं 
उतनी ही जातियां मनुष्योंकी झाज कल्पित की जा 
सकती है: इतना अवश्य है कि ये सब बूृत्तिभेद लोक- 
मान्य और /|8कनिन्ध इस तरहसे दो भागोंमें बांटे जा 
सकते हैं, इसकिये यह भी निश्चित है कि जिन जाति- 
योंकी या जिन मनुष्योंकी बृत्ति लोकमान्य है वे उल्ध- 
गोन्री ओर जिनकी श्रत्ति लोकनिद्य हे वे नीचगोग्री 
ही कहे जायेंगेया उनको ऐसा समभना चाहिये। 
तात्पयं यह है कि जब आयंखंडके सनुष्योंकी वृत्तियां 
उच्च भौर नीच दो प्रकारकी पायो जाती हैं तो वे मनुष्य 
भ॑ उच्च और नीच गोत्र वाले सिद्ध होते हैं । 
गोत्रपरिवतन और उसका निमित्त 

ऊपर गोशन्रकर्मके स्वरूप, कार्य व भेदोंके विषयमें 
अच्छी तरहसे प्रकाश डाला गया है भौर यह बात 
भ्रच्छी तरहसे प्रमाणित करदी गयी है कि मनुष्योंमें 
उच्च और नीच दोनों गोत्रोंका उदय पाया जाता हैं 
तथा वह लोक-व्यवद्वारके साथ साथ युक्ति अनुभव व 
आगमके भी अनुहूल है । अब सवाल यद रह जाता है 
कि गोत्रपरिवतंन हो सकता है या नहीं ? श्रर्थात्‌ उच्च- 
गोत्र वाला जीव कभी उद्चगोमन्री व नीचगोन्र वाला 
कभी उदच्चगोत्री हो सकता है या नहीं ? 

पहिले कह श्राय्रे हैं कि जीवकी लोकमान्य वृत्ति 
उच्चगोग्रकमंके उदयसे होती हैं श्रोर ल्लोकनिश्चवृत्ति 
नीचगोत्रकमंके उद्यसे होती हैं अर्थात्‌ इन दोनों 
गोग्रकर्मोका उदय अपने अपने कर्मस्वरूप वत्तिका 
अंतरंग कारण है। ज्ञानी होनेके कारण वृत्तिका कर्ता 
व फल्लानुभवन करने वाला जीव है, यही कारण है कि 
गोश्कर्मको जीवजिपाकी प्रकृतियोंमें गिनार गया है। 
जीवका जिस शरीरसे जब संयोग हो जाता है और जग 
तक वह संयोग विद्यमान रहता है तब भोर तब तक 


वह शरीर बृत्तिका प्रयोजक कारण पढ़ता है: क्योंकि 
जीव को किसी-न-किसी शरीरका संयोगरूए जीवन 
प्राप्त होने पर ही खाने पीने आदि आवश्यकताओं की 
पूतिके लिये शृत्तिकी आवश्यकता महसूस होती है, 
शरीर वृत्तिका सहायक निमित्त भी है धभ्र्थात्‌ शरीरके 
द्वारा ही जीव किसी न किसी प्रकारकी बृत्ति को अप- 
नाने में समर्थ होता है 

यही कारण है कि शरीरको गोश्रक्मंका नोकसं 
बतलाया गया है । जिस कुलमें जीव पदा होता है वह 
कुल जीवको वृत्ति अपनाने में अवल्तम्बनरूप निमित्त 
पढ़ता है: क्‍योंकि उस कुलषमें ज्ोकमान्य या कोकनिद्य 
जिस वृत्तिके योग्य बाह्य साधनसामग्री मिल जाती 
है उसी वृत्तिको जीव अपने जीवनकी आवश्यकताओंकी 
पूर्तिके लिये अपनालेता है। यही कारण है कि राज- 
वार्तिक आदि ग्रन्थोंमें डर्ककुल भर नीचकुलमें जीवका 
पैदा हो जाना मात्र ही क्रमसे उच्चगोत्र और नीचगोश्र- 
कमेका कार्य बतला दिया गया है। 

यहां पर कुलसे तात्पर्य उस स्थानविशेषसे है 
जहां पर पदा होकर जीय अपनी दृत्ति निश्चित करनेके 
किये बाह्य साधनसामग्री प्राप्त करता है। नोकमं- 
वर्गशाके मेदरूप कुक्ष तो केवल शरीर-रचनामें भेद 
करने वाले हैं, जीवकी बृत्ति पर इन कुक्ोंका कुछ भी 
असर नहीं होता है । मलुप्य-शरीरके निर्माण-योग्य 
जिस नोकमंवर्गणासे एक बआराह्मणका शरीर बन सकता 
है उसी नोकम वर्गशासे एक भंगीका भी शरीर बन 
सकता है, और इसका प्रयोजन सिर्फ इतना है कि उस 
ब्राइण और डस भंगीकी आकृति समानता रहेगी । 
जिन ल्ोगोंका यह ख़याज़ है कि ब्राइमणका शरीर शुद्ध 
नोकमंबगणाओंका पिंड है और भंगीका शरीर 
अशुद्ध नोकम बगरणाओंका पिंड हैं और ये शरीर 


५४ ग्रनकानन 









जीवनभर क्रमसे शुद्ध और अशुद्ध ही बने रहेंगे, 
उनका यह खयाल जेन सिद्धान्तोंके विपरीत है, 
क्योंकि जेन सिद्धान्तके श्रनुसार द्राह्मयण और 
भंगी ये संज्ञायें उनके योग्य वृत्तियोंके आधार पर 
कल्पित की गयी हैं | इसलिये जो व्यक्ति जिस वृत्ति 
का घारण करने वाला होगा और जब तक उस 
बृत्तिकों धारण करे रहेगा तब तक वह ब्यक्ति 
उसी संज्ञामे व्यवहार-योग्य बना रहेगा । 
हसका अर्थ यह है कि ब्राह्मण भी अपने जीवनमे 
भंगो बन सकता हैं और भंगी भी अपन जीवनमें 
ब्राह्मण बन सकता है | इसलिये यह बात निश्चित 
है कि नोकमंवर्गणाके भेदरूप कुलोंम पवित्रता 
(जच्यता) अपविश्रता (नीचता) रूपसे विषमता नहीं है 
झोर यही कारण है कि नोकमंत्र/ंणाके भदरूप कुलोंसे 
जोवके आचरण (बृत्ति) में भी उचद्चयता और नीचता 
रूपसे विषमता नहीं झआसकती है । जिस प्रकार अ्रत्यधिक 
आकतिभंदसे देव, मनु श्य, तियंच और न।रकियोंके 
नोकमंवर्गंणा के भेदरूप कुलों का पृथक पृथक्‌ विभा- 
जन कर दिया है उसीप्रकार एक एक गतिके कुलोंके जो 
लाखों करोड़ भेद कर दिये हैं उनका अभिप्राय भो देव 
झादि पर्यागोंकी समानतामें भा आाकृतिभेदका पाया 
जाना ही है। यदि मनु'योंके नोबमंवर्गंणाके भेदरूप 
कुल्ोंमें किन्हीं को उच्च झोर किनहीं को नीच 
माना जायगा तथा उनके आधार पर यह व्यवस्था 
बनायी जायगी कि उच्चगोशन्र बालोंका शरीर उच्च 
नोकमंवर्गंशासे और नीचगोन्र वालोंका शरीर 
मीच नोकमंवर्गशाझोंस बना हुआ है, तो देखोंमें 
भी कल्पवासियोंमें किल्विष जातिके देवोंका शरोर 
व ब्यन्तरोंमें क्रकम॑ वाले राक्ल, पिशाच 
ब भतजातिके देवोंका शरीर तथा भवनवासियों में भी 


मिलनी अली >> >> >> औी 233 अमल कल निलीी अमित न 3 >>. 3 वीक अकबर बम कड3_3 >> दल बन -_...००..>>०००५००+०००-०००७-०- » ००7 -०--- 


[ वर्ष ३, किरण £ 








अम्बावरीष जातिके असुरकुमारोंका शरीर भी नीच 
नोकमंवर्गणाश्रों से बना हुआ मानना पढ़ेंगा, जिससे 
देवोंम भी उच्च व नीच दोनों गोत्रोंका सदभाव मानना 
अनिवाय होगा । इसी प्रकार नियचोंमें मी कोई कोई 
तियंच देखनेमें इतने प्रिय मालूम पढ़ते हैं कि मनुष्य 
उनको अपने पास रखनेमें अपना सौभाग्य समझता है। 
ऐसी दालतमें उनका शरीर भी डच्च नोकमंवर्गंणाओं से 
बना हुआ मानना पडढ़ेंगा, जिससे तियचोंमें भी दोनों 
गोब्रोंका सदभाव मानना अ्रनिवार्य होगा, जो कि 
आरगम विरुद्ध है। इसलिये यह बात निश्चित है कि 
गोन्रकर्मको व्यवस्था में नोकमंत्रगंणाके भेदरूप कुलोंका 
बिल्कुल सम्बन्ध नहीं है। यही कारण है कि जीवकी 
उच्च-नीच बृत्तिके अनुकूल बाह्य साधन सामग्रीको 
जुटा देने वाले स्थानविशेष हो यहा पर 'कुल' शब्दस 
ग्रहण किये गये हैं । 

ये कुल मोट्ट रूपसे चार भागोंमें बांट जा सकते हैं 
नरकगति (नरककुल) तियंगगति तियंक्कुल) मन॒यगति 
( मनु व्यकुल ) देवगति (देवकुल) | कारण कि ये चारों 
गतियां ज॑वोंको वत्तिमं श्रवलम्बनरूप निमित्तपढ़ती हैं। 

नरकगति और तियचगतिमें जीवनपयत नीच- 
कृत्तिके श्रनु कूल ऊपर लिखे श्रनुसार बाह्य साधनसामग्री 
मिला करती है | इर्स! प्रकार सम्मूच्छेन, अन्तद्वीपज व 
स्लेच्छंडों में रहने वाले मन योंको भो अपने स्थानोंमें 
जीवनपर्यत नीच वृक्तिके अनुबृल ही बाह्य साधन- 
सामग्री मिला करती है, इसलिये इन सबमें जीवन 
प्रेत एक नीच गोत्र करत का ही उदय रहता है । देव- 
गतिमें देवोंको व भोग भुमिमें मन॒प्योंको जीवनपयेन्त 
उन्यवृत्तिके अनुकूल ही बाह्य सांघनसामधी मिला 
करती है, इसलिये इनमें जीवनपयेन्त उच्च गोत्र कमेंका 
ही उदय माना गया है। अब केवल आायखडोंके 
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मन॒ष्य ही ऐसे रह जाते हैं जिनमें बाह्य साधन सामग्री 
के परिवर्त नसे दृत्ति-परिवर्तनकी सम्भावना पायी जाती 
है। जैसे इस भरतक्षेत्रके आयंखंडर्मे जब तक भोग- 
भूमिका काल रह। तब तक याह्य साधनसामग्री भोग- 
भूमिकी तरह उच्च वृत्तिके ही अभ्रनुकूल रही, कमभूमिके 
प्रारम्भ हो जाने पर उन्हींकी संतानके वृत्तिभेदका 
प्रारम्भ हुआ ओर पहिले कहे अनुसार वृत्तिभेदसे सबसे 
पहिले हनका विभाग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शद्ध 
इन चार जातियों ( बर्णो ) में हुआ, बादमें इनके भी 
श्रवान्तरभेद्‌ बृत्तिभेदके कारण होते चले गये तथा एक ही 
प्रकारकी ब्ृत्तिके धारण करने वाले नाना मनुःय होनेके 
कारण ये सब भद जाति अथवा कुल शब्दस व्यवहृत 
किय्रे जाने जग और बृत्ति के आधार पर कायम हुए ये 
ही कुल अथवा जातियां भविष्यर्मे पेदा होने वाले मनु- 
प्योंकी कसिक्रे नियामक बन गये । फिर भो बाह्यसाधन- 
सामप्रीके बदलनेकी सम्भावना होनेसे हनमें ब्रत्तिभद 
हो सकता है और वृतत्त-भेदक कारगा गोन्र-परिवतेन 
भी अवश्यंभावी हैं & । ऐसे कई दृष्टान्त मौजूद हैं 
जो किसी समय ज्त्रिय थे वे श्राज वैश्य माने जाने लगे 
हैं । पद्मावतीपुरवालों में जो ग्राजकल पंडे हैं वे किसो 
जमानेमें ब्राह्मण होंगे परन्तु आज वे भो वेश्योंमें हो 
शुमार किये जाते हैं । ब्राह्मण, क्षश्रिय,वेश्य और शद्दोंमें 
परम्पर यथायोग्य विवाह करनेकी ज्ो आज्ञा शास्त्रोंम 
बतलायी है वहां पर विवाही हुईं कन्याका गोत्र परिवर्तन 
मानना ही पड़ता हैँ और इसका कारण कृत्तिका परि- 
वर्तन ही होसकता है और यही कारण हैं कि म्लेच्छक- 
न्याओ्ोंका चक्रवर्ती आदिके साथविवाह हो जानेपर बृ.त्त 

परिवन॑न हो जानेके कारण हो दीक्षाका अधिकार उत्को 
आगममें दिया गया हैँ। इसी परिवर्तनकी वजहसे हैं 
घवलऊके कर्ताने कुलको अ्रवास्तविक बनलाया है आर 


इस वाक्य तथा अ्रगली कुछ पंक्तियों परस लेखक 
महोरबका ऐसा आशय ध्यनित होता है कि प्रायः वृत्तिके 
आश्रित गोत्र का उदय है गोत्रकम के उदयाश्रित - वृत्ति 
नहीं है । क्‍या यह ठीक है ? इसका स्पष्टीकरण होना 
चाहय | “-“सम्पादरक 


मनुष्योंम उच्चताननीचता क्‍यों? हक 





इसीलिये जो मनष्य साधु हो जाता है उसके उस झव- 
स्थामें कुकसंशा नहीं रहती है। हइससिये यह निश्चित 
है कि एक भंग। भी अ्रपनी वृत्तिस उदासीन होकर 
यदि दूसरी उच्च वृत्तिको श्रपना लेता है तो 
उसके अपनायी डुई उच्च वृत्तिक अनसार गोत्र 
का परिवतंन मानना ही पड़ेगा | इसी परिवततनके 
कारण ही दाशनिक ग्रन्थों में बाह्मणर्य, क्षत्रियरव आदियें 
जातित्वकी कल्पनाका बढ़ी खबीके साथ खंडन किया 
गया है । 

इस प्रकार इस लेखस यह भ्रच्छी तरह स्पष्ट हो 
जाता है कि श्रायंस्वंडके मनप्य उच्च ओर नीच दोनों 
प्रकारके होते हैं। शद्र हीनवत्तिके कारण व स्लेच्छ 
क्र वत्तिके कारण नीचगोन्नी, बाकी वश्य, जझग्रिय 
ब्राह्मण भौर साधु स्वाभिमान पूर्ण बत्तिके कारण उच्च 
गोत्री माने जाते हैं श्ौर पहली वृत्तिको छोड़कर यदि 
कोई मनुष्य या जाति दूमरी वृत्तिकों स्वीकार कर 
लेता £ तो उसके गोत्रका परिवतन भी हो जाता है 
जैपे भोगभमिकी स्वाभिमानपर्ण वत्तिको छोड़कर यदि 
आयंग्बंडके मनप्योने दानवत्ति और क्रवसिको अपनाया 
तो वे क्रमशः शद्र व स्लेच्छु बनकर नीचगोगन्री कहलाने 
ला । हसी प्रकार यदि ये लोग अपनी दीन वृत्ति अथवा 
क्रूर वृत्तिको छोड़कर स्वाभिमानपुर्ण वृक्तिको स्वीकार 
कर लें तो फिर ये उच्चगोग्री हो सकते हैं । यह परि- 
खत॑न कुछ कुछ आज हो भी रहा है तथा श्रागमर्मे भी 
बनलाया है कि छूठे कालमें सभा मनध्योंके नीचगोतन्री 
हो जाने पर भी उस्सपिणीके तृतीय कालकी आदिम 
उन्हींकी संतान उच्चगोश्री तीथंकर अआादि महापुरुष 
उत्पन्न होंगे । 

अत्यधिक लम्बाई हो जानेके कारण हस लेश्कों 
यहीं पर समाप्त करता हूँ आर पढ़िले लेग्बमें कही हुई 
जिन बातोंके ऊपर इस लेखमें प्रकाश नहीं डाल सका 
हैं उनके ऊपर अगक्ने लेख द्वारा प्रकाश डालनेका 
प्रयत्न करूंगा | साथ ही, जिन आवश्यक बातोंकी ओर 
टिप्पणी द्वारा संपादक अभनेकान्तने मेरा ध्यान खींचा है 
उ नपर भी अगले क्ेख द्वारा प्रकाश डाजंगा। 


साहित्य-सस्मेलनकी परीक्षाओंगें जेनद्शन 


[ ले०--पं० रतनक्षाल संघवी, न्‍्यायतीर्थ-विशारद ] 


हि न्साहित्य-सम्मेलन प्रयागका हिन्दी संसारमें 


प्राय: वही स्थान ओर महत्त्व है, जो कि भार- 
तीय-राजनेतिक जगतमें कांग्रेसका | गत तीस वर्षों 
से यह संस्था हिन्दी-माहित्य और हिन्दी-भाषाकी 
अच्छी सेवा करती आरही है । हिन्दीका व्यापक 
ओर स्थायी प्रचार करनेकी दृष्टिसे इसने “हिन्दी- 
विश्व-विद्यालय” नामक एक अलग परीक्षा-विभाग 
कायम कर रक्‍्खा हे, जो कि नियमानसार एवं 
व्यवस्थित ढँगसे प्रतिवष अनेक परीक्षाएँ लेता है । 
भारतके लग भग सभी प्रान्तोंके और प्राय: सभी 
जातियों एवं धर्मोके हज़ारों छात्र इन परिक्षाओं में 
सम्मिलित होते रहते हैं। परीक्षाओंक! क्रम, विषयों- 
का वर्गीकरण, पाठ्यक्रमकी शेंली, ऐच्छिक विषयों- 
का चुनाव, उपाधि-प्रदान-पद्धति, आदि व्यवस्था 
सरकारी विश्वविद्यालयोंके समान ही इसकी भी 
हैं। इसकी प्रथमा परीक्षाकी पद्धति ओर विषयोंका 
वर्गीकरण मेट्रिकके समान है, विशारदकी शेली 
बी०ए० के सदृश है ओर साहित्यरत्नके विषयोंका 
बर्गीकरण एम० ०० के समान है । परीक्षाथियोंकी 
योग्यता भी इन परीक्षाओंसे अच्छी हो जाती हे । 
इन परीक्षाओंका स्टेन्डड जँचा होनेसे इनका मान 
भी देशमें ठीक ठीक किया जाता है । बिहार सर- 
कारने (और शायद यू० पी० सरकारने भी) इनको 
सरकारी तौर पर मान दे दिया है | यू० पी० ब्ोड- 
नेतो विशारद- उत्तीण को मैट क ओर एफ० ए० के 
एक ही विपयमें “अ्रंग्रे ज्ञी” में भी बेठने की श्राश्ञा 


प्रदान करदी है । 

जैन-दछात्र प्रतिवर्ष सैकड़ोंकी संख्यामें इन परी- 
ज्ञाओंमें सम्मिलित होते हैं और अच्छी श्र णीमें 
सम्मेलनसे मेडल तक प्राप्त करके सम्मानपृवक इन 
परीक्षाओंमें उत्तीर्ण हाते रहते हैं । किन्तु अनेक 
छात्रों और जैन संस्थाओंको विषय-चुनावमें कठि- 
नाई आती है, अतः मेने सोचा कि यदि प्रथमा 
मध्यमामें जेनदर्शनकों भी बेकल्पिक विषयोंमें 
स्थान दे दिया जाय तो जैनछात्रों ओर जैन सं- 
स्थाओंको बहुत सुविधा हो जायगी। अन-संस्थाओं- 
के पाठ्यक्रममें भी सादश्यता श्राजाबेगी और प्रति 
बष जैन परीक्षार्थियोंकी संख्या भी बढ़ जावेगी। 

मेरा प्रस्ताव तो यहाँ तक है कि प्रथमा, विशा- 
रद और साहित्यरत्नमें प्राकृत-अपश्र श भाषा ओर 
है नदर्शन दोनोंको वैकल्पिक विषयोॉमें स्थान दिया 
जाय | कारण यह है कि भारतीय दशन-धाराका 
अध्ययन तत्रतक अपूण, एकांगी और श्रव्यवस्थित 
रहता है, जब तक कि जैन दशनका भी तुलनात्मक 
आर विश्लेषणात्मक पद्धतिसे बोद्धवशन और 
बेदिकदर्शनके साथ अ्रध्ययन नहीं करलिया जाय । 
भारतीय-विचारपद्धति, भारतीय संस्कृति, भारतीय- 
कला और भारतीय-साहित्यके निर्माणमें जैनदशन- 
ने हर प्रकारसे सवेतोमुखी ओर महत्त्वपूण भाग 
लिया है । भारतीय विकासकी सभी दिशश्षोंमें 
जैनदशनने अमिट प्रभाव डाला दे और प्रा पूरा 
सहयोग दिया है । दूसरा -कारण यह दे कि जँन- 
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साहित्य-सम्मेलनकी परीत्षाश्रोंमें जैनदश न घ्७ 
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साहित्यमें “भाषा, साहित्य, लिपि, संल्‍क्ृति, धम, 
राजनीति” आदि विभिन्न विषयोंके इतिदासकी सा- 
मप्रो विपुल मात्रामें सन्निद्दित हे | श्रत: प्राकृत-अप- 
अ'श भाषा ओर जैनद्शनको इन परीक्षाओं में स्थान 
देना आवश्यक द्वी नहीं किन्तु अनिवाय हे, ऐसा 
मेरा विश्वास है | यही कारण है कि भारतके अ- 
नेक सरकारी विश्व-विद्यालयोंने भी प्राकृत-अपभ्र श- 
भाषा ओर जेनसाहित्यको एफ० ए०, बी० ए०, की 
परीक्षाओं तक में स्थान दे दिया है। संस्कृतके 
सग्कारी परीक्षालयोंमें भी प्रथमा, मध्यमा, तीथ, 
शास्त्री ओर आचाय आदि परीक्षाओंमें जैन- 
साहित्यको स्थान मिल चुका है । किन्तु खेद है कि 
सम्मेलनकी परीक्षा-समितिने इस ओर अभी कोई 
ध्यान नहीं दिया । इस संबंधमें में परीक्षा-मन्त्रीजी 
सम्मेलन प्रयागसे गत दो वर्षसे पत्र-व्यवहार कर 
रहा हूँ । उन्होंने सं० ६४ पत्र नं० ६५६३ में लिखा 
कि आपका प्रस्ताव परीक्षा-समितिके सामने बिचा- 
राथ रक्खेंगे और निर्शयकी सूचना यथासमय 
आपको दी जाबेगी। फिर मेरे दूसरे पत्रके उत्तरमें 
सं० ६४ पत्र नं० ६७८४ में लिखा कि--मैं स्वयं 
जेनद्शनको प्रथमा, मध्यमा परोक्षाओंके वैकल्पिक 
विषयोंमें रखने के पत्तमें हूँ । पर परीक्षा-समितिकी 
राय लेकर द्वी इस संबंधमं निश्चित रूपसे आपको 
जिख सकंगा। तीमरे पत्र नं॑० ८२८६ सं० ६४ में 
रजिस्ट्रार हिन्दी विश्वविद्यालयने मुकसे पाह्यक्रम, 
ओर पूरी योजना मांगी; तदनुसार मैंने पाठ्यक्रम, 
ओर योजना भेजदी। तत्पश्चात पत्र नं० ६६६५ 
ओर ११४१० सं०६४ में इसी बातकी पुनरावृत्ति की 
कि अभी परीक्षा-समितिका अधिवेशन नहीं हुआ 
है, निशयकी सूचना आपको यथासमय तुरन्त ही 


दी जाबेगी; अंतमें परीक्षा-समितिका निर्णय मांगा 
तो यद्दी उत्तर मिला कि परीक्षा-समितिने बेकल्पिक 
विषयोंमें जेनदर्शनको स्थान देनेसे इन्कार करदिया 
है। मुझे यह पढ़कर अत्यन्त आश्चय और खेद 
हुआ ! परीक्षा-मन्त्रीजी श्री दयाशंकरजी दुबे इस 
प्रस्तावके पक्तमें थे, जेसा कि उन्होंने श्रपने पत्रमें 
स्वीकार किया है । मालूम नहीं इस प्रस्तावके वि- 
रोधी सदस्योंकी क्या मनोभावना थी ? क्या उन्हों- 
ने जेन-दशनसे विद्वेषकी भावनासे ऐसा किया 
अथवा इसे निरुपयोगी ही समझा, यह कह सकना 
कठिन है । किन्तु इतना तो श्रवश्य कद्दा जा सकता 
है कि यह उनकी श्रनुदारता श्रोर अविचारकता 
अवश्य है । क्या वे श्रब भी कृपा करके इस प्रस्ताव 
पर पुनः समुचित विचार कर उसे स्वीकार करेंगे 
में आशा करता हूँ कि वे ऐसी कृपा अवश्य करेंगे । 

जैन-संस्था-संचालकों, जेन-पत्र-संपादकों ओर 
जैनविद्वानोंसे निवेदन दे कि वे ऐसा प्रयत्न करे 
कि जिससे प्राकृत-अपश्र श-भाषा ओर जेनसा- 
हित्यको सम्मेलनकी परीक्षाओंके बेकल्पिक विषयों 
में स्थान मिल सके | इससे अनेक जैन संस्थाओं- 
को पाठ्यक्रम-संबंधी श्रस्थिरता और अ्रन्य कठि- 
नाइयोंसे मुक्ति मिल सकेगी । 

आदरणीय पं० नाथुरामजी प्रेमी, बाब्‌ जैनेन्द्र- 
कुमारजी, पं० सुखलालजी, पं० जुगलकिशोरजी 
मुख्तार ओर बाब्‌ कामताप्रसादजी आंदि विद्वान 
महानुभाव औ र शास्त्राथ संघ अम्बाला आदि जैसी 
संस्थाएँ यदि सम्मेलनसे पत्र-ठयवहार करने मात्रका 
थोड़ा-सा कष्ट कर तो इसमें अतिशीघ्र सफलता 
मिल सकती है । क्‍या ये ऐसा करनेकी कृपा करेगे 

मैं इस आशाके साथ यह निवेदन समाप्त 


द्द 


'[क्ष ३, किरा-१ 





करता हूँ कि ज़ैठपत्रनसंप्रदक और विद/न महान- 
भाव इस ओर अवश्य प्रयत्न करनेकी क्पा क२)। । 


सम्पादकीय नोट--- 
.. प्रस्तुत विषयमें क्ेखकमहोद्य का प्रस्ताव और 
उन्होंने दो वंषे तक पतन्र-व्यवह्ारादिका जो परिश्रम 
किया है कह सब विःसस्टेह यहुत ही समयोपगी, 
स्तुत्व झोर प्रशंसतीय है । परीक्षासमितिका उसपर 
डंपेकाभाव धारण करना अवश्य ही खेदजनक है ! 
मालूम नहीं उसकी हस भस्वीकृतिके मूक़्में क्या रहस्य 
संनिहित है। परन्तु जहाँ तक मैं समझता हूँ जैनसा- 
हित्य और उसके महत्वपे अनभिजता ही दहसका प्रधान 
'कारण जान पढ़ता है। जेन विद्वानोंको श्वग्रं तथा 
डन अजैन बिद्वानोंके हारा जिन्होंने जेनसाहित्यके 
सहत्वका अनुभव किया हैं, परीक्षसमितिके सदस्थ्रों 
पर जैनदुर्शन एवं जेनसाहित्यको उपयोगिता और 
मसहत्ताको प्रकट करना चाहिये --उनके ध्यानमें यह जमा 
देना चाहिये कि इस ओर उपेक्षा धारण करके वे अपने 
फर्तग्पफा ठीक पालन नहीं कर रहे हैं। प्रत्युत, भपनो 
भलसे बहुतोंको थथोचित क्वाभते वंचित रख रहे हैं, 
लो उनकी ऐसो सावेजनिक संस्थाकी उदारता और दूर- 
सष्टिवाके पिरुद है । हस प्रकारडऊे प्रयक्ष और यथ्रेष्ट 
आान्दोलनके द्वारा भाशा है समितिका ध्यान इस ओर 
ज़रूर आकृष्ट होगा शोर वह शीघ्र दी शपनी भूलको 
' सुपपशने ते समर्थ हो सह्ेगो । बिना आन्दोकन भोर 
प्रयक्षके कोई भरी अच्छे-ले अ्रच्छा काय सफल्न नहीं 
हो सकता | “-सम्पादुक 
सांमायिक-विचार 
एकाग्रता और सावधानीके बिना इन बत्तीन दोपों 
मेंस कोई ने कोड दोप लग जाते हैं। विजानवत्ताश्रोंन 
सामायिकका जधन्य प्रमाण दो घड़ी बांधा है । यह शत 
, सावधानीपूर्वक करनेस परम शान्ति देता है | बहुतस 
लोगोंका जब यद्द दो घड़ीका काल नहीं बीतता, तत्र वे 
बहुत व्याकुल होते हैं । सामायिकमें खाली बैठनसे 
काल बीत भी कैसे सकता है ! आधुनिक कालमें साव- 
धानीसे सामायिक करने वाले बहुत दी थोड़े लोग हैं । 
जब सामायिकके साथ प्रतिकमण करना होता है, तब 
तें। समय बीलना सुगम द्वोना & | यद्यवि ऐस पामर लोग 


प्रतिक्रमणको- लक्षप्वक नहीं कर सकते, तो भी वे 
केवल खाली बैठनेकी श्रपेत्ञा, इसमें कुछ न कुछ अ्रन्तर 
अवश्य पड़ता है | जिन्हें सामायिक भी पूरा नहीं आता! 
वे बिचारें सामायिकमें बहुत घबड़ाते हैं। बहुतसे भारी- 
कर्मी लोग इस अवसर पर व्यवहारके प्रपंच भी घड़ 
डालते हैं। इससे सामायिक्र बहुत दूषित होता है । 
सामायिकका विधिप्वक न द्वोना इसे बहुत सेद- 
रक और कर्मकी बाहल्यता समझना चाहिए । साट 
परढ़ीके दिन रात व्यर्थ चले जाते हैं। श्रसंख्यात दिनें 
से परिपृर्ण अनंतोंकालचक व्यतीत करने पर भी जो 
सिद्ध नहीं होता, वह दो घढ़ीके विशुद्ध सामायिकसे सिद्ध 
हो जाता है। लक्षपबक सामायिक करनेके लिये सामा- 
य्रिकम प्रवश करनेके पश्चात चार लोगस्पसे अधिक 
लोगस्सका कायोल्‍ा्ग करके जित्तकी कुछ स्वस्थता 
प्राम करनी चाहिये और बादम सूत्रपाठ अथवा किरी 
उत्तम ग्रंथका मनन करना चाहिये । वराग्यके उत्तम 
श्वोकोंकों पढ़ना चाहिए, पहिलेके अ्रध्ययन किये हुएको 
स्मरण कर जाना चाढ़िये ओर नूतन अ्रभ्यास होसके ता 
करना चाहिये, तथा कियोकों शास्त्रके आधारस उतदेश 
देना चाहिये | इस प्रकार सामायिक्रका काल ब्यतोत 
करना चादिये | यदि मुनिरा5का समागम दो, ती आरागम 
की बारी सुनना और उसका समनन करना चाहिये । 
यदि एला न हो, ओर शास्त्रोंका परिचय भी न हींते 
विचक्षण अमभ्याधियोंके पास वैरस्य-बोपक उपदेश 
श्रवण करना चा्दिय अथवा कुछ श्रम्यास करना चादिये 
यदि ये सब अनऊूलतायें न हों, तो कुछ भाग ध्यान- 
पवक कायोत्तगर्म लगाना चाहिये, और कुछ भाग 
महापठथांही चारंत्र-कथा सुननमे उपयोगपबंक लगाना 
चाहिये, परन्तु जैसे बने तैंस विवेक और उत्साह 


 भामायिकरके कालको व्यतीत करना चाहिए । यदि कुछ 


साहित्य न हो, ते। पंचपरमद्ठी मंत्रका जाप दो उत्साह- 
परयंक करना चाटिय | परन्तु कालको व्यर्थ नहीं गँवाना 
चाहिये। पीर नस, शान्तिसि और यतनास सामायिक 
करना चाहिये। जैसे बने तेस भामायिकर्म शास्त्रका 
परिचय बढ़ाना चाहिये । 

साठ घड़ीके अहोराजमंस दे घड़ी अबश्य बचाकर 
सामायिक तो सदभावसे करो! --श्रीमद्राज चन्द्र 


यापनीय साहित्यकी खोज 


[ लेट--श्री पं० नाथुरामजी प्रेमी, बम्बई ] 
+>खिंडेक इल82९+ 


यापनीय संध 


न धर्मके मुख्य दो सम्प्रदाय हैं, दिगम्बर और 
शवेताम्बर | इन दोनोंके अनुयायी लाखों हैं 
श्रोर साहित्य भी बिपुल है, इसलिए इनके मतों और 
मत भेदोंसे साधारणत:ः सभी परिचित हैं,परन्तु, इस बात 
का बहुत ही कम लोगोंकों पता है कि इन दोके अ्रति- 
रिक्त एक तीसरा सम्प्रदाय भी था जिसे यापनीय' या 
'मोप्य! संघ कहते थे श्रौर जिसका इस समय एक भी 
अनुयायी नहीं है । 

यह सम्प्रदाय भी बहुत प्राचीन है। "दर्शनसारके 


जे 


कर्ता देवसनसरिके कथनानुसार कमसे कम बि० सं०७ 


२०४ से तो इसका पता चलता दी है ओर यह समय 


श्‌ः 


वष बाद 
पड़ता हैं| इसलिए यदि मोटे तोर पर यह कहा जाय 


दिगम्बर श्वताम्बर३ उत्तनिसे लिफ ६०-७० 


किये तीनों ही सम्प्रदाथा लगभग एक ही समयझऊै हैं 
ती कुछ बड़ा दोप न द्वोगा, विशेष कर 
सम्प्रदायोंकी उत्पत्तकी जो तिथियाँ बताई जाती हैं वे 


इसलिए कि 


अहुत सहं। नहीं हुआ करतीं। 
किसी समय यह सम्प्रदाय कर्नाटक और उसके 


१ कल्लाणे वरणयरे दुण्णिसए पंचउत्तरे जादे। 
जावणियसंघभावो सिरिकलसादो हु सेवडदो ॥२६॥ 
२ छुत्तासे बरिससए विक्कसरायस्स मरणपत्तस्स । 
सोरदहं वल्नई।ए उप्पण्णो सेवडहो संघो ॥१॥ 
श्वेताग्वर सम्मदायके अनुसार दिगम्बरोंकी 
उत्पत्ति वीरनिवांणके ६०१ वर्ष बाद ( वि० सं० १३६ 
में) हुईं है । 
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आसपास बहुत प्रभावशाली रद्द है। कदम्ब* , राष्ट्रकूट * 
और दूसरे “वंशोंके राजाओंने इस संघक्ो और इसके 
श्राचार्योकी भूमिदान किये थे। प्रसिद्ध श्वेताम्बराचाय 
हरिभद्रसुरिने * अपनी ललितविस्तराम यापनीयतंत्रका 
सम्मान-पुवेक उल्लेख किया है । 
श्रुतकेवलिदेशीयाचाय शाकटायन ( पाल्यकीति ) 
जैसे सुप्रमिद्ध वैयाकर्ण इस सम्प्रदायम उत्तन्‍्न हुए हैं। 
चालुक्य-चक्रवर्ती पुलकेशीकी प्रशस्तिके लेखक कालि: 
दास और भारविकी समताकरनेवाले महाकवि रवि 
कौति भी इसी भम्प्रदायके मालूम होते हैं | 
इस संधका लोप कब हुआ श्रौर किन किन कारणोंसे 
हुआ, इसका विचार तोआगे कभी किया जायगा; परन्तु 
झभी तककी खोजसे यह निश्चयपर्वक कहा जा सकता 
है कि विक्रमकी पन्द्रहओों शताब्दि तक यह सम्प्रदाय 
गिवित था। कागबाड़ेके शिलालेखमें, जो* जैनमन्दिर- 


नर क क्कलन कर हक «० रिलल-७ 3लनकनी-नन-++ 


ह कद्म्बवशोी राआधश्ोंके 
हितेषी, भाग १४ भंक ७-८ 


४ देखो, इं० ए० १२१०१३-१६ में राष्ट्रकूट प्रभूत 
वर्षका दानपत्र । . 

९ देखो हं० पए० श्पृ०१९६-२६ में प्रथ्वीकोंगणि 
महाराजका दानपत्र 

६ श्रीदरिभवसूरिका समय भाठवीं शताब्वि है । 

७ देखो प्रायोन केखमात्ा भाग $ पु० ६८-७२ । 

८ देखो बाम्बे यू० जनंकके मई १३३३ के झंकमें 
प्रो० ए० एन० उपाध्याय एम० ए० का यापनीय संभ' 
नामक क्ेख और जेनदशंन वर्ष » अ-क ७ में डसका 
अनुवाद । द द 
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के भौंहिरैमें है, यापनीय संघके धर्मकीति और नाग- 


चन्द्रके समाधि-लेखोंका उल्लेख हे | इनके गुरु नेमि- 
चन्द्रको तुलुबराज्यस्थापनाचायेक्री उपाधि दी हुई है 
जो इस बातकी द्योतक हे कि वे एक बड़े राज्यमान्य 
व्यक्ति ये और इसलिए संभव है कि आगे भीसो 
पचास वर्ष तक इस सम्प्रदायका अ्रस्तित्व रहा हो । 


यापनीय साहित्यका क्‍या हुआ ! 

बेलगावके . दोडुवस्ति' नामक जैनमन्दिरकी 
भीनेमिनाथकी मूर्तिके नीचे एक ,खंडित लेख" है, 
जिससे मालूम होता है कि उक्त मन्दिर यापनीय संघके 
किसी पारिसय्या नामक व्यक्तिने शक्ष ६३५४ ( वि० 
सं० १०७० ) में बनवाया था और श्राजकल उक्त 
मन्दिरकी यापनीयप्रतिष्ठितप्रतिमा दिगम्बरियोंद्वारा प्‌ जी 
जाती है । 


जिस तरह यापनीय संघको उक्त प्रतिमा इस समय 
दिगम्बर संप्रदायद्वारा मानी-पूजी जाती है, कया 
श्राश्वय है जो उनके साहित्यका भी समावेश उसके 
साहित्यमें है गया हो ! यापनीय संघकी प्रतिमायें 
निवेस्त्र होती हैं, इसलिए सरसरी तोरसे नहीं पहिचानी 
जा सकतीं कि ते दिगम्बर संप्रदायकी हैं या यापनीयकी । 
इसी तरह यापनीय संघरका बहुत-सा साहित्य भी 
तो ऐसा हो सकता है जो स्थल दृष्टिसे दिगम्बर 
सम्प्रदाय जैसा ही मालूम हो । उदाइरणके लिए 
हमारे सामने शाकटायन व्याकरण है ही | वह दिगम्बर 
संप्रदायमें सैकड़ों वर्षोसे केवल मान्य ही नहीं हे उस 
पर बहुत-से दिगम्बर विद्वानोंने ठीकायें तक लिखी 
हैं 


शाकटायनाचायका व्याकरणके अतिरिक्त एक 


2०3०० >>० ७० 


१ देखो जेनद्शंन बच ७ अंक ७ 
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और ग्रन्थ प्रकाशमें श्राया है जिसका नाम स्त्रो-मुक्ति- 
केवलि-भुक्ति प्रकरण ”” है । इस ग्रंथमें इसके नामके 
अनुसार स्त्रीको उसी भवमें मोक्ष हो सकता है श्र केवली 
भोजन करते हैं, इन दो बातों को सिद्ध किया गया 
है। चूंकि ये दोनों सिद्धांत दिगम्बर संप्रदायसे विरुद्ध 
हैं, इसलिए इसका संग्रह दिगम्बर भण्डारों मेंनहीं किया 
गया परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय इन बातोंकों मानता हे 
इसलिए. उसके भण्डारोंम यह संग्रहीत रहा । 

जैसा कि पाठकोंको आगे चलकर मालूम होगा 
यापनीय संघ सूत्र या आगम अग्रन्थोंकी भी मानता 
था और उनके आगमोंकी वाचना उपलब्ध वलल्‍लभी 
वाचनासे, जो श्वेताम्बर सम्प्रदायमें मानी जाती है, 
शायद कुछ भिन्‍न थी | उसपर उनकी स्वतंत्र टीकाये भौ 
होंगीं जैसी कि ्रपराजित सूरिकी दशवेकालिक सूत्रपर 
टीका थी | इस सब साहित्यमेंसे कुछ न कुछ साहित्य 
ज़रूर मिलना चाहिए । 

जिस सम्प्रदायके अ्रस्तित्वका पन्द्रहवीं शताब्दि 
तक पता लगता है और जिसमें शाकटायन, रविकीर्ति 
जैसे प्रतिभाशाली विद्वान हुए. हैं, उसका साहित्य सवथा 
हद नष्ट हो गया होगा, इस बातपर सहसा विश्वास 
नहीं किया जा सकता । वह अवश्य होगा और दिगम्बर- 
श्वेताम्बर भंडारोमें शात-अज्ञात रूपमें पड़ा होगा । 

विक्रमकी बारदवीं-तेरहवीं शताब्दि तक कनड़ी 
साहित्यमें जैन विद्वानोंने सेकड़ों एकसे एक बढ़कर 
ग्रन्थ लिखे हैं। कोई कारण नहीं हे कि जब उस समय 
तक यापनीय संबरके विद्वानोंकी परम्परा चली आा 


रही थी तब उन्होंने भी कनड्डी साहित्यकों दस-बीम ग्रन्थ 


१ खैन साहित्य संशोधक भाग २ अंक ३, ४ में यह 
प्रकरण प्रकाशित हो च॒का है । 
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मेंट न किये होंगे । 

यापनीय संघके साहित्यकी एक बडी भारी उप- 
योगिता यह है कि जैनघरमंका तुलनात्मक अ्रध्ययन 
करनेवालोंको उससे बड़ी सहायता मिलेगी । दिगम्बर- 
श्वेताम्बर मत भेदोंके मूलका पता लगानेके लिए यह 
दोनोंके बोचका और दोनोंको परस्पर जोडनेवाला 
साहित्य है और इसके प्रकाशमें आये बिना जैनधर्मका 
प्रारम्भिक इतिहास एक तरहसे अ्रपण ही रहेगा । 


यापनीय सम्प्रदायका स्वरूप 

मैंने अपने "दर्शनसार-विवेचना और उसके परि- 
शिष्ट* में यापनीयोंका विस्तृत परिचय दिया है श्र 
नप्रमाण दिया है। यहाँ में उसकी पनरावात्ति न करके 
भार मात्र लिख देता हूं, जिससे इस लेखका अ्रग्रिम 
भाग समभनेमे कोई असुविधा न हो । 

ललिनबिस्तराके कर्ता हरिमद्रयूरि, पट॒दर्शनसमुत्चय - 
के टीकाकार गुणरत्नसूरि और पटप्राभुतके व्याख्याता 
अुतसागर सू।र के अनुसार यापनीय संबके मुनि नग्न रहते 
थ, मारकी पिच्छि रखते थे, पाणितल भोजी थे नग्न 
मृतियाँ पूजे थे३ और वन्दना करनेवाले श्रावकोंकों 
पर्मजञाभ देते थे | ये सब बातें तो दि॥र्म्बाः यो जेभी 
थीं, परन्तु साथ ही वे मानते थे कि स्रियोंकों उसी 


भवमे भोज्ञ हे सकता है, के+ली भोजन करत है और 
६रमरकभाक, 4. मरायादानक शाह "ानाधावाकना> गाए सा नदलकाशशाकर 


मर पक हज अफलल सा पलक कम 
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३ “या पंचजनाभासेरंचलिकारहितापि नग्नमृतिरपि 
प्रतिष्ठिता भवति सा न वन्दनीया न चार्चनीया चल ।” 
पट्प्रा भतटीका पृष्ठ ७६ । श्रतसागरके इस वचनसे 
मालूम होता है कि यापनीयों द्वारा प्रतिष्ठित प्रतिमायें 
नग्न होती थीं क्योंकि यापनीय उनके पांच जैनाभासोंके 
अन्तंगत हैं । 


सग्रन्थावस्थामें तथा परशासनसे भी मुक्त होना सम्मव 
है| इसके तिवाय शाकठायनकी अ्रमोधवृत्तिके कुछ 
उदाहरणोंसे मालुम होता हे कि यापनीय संघमें आव- 
श्यक, छेद-सृत्र, नियुक्ति और दशवैकालिक श्रादि 
ग्रन्थोंका पठन-पाठन भी होता था अर्थात्‌ इन बातोंमें 
वे श्वेताम्बरियोंके समान थे । 
अपराजितसूरि यापनीय थे 

यापनीय संघकी मानताओंका थोडा-सा परिचय 
देकर अब हम यह बतलाना चादत हैंकि क्या सचमुच ही 
कुछ यापनीय साहित्य ऐसा है जिसे इस समय दिगम्बर 
सम्प्रदाय अपना मान रहा है, जिस तरह कि कुछ 
स्थानोंमे उनके द्वारा प्रतिष्ठित प्रतिमाओ्रोंकी ? इसके 


- प्रमाणमें हम सबसे पहिले मलाराधनाकी टीका श्री- 


विजयोदयाको उपस्थित करते हैं, जो अपराजितसरि या 
श्रीवितयाचायकी बनाई हुई है । 

यह टीका भगवती आराधनाके बचनिकाकार 
पं० संदासुखजीके सम्मुख थी। सबसे पहले उन्होंने 
ही इस पर सन्देह किया था और लिखा था कि इस 
प्रन्थकों टीकाका कर्ता श्वताम्बर है। नस्‍्त्र,पात्र, 
कम्बलादिका पोपण करता है, इसलिए श्रप्रमाण है | 
सदासुख भी चूंकि यापनीय संघसस परिचित नहीं थे, 
इसलिए वे अपराजितसूरिको श्वेताम्बरके सिवाय और 
कुछ लिख भी नहीं सकते थ | इसी तरह स्व० दाक्टर 
क० बी० पाठककों भी अ्रमोधवृत्तिम॑ श्रावश्यक छेद. 





४ एतकमावश्यकमध्यापय । 
झभोघवत्ति १-२-२०३-४ 
भवता खलु छुदसूत्र वोढम्यं । निय क्तिरघीश्व । 
निय क्ति धीते। ४-४-१३३-४० 
कालिकस्‌त्रस्या नध्यायदेशकाजञाः पढठिताः । ३-२-४७ 
अथो कमाश्रमणेस्ते ज्ञानं दीयते १-२-२०१ 


इयमावश्यकमध्यापय । 
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सुत्र, नियुक्ति आदिके उदाहरण देखकर शाकटायनको 
श्वेताम्बर मान लेना पड़ा था, जो. कवि निश्चित रूपरे 
यापनीय थे | 

अपराजितसरिके यापनीय होनेका सबसे स्पष्ट 
प्रमाण यद् है कि उन्होंने दशवैकालिक सृत्रपर एक 
टीका लिखी थी और उसका भी नाम इस टीकाके 
समान श्रीविजयोदया' रक्खा था। इसका जिक्र उन्होंने 
स्वयं ११६७ नम्बरकी गाथाकी टीकामें किया है-- 
“दृशबैकालिकटीकायां. श्रीविजयोदयायां .प्रपं- 
चिता उद्गमादिदोषा इति नेह प्रतन्यते ।” श्रर्थात्‌ 
मैंने उद्गमादि दोषोंका वर्णन दशवैकालिक टीका में किया 
है, इसलिये अब उसे यहाँ नहीं करता .। दिगम्बर 
सम्प्रदायका कोई आचार्य किसी श्रन्य सम्प्रदायके आ- 
चार-प्रन्थकी टीका लिखेगा, यह एक तरहसे अद्भुत-सी 
बात है जब कि दिगम्बर सम्प्रदायकी दृष्टिमें दशवैका- 
लिकादि सत्र नष्य हो चुके हैं| वे इस नामके किसी 
प्रन्थके अस्तित्वमं मानते ही नहीं हैं । 

यहाँ यह बतला देना आवश्यक है कि श्वेतांबर 
संप्रदाय-मान्य जो आगम ग्रन्थ हैं यापनीयसंघ शायद 
उन सभीको मानता था; परन्तु ऐसा जान पड़ता है 
कि दोनोंके आगमोंम कुछ पाठ-मेद था और इसका 
कारण शायद यह हो कि वर्तमान वल्लभोवाचना 
से पहलेकी कोई वाचना ( संभवतः माथुरी वाचना) 
यापतीय संघके पास रही हो। क्योंकि विजयोदया 
टीकामें आगमोंके जो उद्धरण दिये गये हैं वे श्वेतांबर 
आगमोंम विल्कुल ज्योंके त्यों नहीं मिलते है । 

अचेलकताकी चर्चामें यापनीयत्व 

जिस ४२७ नं० को गाथाकी टीकापरसे प॑ ० सदा- 
सुख जीने टीकाकारकों श्वेतांबरी करार दिया है, वह 
यह है-- 


आचेलक्कुद सियसेज्ञा हररायपिंडकरियम्मे । 
बद जट्टं पडिवक्कमणे मासं पञ्लो सवण॒कप्पो ॥ 

इस गाथामें दश प्रकारके श्रमणकह्प श्रर्थात्‌ 
श्रमणों या जैन साधुश्नोंके आचार 'गिनाये हैं। उनमें 
सबसे पहला श्रमणकल्प श्राचेलक्य या श्रचेलकता या 
निव॑स्त्रता है । साधुओ्रोंको क्यों नग्न रहना चाहिए, 
और निवंस्त्रतामें का क्‍या गुण हैं, वह कितनी आब- 
श्यक है, इस बातको टीकाकारने खूब विस्तारके साथ 
लगभग दो पेजमें स्पष्ट किया है और इसका बड़े जोरोंसे 
ममर्थन किया है| उसके बाद शंका की है कि यदि 
ऐसा मानते हो, श्रचेलकताको ही ठीक समभते हो, तो 
फिर पूर्वागमोंमे जो वस्त्र-पात्रादिका ग्रहण उपदिष्ट है, 
मो केसे १# 

पथ गमोमें बस्त्रपात्रादि कहाँ उपदिष्ट हैं, इसके 
उत्तरमें आगे उन पूर्वागमोंसे नाम और स्थानसद्दित 
उद्धरण दिये हैं।जिन आगमोंके वे उद्धरण हें, 
उनके नामोंसे और उन उद्धरणोंका जो अभिप्राय 
है, उससे साफ समझर्ममे श्रा जाता है कि वे कोई दिग- 
म्बर सम्प्रदायके आगम या शास्त्र नहीं हैं बल्कि वही 
हैं जो श्वेताम्बर सम्प्रदायमं उपलब्ध हैं ओर कुछ पाठ- 
मेदके साथ यापनीय संघ माने जाते थे । 

झक्मर ग्रन्थकार किसी मतका खंडन करने के लिए 
उसी मतके ग्रन्थोंका भी हवाला दिया करते हैं और 
अपने मिद्धांतकों पुष्ट करते हैं। परन्तु इस टीकार्मे 
ऐसा नहीं है ; यहाँ तो अपने ही आगामोंका हवाला 
देकर अचेलकता सिद्ध की गई है और बतलाया है कि 
अपवादरूपसे अवस्था-बिशेषमें ही बस्त्रका उपयोग 
किया जा सकता है । द 
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पहला उदरण 'आचार-प्रणिधि' का है" शोर यह 
झाचार-प्रणिधि दशवैकालिक सूत्रके श्राठवे अ्ध्ययनका 
नाम है। उसमें लिखा है कि पात्र और कम्बलकी 
प्रतलिखना करना चाहिए, अश्रर्थात्‌ देख लेना 
चाहिए कि वे निजन्तुक हैं या नहीं ।* श्रौर फिर कहा है 
कि प्रतिलिखना तो तभीकी जायगी जब पात्र कम्बलादि 
होंगे, उनके बिना वह कैसे होगी? ! दूसरा उद्धरण 
आ्राचारांगसूत्र का है उसके लोकविचय नामके दूसरे 
अध्ययनके पाँचवें उद्देश्यमें भी कहा है कि भिक्तु 
पिच्छिका, रजोहरण, उरगह श्रौर कटासन इनमेंसे कोई 
उपाधि रक्खे 


इसके आगे वत्येसणा (वस्त्रैपणा) और पाएषणा 
( पात्रपणा ) के तीन उद्धरण दिये हैं जिनका सारांश 
यह है कि जो साधु हीमान या लज्जालु हो, वह एक 
वस्त्र धारण करे और दूसरा प्रतिलेखनाके लिए रकखे, 
जिसका लिंग ब्रेडोल जुगुप्माकर दो वह दो वस्त्र धारण 
करे और तीसरा प्रतिलेखनाके लिए रक़्खे शोर जिसे 
शीतादि परिषद सहन न हो वह तीन वस्त्र धारण करे 
और चोथा प्रतिलेखनाके लिए रक्‍्खे" | यदि मुझे तंत्री 
लकड़ी या मिट्ठीका अल्पप्राण, श्रल्यत्रीन, श्रल्पप्रसार 


प्ण् + भी आन 


१--आचारप्रशिधो भणितं । २-३-प्रतिलिले- 
प्पात्रकम्बल्ल॑ध्रुवमिति । असरसु पात्रादिषु कर्थ प्रति 
लेखना प्रुत्ं क्रियते। ४-आचारस्पापि द्वितीयाध्ययनों 
लोकविचयो नाम, तस्य पद्ञमे उद्देशे एयमुक्त । पढ़िले- 
हय॑ पादपुंछु्ण उम्महं कडासणं अयणदरं उपधि पावेज 
इति । २ -तथा वस्येसशाए व॒त्त तत्थ एसेहिरिसणे सेगं- 
बरथं वा घारेज पढिलेहणं विदियं, तत्थ एसे बग्गिदे 
दुबे बत्याणि-धारेजपदिलेहदंतिदियं। तत्थ एसे परिस्स- 
हैं अशधिहासस्स तगोवत्थाणि-धारेज पढिलेहण च- 
डत्यं । 


यापनीय साहित्यकी खोज 
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$ है 
श्रौर आल्पाकारवाला पात्र मिलेगा, तो उसे ग्रहण 
करूंगा । 

इन उद्धरणोंको देकर पछा है कि यदि वस्त्र- 
पात्रादि ग्राद्य न हों तो फिर ये सूत्र कैसे लिये जाते 
हें !| 

इसके आगे भावना ( आाचारांगसूतजका २४ थाँ 
अध्ययन ) का उद्धरण दिया है कि भगवान्‌ महावीरने 
एक वर्ष तक वस्त्र धारणा किया और उसके बाद वे 
श्रचेलक € निवस्त्र ) हो गये ।" 

सूत्रकृतांगके पुरदरीक अ्ध्ययनमें कद्दा है कि साधु- 
को किसो वस्त्रपात्रादिकी प्राप्तिके मतलबसे धम्क्रथा 
नहीं कहनी चाहिए* और निशीयसूत्रके दूसरे उद्देश्यमें 
भी कह्दा है कि जो भिक्तु वस्त्र-पात्रोंफो एक साथ ग्रहयो 
करता है उसे लघुमासिक प्रायश्चित्त लेना पढ़ता है ।* 

शंकाकार कहता है कि इस तरह सूत्रो्मे जब वस्त्र- 
प्रहणका निर्देश है, तब श्रचेलता कैसे बन सकती 
है*! इसके समाधानमें टीकाकार कद्दते हैं कि अगम्मे 
अर्थात्‌ आाचारांगादिमें श्रार्यिकाओंको वस्त्रकी अ्रनुशा 
है परन्तु मिन्षओंकों वह अनुशा कारणकी श्रपेत्ञा है । 
जिम भिक्कुके शरीरावयव लज्जाकर हैं श्रोर जो परीपह 
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| पुनश्चोक्त तश्रेव--भाजाजुपतं वा दारुगपत्तं- 
वा मद्विगपत्त वा अप्पपाण अप्पवोर्ज भ्रप्प सरिदं तथा 
झप्पकारं पाय्रल्ञा भे सति पडिग्गदिस्समीति । 


| बस्त्रपात्रे यदि नग्माहों कथमेतानि सूत्राणि 
नीयंते ! 

१-वरिसं चीवरधारि तेन परमचेल्ष के तु जिये । 

२-ण कद्देज्जो धम्मकह बत्यपत्तादिहेदुमिति । 

३-कसियाईं वत्यकंबलाइं जो मिक्‍ख पड़िगहिदि- 
पम्जदि मासिगं खहुगं इति । 

४-पूव॑ सत्रनिदिष्टे चेजे अवेक्षता कर्थ इति। 


अ्कषकण नए डिक पा चए 
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सहन करने में असमर्थ है वही वस्त्र ग्रहण करता है" 
श्रौर फिर इस बातकी पुष्टिमें आचारांग तथा कल्प 
( बृहत्कल्प ) के दो उद्धरण देकर आचारांगका एक 
ऐसा उद्धरण दिया है जिसमें कारणकी श्रपेक्षा वस्त्र 
ग्रहण करनेका विधान है? और उसकी टीका करते हुए 
लिखा है कि यह जो कहा है कि हेमनत ऋतुके समास हो 
जाने पर परिजीण उपाधिको रख दे, सो इसका अर्थ यह 
है कि यदि शीतका कष्ट सहन न हो तो वस्त्र ग्रहण 
कर ले और फिर ग्रीष्मकाल आरा जाने पर उसे उतार 
दे। इसमें कारणकी श्रपेत्ञा ग्रहण कहा है। परन्तु 
जीण॑को छोड़ दे, इसका मतलब यह नहीं है कि दृढ़ 
( मजबत ) को न छोड़े | अन्यथा अ्चेलतावचनसे 
विरोध आ जायगा। वस्त्रकी परिजीणता कहती गई है, 
प्रचालनादि संस्कारके ग्रभावमे, हृढ़का त्याग करनेके 
लिए नहीं * और यदि ऐना भानोंगे कि संयमके लिए 





१-आायिकाण|मागमे अनुज्ञातं वस्त्र कारण पेक्षया 
भिक्तणाम्‌। हीमानयोग्यशरोरावयवों दुश्यमांभिलस्ब- 
मानवीजो वा परीपहसहने वा अ 7मः स गह्ाति । 

९ 

२-ह्रिहेतुक व होइ देहदु्गृतिदेहे जग्गिदगे धारेज 
सिय वत्थं परिस्सहाणं च ण विह्ासीति। 

३-द्वितीयमपि सूत्र कारणमपधय वस्त्रप्रहणमि- 
स्यस्य प्रसाधक भाचारांगे विद्यते--भरह पुण एवं जाणे- 
ज्ज । पातिकते हमंतेदि सुपड़ि बण्णे से अ्रथ पडिज 
गशणमुथधि पदविद्वावेज्ज । 

४-हदिमसमये शोीतबाधासदहः परिभह्या चले तस्मि- 
निनिष्कान्ते ग्रीष्मेसमायाते प्रतिष्ठापयेदिति काश्णमपक्तय 
अहणमाख्यातं .। परिजीणंविशेषोतादानादुद्दानाम 
परित्याग इति चेत्‌ अचेलतावचनेन विरोधः । प्रक्ल- 
नादि संस्कार विरद्दस्परिज्ोणंता बस्त्र्य कथिता न 
तु द्दस्यत्यागकथनाथ पात्रप्रति'ठापनासूत्रेणोक्तेति ।. 
संयमार्थ पात्रग्रहणं सिद्धयति इति मन्‍्यसे, नेव । 
अचेलता नाम परिग्रहृस्थागः पात्र चर परिग्रह इति त- 
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पात्रग्रहणा सिद्ध है तो यह ठीक नहीं है । क्योंकि अ्रचे- 
लताका श्रथ है परिग्रहका त्याग और पांत्र परिग्रह 
है, इसलिए उसका त्यात्र सिद्ध है। अर्थात्‌ वस्त्र- 
पात्र-प्रहणा कारणसापेकज्ष है । जो उपकरण कारण- 
की अ्रपेज्ञा ग्रहण किये जाते हैं उनकी जिस तरह ग्रहण- 
विधि है उसी तरह उनका परिहरण भी अ्रवश्य करना 
चाहिए. | इसलिए बहुतसे सूत्रोंमें श्र्थाधिकारकी अ्रपेक्षा 
जो वस्त्र-पात्र कहे हैं सो उन्हें ऐसा मानना चाहिए कि 
कारणसापेन्ञ ही कहे गये हैं। ओर जो भावना ( आरा- 
चारांगका २४ वाँ अध्ययन ) में कहा है कि भगवान 
महावीरने एक वर्ष तक चीवर धारण किया और उसके 
बाद वे अचेलक हो गये, सो इसमें बहुत-सी विप्रत्ति- 
पत्तियाँ हैं, बहुतसे विरोध श्रौर मतभेद हैं । क्योंकि कुछ 
लोग कद्दत हैं कि वीर जिनके उसवस्त्रकों उसीदिन उस 
लटका देनेवालेने ही ले लिया था दूसरे कहते हैं कि 
वह काँटों और डालियों श्रादित्त छुद् महोनेमें छिन्न 
मिन्‍न हो गया था। कुछ लोग कहते हैं कि एक व पर्स 
कुछ अधिक बीत जाने पर खंडलक नामक ब्राह्मणने 
उस ले लिया था औरदूसरे कहते हैं कि जब वह हृवास 
उड़ गया और भगबानने उसकी उपेक्षा की, तो लट 
काने बालेने फिर उनके कन्धेपर रख दिया | इस तरह 
अनेक सिप्रत्तिपत्तियाँ होनेके कारण इस बातमें कोई 
तत्त्व नहीं दिखलाई देता । यदि सचेल्ललिंग प्रकट करने 
के तिए भगवानने वस्त्र ग्रहण किया था तो फिर उसका 
बिनाश क्यों इष्ट हुआ ! उसे सदा ही धारण किये 


स्यापि स्थागः सिद्ध एवेलि । तस्मात्कारणापेक्ष वस्त्रयात्र- 
अहर्ण । मदुपकरणं गद्मते कारणमपे्रप तस्थ प्रहण- 

विधिः ग्रडीतस्प च परिहरशमवश्य॑ वक्तव्यमेब । तस्मा- 

दस्त्र पात्र चार्थांधिकारमपेष्रय सूश्रेष बहुषु यदुक्त 

तत्कारणमपेचय निर्दिप्टमिति आह्यम्‌ । 
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रमा था और यदि उन्हें पता था कि वह नष्ट हो 
जायगा तो फिर उसका ग्रहण करना निरथंक हुआ 
और यदि पता नहीं थां तो बे अ्ज्ञानी सिद्ध होते हैं। 
शोर फिर यदि उन्हें चेलप्रज्ञापना वांछुनीय थी तो फिर 
यह वचन मिथ्या हो जायगा कि पहले और अ्रस्तिम 
तीर्थंकरका धर्म आचेलक्य ( निवंस्त्रता ) था" । 


भर जो नवस्थान (१) में कहा है कि जिस 
तरह मैं अचेलक हूँ उसी तरह पिछले जिन (तीर्थंकर) 
भी श्रचेलक होंगे, सो इससे भी विरोध श्रायगा | इसके 
सिवाय वीर भगवानके समान यदि अ्रन्य तीर्थंकरोंके भी 
बख्र थे तो उनका तस्थ्र-त्याग-काल क्यों नहीं बतलाया 
जाता है ! इसलिए यही कहना उचित मालम होता है 
कि सब कुछ त्यागकर जब जिन (वीर भगवान ) स्थित 
थे तब किसीने उनके ऊपर वस्नर डाल दिया था और 
वह एक तरहका उपसर्ग थाई ।.... 





$- यश्षभावा ना यासुक्त -- वरिसं चीवरधारि तेण पर- 
मचेलगो जिनोति तदुक्त विप्रतिपतिबहुलत्वात्‌। कर्थ ! 
केचिद्ददन्ति तस्मिनव दिने तद्॒स्श्रंवीरजिनस्थ विलम्बन- 
कारिणा गृहीतमिति । अन्येषण मासाच्छिन्न तत्कण्टक 
शाखादिभिरिति । साधिकेन वर्षेश तद्॒स्त्र॑ खण्डलक- 
बाह्मणेन गहीतमिति केचित्कथयन्ति । केचिद्वातेन 
पतितमुय्रेत्षितः जिनेनेत्यपरे वदुन्ति विलम्बनकारिण 
जिनस्यस्कन्घे तदारोपितमिति । एवं विप्रतिपत्ति बा हुल्या- 
न्‍न दृश्यते तत्व । संचेंललिगप्रकटनाथ यदि चेलग्रहयां 
जिनस्य कथ्थ तद्विनाश हृष्टः  सदातद्धारयितब्यम्‌ । कि 
स, यदि नश्यतीति ज्ञान निरथथक तस्य ग्रहणं, यदि न 
ज्ञातमज्ञानस्य प्राप्नोति | अपि च चेलप्रशापंना बांदि 
ता चेत्‌ आशेलक्को धम्मो पुरिमचरिमा्ं इति वंलो 
मिथ्या भवेत्‌ । 
२-यदुक्त 'यथाइमचेली तथा होड पश्छिमो हति 
होक्खदिति ” तेनापि विरोधः। कि थे जिनानामितरे्षां 
वस्त्रत्यागकाल़ः वीरजिनस्येव कि न निर्दिश्यते यदि वस्त्र 


यापनीय साहिध्यकी खोज है ४, 






इसके बाद कहा हे कि परीषहसत्रोंमें (उत्तराध्ययन- 
में) जो शीत-दंश-मसक तुणस्पश-परीषहोंके सहनके वचन 
हैं वे सब श्रवेलताके साधक हैं। क्‍योंकि जो सचेल या 
सबस्त्र हैं उन्हें शीतादिकी बाधा होती ही नहीं है । * 

फिर उत्तराध्ययनकी ऐसी नौ गाथायें उद्धृत की हैं 
जो श्रनेलताकों प्रकट करती हैं?। इस तरह इस 
आचेलक्य श्रमणकल्पकी समास की गई है | 

इससे श्रच्छी तरह स्पष्ट होजाता है कि व्याश्याकार 
यापनीय संधके हैं, वे उन सब आगमों आदिको 
मानते हैं जिनके उद्धरण उन्होंने श्रचेलकताके प्रकरणामें 
दिये हैं । उनका अ्रभिप्राय यह है कि साधुओ्रोंको 
नग्न रहना चाहिए; नग्न रनेकी ही आ्आगमोंकी शआ्राजशा 
है श्रोर कही कहीं जो वस्त्रादिका उल्लेख मिलता है सो 
उसका अर्थ इतना ही है कि यदि कभी अनिवाय॑ ज़रूरत 
आर पड़े, शीतादिकी तकलीफ बरदाश्त न हो, या शरीर 
बेडोल घिनौना हो तो कपड़ा ग्रहण किया जा सकता है 





तेषामपि भवेव्‌ । एवं तु युक्त बकतुं सर्वेत्याग हृत्वा 
स्थिते जिने केनचिहृस्म॑ बहत॑ मिक्िप्तं उपसर्भ इति । 


२-हद चा्चेल्रताप्रसाधनपरं शीतदंशमसकतृण- 
स्पशंपरीषहसह न वचन परीषहसूत्रेषु । नहि सचेक्ष शीता- 
दयो बाधन्ते | 


३-स्थानाभावसे यहाँ उत्तराध्पपतको चार ही 
गाथायें दी जाती हैं-- . '. . ... 


परिचस्तेसु वस्येष ण॒ पणो चेलमादिए, भचेक्षपवरों 
भिक्‍्खू जिशरूबधरे सदा | अचेलगस्स लृहस्स संजयस्स 
तवस्सिणों, तलेसु सयमाणस्स ण॑ ते होदि विरादिणा 
ण में शिवारयं अर. छुवित्ताणं या विज्जई, भ्रहंतु 
अग्गि सेवासि हृदि सिक्खे णे चितए्‌॥ झाचेलक्कों य 
जो धम्मो जो बाय पणारुत्तरो,देंसिदों बढ़ढमाणेण पासेश 
ये महप्पणा । 


६९ 


कल 


[वध ३, किरण १ 
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परन्तु यह अद्दरश करना कारणसापेक्ष हे ओर एक तरह- 
से अपवादरूप है" | भगवान्‌ महावीरकी वे उन सब 
भिन्न भिन्न कथाओंका उल्लेख करते हैं जो उनके कुछ 
काल तक वस्त्रधारी रनेके सम्बन्धमें श्वेताम्बर-सम्प्- 
दायमें प्रचलित हैं औ्रौर दिगम्बर सम्प्रदायमें जिनका 
कहीं जिक्र तक नहीं है । 

विजयोदया टीकाका यह एक ही प्रसंग उसे याप- 
नीय सिद्ध करनेके लिए काफी है श्रोर इसी लिए. यह 
खास तौरसे पाठकोंके सामने पेश किया गया है। और 
भी कई प्रसंग श्रौर उद्धरण दिये जा सकते हैं परन्तु 
उनमें जो दिगम्बर-यापनीय भेद हैं वे इतने स्च्म हैं कि 
उन्हें जल्दी नहीं समझाया जा सकता । और उन पर 
बिबाद भी किया जा सकता हैं । 


. अपराजितसूरिकी गुरुपरम्परा 


भीविजय्रोदया टीकाके अनुसार श्रपराजितसरि 
बलदेवसूरिके शिष्य ओर चन्द्रनन्दि महाप्रकृत्यालार्यके 
प्रशिष्य थे । नागनन्दिगणिकी चरणा-सेवासे उन्हें ज्ञान 
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मह्ारकोंसे की जासकती है। वे थे तो दिशम्बर सम्प्रदा- 
यके ही अनुयायो, भीकुन्दकुम्दकी आम्नायके माननेवाले 
और नग्नताके पोषक, परन्तु अनियाय झावश्यकता होने 
पर वस्त्रका भी उपयोग कर लेते थे, यों वे अपने मरठोंमें 
वस्त्र छोड़कर नग्न ही रहते थे और भोजनके समय भी 
नग्न होजाते थे । की मागरसुरिने_ षट्पाहुड टीका 
इसे अपवादवेष कहा है यथा--- 

.._“कल्षो किल स्लेष्छादयो नग्न हृष्टा उपद्य थतीनां 
कुवेम्ति, लेन मणड॒पदुर्गे श्री वसस्तकीतिना स्वामिना 
चर्यादिवेक्ञायां तझसादराविकेन शरीरमाचछाद्य पन 
स्तम्मुन्चति इत्यपदेश:क्तः संयमिनां, हत्पपवादवेष: । 
तस्वार्थटीकार्म उन्होंने इसे द्ब्यलिग कहा है पथा-- 
“'पुब्यक्िज्षिनः असमर्था मुहर्षमःशोतकालादो कम्बज्ञा 
दिकंगहीत्वा न ॒प्रह्मलयस्ते न सीब्यन्ति न प्रयत्नादिकं 
कुबम्ति अपरकाले परिहरंताति ।” 


प्राप्त हुआ था और श्रीनन्दिगणिके कहनेसे उन्होंने यह 
टीका लिखी थी। वे आरातीय सुरियोंम श्रेष्ठ ये* । भी- 
विजय उनका दूसरा नाम था और शायद इसीसे इस 
टीकाका तथा दशवेकालिक टीकाका नाम श्रीविजयोदया 
रक्‍खा गया है । 

दिगम्बर-सम्प्रदायके किसी भी संघकी गुर्वावली या 
पट्टावलीमें यह गुरुपरम्परा नहीं मिलती, और यह आरा- 
तीय पद भी विनयदत्त श्रीदत्त,शिवदत्त ओर अहंद्त्त,इन 
चार आचार्योके सिवाय 3 और किसी भी श्राचायं के लिए 
व्यवह्वत नहीं किया गया है । सर्वार्थसिद्धि ठोकाके अनु: 
सारभगवानके साक्षात शिष्य गणधर ओर श्रुतकेबलियों के 
बाद जो आचाये हुए हैं और जिन्‍्होंन दशवेकालिकादि 
स॒त्र उपनिबद्ध किये हैं वे आरातीय कहलाते हैं* | 


१--झन्दनन्द्िमहा प्रकृष्पाचार्यं: प्रशिष्येण 
आरातीयसूरिचज्ञामणिना_ नागनन्दिगणिपादपओोप- 
सेवाजातमतिलवेन बलदेवसूरिशिष्येण जिनशासनोझ- 
रणाधघीरेण लब्धयशः प्रसरेणापराजितसूरिणा श्रीनन्दि- 
गणिनावचोदितेन रचिता--।' 

२ -आशाधरने अपराजितको प्रपने प्रन्थोंमें 
श्रीविजयाचार्यफे नामसे भी लिखा है-“ एनश्न श्री- 
विजयाचायविरचितसंस्कृत मूल्ाराधनटीकायां सुस्थित 
सूत्रे विस्तरतः समर्पित दृषटब्यं ।” 

“अनगारधर्मामृत टीका पृ० ६७३ 
३--विनयघर:ः श्री दत्त: शिवदत्तो उन्‍्यो 5हं दत्तना मेते । 
झारातीयाः यतयस्ततो >भवन्नज्ञ पूवेघरा: ॥ २४ 
--श्रुतावतार 
४--श्रयो वक्तारः स्वक्ञतीर्थथरः इतरो वा श्रुत- 
केवक्षीआरातीय श्चेति । 
--अनागार धर्मामृतटीका प०६७३ 
आरातीये पनराचार्य: कालदोषास्संक्षित्तायमंति 
बलशिष्या नुप्रहा थंद्शवेकालिका ह पनिवरद्ध॑, तत्पमा णमर्थ- 
तस्तदेवेद्मिति चीराश्यंवजल घटगहदीतमिव। 


-भअआ०१ सूत्र २० 





कार्तिक वीर निर्याण सं०२४६६ | 


चंकि श्रपराजितसरिने दशवेकालिककी टीका लिखी थी, 
शायद इसीलिए वे “आरातीय-चूडामणि” कहलाते हों । 
दिगम्बर सम्प्रदायके श्रनुसार दशवेकालिकादि अंगवाह्म 
श्रुत तो हैं; परन्तु उसकी दृष्टिमें वे छिनन होगये हैं ओर 
जो उपलब्ध हैं वे श्रप्रमाण हैं। अ्रतएव दिगम्बर 
सम्प्दायका कोई भी आचाये इस पदवीका धारक 
नहीं है । 
यापनीयों का नन्दिसंघ 

गंगवंशी पृथ्वीकोज्ञणि महारा जका शक ६६८ (वि० 
थं० <३३) का एक दानपत्र" मिला है जो श्रीपुर 
( शिरूर ) के लोकतिलक नामक जैनमन्दिरको 
'पौन्नल्लि' नामक ग्रामके रूपमे दिया गया था । उसमें 
जो गुरुपरम्परा दी है वह इस प्रकार है--श्रीचन्द्रनन्दि 
गुरु, उनके शिष्य कुमारनन्दि, उनके फीतिनन्दि और 
उनके विमलचद्धाचाय | इन्हें श्रीमूल *मूलगणाभि- 


नन्दित नंदिसंघर, एरे गित्तर नामक गण और मूलिकल 


गच्छका बतलाया है | हमारा खयाल है कि जिस तरह 
मुलसंघ्रके अन्तर्गत एक नन्दिसंघ है, उसी तरह 
यापनीय संघके अ्रन्तगंत भी एक नन्दि संध था । इसके 
प्रमाणम हम राष्ट्रकूटनरेश द्वि० प्रभूतवर्ष के एक *दान- 
पत्रको पेश कर सकते हैं, जिसमें शक ७३४ (बि० सं० 
८७०) को यापनीय-नन्दिसंधके विजयकीर्तिके शिक्ष्य 


१- इणि्डियन पएणिटक्वेरी २-१५१६--१६ श्रीमूल- 
मूलशरणामिनन्द्ति--नन्दिसंधान्ययएरेगिसर_ नामिनि 
गणेमूल्रिकल्गच्छे. स्वच्छुतरगुणकिरखप्रततिप्रह्मादित 
सकतलोकश्चस्द्र हवापरश्चन्त्र नन्दिनाम गुरुरासीत 

२-“श्रीमू ज़् मुल्शरणा मिनन्द्त' पाठ शायद ठीक 
नहीं है। सम्भव है पढ़नेवालेने 'गण' को 'शरण' 
पढ़ लिया है । 

३-हं०ए० जिरद १२ पृ०१३-३ ६... श्रीयापनीय 
नश्दिसंधपुंनागव्क्षमूलगणे भ्रीकीर्यांचरार्यान्वेये .। 





यापनीय साहित्यकी खोज 





६७ 
सा 

श्रकंकीति मुनिको मान्यपुर ( मैसूर राज्यके नेल मंगल 
ताल्‍्लुकेका मौने नामक ग्राम ) के शिलाग्राम जिनेन्द्र- 
भवनको एक गाँव मेंट किया गया है। उसमें स्पष्टतासे 
भझीयापनोय-नस्दिसंघ-पुंभागवक्षमूकगल”” लिखा हुआ 
है। इस नन्दिसंघके अन्तर्गत उसकी शाखारूप पुनाग- 
वृत्षमूल नामका गण था । जिस तरह मूलसंघके 
अन्तर्गत, देशीय काणर श्रादि गण हैं, उसी तरह याप- 
नीयनन्दिसंघर्मं यह भी था| रायवाग "के शिलालेखमें 
जो ई०स० १०२० का लिखा हुआ है, यापनीयसंध- 
पुन्नागवृत्षमूलगणके कुमारकीर्तिदेको कुछ दान 
दिया गया है | इसी तरह कोल्हापुरके 'मंगलवारबस्ति' 
नामक जैनमन्दिरकी एक प्रतिमाके नीचे एक शिलालेख * 
है जिससे मालूम होता है कि पुंन्नागवृक्षमूलगण 
यापनीयसंध्रके विजयकीति पणरिडतके शिष्य और 
रवियर्ण के भाई वोमियर्णने उसकी प्रतिष्ठा कराई थी | 
इन दो लेग्वोंम॑। यापनीयसंत्र पुप्नागवृक्षमूलगणका 
उल्लेख तो है परन्तु नन्दिसंघका नहीं है, फिर भी यह 
निश्चयपु्वंक कद्दा जा सकता है कि नन्दिसंघ यापनीयों 
में भी था और उसके अन्तगंतपुन्नांगवृत्ष मूलगण था । 


द्रविद्र संधमें भी नन्दिसंघ 
यापनीय संघ्र ही नहीं द्रविड़ या प्रमिल संघमें भी 
नन्दिसंघ नामका संघ था जिसका उल्लेख कई 


१-जनेत्ञ झाफ वाम्वे हिस्टारिकल्ष सुसाइदी जिल्द 
६ पृ० १६२-२०० द 


' २-प्रो० के० जी० कुंडमगरने कभी मासिक पत्र 
(जिनविजय' (सन्‌ १३३२) में यह और वापनीभोके 
अन्य खेख प्रकाशित किये थे । हमका उस्खेख प्रो०डपा- 
ध्यायने अपने “यापनीय संघ' शीर्षक दोखमें किया है | 
देखो जेनदशंम वर्ष ४ झांक ७ | 
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शिलालेखोंमें मिलता है" और यह एक मारेकी बात हैः 


कि. देवसेनखूरिने ग्रापनीयके समान द्रविड़, संघको भी: 


जैनाश्रासोमें गिना हैः । 
प्रायः प्रत्येक, संघ्रमें: समस; गच्छ; 'अन्यय, वाल 
आदि शालायें. रहती थीं। कभो कभी गण गच्छादिको 
संघ और .संघोंको गण गच्छ मी लिग्ब दिया जाता था | 
मतलब सबका मुनियंके एक-समूहसे था |. - 
' संघों और गणोंके नामकी उपपत्ति- 
इन संघों या गगोंके नाम कुछ देशोंके नामसे 
जैसे द्रबिड़,माथर, लाड-बागढ़ आदि, कुछ प्रामोंके 


नामसे जैसे फित्तर2, नमिलुर ४, तगरिल", श्रीपुर *, हन- 


मोमे* आ्रादि, और कुछ दूसरे बिन्‍्होंसे रखे गये हैं | 
. इन्द्रनन्दिने श्रुताबतारम लिगवा है कि जो मुनि 
शाल्मलिबृज्षमूलले आये उनका श्रमुक नाम पढ़ा, 
जो खण्डकेसरद्रुममूलस आ्राये उनका भ्रमुक और जो 
अशोककाटिकासे श्राये उनका अमुक*। इस विपयमें 
को मतभेद हैं जनका भी उन्होंने उल्लेख कर 
१-भीमहमिक्षसंधेस्मिन्नन्दिसिधेडस्त्यरुंगलः । 
' अन्ययों साति बोउशेषशास्व्वारीश पारगः 
श्री द्रमिगगणदुनन्दिसंघदरक् लन्वयदा चार्यावलति 
येस्ते दोड़े!?..... व 
जनशिलालेखसंप्रह पृ० ३६७ 
-दक्खिण महुएजादो दांविड्संघो महामोहो । 
'. ३-७-हन नामोंके स्थान कर्नाटकर्म अब भी हैं। 
गच्छु भर अन्य पके नाम इन्हींपरसे रक्‍्खे गये हैं । 
गित्तर और कित्तर एक ही हैं। कित्तरका पराना नाम 
कीतिपर है जो परनाट देशकी राजधांनी थी | परे 
कमडीमें को ऋटते: हैं । 'किस्तर' और “परे मित्र! दोनों 
हीं मारमके लणःथ गच्छ हैं । 
* “घ-ये « शाक्मक्षिसहादुमसूलाधतयोउभ्यूपगती: । 
ये लशइकेसरमेममूलास्मुगयः समागताः, प्रधितादशोक- 
धाटात्समागता ये मुनीश्वरा: इस्यादि। १४ 
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दिया है| यद्यपि बृक्षोंसे नामोंकी कोई ठीक उप- 
पत्ति'नहीं बेठती है फिर मी यह माननेमें कोई हज नहीं 
कि शरू शरूमें कुछ संधों या गयोंके नाम वृक्षॉपरसे 
मी पड़े थे। 

'ये पुन्नागवृद्षमूलगण और श्रीमूलमूलगण भी 
इसी तरहके मालूम होते हैं। पुंनाग नागकेसरको कहते 
हैं ओर श्रीमूल शाल्मलि या सेमरको । बंगला भाषामें 
सेमरको 'शिमूलं ” कहते हैं जो श्रीमूलका ही अप- 
श्रंंश मालम होता है | कनड़ीमें भी संभव है कि शिमूल 
या श्रीमूलसे ही मिलता जलता कोई शब्द सेमरके लिए. 
होगा । 

संस्कृत क्ोपोंमें नम्दि भी एक वृक्षका नाम है, 
इससे कह्पयना होती है कि शायद नन्दिसंघ नाम भी 
उन्त बृक्षके कारण पड़ा होगा। ऐसी दशामें मूल संप्रके 
समान अन्य संघ भी नन्दि संत्र होना स्वामाविक हे । 
हमारा अनुमान हैं कि पथ्वीकोज्ञणि महाराज- 
के दानपत्रके चन्द्रनम्दि आचार्यके ही प्रशिष्य अपरा- 
जितसूरि होंगे। उक्त दानपतन्रमं उनके एक शिष्य 
कुमारनन्दिकी ही शिष्यपरम्परा दी है, दूसरे शिष्य 
बलदेवसूरिकी परम्परा मं अपराजिप सूरि हुए होंगे | 
 दानपत्रमें मूलसंध (दि० स०) के नन्दिसंघ्रसे पथ 
कल प्रकट करनेके लिए श्रीमूलमू नगणाभिनन्दित विशे- 
पृणु दिया गया है । क्‍ क्‍ 
क्या शिवाय भी यापनीय थे. 
अपराजितसूरि के विषयमं धिचार करते हुए मल 
ग्रन्थम भी कुछ बातें ऐसी मिली हैं जिनसे मुझे उसके 


कर्ता शिवाय भी यापनीय संघके मालम होते हैं। 
देखिए-. 
» इस ग्रंथकी प्रशस्तिम॑ लिखा है कि आय 


जिनननिद गणि, आर्य सन्नगुप्त गण ओर आर मित्र 
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नन्दि गशिके चरणोंसे अच्छी तरह सूत्र और उनका 
श्र्थ समककर और पर्वांचार्योकी रचनाकों उपजीब्य 
बनाकर 'पाणितलभोजी' शिवायंने यह आराधना रची" 
हम लोगोंके लिये प्रायः ये सभी नाम अ्रपरिचित 
हैं: । अपराजितसूरिकी परम्पराके समान यह 
परम्परा भी दिगम्बर सम्प्रदायी पद्चावली या 
गुर्वावली श्रादिमें नहीं मिलती। शिवकोटि और शिवा- 
यं एक ही हैं जो स्वामि समन्तभद्रके शिष्य थे, इस 
धारणाके सही होनेका भी कोई पुष्ट और निर्भ्रान्‍्त 
प्रमाण अभी तक नहीं मिला है। जो कुछ प्रमाण इस 
सम्बन्धमें दिये जाते हैं, वह बहुत पीछेके गढ़े हुए 
मालूम होते हैँ 3 | स्वयं शिवाय ही यह स्वीकार नहीं 
करते कि में समन्तभद्रका शिष्य हूँ । 

अपराजितसूरि यदि यापनीय संघके थे तो अधिक 
सम्भावना यही है कि उन्होंने अपने ही सम्प्रदायके 
ग्रन्थकी टीका की होगी । 

आराधनाकी गाथाये काफी तादादमें श्वेताम्बर 
सूत्रमि मिलती हैं*, इससे शिवायकेइस कथनकी पृष्टि 
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-अग्जजिशण्ंदिगणिम्र)्जमित्तणंदीय । 
अवगमभियपायमूले सम्मं सुत्तंच अत्यं चर ॥ २१६५ 
पृब्वायरियणिवद्धा उपजीवित्ता इमा ससत्तीए । 
झाराइणा सिवज्जेय पाणिदभोहणा रहदा ॥ 

२१६२ 


२-यापनोय संधके मुनियोर्मे कीतिनामास्त अधि- 
कतासे हैं जेपे पाल्यकोति, रविकीति, विजयकीति, 
घमंकीति, आदि नन्दि, चन्द्र, गुप्त बामान्त भी हैं 
जेसे -जिननम्दि, मित्रनग्दि, सवंगप्त, नागचन्द, नेमिचस्त 
थादि नामोंसे किसी संघका निश्चयप्‌्वंक निर्॑ंय नहीं 
हो सकता है। 


३-देखों मगवर्त! जाराधना बचनिकाकी भूमिका 
एृ० ३-९ । 


यापनीय साहित्यकी खोज 


अनसरिनकन सं तरभान पज>+>फकककत४ का, 


६३६ 


होती है कि प्‌र्वांचायोंकी रची हुई गाथायें उनकी उप- 
जीब्य हैं । 

जिन तीन गुरुओंके चरणोंमें बैठकर उन्होंने आरा- 
धना रची है उनमें से 'सबंग॒त्त गणि' शायद वही हैं 
जिनके विषयमें शाकटायनकी अमोघवृत्तिमें लिखा है कि 
“उपसबंगु्तं व्याख्यातारः” १०३-१०४ । अर्थात्‌ 
सारे व्याख्याता या टीकाकार सवगुप्त से नीचे हैं । 
चूंकि शाकठायन यापनीय संधके थे इसलिए विशेष ' 
सम्भव यही है कि स्वंगुत्त यापनीय संधके ही सत्रों 
या आगमोंके व्याख्याता होंगे । 

शिवारयने अपनेको “पाणितलभोजी” अश्रर्थात्‌ 
हाथोंमें ग्रास लेकर भोजन करनेवाला कहा है। यह 
विशेषण उन्होंने श्रपनेको श्वेताम्बर सम्प्रदायसे अलग 
प्रकट करनेके लिए दिया है। यापनीय साधु ह्वाथ पर 
ही भोजन करते थे | 

श्राराधनाकी ११३२ वीं गाथामें 'मेदस्स मुणिस्स 
अक्खणं' ( मेतायंमुनेराख्यानम) श्रर्थात्‌ मेताय मुनि- 
की कथाका उल्लेख किया है जहाँ तक हम जानते हई 
दिगम्बर साहित्यमें कहीं यह कथा नहीं मिलती है । 
यही कारण है कि १० सदासुख जीने अपनी वचनिका- 
में इस पदका अ्र्थ ही नहीं किया है | यही हाल 
पं०जिनदास शास्त्रीका भी है । संस्कृतटीकाकार पं० 
आशाधरजीने तो इस गाथाकी टीका श्सलिए विशेष नहीं 
की है कि यह सुगम है परन्तु आचाय॑ श्रमितगतिने 
इसका संस्कृतानुवाद करना क्‍यों छोड़ दिया ! 
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४-भगवती आराजना वबचनिकाके अन्समें डम 
गाथाओरोंकी एक सूची दी है जो मूलाचार और झाराच- 
मार्मे एकसी हैं और पं०सुजलासजी हारा सम्पादित पंच 
प्रतिकमण सूत्रमें मूझाचारकी टन गाथाओंकी सूची दी 
है जो भद्वाहुहुत 'भ्रावश्यकनिय क्ति' में भी हैं। 


न्‍्त 
जे 
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मेताय मुनिकी कथा श्वेताम्बर सम्प्रदायमें बहुत 


प्रसिद्ध है" | वे एक चाण्डालिनीके लड़के थे परन्तु 
किसी सेठके धर पले थे । श्रत्यन्त दयाशील थे | एक दिन 
वे एक सुनारके यहाँ भिक्ताके लिए गये | उसने उसी 
समय सोनेके जौ बनाकर रक्‍्खे थे। वह भिक्षा लानेके 
लिए भीतर गया और मुनि वहीं खड़े रहे जहाँ जौ 
रक्खे थे | इतनेमें एक ऋंच पक्तीने आकर वे जो-चुग 
लिये | सुनारकों सन्देह हुआ कि मुनिने ही जो चुरा लिये 
हैं | मुनिने पक्तीकों चुगते तो देस््र लिया था परन्तु कहा 
नहीं | यदि कह देते तो सुनार उसे . मार डालता और 
जी निकाल लेता | सुनारने सन्देह हो जानेसे मुनिको 
बहुत कष्ट दिया ओर अन्तमें भीगे चमड़ेमें कस दिया 
जिससे उनकाशरीरान्त होगया और उन्होंने केवल ज्ञान 
प्रात्त किया | मेरी समझें यह कथा दिगम्बर सम्प्रदायमें 
. ही भी नहीं सकती । 

दश स्थितिकल्पोंके नामवाली गाथा जिसकी 
टीकासे श्रपराजितसूरिको यापनीय संघ सिद्ध किया 
गया है, जीतकल्प-भाष्यकी १६७२ नं० की गाथा 
: है। श्वेताम्बर सम्प्रदायकी अन्य टीकाओ्ों और निय- 
क्तियोंमें भी यह मिलती है और आचाय॑ प्रभाचन्द्रने 
अपने प्रमेयकमलमातंण्डके स्त्री-मुक्ति-विचार ( नया 
एडीशन प्र० ३३१ ) प्रकरणमें इसका उल्लेख श्वे- 
ताम्बर सिद्धान्तके रूपमें ही किया है-- 
--“नाचालेक्यं नेष्यते ( अपि तु इष्यते व ) “आ- 
चेलक्कुद्दंसिय सेज्जाहर रायपिडकियिकम्मे' इत्या- 
दे: पुरुष प्रति दशविधस्य स्थितिकल्पस्य मध्ये 
तदुपरेशात्‌ ।” 

-देखो झावश्यक-नियुक्ति गाथा ८१७ ७० । 


-चआाणहादिनोके कद़केका सुनि होना भी शायद 
दिगम्बर-सम्प्रदायके भजु इल नहीं है। 


आराधनाकी ६६४ और ६६६ नम्बरकी गाथायें" 
भी दिगम्बर सम्प्रदायके साथ मेल नहीं खाती हैं । 
उनका अमिप्राय यह है कि लब्धियुक्त और माया- 
चाररहित चार मुनि ग्लानिरहित होकर ज्लपकके योग्य 
निर्दोष भोजन और पानक (पेय) लावें। हसपर पं ०सदा- 
सुख जीने आपत्ति की है और लिखा है कि “यह भोजन 
लानेकी बात प्रमाणरूप नहीं है ।” इसी तरह 'सेजोगा- 
सणिसेजा*” आदि गाथापर (जो मूलाचारमें भी 
है ) कविवर दृन्दावनदासजीको शंका हुई थी और 
उसका समाधान करनेके लिए दीवान अ्रमरचन्दजीको 
पत्र लिखा था। दीवानजीने उत्तर दिया था कि “इसमें 
वैयावृत्ति करने वाला मुनि आहार आदिसे मुनिका उप- 
कार करे; परन्तु यह स्पष्ट नहीं किया है कि आहार 
स्वयं हाथसे बनाकर दे । मुनिकी ऐसी चर्या आचा- 
रांगमें नहीं बतलाई है? | 

आराधनाका चालीसवाँ 'विजहना' नामका 
अधिकार भी विलज्ञण और दिगम्बर सम्प्रदायके लिए, 
अभूतपूर्व है, जिसमें मुनिके मृत शरीरको रात्रि भर 
जागरण करके रखनेकी श्रौर दूसरे दिन किसी अच्छे 
स्थानमें (बिना जलाये) छोड़ श्राने की विधि 


>> ल- पन्‍ननीनीनन नी भार. 5 


-चतारिजणा भत्त (पाणं) उवकरप्पंति भगिवा- 
यए पाउग्गं। 

छुंडियमवगददोस अमाइणो लद्धिसंपणा ॥ 

२-सेज्जोगासणिसेज्जा तहो उवहिपडिकिहण- 


दि उयगाहो । 
--मूलाचार ३३१ 
झाहारोसयभोयणविकियर्य वंद्यादीण, ॥ 
--भगवती भाराखना ३१० 
३-देखो भ० झा० भूमिका पृष्ठ १२ 


और १३ । 
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यापनीय साहित्यकी खोज ७१ 





वर्णित है! | अन्य किसी दिगम्बर ग्रन्थमें श्रभी तक यह 


देखने में नहीं श्राई । 


१प७४ नम्बरकी गाथामें कहा है कि घोर अ्रवमोदय 
या अ्रल्प भोजनके कष्टसे बिना संक्‍्लेश बद्धिके किये 


हुए भद्बाहु मुनि उत्तम स्थानको प्राप्त हुए* । 


दिगम्बर सम्प्रदायकी किसी भी कथामें भद्रबाहुके 


इस ऊनोदर-कष्टके सहनका कोई उल्लेख नहीं है | 


४२८ वें नम्बरकी गाथा) में आधारवल गणके 
धारक श्राचायंको 'कप्पबवहारधारी' विशेषण दिया है 
और कल्प-व्यवहार निशीथ सूत्र श्वेताम्बर सम्प्रदायके 
प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं | इसी तरह ४०७ नम्बरकी गाथा" में 
निर्यापक गुरुकी खोजके लिए परसंधर्में जानेवाले मुनि 
की “झाग्रार-जीव-कप्पगुणदीवणा' होती है। विजयोदया 
टीकामें इस पदका अर्थ किया है--“झाचारस्यथ जीद- 


और 


संशितस्प कश्पस्य सच गण प्रकाशना । 
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-देखो भ० झ० वचनिकाकी भ्रमिका पृष्ठ १२ 
भोर १३ । 
२-ओमोदारिए घोराए भद्दबाहु असंकिक्षिद्द मदी । 
घोराए विगिद्दाये पढडिवण्णो उत्तमं ठाणं ॥ 
३-चोहस द्सणवपुण्बी मतामदी सायरोब्व गंभीरो । 
कप्पववहारधारी होदिहु आधारव णाभ ॥ 
४ आझायारजीदकप्पगुणदीवण्या अत्तसोधिनिज्भंका । 
अज्जवम्मदृब-क्ाघवतुद्टी पत्हादणं चर गणाः ॥ 


- यही गाथा जरासे पाठान्तरके साथ १३० वें नम्बर 
पर भी है उसमें 'तुद्दी परद्मादर्ण च गुणा:” की जगह 


'भत्ती पत्हादकरणं च' पाठ है । 


पं० आशाधरकी टीकामें लिखा है---'भाचारस्य जीदस्प 
कल्पस्थ च गुणप्रकाशना । एतानि हि शास्त्राणि 
रत्नत्रयतामेव दश्शयन्ति ।! पं० जिनदास शास्त्रीने हिन्दी 
अ्रथ में लिखा हे कि आचार शास्त्र, जीत शास्त्र,और कल्प 
शास्त्र इनके गुणोंका प्रकाशन होता है। श्र्थात्‌ तीनोंके 
मतसे इन नामोंके शास्त्र हैं और यह कहनेकी जरूरत 
नहीं कि आ्राचारांग और जीतकल्प श्वेताम्बर सम्प्रदाय- 
में प्रसिद्ध हैं द 

इन सब बातोंसे मेरा अनुमान है कि शिवाय भी 
यापनीय संघके झ्राचार्य होंगे। परिडित जन सावधांनीसे 
अध्ययन करेंगे तो इस तरहकी ओर भी अनेक बाते मूल- 
प्रन्थमें उन्हें मिलेंगी जो दिगम्बर सम्प्रदायके साथ मेल 
नहीं खाती | मेने तो यहाँ दिग्दशन मात्र किया है । 
साम्प्रदायिक श्राग्रहसे और पाश्डित्यके जोरसे खींच-तान 
करके मेल बिठाया जा सकता है, परन्तु इतिहासके 
विद्यार्थी ऐसे पाण्डित्यसे दूर रहते हैं, उनके निकट 
सत्यकी खोज ही बड़ी चीज़ है । 

अन्तमें में फिर इस बातपर जोर देता हूँ कि याप- 
नीय संधके साहित्यकी खोज होनी चाहिए, जो न केवल 
हमारे प्राचीन मन्दिरोंम ही बन्द पढ़ा है बल्कि विजयो- 
दयाटीका और मूलाराधनाके समान उसे हम अ्रबतक 
कुछुका कुछ समभते रहे हैं । 

विद्वानोंसे प्राथना है कि वे श्रीवष्टकेरि श्राचायके 
मूलाचारकी भी जाँच करें कि कहीं बह भी तो यापनीय 
संघका नहीं है। कुछ कथाग्रन्थ भी यापनीय संघ्रके 
मिल सकते हैं । 
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फूलों की कोमलतामें, ज्योत्स्ना की स्निर्धताके भीतर और प्रकृतिके सु-विस्तृत-अंचलमें 


प्र है मातृतकी हृदय-इृष्टभावना'''|' ' 'अ-कपट-प्रेम और आत्मीयताके पतित्र-बन्धनोंसे | 
अलंहत रहता है--मातृत्व /*' जिसे समग्र-संसारकी निधियाँ भी नहीं खरीद सकतीं ! जो 


अगृल्यताते ध्रुव सम्बन्ध रखता है /'' ' 
गन). 


बगीचे]... चॉ]....7 "0७५... फैट ता... 3) के 


(१) 
ढक दृष्टान्तोंमं उसे कहना चाहिए---नमूना ! 
क्‍ जैसी कि प्रायः देखने-सुननेमें नहीं आती, 
बह वैसी ही बात थी !'****' द 
बयुदत्ता थी बड़ी, श्रौर वसुमित्रा थी छोटी । दोनों 
में अपार-स्नेद,अ्रगाध-प्रेम ! और दोनों ही अ्रनिद्य-सुन्दरी, 
ने बड़ी कम, न छोटी ज्यादह ! 
बणिक-बर समुद्रदत्त अ्रपनी दोनों स्त्रियोंकी हार्दि- 
कता पर अतीव प्रसन्न ! घरमें स्वरगं-सुख ! मनोमालि- 
न्‍्य, ईर्षों, देष और स्वभावतः होने वाला गृह-कलह 
नाममात्रको भी नहीं ! इससे श्रधिक चाहिए भी क्या! 
फिर पति:प्रेम भी न्याय--संगत--रोनोंको बराबर बरा- 
बरप्रातथा ! 
दिन गआानन्दमें बीतते गए । 
इसी समय वसुमित्राकों प्रसूति हुई। मरु-भमिमें 
जैसे हरियाली पनपी ! चिर-पिपासित-नेत्रों की तषा 
शमन होने को आई | देखा--नवनीत-सा, बालक ! 
बांद-सा सुन्दर,चांदनी-सा आह्यादकर ! सारा घर प्रसन्‍्न- 
तामें इबने-उतराने लगा ! 


समृद्धिकी गोदमें बेंठे हुये इस छोटेसे परिवारकों 
इसीकी आ्रावश्यकता थी कि, तमसान्वित-भवन आलो- 
कित हो ! सुधड़, दृष्टिप्रिय वल्‍लरी स-फल, स-पुष्प हो ! 
और वह हो सकता था एक पृत्र-रत्रकी प्राप्तिके द्वारा 
ही !* बालकका जन्मोत्सव एक महान्‌ त्रुटिकी प्तिके 
रूपमें मनाया गया ! 

उज्बल-भविष्यका क्रान्तिमय-पिण्ड-सा, थह सुको- 
मल-शिशु ! ऐसा लगता, जैसे परिवारके अ्रपरिमित- 
हष॑का साकार केन्द्र-स्थल हो | या--हो तीनों श्रधिकारी 
संरक्षोंके मोदमय -जीवनका प्रथम-अध्याय ! ''दिन-का- 
दिन बीत जाता, रातके दो-दो पहर निकल जाते; तब 
भी वह बच्चेकों खिलाते, चुमकारते ओर आनन्द लेते 
दिग्बलाई देते ! परीक्षाके लिए बैठे विद्यार्थीकी माँति 
जैसे वह अध्ययनमें संलग्न हों ! और बार-बार फेल 
होनेके बाद, मिला हो परीक्षार्थियोंकी पंक्तिमें बैठनेका 
अवसर !*** 

इसके बाद भी--ममुद्रदत्तको एक-बात श्रोर देखने 
को मिली, जो उनके लिए असीम-श्रानन्द-दायक थी! 
ओर दूसरे लोगोंके लिए विस्मय-जनक ! वह यह कि-- 
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वसुमित्राको माँ बनते देखकर भी, प्रथम-पत्नी-बसुदत्ता- 
धर्पालु न हुई ! न उसके हृदयमें विषादका अंकुर ही 
उगा ! बल्कि वह शऔ्रौर भी सरस-हृदय, विनोदर्प्रिय और 
ग्रानन्दी बनती गई! 

बालक जितना वसुदत्ता पर खेलता, प्रसन्न रहता, 
3त्तना दूसरों पर नहीं ! वह अपनी माँ से भी अ्रधिक 
वसुदत्ता पर हिल गया ! इसका कारण (--मौलिक 
नदीं ! यही कि पालन-पोषणकी सावधानी ओर स्नेह- 
प्‌रण-दुलार | इन्हीं चीज्ञोंकी तो बालकको ज़रूरत थी। 
उस छांटेसे सुन्दयकार माँस-पिश्डको अभी सॉसारिक- 
गम्भीर और विशद-अमिलाषाओने दबाया ही कहाँ था, 
जो दिन प्रति बढ़ने वाली आवश्यकताएँ--उत्पीडन 
दतीं ! थाड़ा सा क्षेत्र और सीमित-इच्छा !*' 

स्वर्ग ओर नरककी परिभाषा करते समय यदि सांसा- 
ग्कि दश्कोणको अधिक तरजीह दी जाए तो यही फल 
सामने आयगा कि जहाँ मंत्री है, प्रेम है, हार्दिकता हैं, 
वहीं स्वर्ग है । ओर नरक उसको संज्ञा ह--जहाँ कलद्द, 
हत्या, पशुत्य और शआ्आत्म-इननकी साधनाएँ सद्भाव 
रखती हैं !'*' 

ते ऐसे ही स्वर्गीय-मु्खोंम बढ़ने लगा वह नवजात- 
शिशु | जिसके पास--अन्य, शैंशव-विभूतिवानोंसे-- 
द्विगणित-मातृत्व था ! क्‍या चर्चा उसके भाग्योदय 
को? 

कर क्र ँ 
[२] 
कई वबष आए और चले गए [-- 

हस बीचमें कितना युगान्तर हुआ, इसका ठीक 
बतला सकना कठिन है! दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, 
अयण और वर्षने समय समयमें जो परिवर्तन किया, 
वह सोचनेकी बात है !... 


मातत्व 
ढ 


७ई 


व्यापारके सुनहरै-प्रलोभनों और निवास-नगरकी 
श्रसुविधाश्रोंने समुद्रदत्तको नगर छोड़ देनेके लिये विवश 
किया | कुछ दिन बात टालमदल पर रही ! श्राखिर 
वह दिन आकर ही रहा, जब समुद्रदल अपने छोट -से 
परिवारकों लिए, राजगही ञ्रा उपस्थित हुए, !... 

उन दिनों 'राजगुही' महाराज श्रेणिककी राजधानी 
थी । जो अपनी न्‍्याय-निष्ठा और कतंव्य-परायणताके 
सबब काफ़ी ख्याति उपाजन कर रहे थे !...उनके 
आधीनस्थ एक ऐसी शक्ति थी, जो उनसे अधिक विज्ञ, 
चतुर ओर राज-नीतिमें पारंगत थी | उसकी विलक्षण॒ता 
के द्वारा होने वाले रहस्य-मय, उलमन-पुर्ण मामलोंके 
न्याय, संसारके लिए चर्चाके विषय बन जाते थे ! सह- 
योगी-शासक-वर्ग उन न्याय-पुर्ण रहस्योद्घादनकों देख- 
सुन अ्रवाक्‌ रद जाता, दांतों तले उंगली दाब जाता ! 
उस साकार-शक्ति का नाम था--अ्रभयकुमार ! 

जो महाराजका प्यारा पुत्न॑ था। प्रगाकों गंभीर 
आर आशा-पर्ण मुखर्ति वाणी थी ।”'दूसरे शब्द 
म॑ जनताका सहायक-नेता और अधिनायक सेनापि 
था | इसलिए कि शासनकी बागडार श्रभी उसके द्वाथमें 
नहीं थी--युवराज था--वह ! 

० शक पे 

थोड़ा समय और निकल गया | 

अचानक समुद्रदत्त पर रुग्णुता का प्रद्यर हुआ ! 
इस अरुचिकर-यवनिका-पातने सारे घरकी प्रसन्नताको 
झदश्शनीय बना दिया !['''दोनों नारीहृदय मयाकुल 
हो, तमसाच्छुन्न-भविष्यकी डराबनी-कल्पनामें लीन इोने 
लगे ! यथा-साध्य उपचार करनमें कुछ त्रटि न रह 
जाए, इसका सतकता-पुवक ध्यान रखा जाने लगा |*"* 

जग्र तक संज्ञा-शुन्य न हुए्ए, किंचित भी होश और 
वाणी-प्रकाशनकी सामथ्य रही, बराबर समुद्रदत न- 
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रियोंके दृदयोंकों सान्त्वनात्मक-शब्द श्रौर श्रमर आशा, 
बालकके मुकुलित-मुखको निरख निरख, सन्तोष प्रकट 
करते रहे “लेकिन जब जीवन-नाटकके अन्त होनेका 
समय आरा पहुँचा, तब किसीकी एक न चली ! 
और डप-सीन होकर ही रहा ! अपने विषयके ज्ञाता 

भिषगूबरोंकी चेष्टाएँ, बहुमूल्य, दुलंभ-प्राप्य-ओऔष- 
धियोंकी रामबाणकी तरह दुर्निवार-शक्तियां, चिताकी 
राखकी भांति बेकार--निष्फल--साब्रित हुई ! 

फिर'''(--विवशताका अवलम्ब ! 

दो नारी-कण्ठोंके द्वृदयब्रेधक क्रन्दनसे सदनकी 
चहार-दीवारं निनादित होने लगीं !*''प्रकम्पित होने 
लगा---वायु-मण्डल !! 

रौद्रताका ताण्डव !!! 

लुट गया, सौमाग्य-सिन्दूर ! 


हे 


। फ़ श्र 
[३ |] 
तीसरे दिन--- 
पंचायतके सामने एक नई समस्या थी, नया मज- 


कहा गया--“जिसका यह पत्र है, वही सेठजीकी 
अपार-विभृतिकी स्वामिनी हे !” 

इस पर--- 

मेरा पुत्र है ! 

"नहीं, मेरा है !” 

पंच-गण दंग !'“'विस्मित !! आाश्चर्यान्वित [[** 
क्या निर्णय दें (-- 

इन सबके इतिहाससे अनभिश ! वह इतना ही 
जानते हैं---जाने कहांसे श्राकर यह छोटा-सा स-विभू- 


[वर्ष ३, किरण १ 
ति-परिवार यहां त्रा बसा है ! कुछ दिन हुए तंभी ! ये 
दोनों स्त्रियां स्वर्गीय-सेठकी सहधमंणी हैं | बालक पर 
अब तक दोनोंकी समान ममता दिखलाई देती रही है । 
पता नहीं, यथार्थमें माँ कोन है--इस सुन्दर-बालक 
की ००० ? न००्टी 

प्रजाके माननीय-प्रतिनिधियोंने राज-सत्ताका भय 
दिखलानेका रूपक बांधते हुए. कहा--एक पुत्रकी दो 
माताएं नहीं हो सकतीं ! अ्रवश्य ही,त॒म दोनोंमें से एक 
का कहना गलत है ! शायद तुम नहीं जानतीं कि, इस 
प्रकार जिम्मेदारीके कार्यमं झूठ बोलना तुम्हारे लिये 
कितना हानिकारक हो सकता है ! बात अ्रभी पंचायत 
के अ्धिकारमें है, जो प्रत्येक तरह की सहानुभूति ठम 
लोगों को दे सकती है ! और अगर पंचायत इस उल- 
भनको नहीं निपटा सकती तो उसका अर्थ-भगड़ेका 
दर्बारमें पहुंचना ओर मिथ्याभाषिणीको कष्ट मिलना 
होता है !'*'सोचलो एकबार [ खला सत्य है-- 
यह ।' 

'पन्न मेरा है। इसे मिथ्या नहों ठहराया जा सकता! 
वसुदत्ताने दृढ़ स्व॒रमें कहा | 

“गलत ! झूठ कह रही हे--बहिन ! पुत्रकी 
माँ, मैं हूँ! पुत्र मेरा है ! --वसुमित्राने कम्पित- 
स्वरमें व्यक्त किया !*''मुंह पर थी अ्रमर-उदासी ! 

“प्रमाण--सुबृत ?--पछा गया। 

'सुबृत /--बसुमित्रा सोचमें पड़ गई! बोली--- 
'सत्यके लिये भी सुबृतकी जरूरत होती है--भाई ?*** 
माँ, अपने पत्रकों कह सकने-भमरका अ्रधिकार नहीं 
रखती !--उसके लिए भी सुबत चाहिए ? यही सुबत 
है कि यह मेरा पुत्र है, मेरा ही लाल है !” 

«-पलग पर पड़ा बालक शिशु-जात-कल्पनाशरोंके 
साथ खेल रहा था ! विकार-बर्जित मुखपर खेल रही 
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थी--मुदु-सुस्कान 

वसुमित्रा ने एकबार ममता-मयी दृष्टिसि बालककी 
ओर देखा और सिसकने लगी, जैसे उसके मातृत्वको 
ठेस लगी हो, किया गया हो निर्दयता-पु्बंक उसपर 
आ्राधात ! 

प्रमुख-निणायकने श्रबकी बार वसुदत्ताकी ओर 
ताका !*** 

वह बोली--'ये सम्बन्ध सुबतके मुहताज नहीं,क्रिया 
बतलाती है ! माँका नाता हार्दिक नाता होता है, वह 
जबद॑स्‍्ती किसी पर लादा नहीं जा सकता ! न-उसके 
भीतर भ्रमके लिए स्थान ही है ! निश्चय ही वसुमित्रा 
को धन-लिप्साने इतना विवेकशून्य बना दिया है कि 
वह मातृत्व-तकको चुरा सकनेकी सामथथ्य खोज 
रही है! 

न सुलभी, ग्राखिर जटिल-उलमन ! लौट आए 
पंच | कौन निर्णय दे कि कोन यथार्थमें माँ है, और 
कोन धन-प्रासि के लिए दम्भ रचने वाली ! दोनोंकी पुत्र 
पर समान-ममता, समान-स्नेह है ! श्राजस, श्रभीसे, 

हीं, जब्से समुद्रदत्तने यहाँ डेरा डाला, तभीसे लोगोंने 
इसी प्रकार देखा है ! प्रारम्भसे ही यह श्रम जड़ पकड़ता 


ही है !... 


[४] 

न्यायालयमें |-- 

महाराज-श्रेणिकने गंभीरतापवंक बस्तु-स्थिति पर 
विचार किया। लेकिन समस्याका हल न खोज सके ! 

कहना पड़ा--इसका न्याय-भार अभयकुमारकों 
दिया जाय !? 

और तभी उभय-पत्ञके व्यक्ति युवराज राज-नीति- 
परिडत--अ्रभयकुमा र के दरबारमें झाउपस्थित हुए ! 





अ्रनेक विद्वान-सभासद और कोतृहलकी अजय 
प्रेरशा-द्वारा प्रेरित जन-समूह विद्यमान था | सब, इस 
विचित्र-न्यायकों देखनेके लिए लालायित थे !...तीक्ण 
बुद्धि-द्वारा दम्भके माया-जालसे मातृत्वको खोज निकालना 
था !... 

“पुत्र किसका है ?? 

मेरा...!? 

“हीं, मेरा है !” 

'तो फिर झगड़ा क्‍या है? दोनोंका ही सही '! दोनों 
प्रेम करती हो ?” 

हाँ ?--दोनोंका एक ही उत्तर ! 

लेकिन प्रेम और मातत्व॒दो अलग-अलग चीजें 
हैं | प्रेम सावंजनिक है और मातृत्व व्यक्तिगत ! प्रेम 
दोनों कर सकती हो, लेकिन माँ दो नहीं बन सकतीं !! 

श्मशान-शान्ति ! 

कोई चिन्ता नहीं ! न्यायक्री कसौटीकों कूठ भुलावा 
नहीं दे सकता ! अगर अब भी चाहो, सच बतला दो ! 
अभयकुमारने दोनोंकी ओर समानतासे देखते हुए कहा । 

मरा...पुत्र है !' बसुमित्राके वाष्पाकुलित कण्ठसे 
निकला ! 

'कठ कह रही है, पुत्र मेग है -- वसुदत्तान 
जमी हुईं आ्रावाज़ म॑ निवेदन किया | 

ठीक !! ब्रभयकुमारने प्रहरीस कहा--एक छुरा 

लाओ !' 

छुरा लाया गया ! 

दशक-नेत्र विस्फारित हो, देखने लगे! वमुमित्राका 
मुंह सूखन लगा ' झ्राँखें निनिमेष !... 

वसुदत्ता अटल खड़ी रही ! 

दुमरे ही ज्ण-- 

बरालककों लिटाया गया | हाथम चमचमाता हुआा 
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छुरा लेकर श्रभयकुमारने कह्ा-- “जब दोनों ही 
इसको माँ हैं तो न्याय कहता है--दोनोंकों बराबर- 
बराबर अधिकार है ! उसी न्यायकी दुह्ाँई देकर 
में बच्चेके दो-टुकड़े कर, दोनोंको दे देना चाहता हूँ ! 
कहो, ठीक है न ?-एक भेद-भरी निगाहस चारों ओर 
देखा ! 

.“श्ौर उत्तरकी प्रतीज्षा किए. बिना ही छुरा बालक 
के शरीर पर रखने लगे कि...! 

“न मारो, बच्चेको !... 
व्यथ ही कगड़ रही थी !. . 


उसीका पुत्र है, में ते 
में कुछ नहीं कदती--कुछ 
नहीं चाहती, पर बच्चेकों न मारो | फूल-सा बच्चा...!' 

अविरल-श्रॉसुओंकी धारा बहाती हुई बसुमित्रा 
पगलीकी तरह दोड़ी ! वह इस समय अपन आपे! में 
न थी ! नहीं जानती थी-कर्ां है ! कौन है १ क्‍या कर 
रही हैं !. . . 

ओर वसुदत्ता (-अपने स्थान पर शुलीके लष्ठेकी 
भांति अश्रच्नल खड़ी थी ! ज॑स प्रतीक्षा कर रही हो-- 
अधं-खण्ड बालककी ! विपुल-सम्पत्तिका आधा-माग ! 

अभयकुमारके मुंढ पर उपाकी सुनहरीभुस्कान 
खेल उठी ! छुरेको दूर फेक कर बोले--हृद और उमंग 
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भरे स्वरमें--बालककी माँ वसुमित्रा है ! उसीके पास 
मातृत्व है ! ममता, मोह, और हार्दिकता सभी कुछ 
इसके प्रमाण हैं।! ....वसुदत्ता प्रेमकी आड़में धनकी अ्रभि- 
लापिणीहै--कोरा दम्म है उसका! वह मातृत्वकी पवित्र- 
महानतासे कोमों दूर है !...विपुल-विभूतिको ठुकरा कर 
भी जो बालकका जीवन सुरक्षित चाहता है, वही 
आदश मातृत्व है !” 

उपस्थित जनता न्याय-शैलीकी भ्रि-भूरि प्रशंसा 
करने लगी ! अभयक्रुमार पर सभासदोंकी श्रद्धा-सी 
उमड़ पड़ी ! 

मुंहसे अनायास निकला--वाह !!.... 

हैः मे प्र 
[४ | 

इसके बाद- 

बस, अब इतनी ही बात कहना ओर शेष है कि 
मात॒त्वको मिश्री-ला मधुर कल-कशण्ठ-मा--माँ” कहने 
वाला बालक मिला और मातृत्वको कलंकित या दम्भ 
साबित करने वाली बसुदत्ताको मिला--श्रपमान, धुणा 
की दृष्टि ओर राज्य-दण्ड !!! 

"नव: 8 ## फ्रलेरु+- 


समाषित 

“तुम गोराईमें चन्द्रमाको भी मात करने वाले हो तो कया, यदि वाणीमें कटु-बाक्य भरे पड़े हैं। 
एक जापानो नीतिकारका कहना हँ--“रलमें, पड़ा हुआ दाग ख़तराद पर चढ़ाकर निकाला जा सकता 
है, परन्तु हृदयमं लगा हुआ कुवाक्यका दाग़ मिटाया नहीं जा सकता ।”? 

“बारी व्यक्तित्वका परिचय देनेमें प्रथम है, क्योंकि श्रन्य गुण तो साथ रहने पर धीरे-धीरे प्रकट 
होते हैं, पर बाणीकी गरिमा तत्काल प्रकट होती हैँ । इसके द्वारा सबंधा अपरिचितको भी थोड़े 
वार्तालापमें ही स्नेह और सहानुभतिक सूत्रमं बान्धा जा सकता है। दिव्य वाणी बोलने वालोंके लिये 
संसारमें चारों तरफ--अमीर-गरीब, परिचित-अपरिचित सबके द्वार स्वागतके लिये खंल रहते हैं । 
उनके मगमें लोग पल्क-पाँवड़े बिछा देते हैं। ऐसा सम्मान छत्नधारी सम्राट होने पर भी शायद ही 


कोई पा सके 


उस विश्ववंद्यविभृतिका धुँधला चित्रण 
[ ले०--भी देवेन्द्रजी जैन ] 


रं गवान महावीरका जीवन संसारके उन इनेगिने 
जीवन-रस्बोंमेंसे है जिनकी दुमकती हुई प्रकाश- 
रेखाने भूले-सटके विश्वको सुपथ पर क्गाया था। 
महावीर-जम्मके प्‌वेमें संसारकी हालत बिल्कुल 
गिर चुकी थी । मानवोंके दिमाग प्रायः ग़ज़्ाम थे । 
पंडितों और प्रोहितोंकी झाशा पाक्षन करना ही उनका 
धर्म बन गया था । डस समय धमकी वेदीपर जितने 
प्राशियोंका बक्षिदान किया गया था उतना शायद 
विश्वके इतिहासमें कभी भी न हुआ होगा। बक्षिवेदियों 
पर चढ़े प्राणियोंके छिन्न-भिन्न रुण्ड मुण्डोंके संग्रहसे हि- 
मालय जेसी गगनचस्बी चोटियाँ चिनी जासकती थीं और 
रक्त-प्रपातसे गंगा-यमुना-सी नदियाँ बहाई जा सकती 
थीं। विश्वकी उस बेबसी ओर बेकसीके दिनोंमें बीरका 
जन्म इस्त्रप्रीसे इठक्ाते ओर नन्दनवन-से विकसित, 
कुणदलपर नगरमें हुआ था । उनके पिताका नाम था 
सिद्धाथ और मालाका नाम था श्रिशला देवी । थधयेष्ट 
वेभव-सम्पक्न साता-पिताका अपने हकल्लोते लाल पर 
अधिक प्यार था; अतः हनका जालन-पालन भी निराखती 
शानसे हुआ था | 
वाक्षकपनसे ही वीर एक चतुर एवं निडर खिल्षाढ़ी 
थे। कश्ी एवं कोमल किशोरावस्थामें ही वे ऐसे भपझर 
प्रसक्रोंका सामना सहज ही में कर चके थे जिनकी 
कल्पना भी भोजूदा मवयवकोंका दिल दहला सकती 
हैं। एक दिनकी घटना इस प्रकार है--वन-क्रीबाके 
समय दृककी जढ़से पक विशासकाय कृष्ण सपंको दिपटा 


हुआ देखकर उसके साथी राजकुमार तथा सामस्स-पत्र 
भाग खड़े हुए, पर बीरने निर्भयतापू्वंक सपंके फमको 
रोंघ डाला, अस्तमें वीरके चरणोंकी चोटसे आहत हुए 
उस महानागरूपधारक मायावी देवने वीरके चरणोंको 
सूमकर क्षमा माँगी सथा उनका मास “महावीर रक्‍्खा। 
न जाने ऐसी कितनी घटनाएँ वीरके दिव्य जीवन घटी 
होंगी, जिन्हें वे लीला ही समभते रहे । भस्तु । 

समय दिन-रातके पंख छगाकर उड़ता गया। थीर- 
के सुन्द्र शरीरसे यौबनकी मदमाती रेखाएँ फूट पढ़ीं । 
पिताने विवाहझे लिए प्रस्ताव किया । परन्तु बोरने 
हृढ़तापूर्वक किन्तु नम्नता भरे शब्दोंमें कह्ा--पिताजी ! 
मेरे जीवनका ध्येय गुमराह बिश्वको सम्मागे दिखल्लाना 
ओऔर ऊँचे उठाना है| अतः में शादीका सेहरा बेंधानेक 
किये अपनेको असमर्थ पाता हूँ । वह मेरी तपस्याका 
सबल बाघक है ।' 

माताने ममता भरी-वाणामें कहा--बेटा ! तेरे 
बिना में जीवित न रह सकूगी । भो मेरी भ्राँखोंके तारे ! 
मेरे काइले लाल ! तेरी यह किशोरावस्था, उठता हुआ 
यौवन, गुलाबी बदन, द्षम्बी क्म्बी भुजाएँ, विशाल वस्त- 
स्थल्न ओर यद्द सुहावना सुकुमार शरीर कया तपसस्‍यामें 
भुख़सा देनेके लिये है ! 

प्रत्युश्में बीरने कहा- मां ! यह आपका केबल 
व्यामोद है । क्‍या कोई भी दयाजु विल यह बात 
गयारा कर सकता है कि जब द॒दंभरे भारोंसे ममके भी 
मौन-प्रदेश गज उठे हों, त्रादिमाम्‌ ब्रादिभाख्की 






आवाज़े उसके कानोंसे टकराकर अनन्त व्याप्त हो रहीं 
हों तब वह रंगरेज्ियोंमं मस्त रहे ! यदि विषय-भोग 
मानवको संतुष्ट और मुक्तकर सकते तो भरत जेपे भारते- 
श्वर क्‍्योंकर भव्य भाण्डारोंकों ठुकराकर वनकी राह 
छेते ! 
. बीरके इस प्रकारके एक एक करके सभी शब्द 
झागके धघकते शोले थे, जिन्होंने मांकी ममताका 
जनाज़ा जला डाला | शौर तब राजमाताने दीक्षाकी 
झाज्ञा देदी।.. 

वीर भी दुनियाँकी ऐशो-हशरतकों ठुकराकर वनके 
डस शाब्त प्रदेशकों चले गये जहाँ प्रकृति अपनी 
झनुपम छुटा दिखला रही थी । वनके उस हरियाले 
वेभवर्म वे भो अपनी सदियों ने बिछुड़ी निधिको खोजने - 
में ब्यस्त हो गये ! 

झब उनका जीवन एक तपस्वी जीवन था । वह 
वाल सुलभ-चंचलता विजल्ीन हो चुको थी । वहाँ न 
राग था, न रंग ओर न द्वेष तथा दृम्भ । कर्मो पर 
विजय हासिल करके आत्म विकास करना उनकी एक- 
मात्र साथना थी, जिसके लिये वे कठोरसे कठोर 
यातना भी सहनेको कटिबद्ध थे । अतः उन्होंने अपनी 
सारी शक्तियाँ हसी मोर्चे पर लगादीं । 

कंकरीक्षी, चुकीली, ऊबढ-खावढ़ जमीन उनका 
बिस्तर थी ओर खला झासमान था चादर ! इस 
सेजके सहारे सर्दीकी बर्फील्नो रातें ओर गर्मीके झाग-से 
दिन थों ही बिता देते थे । 

समाधि उनकी साध ना का साधन थी कोमल सेज तथा 
मुलायम गल्ीचं पर झाराम करने वाला उनका सुकु- 
मार शरीर काफी कठिन दूर कृश हो चुका था। वर्षाकी 
यज़भेदी बोद्धारें उन्हें महला जातीं, गर्मीकी सनसमाती 
छपदें तपा जातीं और सर्दीकी ठंडी हया उनसे किस्सोद्े 


[वर्ष ३. किरगा १ 
करने में अपना अहोभाग्य मानती थी । बर्फीली, नुकीली 
प॒व॑ तवा-सी तप्री दरद्री चट्टानें उनको आसन थीं । 
पर यह सब आयोजन अपनी मुक्ति तथा संसारके 
उद्धारके लिये था, न कि महादेवकी तरह पा्येतीको 
रिकानेके लिये अथवा अजुनकी तरह शज्रु-संहारके 
वास्ते । 
अन्तमें बारह वर्षकी कही तपस्याके बाद उन्हें 
सफलता-देवीने अपनाया झर वे केवलज्ञानको प्राप्त 
कर विश्वोद्धारकों निकल पड़े | उन्होंने संसारको सत्य 
और अइहिसाका पूर्ण सारगभित, मामिक उपदेश दिया 
विश्वको भाईचारेका सफल पाठ पढ़ाया शोर मानवोंकी 
दिमाग़ ग़ज्ामीको दूर कर उन्हें पृर्णस्वाधीनता 
(मुकम्मिल आज़ादी) प्राप्त करनेका मार्ग सुझाया, जिसे 
आज भी पराधोन भारतकी कोटि कोटि जनता एककंणठसे 
पकार रही हे । 
इस प्रकार अपना भोर लोकका हितसाधन करके 
वीर भगवान्‌ ७२ वर्षकी उम्र मुक्तिको प्राप्त हुए और 
लोकके अग्रभागमें ज्ञा विराजे । 
यह है उनके विशाल-जीवनकी नन्‍्हीं-ली कहानी, 
जो कि उनके जीवन-पटपर धघुंघलासा प्रकाश फेंक 
सकती है । वास्तवमें बीरका जीवन एक ऐसा महान 
ग्रम्थ है जिसके प्रत्येक पत्रके प्रस्‍्पेक पृष्ठफो प्रत्येक 
पंक्तिमें 'अहिसा महान धर्म है! “'अद्बाचय ही जीवन है' 
सत्य कहीं नहीं हारता' “सम्यग्दशंन, सम्यरज्षान, 
सम्यक चरित्र ही मोक्षमार्ग है--जैसे मुक्तिपथ-प्रदर्शक 
सूत्र भरे पड़े हैं। सोचो--यदि भगवान्‌ महावीरका 
जीवन-अन्य न होता तो फिर हम जैसे अश्पक्ष 
इस विस्मृत महान्‌ सूत्ररत्नोंको झांको, कहाँ, कैसे और 
किससे पाते ! 
७२ बषके जम्बे चित्रणमें वोरका जोवन ऋमसे 


कार्तिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६ ] 


७4०३० 5 
बना. 280००+3 5 


0० ७३७०५१ ०७३७७ ७४७०७ ७०७७१ ७४७४+७७०७ ३३१७७ +७७४७७४०+%' 
टच 

+ब्म्प्राधाकी- कमाया का अत |++ + दर 
कप 








22008 202 ब्घ१ ०३० 
हम लकी ली 


उस विश्ववंद्य विभतिका धंधला चित्रश 


क ३०० 


'७क१-० ७-३ कक > ७ ७ ४+क % क ७ क ७+ ४७७७ ७५७५० ५ ७८ ७७०५७ ९७१३१००७३४९१७३७००३७ ९१ ०१०३७५९०९०४० ०१५६४ ६४०५ 
| अस33मभाथमंनपीपयाभक-#ब ०. 


३६ 





झनेक रूपोंमें आता हैं | कमी वह बाल्ृक्षीलाके नामक किताव खिसाबमें देनेका साहस हो सका | 


आवेगमें सपेराजको रोंधते हैं, कभी नभ्न साधुके वेशमें 
कर्मोके ख़िलाफ जिहाद बोल देते हैं और कभी एक 
उपदेशफक्के रूपमें निखिल विश्वको मंगलमय मागेकी 
ओर इंगित करते हैं । किन्तु डन सब रूपोंमें एक ही 
झलक भलकती है, और वह यह कि तुम निडरता एवं 
सश्चली लगनसे सत्य और भ्रहिसापर कायम रहो. आत्म 
बलमें विश्वास रखो, फिर आ्रागके धधकते शोले कफ 
मोर आँधीका अंघड़ और तूफानी बादल भी तुम्हारा 
कुछ नहीं बिगाड़ सकेंगे। बस, यही सफल्लताकी सश्ी 
कुंजी है । उस समय उनकी उद्चत्तम शिक्षाओंको 
विश्वने हदयसे माना और उनके भ्रनुकूल आचरण भी 
किया । फलतः एकबार फिर विश्व-प्रेमकी लप्त लहर 
लहरा उठी । 

परन्तु खेद है कि कुछ श्र॒सें बाद फिर वडढ़ो धामिक 
कटुता और हस्याके नज़ारे भारतभू पर पनप उठे ! 
जिनके प्रत्यक्ष सबत कलकत्तेके कालीघाटके रूपमें 
अ्रज भी मोजुद हैं, जिसे यदि धामिक हत्या सदन 
(मज़दबी ज़िबहसाना--स्लाटर हाउस) भी कहा जाय 
तो श्रत्यक्ति न होगी। तथा इन्हींकी बदौलत ही 
भिस मेयो-सी ग़ेरजिम्मेदार खरीको भीभारतसे विज्ञान- 
निलक, धर्ंप्रधान देशको 'मदर आफ़ इंडिया' 


यह ध्रुव सल्य है कि यदि भगवान्‌ महावीर मन होते 
तो विश्व अपने कोने-कोनेमें कल्कतसाका काल्रीघाट 
होता और परगपग एर पतिल-पायन कही जानेवाख्री 
गंगा और यमुनाकी जगह नरककी रक्तमयी वैतरणी 
हटलाती हतराती-सी नक्षर आती | तब शायद हमारा 
झोर आपका भी जीवन किसी हवनका शाकल्य बना 
दिया जाता | 

पर यह उस विश्ववन्ध विभूतिके महान्‌ जीवनकी 
अमर देन है, जो कि हम झभाज हस ब्बरता और 
झशास्तिके यगमें भो सत्य और भहिसाके सहारे बाधा 
झोंकी दुजंय चटद्टानोंको चीरकर अपने ध्येयकी ओर बढ़ 
रहे हैं । 

वीरका जीवन आज भी हमें गाँधीके रूपमें अपनी 
संम्कृति एवं सभ्यता पर स्थिर रहनेकी गिल कर 
रहा है | अतः आभ्रो, उनकी शासन जयम्वीके 
पुनीत अवसर पर--श्रावणकृष्णप्रतिपदाक दिन-- 
उनके दिव्यसंदेशको विश्वके कोने कोनेमें पहुँचानेकी 
योजनाकर अपने कर्ंब्यका पालन करें, उनके ऋणसे 
उऋण होनेका यस्न करें और जीवित जौहरके जरिये 
जगतामें ज़िन्दादिली भरदे, जिससे कि सारा विश्व 
आज़ादी एवं अमनचेनसे रह सके । 





विविध-प्रश्न 


प्र०--इन कर्मों के क्षय होनेसे आत्मा कहाँ जाती हे? 
“-अनंत और शाश्वत मोक्षमें | 

प्र:--क्या इस आत्माकी कभी मोक्ष हुईं है ! 

३०- नहीँ | 

प्र०--क्यों ? 

उ०--मोक्ष-प्राप्त आत्मा कर्म मलसे रहित है, इस 


लिये इसका पुनर्जन्म नहीं होता | 
प्र०--केवर्ला के क्या लक्तणा हैं? 
उ०--चार घनघराती कर्मों का क्षय करके और शंपष 
चार कर्मो को कश करके जो पुरुष श्रयोदश गुरा- 
स्थानकवर्ती होकर बिहार करते हैं,वे केवली हैं | 
--रा अचनद्र 


मज़दरोंसे राजनीतिज़ 


[ ख्े०--बाबू माईद्यात्र जैन, बी. ए. जी. टी. ] 
">> #लड्क+ 


एः ज़माना था जब क्रि राष्ट्रोके माग्य-विधाता-कुछ 
इने गिने प्रसिद्ध तथा उच्च घरानोंसे सम्बन्ध 
रखते थे और साधारण जनताके लिए उन पदोंकी 
आफाँला करना “मॉपड़ीमें रहना और मइलोंके स्वप्न 
देखना' समझा जाता था । किन्तु इतिहास ऐसे उदा- 
हरणोंसे भरा पड़ा है जिनमें व्यक्तित्वशाली, पराक्रमी 
तथा वीरपुरुषोंने अ्रत्यन्त साधारण स्थितिसे उठकर 
महानता प्रास की और राज्यों तकको हासिल किया है | 
उनके संचालनमें महत्वपूर्ण कार्य किया हे। भारतवषंमें 
चाणक्य, हैदरअली, शिवाजी, क्लाइव, वारनहैस्टिंगस, 
इंग्लैयडमें रेम्ज्ेमेकडा नल्ड, फारिसमें नादिरशाह, फ्रांसमें 
नेपोलियन, इटलीमें मेज़ेनी, श्रमरिकामें श्रत्नाहमलिकन 
आदि ऐसे बहुतसे प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ, मंत्री तथा राजा 
हुए. हैं जिनके नाम आज भी सबको विदित हैं । 

प्रजातंत्रबादके इस युगमें आज साधारणसे सा- 
धारण मनुष्यको भी बड़ा बनने के उतने ही मौके मिल 
सकते हैं जितने कि बड़े आदमियोंको | इस बातसे 
ग़रीबोंको प्रोत्साहन मिलना चाहिए कि उनके लिए भी 
बढ़स बड़े पदोंके लिए द्वार खुला हुआ है। प्रश्न 
केवल योग्यता प्राप्त करनेका है । 

अभी इस सितम्बरके ([।|७५(७९०९ ५४९८८%)४ 
४ [॥09) 'इल्लस्ट्रेरेड बीकली श्रॉफ़ इण्डिया! में 
एक लेख छुपा है, जिसमें वतंमान युरूपके कई देशोंके 
डिक्टेयरों, प्रधानमंत्रियों तथा राजनीतिज्ञोंका हाल 
निकला है, जो कि अपनी बाल्यावस्थामें अत्यन्त सा- 
धारण मज़दूर या कृषक थे । उस लेखका सारांश श्ने- 


कान्तके पाठकोंके लिए यहाँ दिया जाता: हैः-- 

जम॑नीका डिक्टेटर हर हिटलर इंट-मिट्टी ढोनेवाला 
मज़दूर था और बादमें वह बीआआनामें मकानोंको रंगने- 
का काम करता था । 

इटलीका डिक्टेटर मुसोलिनी एक कसाईका नौकर 
था और अपने काममें असफल था। 

एस्थोनिया--जो कि बालटिक समुद्रके किनारें एक 
छोटी सी रियासत है--का प्रेज़ीडेश्ट कौनस्टंटिन पेट्स 
एक मकान बनानेवालेका लड़का है श्रोर वह पहले 
समाचारपत्रोंमें काम करके श्रपनी आजीविका कमाता 
था । उसकी अपनी बहुत ही थोड़ी सी भूमि है । 

कोनस्टेगिटनका दायाँ हाथकाल ऐनशपलू श्रान्त- 
रिक मंत्री भी समाचार पतन्नोंके दपतरमें काम करनेवाला 
था। 

डेन्माकका प्रधान मन्त्री थौरवालूड स्टानिग लुहार- 
का लड़का है । और उसे बारह वरषकी छोटी उम्रमें ही 
तम्बाकूके कारखाने में काम करने जाना पड़ा था। 
किन्तु उसमें महत्वाकांज्ा थी। शीघ्र ही वह समाचार- 
पत्रोमं लिखनेका काम करने लगा। अ्रब भी वह 
इेन्माक के प्रसिद्ध समाचारपत्रके सम्पादकमंडलमें है । 

स्वीडनका प्रधान मंत्री पी०ए० हेनसन इंट बनाने- 
बालेका लड़का है और उसे बचपनमें हो वह काम 
करना पड़ा था| इसके पश्चात्‌ उसने भी समाचार- 
पत्रॉँफके लिए. लिखना आरम्भ किया । 

नारवेका प्रधानमन्त्री जौहन नट्यार्डलवोलूड मज़- 
दूर तो नहीं पर एक कृषकका लड़का है | उसने लकड़ी 
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चौरने के कारखानेमें काम श्ारम्भ किया और फिर 
शलकी लाइनों पर प्लेट रखनेका भी कास किया हे.। 

रूमानियाका श्रेष्ठ प्रधानमन्त्री जनरले ऐवरश्यु 
एक कृषकका लड़का था । 

रुमानियाका कृषि-मंत्री आई श्रोन मिहिलेश एक 
ऊपकसे अध्यापक बना था । वह उच्च आदशोंका एक 
अच्छा ब्याख्याता था । 

रूमानियाका एक और उच्चकोटिका राजनीतिञ 
बेटियान्‌ एक रैलवे इस्बीनियर था | 

रूमानियामें ही एक पादरी पेट्रीआक क्रिस्टी राज्य- 
का कर्ता-धर्ता था और उसकी मृत्यु मा सन्‌ १६३६ 
में हुई है| 

ज्ेकोस्लोबेकियाका भृतपर्व प्रधानमन्त्री दाक्टर 
बेनेस एक किसानका लड़का था और उसने अपने 
प्रयत्षसे ही इट उच्चपदको प्राप्त किया था । 

बलग्रेरियाका माहीद विधाता स्टाम-बुलौफ़ बहुत 
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ही छोटे घरका था और उसका बाप एक छोटी-सी 
सरायका मालिक था। 

बलगेरियाका एक और डिक्टेटर ऐलेगज़ैश्डर 
स्टाम्‌ बोलिएकी एक किसानका लड़का था, जिसका 
छोटा-सा खेत था । 

लेटवियाका प्रेज्ञीडेएट कालिस उलमानिस छोटे 
कुलका है। यह सन्‌ १६३६ से ह_स पदका कार्य कर 
रहा है । 

रूसका बतमान डिक्टेटर जोसेफ़ स्टेलिन पहले 
एक समाचारपत्रका काम करनेवाला था। युद्धमन्त्री 
माशंल वोरोशिलोफ़ने सात वर्षकों अ्रल्पायुमें कोयलेकी 
खानमें मज़दूरी कमानी श्रारम्भ की थी। उसका बाप 
एक खान खोदनेवाला था । और उसकी माता किसी 
घरमें नौकरनी थी । 

समस्त रूसकी पुलिसका झफ़सर निकोलाई यज़ोफ़ 
एक कारखानेमें पहले मज़दूर था। 


विविध-प्रश्न 
प्र--केव्ली तथा तीर्थकर इन दोनोंगें क्या भ्रन्तर है ? प्र०:--उसे किसने उत्पन्न किया था / 


उ०--केवली तथा तीर्थंकर शक्तिमें समान हैं, परंतु 
तीर्थकरने पहले तीर्थंकर नाम कर्मका बन्ध किया 
है, इसलिये वे विशेषरूपसे बारहगुर और 
अनेक अतिशयोंको प्राप्त करते हैं | 

,्८--तीर्थकर घम घूम कर उपदेश क्यों दूंते हैं! वे 
तो बीतरागी हैं । 

उ०--पर्वमें बाँषे हुए तीर्थंकर नाम्कर्मके वेदन- 
करनेके लिये उन्हें अवश्य ऐसा करना पड़ता है | 

7०--आज कल अचलित शासन किसका है ? 

उ०--श्रमण भगवान्‌ भ्रह्मवीरका | 

प्र०--क्या मह्यवीरसे पहले जेन-दर्शंन था । 

उ०-हाँ, था | 


उ०--उनके पहलेके तीर्थकरोंने | 

प्र०--उनके और महावीरके उपदेशमें क्‍या कोई 
मित्रता है ! 

उ०--तक्त दृष्टिसे एक ही हैं | भिन्‍न २ पात्रको 
लेकर उनकाउपदेश होनेसे और कुछ काल 
भेद होनेके कारण सामान्य भनुष्यकों भिन्‍नता 
अवरृव मालुम होती है, परन्तु न्यायसे देखने 
पर उसमें कोई भिन्‍नता नहीं है । 

प्र०--इनका मुख्य उपदेश क्या है ? 

उ०--उनका उपदेश यह है कि आत्माका उद्धार करो, 
आत्मामें भरनन्‍त शक्तियोंका प्रकाश करो, भौर 
इसे कर्मरूप अनन्त दुःखसे मुक्त करो |-शानचण्द 





दर्शनोंकी स्थल रूपरेखा 


. [ ले०-श्री पं ताराचन्द जैन, दशनशास्त्र 
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बे रहस्यको स्पष्ट प्रकट करने वाले उपाय, 

हेतु अभ्रथवा मार्गकों (दर्शन! कहते हैं; या यंं कहिये 
कि जिसके द्वारा संसारकी कठिनसे कठिन उलभी हुई 
गृत्यियाँ सुलकाई जाती हैं. उसका नाम 'दशन! है । 
जिस प्रकार संसारकी प्राकृतिक रचना-पवत, समुद्र, 
स्थल, देश, नद-नदी, पशु, पत्ती, करना, जल-प्रपात 
ग्रादिके मीन्द्य और भयंकरताकोी देखकर कविका द्वदय 
प्लावित हो जाता है | स-हृदस कवि जीवनके उत्थान: 
पतनकी घटनाश्रॉस अपनेको पृथक नहीं रख सकता, 
उनमें तन्‍्मय हो जाता है और भावनाप्‌र्ण कविका हृदय 
संसारके परिवर्तनोंस सिहर उठता है । उसी प्रकार दार्श- 
निकका प्रतिभापुर्ण मन भी संसारकी उथल-पुथ्ल और 
मीवनकी विषम-श्रवस्थाश्रोंस निजकोदुर नहीं रस्ब सकता 
उन्हींमे घुल-मिल-सा जाता है | दाशनिक उन सब 
अवस्थाओंकी गुत्यियोंको सुलभानेका प॒ण्ण प्रयास करता 
है । में क्या हूँ ! यह संसार क्या है ? में कहाँस आया 
और मुस्ते कहां जाना है ! इत्यादि प्रश्नोंकी उधेड़ बुनसे 
दाशंनिकका मस्तिष्क सराबोर रहता है । इसी तरहके 
प्रश्नोंकी उपज ही दशंन शास्त्रका आद्य स्थान है और 
इस तरहके प्रश्न प्रायः प्रत्येक दाशंनिकके उबर 
मस्तिष्कमें उत्पन्न हुआ करत हैं। 

विश्वके रहस्यका उद्घाटन करना कितना कठिन 
है, यह एक दाशंनिक ही समझ सकता है। कोई एक 
मामूली सी घटनाकों ही ले लीजिये; जब उस घटनाका 
विश्लेषण करने लगते हैं तो उसमें उसी तरहकी अनेक 


उलकी हुई घटनाएँ नज़र आगे लगती हैं ओर उस 
घटना के विवेचनमें यह कद्ावत अ्षरशः चरिताथ होने 
लगती है-“ज्यों केराके पातके पात-पातमें पात” । इतने 
दुरूड़, अत्यन्त गढ़ और दुस्वबोध विश्वतत्वके रहस्पके 
ख्वोज निकालनेका भार दर्शन ([0॥]050.9॥9) ने 
अपने ऊपर लिया है | दाशंनिकका मावुकतापर्ण हृदय 
ख्रपनी सामथ्ये भर इस रहस्यके सवोजनेम॑ तन्मय हो 
जाता है| 

जानी हुई दुनियाँम॑ सुदीष कालसे श्रनेक दाश॑- 
निक होते चले आये हैं, उनम॑ जिनकी जहाँतक सूर 
और प्रतिभा पहुँच सकी वहाँ तक उन्होंने [विश्वके रहस्य 
की विशद एवं भद्र विवेचनाएँ की हैं। अ्रनकोने अपना 
सारा जीवन विश्व प्रपंचके समझने तथा समककर 
उसको मानव-समाजके सामने रग्वनेमं लगाया हे। 
बहुतस दर्शन उत्पन्नदीनके बाद अपने जन्‍्मदाताओं के 
साथ ही बिलीन होगये और कतिपय दर्शन अ्रपने अनु- 
याथिश्रोंकी 4रलता आदि उपयुक्त साधना भावके कारण 
अपनी नन्‍्हों सी काँकी दिखाकर नाम शेष होगये | 
जिन दशनोंके आविष्कर्ताशोंने अपने दर्शनोंका संसारमें 
प्रचार किया और लोगों के एक बड़े समूहकों श्रपने मत 
का अनुयायी बनाया, वे आज भी संसारमें जीते-जागते 
नजर आरा रहे हैं। जो दर्शन आज भी मानव-समा जके 
सामने मौजूद हैं, व सभी उच्च, पण-सत्य एवं निर्दोष 
नहीं कहे जा सकते । इनमें कोई विरला दशंन ही 
उच्चतम, सर्वसत्वहितैषी, पणंसत्य और निदोंष होना 
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चाहिये । यद्यपि यह कह सकना बहुत कठिन है कि 
अ्रमुक दर्शन पर्बोक्त उच्चतम आ्रादि विशेषणांके स्वृधा 
उपयुक्त है, तथापि दशंनोंकी उपलब्ध विवेचनाओ्रों पर 
ध्यान आकृष्ट करनेके बाद जिस दशनकी विवेचना- 
मस्तिष्ककी उलमी हुई गुत्थियोंकों सुलकावे श्रोर संसार 
का कल्याण करनेमें श्रमोघ्र सात्रित हो वही सर्वोत्तम 
भममका जाना चाहिये । 

दृश्यमान जड़ ओर चेतन जगतके रहस्यका अन्‍्वे: 
पगा किस दर्शनने कितना किया है, यह जाननेके लिये 
उन दशंनोंकी विवेचनाओं पर एक सरसरी नज़र डाल 
लना आवश्यक है । यद्यपि दुनियाँके तमाम दशनोंके 
मन्तब्थोंके विपयमें यहाँ ऊद्ापोद नहीं किया जा सकता 
और न उन सब दर्शनोंकी मुके जानकारी ही है, तो भी 
यहाँ पर कतिपय मुख्य दशंनों (जिन दशनोंमें ही प्रायः 
अन्य दशनोंका अन्तर्भाव हो जाता है ) की तरफ़ ध्यान 
श्राकृष्ट करना बहुत ज़रूरी है । संसारमें जितने भी 
दर्शनोंका जन्म हुआ है उनका चार भाभोंमें बठबारा 
किया जा सकता है--(१) वे दर्शान जो केबल ईश्वरकों 
ही मानते हैं, (२) एकमात्र प्रकृति अर्थात्‌ जड़ पदार्थ 
को मानने वाले दर्शन, (२) वे दशन जो ईश्वर, जीव 
शोर प्रकृतिकों मानते हैं, (४) और वे दर्शन जो जीव 
तथा अ्रजीव प्रकृतिकों स्वीकार करते हैं । इन चार 
मान्यताश्रोंमंस किसी न किसी एक मान्यताम इस 
अ्रखिल विश्व-मए्डलका रहस्य छिपा हुआ है, जिसके 
लिये ही उक्त मान्यताएँ ओर उनकी शाखा-प्रशाखारूप 
दर्शन उपत्न्न हुए । 

यद्यपि इन मान्यताश्ों ओर इनसे सम्बन्ध रखने 
वाले दशनोंकी रूपरेखा खींचनेके लिये मद्ती विद्वत्ता 
तथा समयकी प्रचुरताकी बहुत आ्रावश्यकता है, ये बातें 
जिन विद्वानोंके पास संभव हों वे 'दशन” पर एक अच्छा 
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ग्रन्थ निर्माण कर सकते हैं | इस समय मेरा न तो 
दर्शन ग्रन्थ निर्माण करनेका विचार है और न मुझे 
उतनी बड़ी जानकारी ही है | परन्तु यहाँ पर (इस लेख 
में) इन मान्यताओं पर कुछ प्रकाश डालना ज़रूरी है, 
जिससे यह मालूम हैं| सके कि अ्मुक मान्यता वा 
दरशन सत्य तथा मंगलप्रद है और श्रमुक मान्यता था 
दर्शन मिथ्या और श्रमंगलप्रद है । उपयु क्त ईश्वर 
ग्रादिकी मान्यताश्रोंका ठीक ज्ञान होते ही दाश॑निकके 
मस्तिष्कमें उठने वाले “मैं क्‍या हूं ! यह विश्व क्‍या 
है! इत्यादि प्रश्नोंका सरलतासे हल निकल आता है । 
ओर इन प्रश्नोंका निर्णय होते ही द्शनका कार्प समाप्त 
है। जाता है, इसलिये कहना होगा कि प्रकृति, जीव और 
ईश्वर इन तत्वोंम ही विश्वका रहस्य श्रमिभत हूं। रहा 
हैतथा इनका विवेचन करना गअ्रत्यन्त आवश्यक है । 

जिन दर्शनोंम॑ं केवल ईश्वर ही माना गया ई, 
उनका कट्दना है करि-अबसे सुदीभ काल पहले इस 
चराचर विश्वका कोई पता न था, एकमात्र ईश्वर दी 
का सद्भाव था । इस मान्यताकी स्वीकार करने वाले 
दशनोंम॑ मुस्लिमदर्शन, ईसुदशन आदि प्रमुख हैं । 
मुसलमान और ईसाई दाशनिकोंका कहना है कि श्रव- 
से बहुत समय पहले एक समय ऐसा था जब इस जड़ 
श्रोर चेतन जगत्‌ का नामोनिशान भी न था, केवल 
एक अनादि, अनन्त, सर्वज्ञ, सवंशक्तिमान, पूर्ण ईश्वर 
अर्थात खुदा गॉडका ही श्रस्तित्व था । यद्यपि ईश्वर 
परिप॒र्ण था, उसे किसी प्रकारकों श्रावश्यकता न थी, 
तथापि एक विशेष अ्रवसर पर उसे सृष्टि-रचना करने- 
की लालसा हुई | इंश्वरने स्वेच्छानुसार स्व-सामर्थ्य॑ 
द्वारा शन्‍्य श्रर्यात्‌ नास्तिसे यह दृश्य जगत उत्पन्न 
किया। छ॒द दिन तक खुदा अपनी इच्छासे तमाम्र 
रचना करता रहा | उसने पहाड़, समुद्र, नदी, मूखण्ड, 
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हाथी, धोडा, बैल, सिंह, बकरा, बकरी श्रादि श्रचेतन 
और चेतन जगत्‌की रचना की | इस रचनाके बाद 
खुदाने सोचा कि मेरी एक प्रतिमूर्ति भी होना चाहिये, 
इच्छा होनेकी देरी थी कि खुदाकी एक दूसरी प्रतिमूर्ति 
तैयार होगई, खुदाने उंसे श्रचेतन देग्व उसमें चेतन 
शक्तिका संचार किया । इतना विपुल कार्य करनेके बाद 
खुदा भ्रान्त होगया, उसने श्रपनी प्रतिमर्ति हज़रत 
आरदमके सामने अ्रपनी सम्पर्ण रचना रग्वदी औ्रौर उसे 
उन समस्त पदार्थोका नामकरण करनेका आदेश दे 
७वे दिन रविवारकों विश्राम करने चला गया । हज़रत 
आदमने सबका यथोचित नाम-निर्देश किया | 
कतिपय समालोचक एकमात्र ईश्वरसे ही समस्त 
जगतका निर्माण बताने वाले द्शनको प्रमाण मानते हुए 
भी मुसलमान व ईसाई दाशंनिकोंक्री इस जगत-रचना 
शैलीकी खिल्‍ली उड़ाते हैं। खुदाके इस रचनाक्रमको 
बाज़ीगरका खेल बताकर खुब उपहास करते हैं; परन्तु 
ऐसा करते हुए वे अपने मन्‍्तव्यकी ओर ज़रा भी विचार 
नहीं करते । वेदान्त, न्याय ओर वैशेषिक दशंन ईश्वर- 
को अखिल विश्वका सर्जक मानत हैं । इन दर्शनोंके 
' आाविष्कर्ताओंने भी ईश्वर ओर जगतके विषयमें श्रनेक 
मनोरज्ञक कल्पनाएँ स्थापित की हैं; उदाहरणाथ कुछ- 
का निर्देश करना यहाँ उपयुक्त होगा-- 
तैत्तरीय आ्राह्मणका श्रभिमत है कि सृष्टि रचनाके 
पहले पृथ्वी, आकाश आ्रादि किसी भी पदार्थंका 
श्रस्तित्व नहीं था । प्रजापतिको एकसे अ्रनेक होने की 
इच्छा हुई,एतदथथ उसने घोर तपश्चरण किया,तपश्चरण- 
“ के प्रभावसे धप, भ्रग्नि, प्रकाश, ज्वाला, किरणों और 
“बाध्य उत्पन्न हुए | उत्पन्न होने के बाद ये पदार्थ जम 
5२ अत्यन्त कठिन होगये, इससे प्रजापतिका लिंग फट 
'>गबा और उससे समुद्र बह निकला। अपने ठहरनेको 
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जगह न देख प्रजापति रौने लगा, प्रजापतिकी श्रांखोंसि 
अश्र-विन्दु पपककर समुद्रके जल-पठल पर गिर कर 
पृथ्वीमें तब्दील हो गये । बादमें प्रजापतिने मूमागकों 
साफ़ किया, जिससे वायुमएडल और शाकाशकी 
उत्पत्ति हुई। 

दूसरी जगह लिखा है कि प्रजापतिने एकसे श्रनेक 
होने के लिये तपस्या की, तपस्यासे वेद और जलकी 
उत्पत्ति हुई | प्रजापतिने तयीविद्याकों लेकर जलमें 
प्रवेश किया, इससे श्रण्डा उत्पन्न हुआ, प्रजापतिने 
अण्डेको स्पर्श किया, जिससे अ्रग्नि, वाष्प, मिट्टी आदि 
पैदा हुई | उपनिषदोंमें भी सुष्टि रचना और ईश्वरके 
विषयमें अनेक प्रकारकी मान्यताएँ पायई जाती हैं। 

वृहदारणयक उपनिषदमें एक स्थल पर असत्‌- 
मृत्यु और क्षुधाकों अमिन्‍न बताकर मुत्युसे जीवन, 
जल, श्रग्नि, लोक आदिकी उत्पत्ति बतलाई है।। दूसरे 
स्थान पर आत्मासे सष्टिका उत्तत्तिकम मानकर कहा 
गया है कि जिस समय आत्मामें संवेदनशक्तिका आरवि- 
भाव हुआ, उस वक्त आत्मा निजको अकेल। देखकर 
भयभीत हुआ | श्रात्मा पुरुष श्ौर स्त्रीमं विभक्त होगया। 
स््रीने सोचा कि पुरुष मेरा उत्तादक तथा प्रणयी हे, 
इसलिये उसने गायका रूप धारण कर लिया, पुरुष भी 
बैल बन गया। गायने बकरीके रूपमें तब्दीली करली, 
बेल भी बकरा बन गया । इसी तरह सिंह-सिंहनी आदि 
युगलोंका प्रादुर्भाव हुआ | एक जगह ब्रह्मसे लोकका 
सुज़न मानकर लिखा दे कि ब्क्कने अपने में पर्ण-शक्ति- 
का अभाव देख ब्राह्मगादि चारों वर्णोका निर्माण 
किया । छान्दोपनिषद्में अ्रसतकोी अ्रर्डा बताकर 
अणडेके फटनेसे पृथिवी, आकाश श्रादि समस्त संसारकी 
उत्पत्ति बतलाई है। 

इस उपयुक्त निर्देशमें जहाँ ईश्वर ब्रह्मा या 
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प्रभापतिकी लोक-निर्माता बताया गया है वहाँ उस 
मुसलमान और ईसाई दाशंनिकोंकी तरह ही प्रायः 
स्वीकार किया गया है, फिर न जाने ऊपर लिखी 
मान्यतास सहमत होते हुए भी कतिपय विद्वान खुदा 
और गॉडका उपहास क्‍यों करते हैं ? यदि वे खुदाका 
मज़ाक उड़ात हैं तो उन्हें प्रतापतिके तपश्चरण और 
उमके लिंग फटने, रससे समुद्र निकलने आदिको न 
भूलना चाहिये और इस गुलगपाड़ेका भी ग्रवश्य भंडा- 
फोड़ करना चाहिये | वेदान्त, न्याय,वेशेपिक, मुसलमान, 
ईसाई श्रादि जिन दर्शनोंम॑ सष्टि उप्तत्तिके पहले एक- 
मात्र ईश्वरके अ्रस्तिव्रकी कल्पना को है प्रायः उन 
सभी दशनोंम॑ इसी तरहकी बेसिर पैरकी कल्पनाए 
पाई जाती हैं। उन कल्पनाओंकी बुनियाद जगत्‌के 
स्वरूप वे उसके आदि-अन्तका ठोक पता न जगानेवाले 
दाशंनिकोंके मस्तिष्ककी उपज ही है। जब वे दाशंनिक 
बढुत कुछ कोशिश करने पर भी लोकका स्वरूप टीक 
ने समझ सके, तब उन्होंने एक छिपी हुई महती शक्ति- 
का अनुमान किया और किसीने उसे ब्रह्म, किसाने 
इश्यर, किसीने प्रजापति, किसीने खुदा और किसीन 
गॉड ((+००) आदि कहा | जब उस शक्तिकी कल्पना 
की गई तब उसके बाद उसके विषयमें दूसरी भी अनेक 
कल्पनाएँ गदी गई और उससे ही। समस्त सजीव तथा 
निर्जीब जगतका निर्माण माना गया | 

इस मान्यताकों माननेवाले दार्शनिक चराचर 
जगत्‌की उत्पत्तिम ईश्वरकों ही उपादान तथा निमित्त- 
कारण घोषित करते हैं, परन्तु बृद्धिकी कसोटी पर 
कसनेस यह बिलकुल ही मिथ्या साबित होता है। 
दाशंनिक जगत्को यह भलीभाति विदित है कि उपादान 
कारण अपना पर्व रूप श्र्थात्‌ अपनी पूर्व पर्याय व 
हालत मिटाकर ही कार्यरूपमं परिणत होता है । स्वयं 
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अपने प्‌व पिंडाकारका परित्याग कर ही कड़ा, कुण्डल, 
बाली, आदि पर्यायों--हालतोंकों धारण करता है, 
परन्तु उन सभी पर्यायरोमें--जों स्वरणणके पिण्डस शुरू 
दीगी है, स्वणु व स्वर्णक पीतादि समस्त गुण पाये 
नाते हैं | इसी तरह मृत्तिका श्रादि जितने भी उपादान 
कारण देखने म॑ श्राते हैं,वे सभी निजस उत्पन्न होनेवाल 
कार्योम पर्याय परिबर्तनके सिवाय समानरूपस पाये जात 
हैं | यदि ईश्वर जगतका उपादान कारण है तो संसारम 
पबंत, समुद्र, पशु, पत्ती, मनुष्य आदि जितने भी कार्य 
हैं उन सभाम॑ ईश्वरका अस्तित्य वे ईश्वरके स्वशत्व, 
व्यापकत्य, सवशक्तिमश्व आदि गुणगोंका सदूभाव अवश्य 
पाया जाना चाहिये। परन्तु यूद्मर्पम देग्वनेपर भी 
संसारके किसी भी कार्यमें ईश्वरका एक भी गुण नजर 
नहीं आता । अतः युक्ति और प्रतक्ष प्रमाणस ईश्वरकों 
मगत्‌का उपादान कारगा मानना ठीक नहीं मालूम 
होता और न ईश्वरका ऐसी कंकटोंम प्ंसना हो दृदय 
व बुद्धिकों लगता हैं | इसलिये कहना दोगा कि ईश्बर 
विपयक उन्त मान्यता मिथ्या ओर अवेज़ानिक है । 
एकमात्र प्रकृति--तड्॒पदाथ---की मान्यक्ञाको 
स्वीकार करनेवाले दर्शनों चार्वाक दर्शन प्रमुस्त हे । 
चावकि दश्शनके माननवाले दाशंनिकोंका श्रभिमत्र हे 
कि पृथिवी, जल, श्रमि और बायु इन भूत चतुश्यके 
भिवाय अन्य कोई भी पदार्थ नहीं है । इन जड भूत- 
चतुष्टयस ही संसार बना हे। ससारम जितने काय॑ 
नज़र आते हैं वे सब इन्हों भुतचतुष्टयके सम्मेलनसे 
पैदा हुए हैं। चेतन, जीव या आत्मा नामका पदार्थ 
भी पृथ्वी आदिस भिन्न नहीं हैं। जिस तरह कोद्रच 
( अन्नविशेष ) गृह, महुआ्रा आदि विशिष्ट पदार्थोंके 
सम्मिश्रणप्न शराब पैदा हो जाती है, ठीक उसी तरह 
पृथ्वी, जल, श्रप्ति श्रौर वायुके स्वाभाविक विशिष्ट 





संयोगसे चेतन्यकी अभिव्यक्ति (उत्पत्ति ) होती है, 
उसीको चेतन, जीव, श्रात्मा आदि नामसे पुकारते हैं, 
शरीरसे भिन्न कोई “जीव” नामका पदार्थ नहीं है । धरम, 
अ्रधरम, स्वर्ग-मोक्ष, पुरय-पाप श्रादि पदार्थोका मी सबंधा 
अभाव है| कहा भी है-- 

लोकायता वद्न्त्येवं नास्ति जीवो न निदूतिः। 

धर्मांधमों न ॒विद्येते न फल पुण्यपापयोः ॥ 

कतिपय वैज्ञानिक लोग भी जीवके विषय ऐसी 
ही कल्पनाएँ घड़ते हैं,परन्तु युक्तिकी कसौटी पर कसने- 
से उक्त वैज्ञानिक व दाशनिक अपनी कल्पनामें अस- 
फल मालूम द्वात हैं । शरीगदिस भिन्न अद्ंकारात्मक 
प्रवृत्ति होती है, पृथ्वी आदिके संयोगरूप शरीरका पूर्ण: 
तौरमे श्रस्तित्व रहने पर भी चेतन या जीवके अ्रभावमें 
वैंसी प्रवृत्ति नहीं होती । जीव जब एक शरीर छोड़ 
देता---मर जाता है, तब उस शरीरम चेतनस सम्बन्ध 
रखनेबाली सभी क्रियाश्ोंका श्रभाव होजाता है, इस: 
लिये पुथिवी आदि अचेतन पदार्थोका चेंतन्यरूपमें 
परिणमन होना वा उनसे चेतन-जीबकोी अभिव्यक्ति 
और उत्पत्ति मानना सारहीन ही नहीं असंभव भी है। 
जीवका जड-पदार्थोसे पृथक्त्व होना तब ओर भी दृढ़-- 
होजाता है जब एक मनुष्य मरकर पुनः मनुष्य-पर्याय 
धारणकर अपने प्वे-मनुष्य-पर्यायकी घटनाओंको बिल: 
कुल सत्य बतला देता है--यद्०ाँ तक॒ कि अपने कुदु- 
म्बियों और पड़ौसियोंका परिचय श्रोर अपने धन आ्ादि- 
का ठीक ब्योरा लोगोंके सामने पेश कर देता है। यह 
केवल एक किंवदन्ती ही नहीं है, किन्तु ऐसे सत्य 
उदाहरण श्राये दिन अनेक सुनने वा देखनेमें आते 
रहते हैं । श्रतः जडपदा्थसे ही तमाम जगत्‌का निर्माण 
स्वीकार करनेवाले दर्शन विश्वका रहस्य खोजनेमें 
सर्वथा अ्रसमथ हैं । 


धर अनेकान्त 


[वर्ष ३, किरण १ 


तीसरी मान्यतामें ईश्वर, जीव और प्रकृतिसे 
जगतका निर्माण माना गया है। इस मान्यतामें न्याय- 
वेशेपिक आदि जितने भी दशनोंका अ्रन्तर्भांव होता है 
उन सबका यद्द श्रमिमत है कि ईश्वरने जीव ओर 
अजीव प्रकृतिसिे इस जगतकी रचना की है अर्थात्‌ 
मनुष्य, पशु, पक्ती, कीड़ा-मकाड़ा आदि जितने जीव- 
बारी प्राणी हैं उनका उपादान कारण जीव है ओर 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाश, पव॑त, समुद्र, नद- 
नदी आदि जितने अचेतन पदार्थ देखनमें आते हैं 
उनका उपादान कारण अजीव--अ्रर्थात्‌ प्रकृति है, 
परन्तु इस चेतन और अ्चेतन जगत्‌की रचनामे ईश्वर 
अनिवाय निमित्त कारण व व्यवस्थापक है। इन 
दाशनिकोंकी इस रचनाक्रमके समर्थन जो प्रबल 
दलील है वह इस प्रकार हे--- 
संसारमं जितने भी कार्य देखनेमें आते हैं व किसी 
न किसी उस-उस कायके ज्ञाताके द्वारा ही बनाए जाते 
हैं | उदाहरणुरूपमं जब हम श्रगृूटठटीकी ओर दृश्पात 
करत हैं तो हमें साफ़ मालूम हो जाता है कि अंगूठी 
अपने श्रा:से ही तय्यार नहीं हुई, किन्तु उसमें स्वर्ण 
उपादान कारण होनेपर भी अंगूठी बनानेकी कलाका 
जानकार सुनार ही अंगूठी बनाता है। इसी तरह कुम्हा- 
र घड्टा, जुलाहा वस्र ओर अन्य कार्योको जाननेवाला 
अन्यकार्योकी रचना करता है | चूंकि जगत्‌-रचना भी 
एक विशेष ओर बहुत बड़ा कार्य है, इसलिये इस 
कायका भी कोई अत्यन्त बुद्धिमान्‌ कर्ता होना चाहिये, 
इस विपुल कायका जो कर्ता है वह महान्‌ ईश्वर है, 
ईश्वरसे भिन्न कोई भी इतने विपुल कार्यका निर्माण 
नहीं कर सकता । ईश्वर सर्व, स्वंशक्तिमान और 
व्यापक है, इसलिये वह तमाम यूछुमसे सूक्र्म और 
बड़े-से बड़े कार्योकी सरलतासे करता रहता है, उसे इस 
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कार्यके करनेमें कोई असुविधा वा अधिक श्रम नहीं 
करना पड़ता । दूसरे अचेतन जगत्‌की उतत्ति अवेतन 
परमाशुओथ्रों और कमं-शक्तिसे नहीं हो सकती; क्योंकि 
ऐसी व्यवस्थित और सुन्दर रचना जडपरमारु व कमं- 
शक्ति विचार--शुन्यताके कारण कैसे कर सकते हैं ! 
चेतन जीव भी चेतन जगतकी ऐसी विशेष रचना 
अग्ल्यज व स्वल्पशक्तिसम्पन्न होनेकी वजहसे नहीं कर 
सकता, इसलिये चेतनाचेतनात्मक उभय जगत्का कर्ता 
एकमात्र ईश्वर ही हो सकता है।' 

संसोरके समस्त काय उपादान और निमित्तकारण के 
बिना उत्पन्न नहीं होते, इसमें किसीको भी ऐतराज़ नहीं 
है श्रौर होना भी न चाहिये। परन्तु घट, वस्त्र आदिके 
समान सभी कार्योंका कर्ता--निमित्त कारण---चेतन 
ही हो ऐसा कोई नियम नहीं है। घास विना किसीके 
उद्यमके बारिश आदिके होनेपर स्वयं पैदा होज़ाती है; 
मूंगा, मणि, माणिक्य, गजमुक्ता आदि भी केवल वेंसे 
कारण मिलनेपर प्रकृतिसे दी पैदा होते हैं, इन्हें कोई 
नं बनाता । यदि कहो कि इन समस्त कार्योंका कर्ता 
चदी परमेश्वर है, वह ही छिपा छिपा ऐसे कार्योको 
करता रहता है, तो घड़ी, वस्त्र आदिकों भी वहीं क्‍यों 
नं बना देता ! जिससे कुम्हार आदिकी ज़रूरत ही 
ने रहे, जीवनकी सभी आ्रावश्यक चोज़ोंका निर्माण बड़ी 
इश्वर कर दिया करें! जिन वस्तुश्नोंका कर्ता नज़र 
आता हे यदि उनका कर्ता ईश्वर नहीं माना जाता, तो 
जिनका कर्ता सिफ़ स्वभाव है उनको क्यों ईश्वस्का 
घनाया हुआ माना जीय ! 

दूसरे, यदि ईश्वर कार्योंकी अनानेवालो होती, त्तो 
थे सब सुंदर और व्यवस्थित होना चाहियें ये। परन्तु 
आबाद मकानोंकी छ॒तों, आंगन और दीवारों पर घोौस- 
का पैदा होना, कहीं मरुस्थल जैसे स्थानोंमें शनौका 


>-००--००००००-०३०५०७-००० ० 


दशेनोंक़ी स्थल रू परेखा ८७ 





बिलकुल अभाव, कहीं पानी ही पानी, कहीं श्रतिवु्धि, 
कहीं अ्रनावृष्टि, कहीं श्रकाल--कहतका पड़ना, जहाँ 
ज़मीन नीची होना चाहिये वहाँ उसका एकदम ऊँचा 
होना और जहाँ ऊँचा होना आवश्यक था वहाँ नीचा 
होना, निजन भयंकर तो और जंगलोंमें सुन्दरजल- 
प्रभात ओर मरनोंका बहना, उल्कापात, महामारी, 
डॉस-मच्छुर, कीड़ा-मकोड़ा, साँप बिच्छू मिंह-ब्याप्र 
आदिकी सृष्टि होना, मनुष्यमें एक धनवान दूसरा 
निर्धन, एक मालिक दूसरा नौकर, एक स्त्री-पुत्रादिके 
न होनेसे दुखी, दूसरा इन सबके रहने पर भी दरिद्वताके 
कारण महान दुस्ली, एक पंडित दूसरा श्रक़्लका दुश्मन 
--महामूख और सोनेमें रूप होनेपर भी उसका सुगन्ध 
गहित होना, स्वादिष्ट रसभरे गन्नेम फलका न लगना, 
चन्दनके वृक्षमें फूलोंका न होना तथा पंडितोंका निधन 
और प्रायः अल्पायुण्क होना श्रादि संसारमें ऐसे काय 
देखे जाते हैं जिससे मालम होता है कि जगतकी रचना 
त्रुटियोंसे खाली नहीं है । श्रौर इसलिये यह जगत 
किसी एक सर्वज्ञ, सवशक्तिमान तथा व्यापक ईश्वर 
द्वारा नहीं रचा गया और न वह इसका ब्यवस्थापक 
ही है। एक कविने सोनेमें सुगन्ध न होने आदिकी 
उक्त बातोंको लेकर ईश्वरकी बुद्धिमत्ता पर जो कटाक्ष 
किया है और इस तरह सष्टिके निर्मातामें जो किसी 
बुद्धिमान कारणकी कल्पना की जाती है उसका उपहास 
किया है--वह कविक्रे निम्न वाक्यमें देखने योग्य है--- 
गर्घःसुबर्णे फलमिज्षुदृंडे नाकारि पुष्प किल चम्दनेष । 
विधान घनाव्यो थतु दीघ॑जीवी धातुः पुरा को5पिन- 
बुद्धिदो भूत ॥ 

इसलिये कहना पढ़ता है कि उपयुक्त तीसरी मा- 
भ्यतासे भी हमारे विपयका स्पष्टीकरण नहीं होता, उलटे 
हम व्यथंके पचढ़ेमें फैसे जज़र अब्राते हैं। ईश्वरका 
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जैसा स्वरूप बांधा गया है वह बिलकुल अवेज्ञानिक है । 
उसको किसी तरह भी युक्ति व बुद्धिकी कसोटी पर 
कसनेसे खरा नहीं देख सकते हैं | अनेक प्रबल बाधाएँ 
उसे जजरित कर देती हैं । 

पाठक महानुभाव इस तमाम विवेचनस समझ 
गये होंगे कि ये तीनों दाशनिक मान्यताएँ जगत-रचना- 
की उलभनको सुलभानेम कहाँ तक सफल हुई हें। 
इनसे तो यही मालूम होता है कि या तो जगत पंच- 
भुतात्मक ही है अथवा ईश्वरात्मक या ईश्वराधीन ही 
है । जगत क्या है! में क्‍या हूँ ? मुझे कहाँ जाना है ! 
इत्यादि समस्त प्रश्न ईश्वर वा प्रकृृतिम ही लीन हें! 
जाते हैं, विशेष तक-वितक करनेकी कोई भुंजाइश नहीं 
रम्री गई । 

चौथी मान्यता जीव और अजीब अथवा चेतन- 
अ्रत्रेतन विषयक है। इस मान्यताको जन्म देनेका श्रेय 
प्रायः एकमात्र मेनदशनको ही है, बेंसे बोौद्धदशनादिने 
भी इस ओर भ्ुकाव दर्शाया है, पर वह युक्तिके बलपर 
टिकता नहीं, इसलिये उसे निर्दोष नहीं कहा जासकता । 
ग्रब देखना यह है कि जैनदशनकी मान्यतासे दाश॑- 
निकोंके मस्तिष्कर्म उठानेवाले प्रश्नोंका उत्तर मिलवा 
है था नहीं ! 

जैनदशंन था उक्त मान्यताके अनुसार जगत, लोक, 
विश्व या दुनियां श्रनादि-निधन श्रथवा श्रनादि-श्रनन्त 
है । जगत-रचनाके प्रारम्भकी कहनी उसी तरह बुद्धि- 
गम्य और रहस्यभरी हे जैसे बीज और बुक्षकी । जिस 
तरह यह निश्चित नहीं कहा जा सकता कि अ्रमुक 


समयमें बीजसे वृक्ष अथवा वुक्षसे बीज पेदा हुआ है 


उसी तरह जीव-श्जीवसे भी जगत-रचनाके आरम्भका 
निर्णय नहीं किया जा सकता--जगत अनादि है और 
उसका कभी भी श्रन्त होनेवाला नहीं है। हाँ इतनी 
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बात ज़रूर है कि जगत-रचनामें अ्नादिसे जीव और 
अ्रजीवका ही दखल है। जीव अजीवके पृथक करनेसे 
जगत नामके पदार्थका स्वतंत्र कोई अस्तित्व नहीं 
ठहरता, इसलिये जगतको जीवाजीवात्मक कहना उप- 
युक्त होगां | उ्तत्ति, विनाश और ध्ोब्य--मूलरूपमें 
सदा स्थिर रहना--जिसमें प्रत्येक समय पाया जाय उसे 
द्रव्य, वस्तु या पदार्थ कहते हैं| संसारमें ऐसा कोई भी 
पदार्थ नहीं हे जिसमें उत्त्ति आदि तीनों बातें एक ही 
कालमें न पायी जातीं हा--भले ही कुछ पदार्थो्मि 
सृद्टमतर होनेके कारण ये स्पष्ट नज़र न आतीं हों। 
उत्पाद न्‍्यय ओरोव्य पना द्रब्यका सामान्य लक्षण हे, तो 
भी द्रव्य है उस भें यह अनिवायंरूस पाया जाता है। 
इन तीन बातोंकें बिना बस्तुका वस्तुत्व कायम ही नहीं 
रह सकता, बह सवंधा विलुम हो जाता है। द्रव्यकी ये 
हालतें स्वभावस ही होती रहती हैं उपादानरूपस इनका 
करनेवाला कोई विशेष व्यक्ति नहीं हे! जिस तरह 
अग्रिकों ज्वाला खुद ही ऊपरकी और जाती है, पानी 
ढालू भुभागकी ओर बहता है श्र हवा तिरछी चला 
करती है, ठीक उसी तरह द्रव्य स्वथावसे ही प्रतिक्षण 
उत्पाद, व्यय ओर पअ्रीध्यरूपस परिशत होता रहता है । 
द्रव्यका यह स्वभाव ही संसारम अनेक परिवतंनों तथा 
अलटन पलटनका मल कारण है । 
जीव, पुद्गल़, धर्म, अधम, आकाश और काल ये 


छह द्रव्य हैं, ये छुहों द्रव्य अनादि-निधन हैं। परन्तु 
इनमें उत्पाद-व्यय-प्रौ्य हमेशा होता रहता है, इसलिये 
इनके द्रव्यत्वमें कोई फ़क्न नहीं आने पाता--। पर्यायें 
पलटती रहती हैं | इन छुट्टों द्रव्योंमे श्राकाश सबसे 
महान्‌ है, इसके ज्षेत्रका कहीं अन्त नहीं है, अनन्ता- 
नन्‍्त हे। आकाशके जिलने ज्षेत्रम,)ं जीव, पुद्गल, 


त्ञ्क 


धर्म, अधर्म ओर कालका गअ्रस्तित्त पाया जाता है, 
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उसे लोक, लोकाकाश जगत या दुनियाँ कहते हैं। 
लोकाकाशम ये पाँचों द्रव्य सदासे ठसाठस भरे हुए हैं 
और भविष्यमें भी सर्देव इर्मी तरह भरे रहेंगे । हाँ, 
द्रब्योमें पैथायाश्रित संभवित परिवर्तन ज़रूर होगा, पर 
नतो ये मूल द्रव्य विनष्ट-नेस्तनाबद हो सकेंगे औ्लोर न 
इनके सिवाय अन्य द्रब्योंकी उत्पत्ति ही है! सकेगी । 
पाम्यंते जीवादयो यत्र तज्जगत भ्रथवा लोक्यस्ते 
जीवादयो यत्र स लोकः' अथांत जहाँ पर जीवादि छुट् 
द्रव्य रहें--मालम पढ़ें उस जगत्‌ या लोक कहते हैं | 
इसमस मालम हुआ कि जीवादि छुद्र द्वब्योंको 
सर्माष्ठका नाम ही जगत्‌ है, वह न किसी व्यक्तिके द्वारा 
ग्चा गया है, न उसका कोई व्यवस्थापक ब पालक हैं 
ओर न महेश्वर उसका संहार ही करता है। स्वभावसे 
टी जगतूमें नाना प्रकारके परिवतन होते रह्दत हैं । 

शरीगदिस भिन्न चेतन रूपमे अहंबुद्धि रूपस 
प्रवृत्ति होती है वही में! शब्दका वबाच्य है । उसीको 
आत्मा आदि कहते हैं| जीव जस कर्म करता है उस 
उन कर्मों-कतंब्योंके अनुसार ही सुस्ब-दुःख देने वाले 
स्थानोंम जन्म लेना पड़ता है| कोई दूसरा व्यक्ति उसे 
किसी योनिमें न तो मेजता और न दुःख ही देता है । 
स्वकमानुसार ही जीव उसका फल भोगता है और खुद 
हें। अपन प्रयत्नसे कर्मोके बन्धन तथा संसारस मुक्त 
दीता है | कहा भी है-- 

स्वयं कम॑ करोत्यात्मा स्वयं तत्फलमश्जुते । 
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स्वयं अमति संसारे स्वयं तस्मादि मुच्यते ॥ 
ईश्वरके 


भगवदगीताकार भी परमात्मा या 
जगल्कतृत्व आदिके विषयमें कितने ही स्पष्ट श्लौर समु- 
क्तिक हृदयोद्गार प्रकट करते हैं। उनका कहना है 
कि-- प्रभु श्रर्थात्‌ ईश्वर या परमात्मालोगोंके कतृत्वको, 
उनके कमको ( या उनको प्राम होनेवाले ) कमफलके 
संयोगकों भी निर्माण नहीं करता। स्वभाव अ्रर्थात्‌ 
प्रकृति दी सब कुछ किया करती है । विभु श्रर्थात्‌ स्व 
व्यापी परमेश्वर करिसीका पाप और किसीका पुण्य भी 
नहीं लता । ज्ञान पर अ्ज्ञानका पर्दा पढ़ा रहनके कारण 
प्राणी मोहित हो ताते हैं, और अ्रपनी नासमभरीके 
कारण परमेश्वरकी उस तरह मानने लगते हैं। यथा--- 
न कतृत्व॑ं न फर्माणि लोकस्य सजति प्रभः | 
न कर्मफल संयोग स्वभावस्तु प्रवर्तते ॥ 
नादत्ते कस्यचिस्पापं म चेव सुकृत॑ विभः । 
अज्षानेनाधुत ज्ञान तेन मुद्ान्ति जम्तवः ॥ 
भग० गी० ४-१४, १५ 
ऐसी हालतम ईश्वस्के जगत्कतृत्त आरादिकी 
कल्पना बहुत ही निःसार है श्रोर उभका मूल कार्ण 
ग्रजानमाव है । जेन-दर्शन अ्रर्थात्‌ बीर-शासनकी 
मान्यता बहुत ही युक्तियुक्त, स्वाभाविक तथा वस्तु 
स्थितिके अनुकूल है और द्वदयकों सोधी श्रपील करनी 
है अतः वह सब तरहस ग्रहण किये जानके योग है | 
बीर सवा-मन्दिर, सरसावा, ता०१६-१०-३४ 
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“अपने बड़ोंकी तुममें कुछ हो तो हम भी जानें | 
गर थो नहीं तो बाबा फिर सब कहानियाँ हें ॥” 

इस संसारमें अनेक जैन तीथंकर धमंतीथके 
प्रबतन करनेवाले हुए हैं । उनकी धमं-आश्ञात्रों 
ओर व्यवस्थाओंका प्रसार भी परिमित काल तक 
ही रहा है । उसके बाद उसमें बराबर शिथिलता 
आती रही हें--यहाँ तक कि कभी कभी तो धमंका 
माग ही अर्सेके लिये लुप्तप्राय होगया है । कारण, 
यह संसार आत्मवाद और अनात्मवादकी सर्देवस 
समरभूम रहा है। जब कभी किसी अलौकिक 
पुण्यशाली अध्यात्मवादकी प्रचण्ड तेजोमय मूर्ति- 
का प्रादुभाव होता हैं तब अज्ञानानधकारमें चिर- 
कालस भटकते हुए अज्ञानी और मिथ्यामार्गी 
जीवॉंको अपनी आत्माको पहचान सकनेका प्रकाश 
मिलता है । जिनका भविष्य उज्ण्वल होता है वे 
आत्मकल्याणकी ओर लग जाते हैं और शेष भद्र 
आत्माओंमें अपनी आत्माको पहचाननेके लिये 
एक प्रकारका आन्दोलनसा मच जाता हैं। इस 
तरह कुछ काल तक संसारमें धममार्गका प्रवतन 
रहता हे, बादकों फिर अज्ञानान्धकार द्वाजाता है। 
लोगोंमें बहुत काल[तक एक ही धर्मका सेवन--वह 
भी अठयवस्थित रूपसे--करते करते कुछ तो पर्व 
पापके उदयसे स्वयं ही धममें अरुचि हो जाती है 
तथा प्रमाद बढ़ जाता हैं--वे अपने धमंसे अन- 
भिन्न तथा बिमुखसे रहने लगते हैं, और कुछ 


उनकी इस अ्रनभिज्ञता-उदासीनतासे लाभ उठाकर 
दूसरे धमंवाले उनपर अपना प्रभाव जमानमें 
समथे हो जाते हैं । उनका कुछ आकषण बढ़ने पर 
जब बे लोग उनके ग्रन्थोंको पढ़न, उनकी सभा- 
सोसाइटियोंमं भाग लेने और उनकी किसी किसी 
प्रवुत्तकों अपनान या उसका अनुमोदन-मात्र 
करने लगते हैं, तो इधर अपन ही लोगोंकी ओरस 
उन्हें श्रनक प्रकारकी हृदयबंधक कद्क्तियाँ तथा 
फब्तियाँ सुननको मिलती हैं, जिनसे उनका हृदय 
विकल हो जाता है, उसमें कषाय जाग उठती ह 
ओर थे अपने उस नये मागकां ही हर तरहस 
पुष्ट करनमें लग जाते हैं। उनका तमाम बुद्धि-बल 
तथा धन-बल डस ओर काम करने लगता हैं 
जिसके फलस्वरूप विपुलस्राहित्यकी रचना तथा 
उसका प्रचार द्वोकर प्रवाह बढ जाता हैं. और 
जन-बल भी बढ़ जाता है । 

मन॒ष्योंमें विचारवान सन्‍्मार्गी आत्माओंकी 
संख्या हमेशा कम रहा करती हैं, जन-साधारणका 
बहुभाग तो सिफ गतानगतिक ही होता है. और 
वे प्राय: “महाजनो येन गतः स पन्थाः” के ही प- 
थिक बन जाते हैं | यह ठीक है कि आत्माकों पह- 
चाननेवाले श्रतौकिक महान आत्माओंकी ऋृपास 
जीवॉका मुकाव स्वात्माकी ओर होता हैं, लेकिन 
इसके लिये उन्हें जड़वाद-अर्थात्‌ प्रकृति और 
उसकी साधक परिस्थितियोंसे सदेव यद्ध करना 





पड़ता है । जहाँ यद्ध रुका और आत्मा चुप बैठी 
कि जड़वादका साम्राज्य उस दबाने लगता ह । 
इसलिये अज्ञान व श्रमादकी वृद्धिको रोकनेके 
लिय निरन्तर सदूग्रन्थोंका अध्ययन, सत्संगतिका 
संबन विद्वानोंका समागम ओर सुसंस्कारोंको 
समय समयपर शआवृत्तियाँ आवश्यक हो जाती हैं। 
धार्मिकपव हमारी त्रुटियों एवं कमजोरियोंको दूर 
करनेके हेतु ही बन हैं। इनको भले प्रकार मनाते 
रहनेस हम संस्कारित होते हैं, अपने कतव्य- 
पाज्न में सावधान बनते हैं, हममें उत्साह तथा 
पुरुषाथ जागृत होता ६, हमारे समाजस कदाचार- 
रूपी मैल छेटता रहता हैं और हम शुद्ध होते 
रहते हैं । 

इस तरह सभी धार्मिकपर्वोंको साल्लास मनाना 
और उनके लिये सावेजनिक उत्सवोंकी योजना 
करना परमावश्यक मालूम होता है तथा महापुर प- 
का कारण ह । संसारी प्राणियांके परम कल्याणाथ 
प्रकट. होनवाली बीर-भगवानकी धम-देशनाके 
दिन तो उत्मव सनानकी ओर भी अधिक आव- 
श्यकता ६। इस महान धार्मिक पवकी महत्ता और 
मनानेकी आवश्यकता, उपयोगिता तथा बिधि पर 
झनेक विद्वानोंन प्रकाश डाला ही है और बह सब 
ठीक ही ६; लेकिन मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि 
जिस तरह योग्य गणशधरक अ्रभावमें जीर्बॉकी 
कल्याणका रणी बीर भगवानकी पुण्य-बाणी बहुत 
काल तक खिरनस रुकी रही उसी तरह बतंमानमें 
हमारे जैसे अयोग्य विद्वानों भोर बशिक-समाजकी 
स्वाथंपरायणता तथा अदूरदृष्टिमय स्थल धम बद्धि- 
के कारण विज्ञानके इस वर्तमान बौद्धिकयुगर्म भी 
भगवानका वाणी प्रकाश तथा प्रचारमें आनसे रुकी 


[वर्ष ३, किरण १ 
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हुईं है । मान्य विद्वान विद्या-वारिधि बैरिष्टर चंप- 
तरायजीन अपनी तुलनात्मक पद्धतिसे संसारके 
सब धर्मोॉकी शोध-खोजकर सिद्ध कर दिया हैं कि 
जैनधम एक अद्वितीय वैज्ञानिक धम है । ऐसे जैन 
धमका इस वैज्ञानिक युगमें भी श्रचार और प्रसार 
न हो यह सचमुचमें हमारे धनशाली और धर्म- 
परायण समाजके लिये बड़े ही आश्चय तथा शम- 
की बात हैं, और इसके ज़िम्मेदार बीर भगवानके 
भक्त जेनधमके अवलम्बी हमीं जेनी श्रीमान्‌ धीमान्‌ 
ओर उनके पीछ चलनवाला सारा ज॑न समाज है । 
हमने अपन उत्तरदायित्वका ज़रा भो पूरा नहीं 
किया । 

कोई समय था जब जेनधमका प्रचार उसके 
कट्टर विरोधियोंके कारण रुका था और हम चि- 
ल्‍्लाते फिरतें थे कि अमुक जेनधमंके बिद्वेंषी दुष्ट- 
राजाओंन हमार धमग्रन्थ जला दिये, मूर्तियाँ नष्ट 
करदीं, लोगोंको घानीयम॑ पंर डाला इत्याद, लेकिन 
अब उस धमक प्रकाश एवं प्रचार आनेके मार्ग 
बाधक कोन दे ? हम जेनवमऊ परमभक्त कहलान 
बालांके सिवा आर कोइ भी नहीं । 

जैनधम हिन्दूधमंकी एक शाखा है, बोौद्धघम 
जैनधमस प्राचीन हैँ या बौद्धधमका रूपान्तर हे, 
जेनियोंकी अद्साने भारतीयांको कायरबनादिया हूँ 
ओर बह भारतवषके पतनका कारण हुई, जैनि- 
यांमें आत्मघातको घम बनाया है, य इश्बरको नहीं 
मानते, जैनियोंने भारतबष ; बुतपरस्तीका श्रीगणेश 
किया द, जेनियोंका राजनतिक क्षेत्र कोई स्वतंत्र 
अस्तित्व नहीं हो सकता, जेनियोंका स्याद्गाद एक 
गौरखधंधा ६, इत्यादि अनेक भिथ्या धारणाएँ 
आज भी भ सिफ्र हमारे पड़ौसियोंके हृदयमें 


कार्तिक, वीरनिर्वांण सं०२४६६ ] 


विद्यमान हैं बल्कि देशके बड़े बड़े नेताओं-लाला- 
लाजपतराय सरीखे राजनीतिज्ञों--और कई इति- 
हासिक्षोंके मनमें भी बैठी हुई पाई गयी हैं. । कहे 
रियासतोंमें जैनियोंके विमान निकालने पर लोग 
नग्न मूर्तियों पर ऐतराज़ करते हैं और इतना 
जोर बाँधते हैं कि दंगातक करने लगते हैं--कोला- 
रस, कुडची, महगांव, बयाना आदि पचासों 
स्थानोंपर धर्मपालनमें बाधाएँ पड़ीं। यह सब उस 
ज़मानेमें हो रहा हे जब कि धमपालनमें राज्योंकी 
तरफ़्स पूण स्वतंत्रताकी आम घोषणा है । पता है 
इन सब अन्यायोंके मूलमें कारण कोन हूँ ? हम 
भगवान्‌ महावीरकी नालायक़ सन्तान । 
हम गाली देते हैं उन हिन्दुओंको जो हमपर 
अपनी अ्रज्ञानताके कारण धामिक, सामाजिक 
और राजनैतिक हमले करते हैं, हम गाली देते हैं 
उन्हें जो हमारी उच्चताका मज़ाक उड़ाते हैं, हम 
बुरा कहते हैं उन्हें जो हमारे अलग राजनैतिक 
हक़ोंको देनेसे इनकार करते हैं; इसी तरह कलि- 
यगकों भी गाली देकर हम अपनी कायरताका 
प्रमाण देते हैं । आखिर इस आत्मवद्बनास लाभ 
क्या ? हम देखते हैं श्राये दिन हम अपनी एक 
नहीं अनेक होनवाली घरू और बाहरी आपत्तियों- 
के लिये भोने रहते हैं, लेकिन दम उसके कारण- 
कल्लापोंको देखते हुए भी उसके वास्तावक कारण 
तक नहीं पहुँच पाये हैं। सच पूछिये तो हमें दूसरों 
की ऐबजोई करना जितना आसान रहा है, अपनी 
अदूरदर्शिता पुण कृतियों और उनके नतीजोंपर 
नज़र पहुँचाना उतनी द्वी टेढ़ी खीर रहा है । 
झाज भी हम धमंके नामपर लाखों रुपया 
मन्दिर बनाने, रथ चलाने, सोना और रंग कराने, 
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संगमरमरके फश और टाइल्स जड़वानेमें खर्च 
करनेसे नहीं रुकते | परन्तु हम देव-शाख्र गुरुका 
एक ही दर्जा मानते हुए भी शाम्रोंके पुनरुद्धाराथे 
विद्वानोंकी कोई भी समिति क़ायम नहीं कर पाये। 
हमारी पाठशालाएँ और उथिद्यालय अपने अपने 
ढर्रे पर चल रहे हैं, वे प्रायः अध्यापकोंकी पुश्तैनी 
जायदाद बनादिये गये हैं; ऊँचे विद्यार्थी कितने 
हैं, सच कितना £ै, इसका कोई ठीक ठिकाना नहीं; 
समाजका पैसा कितनी बेदर्दीसि धर्मके नामपर 
प्रचारक रखकर फ का जाता है, उसका भी कोई 
ठिकाना नहीं; माणिकचन्द्र-परीक्षालय, महासभा 
परीक्षालय, परिषद्परीक्षालय, मालबा-परीक्षालय 
सबके छकड़े दौड़ लगा रहे हैं, और अरब तो विद्या- 
र्थियोंसे फ्रीस भी लेने लगे | गरज़ यह कि, श्रव्य- 
वस्थाका खासा साम्राज्य क्रायम है, धमके नामपर 
चाहे जैसी अवांछित पुस्तकोंका प्रचार दै। जहाँ 
ज्ञान प्रसारक क्षेत्रम जेन समाजमें यह अंधेरे हो 
बहां जैनेतर समाजमें धमंप्रचारकी बात दिभमाग़में 
आना ही मुश्किल है । यनिवर्सिटियों,कालेजों और 
हाईस्कूलों तथा सावजनिक लाइब्रेरियोंम तो हमारी 
पुस्तकोंका प्रायः पता भी नहीं मिल्॒ता--हमारे 
साबंजनिक क्षेत्र हमारे प्रभावस शुन्य रहते हैं । 
ऐसी हालत हैं हमारी, जिसे आँख खोलकर देखते 
हुए भी हम देख नहीं रहे हैं। भला सोचो तो, 
इसमें किसका क़सूर दैं। जो आँख देखनेके लिये 
दो उससे हम विवेक पृवक देखें नहीं और आपत्ति 
होनेपर रोबें तो हमें उस शायरके शब्दमें यही 
कदना पड़ेगा कि-- 
“रोना हमारी चश्मका दस्त्र होगया । 
दी थी खुदाने आँख सो नासूर होगया ॥ 


है 


अतः भाइयों! श्रत्र इस प्रकोर काम नहीं 
अलेंगा। श्रव भी सोचो, जैनधमेके प्रचार और 
प्रसारका मार्ग अभी भो खुला हुआ है,सिर्फ़ आव- 
श्यकता है एक बार अपनी हालतका सिहावलोकन 
करने और अपने कर्तव्य तथा उत्तरदायित्वको 
सममभनेकी | ईसाई अपने मिशनरियों और अपनी 
लिटरेचर सोसाइटियों-द्वारा, आयेसमाज अपने 
रनातकों, सन्यासियों, तथा ब्रह्मचारियोंके द्वारा, 
और मुसलमान अपने बिरादराना सलूक व 
बाहमी हमदर्दीके द्वारा आज जो अपने अपने 
धमंप्रचारका कार्य कर रहे हैं, वह दूसरा नहीं कर 
रहा हैं। भगवान महावीरके शासनमें रहते और 
डसके अनुयायी कहते और उसके अन॒यायी कह- 
लाते तुम्हारा यह कतंव्य हो जाता है. कि तुम वीर 
शासन-दिबसको साथक बनानेके लिये वीरभग- 
बानकी शिक्षाओं पर यथाशक्ति अ्रमल करनेके 
संकल्पके साथ साथ जेनधमंके अलौकिक ज्ञानके 
प्रसारार्थ पैसा दान करो और कराओ, एक बड़ी 
समिति ग्रन्थ--प्रकाशनके लिये योग्य विद्वानोंकी 
कायम करो, ताकि वह तुलनात्मक पद्धति, इति- 
हास और पुरातत्वके आधारपर जैनधमके महत्व - 
पु्ण॑प्रन्थोंका नये ढँगसे उत्तम संपादन एवं प्रकाशन 
कर।ए और धमके एक एक तत्त्व--उसके एक- 
एक पहलू पर छोटे छोटे किन्तु सुन्दर और अल्प 
मूल्य पर बेचेजानेबाले सरल और सीधे शब्दोंमें 
ट्रेक्ट तथा पु स्तकें पुरस्कार दे देकर लिखाए और 
उन्हें लाखोंकी तादादमें छपानेमें स्वतंत्र रहे । उसे 
धनकी कमी न रहना चाहिये। चन्देसे प्ॉमें, 
जन्म, मरण, शादी और अन्य संस्कारोंमें योग्य 
दान देकर उसका कोष बढ़ाओं और आवश्यकता 


श्रने कॉन्त 
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पड़े तो जहाँ मन्दिरोंमें अच्छी आ्रामदनी हो बहाँ 
के धनसे कोष परा करो | साथ ही, वीरशासनके 
दिन ऐसे सुन्दर, सुसम्पादित-प्रकाशित प्रन्थों 
पुस्तकों तथा ट्रेक्‍्टोंका अधिकाधिक संख्यामें प्रचार 
करो । ये सब ऐसी आवश्यक क्रियाएँ हैं, जो बीर- 
शासनके सम्बन्धमें हमारे उत्तरदायित्वकों परा 
करा सकती हैं और जिनका पीरशासन-दिवस 
मनाते समय हर जगह रिवाज पड़जाना चाहिये | 

जिस तरह अब भारतवषम एक छोरस 
दूसरे छोर तक मह।वीर-जयन्ती सावजनिकरूपस 
मनाई जाने लगी है और उसके निमित्तसे अजैन 
लोग जानने लगे हैं कि जैनधम क्या चीज़ हैं,उसी 
तरद्द बवीर-शासन दिवसके दिन जैनप्रन्थों, 
पुस्तकों तथा ट्रेकक्‍्टोंके सुमम्पादन, लेखन तथा 
प्रकाशनके लिये स्नलासतोर पर योजनाएँ की जानी 
चाहियें, धन एकत्र किया जाना चाहिये और उस 
एकत्रित धनसे प्रकाशित साहित्यको जैन-जैनतर 
संसारमें सम्यकज्ञानकों जाग्रत करनेके लिये खूब 
प्रचारित करना चाहिये । उस दिन प्रातःकाल 
पूजन विधानादि हो तो दूसरे समयोंमें कमसे कम 
बीर भगवानके महान्‌ ज्ञानको प्रकाशमें लानेका 
क्रियात्मक उद्योग अवश्य होना चाहिये, तभी हम 
अपने उत्तर दायित्वको कुछ निभा सकेंगे । अन्यथा 
हमें एक विद्वानके शब्दोंमं किचित्‌ परिवतनके 
साथ कहना पड़ेगा कि-- 


“न समभोगे तो मिट जाओ गे ऐ जिनधर्मके भक्तो ! 
तुम्हारी दास्ताँ तक भी न होगी दास्तानों में ॥॥” 


आशा है बीर भगवान और उनके शासनके 
भक्त मेरे इस निवेदन और सामयिक सूचन पर 
अवश्य ध्यान देनेकी कृपा करेंगे और आने वाले 
बीर जयन्तीके पुएय-दिवस (श्रावणक्रष्णाप्रतिपदा ) 
पर शासन-सम्बन्धमें अपने उपय क्त कर्तव्य तथा 
उत्तरदायित्थको पूरा करनेके लिये अभीसे उसकी 
तय्यारी करेंगे । 

*>लछ0 ९७8० 


वीरके दिव्य उपदेशकी एक झलक 
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त्र् न्तिम जेनतीथंकर भ्रीवीर भगबानने विपुलाचल पव॑त 

पर संसारी आत्माको लक्ष्य करके उसके उद्धारार्थ 
जो सारभूत दिव्य उपदेश दिया था उसकी एक झलक 
इस प्रकार है :-- 

ऐ जीव ! तू अजर भ्रमर है, महाशक्तिशाली ओर 
सारपूर्ण है। भर यह दीखनेवात्ला जगत क्षणिक है, 
प्रसमर्थ और निःसार है । तू इससे न्‍्यारा है और यह 
तुभसे न्‍्यारा है । 

परन्तु भनादि मिथ्यात्ववश तू शरीरको स्वास्मा, विषय- 
भोगको सुख, परिग्रहको सम्पदा, नामकों वेभव, रूपको 
सुन्दरता और पशुबलको वीरता मानता रहा है । 
मोहवश हनके लाभको श्रपना ज्ञाभ, हनकी बृद्धि- 
को अपनी वृद्धि, हनके दासको अ्रपना दास भर इनके 
नाशकों अपना नाश समभता रहा है। इसीलिए तू 
उन्मत्तसमान कभी खुश हो हँसता है और कभी दुःखी 
हो रोता है । 

इसी मायाकी आशासे छुला तू निरन्तर भवश्नरमण 
कर रहा है मुत्यु-द्वारसे हो निरन्‍्तर एक घाटसे दूसरे 
घाटपर जा रहा है | 

प्रमादवश त्‌ इस माया प्रपंचमें ऐसा तल्लीन है 
कि तुझे हरएक लोक पहला ही जोक भोर हरएक जीवन 
पहला ही जीवन दिख्वाई देता है | सुझे पत्रा गहीं कि 
तू बहुत पुराना पथिक है । तुझे चलते, ठहरते, देखते, 
विदा होते और पुनः पुनः उदय होते अनम्तकाल बीत 
गया है । 


तबसे तू क्‍या जाने, शितिजमें कितने सांक सवेरे 
हुए, ओर विलय हो गये। नभमें कितनी प्रँघयारी 
चांदनी रातें भाई झौर चली गईं। भूपर कितने ऋतु- 
चक्र नाचे और उड़ गये । लोकमें कितने युग उडे 
और बेठ गये । संसारमें कितने संग्रह बने भौर बिखर 
गये । जगमें कितने नाटक-पट खुले ओर बन्द हो गये। 
जीवनमें कितने साथी मिले और बिछुड़ गये ' 

ये सब भतीतकालकी स्मृतियां हैं। गई-गुजरी क 
हानियाँ हैं । परन्तु ये गई कहाँ ? हनके संस्कार झाज 
भी तेरी चाल ढाल, तेरे हावभाव, तेरी हरुछा कामना 
ओर तेरी प्रकृतिमें अंकित हैं। हुन सबको अपनी सत्ता- 
में उठाये तू अभी तक झनथक चला जा रहा है । वही 
वेदना, वही उत्साह और वही उद्यम ! कालजीरण हो 
गया, लोकजीणं हो गये, युगयुगान्तर जी होगये; 
परन्तु तू अभी तक भ्जीणं है, नवीन है, सनातन है। 

क्या यह सब कुछ तेरी भ्रमरता और जगकी क्षणि- 
कताका सबत नहीं क्या यह तेरी अलौकिक शक्ति 
कोर जगकी असमर्थताका प्रमाण नहीं ? क्‍या यह 
तेरी सारपृंता और जगको निस्सारताका उदाहरण 
नहीं 

परम्तु हा 'तू अभी सक अपनेको मरणशाल्ष, 
असमर्थ मिस्सार मानता हुआ मरीचिका समान जराकी 
भठी आशाओंमें उल्लका हुआ है | तू अभी तक इसकी 
ही वासक्रीडाओं, गुण-लाखसाओों भौर प्रौद चिस्ताओं में 
संक्प् है । 





रे मूड ! पुत्र-कत्त्र, गह-वाटिका, धन-दोलत,. 
लिम्हें त्‌ अपने समझता है, वे तेरे कहाँ हैं ? ममस्‍्व- 
भावपे ही तू उनके साथ येँधा है| ममत्य तोढ़ और 
देख, वे स्वभाव, भ्षेत्र, काल आदि सब ही अपेक्षाओंसे 
तुझसे भिन्‍म हैं। वे न तेरे साथ आये हैं, न तेरे साथ 
जायेंगे। न वे तेरे रोग, शोक, जरा म॒त्यकों हरणा करने 
वाले हैं। वे सब नाशवान हैं। हनके मोहमें पढ़कर 
सू क्यों स्यूर्थ ही अपनेको खोता है ! 

वे तो क्‍या, यह शरीर भी, जिसपरतू हतना 
मोहित है, जिसकी तू अहनिश सेवा करता है, तू नहीं 
है। यह तेरी एक कृति है, जो कि प्रकृतिका सहारा 
ले जीवन उत्थानके लिये रची गई है। इसका पोषण 
जीवन उत्करषके लिये है,जीवन इसके पोषणके लिये नहीं 
है । ज़रा स्वचारहित इसके स्वरूपको ते विचार । यह 
कतना घिनावना ओर दुर्गन्धमय है | यह श्रस्थिपंजर- 
से बना हुआ है, माँससे विलेपित है, मलमूत्र और 
कृमिकुल पे भरा है। हसके द्वारोंसे निरस्तर मल भर 
रहा है। कोन बुद्धिवर हप अपनाएगा ! 

तेरा शरोर पानीके बुलबुतेके समान त्षणिक है। 
तेरा झ्रायु काखग,तके साथ क्षण क्षण क्षीण हो रही 
है झोर तेरा यौवन स्वप्नलोलाके समान नितान्त 
जरामें बदल रहा है। सुझे अपने भविष्यका तनिक 
भो ध्यान नहीं । परन्तु सत्य निरन्तर तेरी झोर ताक 
खगाये बेटी है | 

हे मानव ! तू व्यर्थई। इस मनुष्य भवको ब्यसनों में 
सना हुआ, आहार, नित्रा, मेथन, परिग्र:में लगा हुआ 
यरबाद ने कर यह मनुष्य भव वितामणि रत्नके समान 
महासूल्यवान, महादुखंभ और महाकष्टसाध्य पदार्थ 
है । जोवनमें रूप-झाकार, भोग विल्ञास, कंचन-कामिनी 
सब ही मिल सकते हैं; परंतु सनुष्यमव मिलना बहुत 
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कठिन है । 

तुझे पता नहीं,जीवकों अपनी क्षण कृण मरने जीने 
बाल्ली निगोद दशासे ऊपर उठ, मनुष्यभव तक पहुँचने- 
में कितनी कितनी बाधाओं और आपदाभोसे लड़ना 
पढ़ा है। कितनी अ्रसफलताओं और निराशाओंका 
सुँह देखना पढ़ा है कितनी भलों और सुधारोंमें से 
निकलना पड़ा है। जीवनका उस्कर्ष मार्ग अगणित मौत- 
के दरोंमेंसे होकर गुजरता है और शोक-संतापको 
छायासे सदा ढका है । मनुष्यमव इसी उत्करषमार्ग 
की भ्रंतिम मंजिल हैं 

यहां ही जीवको पहली बार उस वेदनाका अनुभव 
होता है जो उसे दुःखसे सुखकी भोर, झत्यसे अमत- 
की ओर, नीचेसे ऊपरकी झोर, विकल्पोंसे एकताकी 
झोर, वाहिरसे अन्दरकी भोर लखानेको सजबूर 
करती है । 

यहाँ ही पहली बार उस सुबुद्धिका विकास होता 
है जो इसे हेय उपादेय हित अहित, निज परमें विवेक 
करना सिखाती है । 

यहाँ ही पहली बार उस अलोकिक दृष्टिका उदय 
होता है जो इसे लोकिक ज्षेत्रोंस ऊपर अलोकिक च्ेश्रों- 
का भान कराती है। जो हसे शिल्पिक, नेतिक, वेज 
निक और पारमायिक ज्षेत्रोंका दर्शन कराती है । 

यहाँ ही पहली बार अरथंशक्ति की वह प्रेरणा अनु- 
भव होती है जो हसके पुरुष्थंकों भोतिक उद्योगोंसे 
उठा अलौकिक उद्योगोंकी ओर लगाती हैं । 

यहाँ ही पहली बार टस अवन्थाकी आवश्यकता 
मालूम होती है जो इसे स्वस्चुन्दता, सुस्वशीलताको 
छोड़ यम नियम, व्यवष्टार रोति, संस्था प्रथा धारण 
करनेकी प्रेरणा करती है । दे 

यहाँ ही पहली यार वह धमंवक्ष प्रंकुरित होता है 
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आत्मभड्धा जिसका सूक्ष है, साम्यता जिसको स्निग्च 
छाया है | दयां जिसका मद है। भात्मशान जिसका 
प्रफुक् पुष्प है । त्याग जिसका सौरभ है और अमर 
निसका प्रौल है । 
 इनन्‍्हों भल्ौकिक शक्तियोंके कारण मनुष्यभव सबसे 

महान है, प्रधान है और अमूल्य है | 

परन्तु हा ! जीवन मानवी शरीरसे उभर भोतिक 
सषेत्रसे जितना ऊँचा उठा, जितना इसकी बुद्धि, भाच- 
रण और पुरुषार्थंथा विकास बढ़ा, जितना इसकी दुःख 
अनुभूति और दुःख निवतिकी कामनाने ज़ोर पकड़ा, 
जितना दुःखसमस्याफो इल करनेके लिये इसने जीवन 
पगतको देखने, जानने भोर सुखमार्ग खोजनेका परिश्रम 
किया । उतना ही उतना इसकी भूल आन्तियोंने, 
इसकी मिथ्या कश्पनाओं और मान्यताझोंने भी जोर 
पकड़ा । इसकी आशाय और लाछ्षसायें भी विचित्र 
हुई ।इसका विकल्पप्रपल्न श्रोर विमोह भी बिस्तीयं 
हुआ । 

इन ही नवीन अ्राम्तियों, मान्यताओं और आ- 
शाओोंके कारण इसकी बाधायें और विपदायें भी सबसे 
गहन हैं। हसकी समरस्झायें और जिम्मेवारियाँ भी 
सबसे जटिल हैं । 

आशाके इन पाशोंमें फेंसकर तनिक गिरना शुरू 
हुआ कि पतनका ठिकाना नहीं। फिर वह रोके नहीं 
रुकता । सीधा रसातलकी ही राह लेता है । 

ओह ! मोहजालके इन मुदु तारोंने, मूठी श्रा- 
शाओंकी मधघर मुस्कानने तुक समान समुन्नत, समु- 
ज्ज्वल अनेक जीवन बान्ध वास्थकर रसातलकों पहुँचा 
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दिये हैं । 


ऐ अध्यात्मा ! यदि तू वास्तवर्मे बद्धिमान है। 
स्वहितेषी है भोर उच्चमी है तो अब ऐसी योजन कर 
कि तुझे फिर अधोगति जाना न पड़े । बारवार मृत्युके 
सक्करमें गिरना न पढ़े। बहुत काल बोत चुका है । 
उसका एक समय भी अब किसी प्रकार वापिस नहीं 
हो सकता है | जो काज्ष वाक़ी है बढ़ी तेजीके साथ 
गुजर रहा है। देरका अवसर नहीं ! प्रमाद छोढ़, जाग 
और खड़ा हो | जो कल करना है यह झाज कर, जो 
झाज करना है वह अब कर | 

इससे पहिले कि मृत्य अपनी टंकारसे तेरे प्राणोंको 
घायल करे, ओर तेरा शरोर पके हुए पातके समान 
झायडालसे दूटकर धराशायी हो, तू हसे झात्मसाधना- 
में लगादे | 

दिल्लकी ग्रन्थियोंकों तोढ़, संशय छोड़, निशंक 
बन, अपनेमें विश्वास घर कितू तू ही है। तू सबसें 
हैं, सब तुममें हैं पर तुक सिवा तुमरमें महीं । 

मोहजालके तार तार कर, अ्रन्द्र बैठ, निर्यात हो 
दीपक जगा ओर देख, तू कितना ऊँचा ओर महान है | 
इसमें ईर्षा ओर द्वेंष कहाँ है । तू कितना सोहना सु 
सदर है, इसमें आत्मअरुचि भर परासक्ति कहाँ है | 

मेरा तेरा छोड़, जगसे मुँह मोढ़, निर्भय बन, 
अपने ही में लोन हो, भोर अनुभव कर, तू कितना 
मधुर और आनन्दमय है । इसमें दुःस्य कहाँ और शोक 
कहाँ है | तू कितना परिपर्ण है इसमें राग और इच्छा 
की गुम्जाहश कहाँ है। तू तो गिरा अमृत सरोवर है 
इसमें अरा और मृत्यु कहाँ है । 
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[ झनेकास्तमें 'साहित्य-परिचय और समाक्षोचन' नामका एक स्तम्भ रखनेका बहुत दिनोंसे विचार चल 
रहा है । अनवकाशादि कुछ कारणोंके वश अबतक उसका प्रारम्भ नहीं हो सका था, अब इस वर्षके इसी भडसे 
डसका प्रारम्म किया जाता है। इस स्तम्भके नीचे समालोचनार्थ तथा भेट स्वरूप प्राप्त साहित्यका परिचय रहेगा । 
सामास्यपरिचय प्रायः प्राप्तिके समय ही दे दिया जाया करेगा--सामान्य आलोचन भो उसी समय हो सकेगा । 
विशेष परिचय और विशेष समाजोचनका कार्य बादकों यथावकाश हुआ करेगा और वह उन्हीं प्रस्थों-पुस्तकों 
भाविका हो सकेगा जिनके विषयमें वैसा करना उचित और आवश्यक समझा जायगा । हाँ, दूसरे विद्वान्‌ यदि 
किसी अन्धादिकी समालोचना खास अनेकास्तके द्विये कझिखिकर भेजनेको कृपा करेंगे तो उसे भी, उनके नामके 


साथ, इस स्तसम्भके नीचे स्थान दिया जासकेगा । 


(?) अ्रकलंकग्रंथत्रयमू--मूल लेखक, भट्टाक- 
लंकदे व । सम्पादक, न्याया चाय पं०महेन्द्रकुमारजी 
जैन शास्त्री, न्यायाध्यापक स्याह्राद महाविद्यालय 
बनारस । प्रकाशक, मुनिजिनबिजय, संचालक 
“'सिंघी जैनप्रंथमाला, अहमदाबाद-कलकत्ता । 
चड़ा साइज़ पृष्ठ सं०, सब मिलाकर ५२५। मूल्य, 
सजिल्द ५) रु० । 

यह कलकत्ताके प्रसिद्ध श्वे” सठ श्री बहादुर 
सिंहजी सिंघीकी ओरसे उनके पृज्य पिता श्री 
डालचन्दजी सिंघीकी प्ण्यस्मृतिसें निकलने वाली 
(सिंघी जैनग्रंथमालाका १२ वाँ ग्रन्थ है । इसमें 
श्रीभट्राकलंकदे ब-विरचित उश्वकोटिके न्‍्यायत्रिषयक 
तोन संस्कृत प्रन्थोंका संग्रह है, जिनमेंस एकका 
नाम 'लघीयख्रय' है, जो कि प्रमाण-नय-प्रवचन 
वधयक तोन लघ प्रकरणोंको लिये हुए है; दूसरेका 
नाम 'न्यायविनिश्वय'और तीसरेका “प्रमाण मंत्रह' 
है । पहले तथा तीसरे प्रंथकेसाथ खद भद्टाकलंक- 
देव पिरचित स्वोपझ्ञभाष्य भी लगा हुशा है, 
दुसरे ग्रन्थका स्वोपक्लभाष्य उपलब्ध नहीं हो 


--सम्पादक | 


सका, इसीसे वह साथमें नहीं दिया जासका | इन 
स्वोपक्ञभाष्यों तथा प्रमागा संप्रहके अ्रकलंक द्वारा 
रचे जानकी सबसे पहले सूचना अनेकान्त द्वारा 
सन्‌ १९३० में की गई थी--#आओऔर इनको तथा 
नन्‍्यायबिनिश्चय मुलको खोज निकालनेकी' प्रेरणा 
भी की गई थी। साथ ही, समन्‍्तभद्राश्रम-विज्ञप्ति 
नं० ४ के द्वारा दूसरे ग्रन्थो्कें साथ इन प्रन्थोंको 
भी खोजनेके लिये पारितोषिकक्री सुचना| निकाली * 
गई थी | । लप्तप्राय जैन प्न्थांकी खोज-सम्बन्धी 
मेरे इस आन्दोलनके फलस्वरूप इन ग्रंथोंका उद्धार 
होनस मेरी महती प्रसन्नताका होना स्वाभाविक हैं, 
ओर इसलिय मैंने इन ग्रन्थोंके उद्धार संबन्धी शुभ 


| के बेखों, झनेकाम्त प्रथम वर्षकी प्रथम किरणमें प्रकाशित 


लुप्तप्रायजैन म्ंथोंकी खोज-विषय्रक विज्ञप्ति नं०३ भौर 
तीसरी किरणमे प्रकाशित पुरानी बातोंकी खोज! 
शीघकके नीचे, अकलंक ग्रन्थ ओर उनके स्वोपशभाष्य' 
नामका उपशीषक लेख | 


| देखो, अनेकास्त वर्ष १ किरण ४ 
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समाचारको गतब्षके अनेकान्तकी प्रथम किरशमें 
ही प्रकट कर दिया भा (पृ० १०३) और यह भी 
सूचित कर दिया था कि ये प्रंथ सिंघी जैन-मपंथ- 
मालामें छप गये हैं और जल्दी ही भूमिकादिसे 
सुसज्जित होकर प्रकाशित होने बाले हैं, परन्तु 
इनके प्रकाशनमें प्रा एक साल और लग गया | 
और इसलिये अब अ्रक्ट्बरमें प्रकाशित होकर 
आने पर मुझे सबसे पहले इस स्तम्भक्रे नीच इन्हीं 
का संक्षिप्त परिचय देनेमें झानन्द मालूम होता है ! 
इस संग्रहमें 'न्यायविनिश्चय” के साथ उसके 
वादिराजसूरिकृत विवरणपरसे कारिकाश्रोंके 
उत्थान-वाक्योंको ज्योंका स्यों तथा संक्षेपमें उद्धृत 
किया गया है, जिससे कारिकाओंका अ्रथ समभने 
और उनके सम्बन्धको मालूम करनमें आसानी होः 
तीनों प्रन्थों पर जुदी-जुदी टिप्पणियाँ अलग दी 
गई हैं; तीनोंका विषयानुक्रम भी साथमें लगाया 
गया है; ९ उपयोगी परिशिष्ट दिये हैं, जिनमें इन 
ग्रंन्थोंके कारिकाओंकी अनुक्रमणिकाएँ, अवतरण 
वाक्योंकी सूचियाँ और सभी दाशनिक तथा लाक्ष- 
णिक शब्दोंकी सूची ख़ास तौरस उल्लेखनीय हैं । 
इनके अतिरिक्त प्रंथके शुरूम क्रमशः प्रंथमालाके 
मुख्य सम्पादक श्री जिनविजयजीका 'प्रास्ताविक! 
पं० सुखलालजी संघवी दशनाध्यापक हिन्दू 
विश्वविद्यालय, काशीका 'प्राक्थन', न्यायायाय 
पं० महेन्द्रकुमारजीका 'सम्पादकीय वक्तव्य' और 
महत्वपरा 'प्रस्तावना' जो सब राष्ट्र भाषा हिन्दीमें 
लिखे गये हैं, सच मिलकर भ्रन्थकी उपयोगिताकों 
यहुत ज्यादा बढ़ा रद्दे हैं । इस भ्रंथके सम्पादनमें 
न्याका अआसंजीने काफ़ो परिश्रम किया है ओर उस- 
के कारण उन्हें जो सफलता मिली हैं उसके लिये 
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वे बधाईके पात्र हैं। उनकी प्रस्तावनाको परारूपसे 
देखनेका यद्यपि मुझे अभी तक यथेष्ट अवसर नहीं 
मिल सका, फिर भी जसक कुछ अंशों पर सरसरी 
तोरसे नज़र डालने पर उसमें बिद्वानोंके लिये 
विचारकी काफी सामग्री मालम होती है । कितनी 
ही बातें विशेष विचारके योग्य भी हैं; जैसे 
अकलंकका समय, जिसे उन्होंने विक्रमकी «वीं 
शताब्दीके स्थानपर प८रवीं-९वीं शताब्दी सिद्ध करने- 
का यत्र किया है । 

दिगम्वर सम्प्रदायके इन लुप्तप्राय महत्वपूण 
ग्रन्थरज्ञोंका एक श्वेताम्बर-संस्था ( सिंघी-जैन- 
ज्ञानपीठ ) द्वारा उद्धार देखकर, जहाँ दिगम्बर- 
समाजकी अपने साहित्यके प्रति उपेक्षा-उदासीनता, 
और कतंव्यविमुखता पर खद होता है वहाँ रवे- 
ताम्बर भाइयोंक्रो हस उदारता, दूरदष्टिता और 
गुणग्राहकताकी प्रशंसा किये बिना भी नहीं रहा 
जाता। इसके लिये सिंघी जैनग्रंथमालाके सुसंचा- 
लक मुनि श्रीजिनबिजय, उसके संस्थापक एवं 
पोषक उदारचेता बाबू बहादुरसिंहजी सिंधी और 
इन पग्रंथोंके इस तरह प्रकाशनकी योजना तथा 
प्ररणा करनेवाले समथथे विद्वान प्रश्नाचच्ु पं सुख- 
लालजी विशेष धन्यवादक पात्र हैं। इस ग्रकारके 
प्रयन्न नि:सन्देह साम्प्रदायिक कट्टरताकों मिटानेके 
प्रधान साधन हैं, और इसलिये में इनका हृदयसे 
अभिनम्दन करता हूँ। 

प्रन्‍्थकी छपाई-सफ्राई सब उत्तम हुई है, कागज 
भी अच्छा पुष्ट लगाया है और जिल्द सुन्दर तथा 
मनोमोहक है । परिश्रमादिको देखते हुए मूल्य भी 
अधिक नहीं है।. संझेपमें भनन्‍थ विद्वानोंके अपने 
पास रखने, मनन करने और लायबजेरियों, ज्ञान- 


१७०७०: 
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मन्दिरों, विद्यालयों तथा शिक्षा संस्थाओंमें संप्रह 
करनेके योग्य हैं । 

(२) वराज़चरित--मुूल लेखक, भी जटासिंह 
नन्दिआचाय । सम्पादक, प्रोफ़ेसर ए० एन० 
उपाध्याय, राजाराम काल्लिज कोल्हापुर। प्रकाशक, 
पं० नाथुराम प्रेमी, मंत्री 'मारणिकचन्द्र दिगम्बर 


जैनप्रंथमाला, द्वीराबाग, बम्बदे ४ । साइज़, 
२० 2 ३०, १६ पेजी। पृष्ठ संख्या, सब मिलाकर 
४९७ । मूल्य, सजिल्द ३) रु० । 

यह प्राचीन संस्कृत प्रंथ भी उन लुप्रश्राय जैन- 
ग्रन्थों मेंस है जिनके उद्धाराथ--आजसे दस वर्ष 
पहले अनेकान्तमें समन्‍्तभद्राश्रम-विज्ञप्तियोंके 
द्वारा आ्रान्दोलन उठाया गया था ओर पारितोषिक 
भी (.काला गया था। इसके उद्धारका सारा श्रेय 
इसके सुयोग्य सम्पादक प्रोफेसर ए० एन० (आदि- 
नाथ नमिनाथ ) उपाध्यायजीको है, जिन्होंने सब 
से पहले कोल्द्वापुरके लक्ष्मीसेन भद्नारकके मठसे 
इश्की एक पुरानी ताड१त्रीय प्रतिक। खोज निकाला 
अंर उसका परिचय पूनाके “एन्नल्स आफ दि 
भाण्डारकर आरियटल रिप्तव इन्स्टिट यू ट' नामक 
अंग्र जी पत्रकी १४ वीं जिल्दके अंक नं० १०२ में 
प्रकट किया | साथी यह भी सप्रमाण प्रकट किया 
कि इस बरांगवरितके रचयिता आचाय जटासिंह 


नन्‍दी हैं, जिन्हें जटिलमुनि भी कहते हैं और जो 


ई० सन्‌ ७७८ से पहले हुए हैं--भ्ीजिनसेनाचाय 
कृत हरिवंशपुराण के एक उल्लेख|परसे इसे जा पद्म- 
चरितके कर्ता रविषेश्ञाचायकी कृति समक लिया 


गया था बह उस उल्लेखको ठीक न सममनेको .: 


गक़्तीका परिणाम था । उक्त परिचयको पाकर 
माणखिकचन्द प्रन्थमालाके सुयोग्य मंत्री पं० नाभू- 


रामजी प्रेमी, बम्जईने प्रो० साहबकों इस भ्रन्थके 
सम्पादनके लिये प्रेरित किया, उसीका फल प्रन्थका 
यह प्रथम संस्करण है भर यह उर्त प्रन्थमालाका 
४० वां ग्रन्थ हे । ' 

प्रन्थका विषय उसके नामसे ही स्पष्ट है । 
यह “बराज्ष' नामके एक राजकुमारकी कथा है, जो 
अपनी विमाता मृगसेनाके डाह एवं पड़यन्त्रके 
कारण अनेक संकटोंमें गुजरता हुआ और 
अपनी योग्यतासे उन्हें पार करता हुआ अन्‍न्तको 
अपना नया स्वतन्त्र राज्य स्थापित करने में समथ 
हुआ और जिसने बादको जैन मुनि होकर भगवान. 
नेमिनाथके तीथेमें मुक्ति लाभ किया और इस 
तरह अपना उत्कर्ष सिद्ध करके पुणे स्थाधीनता- 
मय सिद्ध पदकी प्राप्ति की। कथा रोचक हैं, ३१ 
सगगॉमें बर्णित है और प्राचीन साहित्यका एक 
अच्छा नमूना प्रस्तुत करती है । 

प्रोण्साहबने इस प्रन्थका सम्पादन बड़ी योग्स- 
ता तथा परिश्रमके साथ किया है | आप सम्पादन- 
कलामें खूब सिद्धहस्त हैं,इससे पहले प्रवचनसार& 
ओर परमात्मप्रकाश | नामक ग्रन्थकां - र्तम 
सम्पादन करके अच्छी ख्याति लाभ कर चके हैं। 
बम्वई यूनिवर्सिटीने आपके उत्तम सम्पादनक 
कारण ही इस प्रन्थ के प्रकाशन में २५० रु० की 
सहायता प्रदान की है, प्रबचनसारकी प्रस्ताबना . 
पर भी वह पहले २५० रु० पुरस्कारमें दे चको दें 
ओऔर हाक्षमें उसने प्रो० साहबको डाक्टर आफ - 
लिटरेचर (डी० लिट०) की उपाधि से विभषित 
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कर विशेषरूपसे सम्माचित भी किया है । ऐसी 
हालतमें आपकी सम्पादन योग्यत।के बिप्यमें 
अधिक लिखनेकी जरूरत नहीं है। 

इस प्रन्थक साथमें प्रों० साइबकी ५६ पृष्ठों- 
की अंग्रेजी प्रस्तावत्ा देखने योग्य है, जिसका 
हिन्दी सार भी पं० केल्लाशचन्द्रजी शास्त्रीसे 
लिखाकर साथमें ल्लगा दिया मया है ओर इससे 
हिन्दी जानने वाल भी उससे कितना ही लाभ 
इठा सकते हैं। प्रस्वावनामें (१) सम्पादनोपयुक्त- 
सामग्री (२) मूज़्का संगठन (३) मूलके रचयिता 
(४) जटासिंदनन्दि आचार्य, (५) जटासिहनन्दी- 
का समय और उनकी दूसरी रचनाएं, इन बिषयों 
पर प्रकाश डालनेके बाद (६) बरांग चरितका 
आलोचनात्मक--गुणदोष नात्मक और तुलनात्मक 
परिचय कराया गया हे, जिसमें प्रन्थ-विषयका सार 
काव्यके रूपमें धमकथा, प्रंथमेंसे दान्तिक 
वरणन वादानुबादात्मक स्थल्ोंका निर्देश, तत्का- 
लीन सामाजिक और राजनैतिक परिस्थितिका 
दिग्दशेन, अश्वघोष और जटिल, वराज्ल चरित 
ओर उत्तरकालीन प्रन्थकार, भ्रन्थकी व्याकरण 
सम्बन्धी विशेषताएं, प्रन्थके छन्‍्द ओर भ्रन्थकी 
रचनाशैज्ी जेसी विषयोंका समायेश किया गया 
है और अन्त में (७) दूसरे चार बरांग-चरितोंका 
परिचय देकर अस्तावनाकों समाप्त किया हैं। 
प्रस्ताबनाके बाद सर क्रमसे प्रन्थका विषयानु- 
क्रम दिया है। प्रन्थके पदोंकी बर्सानुक्रम सूची 
भी ग्रन्थ मेंलगाई गई हैं। इनके अतिरिक्त सग- 
क्रमसे पद्मयोंकी सूचनाकों साथमें लिए हुए 
कुछ मदश्वक्ी टिप्परियां (४०८५) भी अंद्रेजोमें 
अलग दी गई हैं। और प्रन्थमें पायेजानेवाले 
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नामोंकी भी एक पंचपूञत्मक झअनुक्र्माशफा 
लगांहे गई हैं । इस तरह ग्रस्थके इस संस्करण 
बहुत कुछ उपयोगी बनाया गया है। छपाई सर्ताई 
अच्छी ओर गेट अप भी ठीक हैं। ध्रन्थ सब तरहसे 
संग्रह करने योग्य है | प्रन्थके इस उद्धार कार्येके 
लिये सम्पादक और प्रकाशक दोनों ही धन्यवाद 
पात्र हैं । हाँ, प्रन्थका मूल्य अधिक नहीं तो कम 
भी नहीं है | खेद है कि माणिकर्चद प्रंथमालाको 
दिगम्बर जैनसमाजका बहुत ही कम सहयोग 
प्राप्त है । उसकी आर्थिक स्थिति बड़ी ही शोच॑- 
नीय है, प्रंथ बिकते नहीं, उनका भारी स्टाक पड़ा 
हुआ है | इसीसे वह अब अपने प्रंथोंका मूल्य 
कम रखनेमें असमर्थ जान पड़ती है । विगम्वर 
जैनोंका अपने साहित्यके प्रति यह अप्रेम और 
उपेक्षाभाव निःसन्देह ख्रेदजनक ही नहीं, बल्कि 
उनकी भावी उपन्नतिमें बहुत बड़ा बाधक है | आशा 
हैं समाजका ध्यान इस ओर जाथगा, और कह 
अधिक नहीं तो मन्दिरोंके द्रव्यसे ही प्रकाशित 
प्रंथोंसे शीध खरीद कर उन्हें मन्दिरोंमें रखनेकी 
योजना करेगा, जिससे अन्य प्रंथोंके प्रकाशनकों 
अवसर मिल सके | 

(३) त्वार्थसूत्र--[ हिन्दी अनुवादादि सहित) 
मूललेखक, आचाय उमास्वाति। धनुवादक और 
विवेखक, पं० सुखलालजी संघवी, प्रधान जैंन- 
दशनाध्यापक हिन्दू विश्वविद्यालय, बनारस । 
सम्पादक पं० कृष्णचन्द्र जेनागम दशेन-शास्त्री, 
अधिष्ठाता श्री पाश्वनाथ विद्याश्रम, बनारस । 
तथा पं० दजसुख मालबरणिया, न्यायतीर्थ, जैन 
गमाध्यापक हिन्दू विश्वविद्यालय, बनारणश । 








जैनायाय श्री आत्मानन्द-जम्म-शताब्दी-स्मारंक 
ट्स्ट बोडे, श्रांवा कांटा, बहोरानो -जूनोमालो चौथा 
माला, बम्त्रई नं० ३ | मूल्य १॥) रु० । 

यह प्रल्थ प्रायः पृवमें प्रकाशित अपने गूजराती 
संस्करणका, कुछ संशोधन और परिवधनके साथ, 
हिन्दीरूपान्तर दे । इस संस्करणकी मुख्य दो विशेष- 
ताएँ हैं। एक तो इसमें पारिभाषिक शब्दकोष ओर 
सटिप्पण मूलसूत्रपाठ जोड़ा गबा हे, जिनमें से शब्द- 
कोषको पं० श्रीकृष्ण चन्द्र जी सम्पादकने ओर रूत्र- 
पाठको पं० दलसुखभाई सम्पादकने तय्यार किया 
है। ये दोनां उपयोगी चीज़े गुजराती संस्करणमें 
नहीं थीं। इनके तय्यार करनेमें जो दृष्टि रक्खी 
गई है वह पं० सुखलालजीके वक्तव्यक्रे शब्दोंमें 
इस प्रकार है-- 

“पारिभाषिक शब्दकोश इस हदृष्टिसे तय्यार 
किया है कि सूत्र ओर विवेचन-गत सभी जैन- 
जैनेतर पारिभाषिक व दाशंनिक शब्द संग्रहीत हो 
जायें, जो कोशकी दृष्टिसे तथा विषय चननेकी 
दृष्टिसे उपयुक्त हो सके। इस कोषमें जेनतस्वश्लान 
और जेन आचारसे सम्पन्ध रखने वाले प्रायः 
सभी शब्द आजाते हैं। ओर साथट्ठी उनके प्रयोगके 

स्थान भी मालूम हो जाते हैं । सूत्रपाठमें श्वेता- 
म्चरीय और दिगम्बरीय दोनों सूत्रपाठ तो हैं ही 
फिर भी अभी तकके छपे हुए सूत्रपाठोंमें नहीं 
आए ऐसे सूत्र दोनों परम्पराओ्ंके व्याख्या-म्रन्थोंको 
देखकर इसमें प्रथमवार ही टिप्पणीमें दिये गये 
हैं” 


दूसरी विशेषता परिचय-अस्तावनाकी है, ओर 


जो पं० सुखलालजीके शब्दोंमें इसप्रकार है-- 
“प्रस्तुत भावृत्तिमें छुपा परिचय सासान्यरूपसे 


विर्ध ३ किरण १ 


गजरातीका अनुवाद होने पर भी इसंसें अनेक 
महत्वके सुधार तथा परिव्रधन भी किये गये हैं । 
पहलेके कुछ विचार जो बादमें विशेष आधार 
वाले नहीं जान पड़े उन्हें निकाल कर उनके स्थानमें 
नये प्रमाणों और नये अध्ययनके श्राधार पर खास 
महत्वकी बाते लिख दी हैं | उमारवाति श्वेताम्बर 
परम्पराके थे ओर उनका सभाष्य तत्वाथ सचेल-- 
पक्तके श्रुतके आधार पर द्वी बना है यह वस्तु 
बतलाने के वास्ते दिगम्बरीय और श्वेताम्त्रीय श्रत 
व आचार भेदका इतिहास दिया गया है श्रोर अ्चेल 
तथा सचेल पक्षके पारस्परिक सम्बन्ध ओर भेदके 
ऊपर थोड़ा सा प्रकाश डाला गया है, जो गुजराती 
परिच्यमें न था । भाष्यक्रे टीकाकार सिद्धसेन 
गणि ही गंधदस्ती हैं ऐसी जो मान्यता मैंने गुज- 

राती परिचयमें स्थिरकी थी उसका नये अरकाट्य 
प्रमाण के द्वारा हिन्दी परिचयमें समर्थन किया है 
ओर गन्धहस्ती तथा हरिभद्रके पारस्परिक सम्बन्ध 

एवं पौवॉपयके विषयमें भो पुनविचार किया गया 

है। साथ द्वी दिगम्बर परम्परामें प्रचलित समन्त- 

भद्रकी गंधहस्तित्वविषयक मान्यताको निराधार 

बतलानेका नया प्रयत्न किया है । गूजराती परिचय 

में भाष्यगत प्रशस्तिका अ्रथ लिखनेमें जो श्रांति 

रह गई थी उसे इस जगह सुधार लिया है। और 

उमास्वातिकी तटस्थ परम्पराके बारेमें जो मैंने 

कल्पना विचाराथ रखी थी उसको भी निराधार 

समभकर इस संस्करणमें स्थान नहीं दिया है। 

भाष्यवृत्तिकार हरिभद्र कोनसे हरिभद्र थे-यह बससु 

गुजराती परिचयमें संदिग्ध रूपमें थी जब कि इस 

हिन्दी परिचयमें याकिनीसू रूपसे उन हंरिभद्रका 

निणय स्थिर किया है ।” 
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अथात्‌ प्रथम वषके अनेकान्तकी ६ से १२ 
नम्बर तककी किरणोंमें पं० सुखलालजीके जो 
तीन लेख--१ तत्त्वाथसूत्रके प्रणेता उम्ास्वाति; २ 
उमास्वातिका तस्‍्व्राथसूत्र, ३ तत्त्वाथसूत्रके व्याख्या: 
कार और व्याख्याएँ, इन शीषेकोंके साथ--गुजरा- 
ती संस्करणके परिचयरस्तावनापरसे श्रनुवादित 
कर कुछ क्रमभेदके साथ दिये गये थे, वे सब 
इस संस्करणमें उक्त बिशेषताके अ्रनुरूप संशोधित 
ओर परिवर्तित हाकर दिये गये हैँ। श्रौर इसलिये 
यह दूसरी विशेषता विद्वानोंके सामने कितनी ही 
नई बाते विचारके लिये प्रत्तुत करती है । पं० 
मुखलालजीकी दृष्टिमें अ्रत्र॒तत्त्वाथाधिगमस्‌त्र 
पूरणरूपस श्वेताम्बरीय प्रन्धः हे--उमास्वातिके 
दिगम्बर-शवेताम्बर-सम्प्रदाय भेद्से भिन्न एक 
तटस्थ विद्वान हानकों ओर इसीसे दानों सम्प्रदायों 
द्वारा उनकी इस वृत्तिके अपनाये जानेकी जो 
कल्पना पहले उन्हेँ।ने की थी वह श्रत्र॒ नहीं रही | 
इस विशेषताकी कितनी ही बातों १र विशेष विचार 
प्रस्तुत करनकी अ4नी इच्छा है, जिसे यथाबकाश 
वादकों कायमें पांरणत किया जायगा । 

ग्रन्थका यह संस्करण अनेक दृष्टियों ते महत्व- 
पूण है, हिन्दी-पाठकोंके सामने बिचारकी प्रचुर 
सामग्री प्रस्तुत करता है, छपाई-सफ़ाई भो इसको 
सुन्दर हुई है. और मूल्य १॥) रु० तो श्रचारकी 
हृष्टिस कम रक्‍खा दी गया है, जबकि गजराती 
संस्करणका मूल्य २।) रु० था। अतः प्रंथ विद्वानों- 
के पढ़ने, विचारने तथा संग्रद करनके योग्य है। 

(४) सनन्‍्मतितर्क ( आग्रेजी अनुवाद सहित )-- 
मूलग्रन्थ लेखक, सिदसेनाचायं, मूलगुजराती 
टीकाकार तथा प्रस्तावना लेखक, पं०सुखलाल य 


पं>बेचरदास । अंग्रेज़ीमें प्रस्तावनाउनुबादक, प्रो०- 
ए०बी० आयथवबले, एम०ए०; मूल तथा टोकानबादक 
प्रो० ए० एस० गोपनी, एम० ए०। सम्पादक, 
पं०दल सुख मालवनिया प्रकाशक,'सैक्रेटरी भी जैन, 
श्वेताम्थर एजुकेशन बोड़े, २० पायधुनी, बम्बई 
३ । पृष्ट संख्या, ४९१६। मूल्य, १) रु० । 

सनन्‍्मतितक पर पं० सुखलाल और पं० बेचर- 
दासजीने जो पहले सन्‌ १९३३ में गजराती टीका 
तथा प्रस्तावना लिखी थी उसीका यह ग्रंथ मूल- . 
कारिकाओंके साथ अंग्रेज़ी अनुवाद है, जो उक्त 
दो बिद्वानोंसे कराया गया है। साथमें नामादि- 
विषयक दो उपयोगी ]70८5 भी लगाये गये 
और इस तरह उसके द्वारा ऑग्रेज़ी जाननेवालोंके 
लिये सन्‍्मतितकको पढ़ने-पढ़ाने और उसकी 
महत्वपूण प्रस्तावना ([77000८४०॥) से यथेष् 
लाभ उठानका मांग सुगम किया गया है। पं०- 
सुखलालजी आदिका यह प्रयत्न प्रशंसनीय है । इस 
ग्रंथके निमांण तथा प्रकाशन कायमें श्रीमती लीला- 
बती धर्मपत्नी स्व० सेठ देबीदासकानजी बम्बईने 
११००) रु० की और मास्टर रतनचन्द तल्क चन्द- 
जीने ३००) रु० की सहद्दायता प्रदान की है । 

(५) श्री आत्मानन्दं-जन्म शता ब्दि-स्मारक प्‌ ल्‍थ --- 
सम्पादक, श्री मोहनलाल दली चन्द देशाई, एडवो- 
कट, बम्वई । प्रकाशक, श्री मगनलाल मूलचन्द- 
शाह, मन्त्री भी आत्मानन्द्‌-जन्म-शता ब्दि-स्मारक- 
समिति, बम्बई । मूल्य, २।|) रू० । 

यह “अनेकान्त'--साइजके आकारमें अनेका- 
नेक लेखों तथा चित्रांसि अलंकत और कपड़े की सुन्दर 
पुष्ट जिल्दसे सुसज्जित 'कल्याण' के विशेषाह्लों-जैसा एक 
बहुत बड़ा दलदार प्रन्थ है, जो श्वेतास्थर जैनाचार्य 





श्रीमहि अयानन्दसूरि, प्रसिद्ध नाम आत्मारामजी 
महाराजकी जन्मशताडिदकी स्मृतिमें एक समिती 
स्थापित कंरके विशाल आयोजनके साथ निकाला 
गया है । इसमें लैखोंके मुख्य तीन विभाग हैं-- 
(९) अंग्रेजी, (९) हिन्दी और (३) गुजराती। 
अंग्रेज़ी लेखोंकी संख्या २५, हिन्दी लेखोंकी ४० 
और गुजराती लेखोंकी ५८ है। गुजरातीके लेख 
दो विभागोंमें बटे हुए हैं- एक खास मुनि आ- 
. व्मारामजी-बिषयक, जिनकी संख्या २६ है और 
दूसरे अन्य विषयोंसे सम्बन्ध रखने वाले 
जिनकी संख्या ३२ है। अंमग्रेजीके लेखोंकी 
पृष्ठ संख्या १९०, हिन्दी लेखोंकी--( जिनमें कुछ 
संस्कृतके पद्म लेख भी शामिल हैं) २१८, 
और गुजराती लेखोंकी १४४-२६४० है | इनके 
अतिरिक्त सम्पादकीय वक्तव्य, प्रकाशकीय 
निवेदन और लेखसूचियों आदिके पृष्ठोंका भी 
प्दि लेखा लगाया जाय तो ग्रंथकी कुल पृष्ठ संख्या 
८५० के क़रीब होजाती है। चित्रोंकी कुल संख्या 
१०० है, जिनमेंसे २९ अंग्रेजों विभागके साथ, 
'९५० हिन्दी विभागके और ६० गुजराती लेखोंके 
साथ दिये हैं। शेष ११ चित्रोंमेंस ९ तो लेखारम्भ- 
से पहले दिये हैं,एक शतांब्दि नायकका सुन्दरचित्र 
बाहर कपड़ेकी जिल्दपर चिपकाया गया है और 
दूसरा जिल्दके भीतर प्रन्थारम्भसे पहले छापा 
गया है। चित्र अनेक व्यक्तियों, संस्थाओं, जल्सों, 
मंदिरों, मूर्तियों, शिलालेखों तथा हम्तलेखोंस 


विर्ष ३, किश्ण 


सम्बन्ध रखते हैं और बे तिरंगे, फोटोके तथा 
रेखा चित्रादि रूपसे अनेक प्रकारके हैं । 


इस प्रन्थमें लेखांका संग्रह तथा संकलन 
अच्छा हुआ है। कितने ही लेख तो बड़े मंहत्वके 
हैं। जैनधर्म और अनेकान्त”' नामका एक लेख 
उनमेंस अनेकान्त' के गत्‌ वर्षकी छठी किरणमें 
उद्धृत भी किया गया था । चित्र भी कितने ही 
मनमोहक तथा कामके । संक्षेपमें अपने 
पाठकोंके लिये यह ग्रन्थ अनुभव, बिचार तथा 
मननकी अच्छी सामग्री प्रस्तुत करता है । छपाई 
सफाई और गेट-अ्प सब चित्ताकर्षक हे, कागज़ 
भी अच्छा चिकना तथा पृष्ट लगा है और मूल्य- 
का तो कहना ही क्या ! बह तो बहुत ही कम है 
ओर स्मारक समितिकी प्रचार दृष्टिकों सूचित 
करता है। यदि इससे दुगना-पाँच रुपये-मूल्य 
भी रकक्‍खा जाता तो भी कम ही होता । ऐसी हालत 
में कौन साहित्यप्रेमी है जो ऐसे ग्रन्थका संग्रह न 
करे ! श्वेताम्बर समांजका अपने वतेमान यगीन 
एक सेवापरायण पज्याचायके प्रति यह भक्ति 
भाव और कृतझ्ञता-प्रकाशनका आयोजन 
निःसन्देह बड़ा ही स्तुत्य एवं प्रशंधनीय है और 
उसमें जीवनशक्तिके अस्तित्वको सूचित करता 
है। साथ ही दिगम्बर समाजके लिये इषाके 
योग्य है और उसके सामने इस दिशामें एक 
अचछा कचतेव्यपाठ प्रस्तुत करता है। 


०९9(९५८० 


वीतराग प्रतिमाओ्रोंकी अजीब प्रतिष्ठा विधि 


[ लेखक:-- श्री बाबू सूरजभानजी वकील ] 


मम 8६ 


जे शास्त्रोंक पढ़ने ओर पं० गोपालदास श्रादि 

विख्यात विद्वानोंके उपदेशोंस अब तक यही मालूम 
हुआ है कि जैनधर्म मूर्तिपजक नहीं है किन्तु मूतिसे 
मर्तिका तो काम लेनेके बॉस्त ही त्रीतराभ भगवानकी 
मर्तियोंको मन्दिरोंमें स्थापित करनेकी आज्ञा देता 5, 
जिसस अहंत भगवानकी बीतराग छुबिको देखकर, 
देखने वालोंके हृदयमें भी वीतराग भाव पेंदा हों | जैन- 
धमंका सार एकमात्र वीतरागता और विज्ञानता ही 
है, यह हो मोच्षका कारण है । इन दोनोंमे भी एकमात्र 
बीतरागता ही बिशज्ञानताका कार्ण है। बीतरागतास 
हैं। केबलज्ञान प्राप्त होता है और सब सुख मित्रता है 
इस हीं बास्तं जेनधर्म एकमात्र वीतरागता पर ही ज़ोर 
देता है, जो वास्तवमें जीवात्माका वास्तत्रिक स्वभाव 
वा धरम है | उस ही बीतरागताकी प्राप्तिका मुख्यहेतु 
वातराग कथित जिनवाणीका श्रवण, मनन और पठन- 
पाठन है, जिसमें वीवरागताकी मुख्यता श्रेष्टताको भेजी 
भात दिग्वाया गया हे और वस्तुस्वभाव तथा नय-प्रमा- 
ग॒क द्वारा हदयमे बिठानकी प्रचुर कोशिश की गई है । 
इस ही के साथ जिन्होंने बीतगगता प्राप्त कर श्रपना 
परमानन्दपद प्राप्त करलिया है उनको बीतराग-मूर्तिके 
दशेन होते रहना भी बीतरागभाव उत्पन्न करनेके 
वास्ते कुछ कम कारण नहीं है। इसीसे जैनशास्त्रोमें 
घर घर जिनप्रतिमा विराजती रहनेकों अत्यन्त जरूरी 
बताया है, जिससे उठते-बेठते हरबक्त ही सत्रका ध्यान 
वीतगग-मूर्ति पर पड़ता रहे और यह पापी मन संसारमें 


अधिक न उलमने पावे। सागचोबीसी नामक ग्रन्थमें 
लिखा हे-- 
यत्रागारे जिनाचांहो नास्सि पुण्यकरानणाल्‌ । 
तद्गुहं धामिके: प्रोक्त पापदं पक्ति स भस ॥६९॥ 
अध्थात्‌--जिस घरमे मनुष्योंको पुण्य प्राप्त कराने 
वाली जिनप्रतिमा नहीं है उस पघरको धार्मिक पुरुष 
पाप उपजानबाला पक्तियोंका घर बताते हैं | इस ही 
प्रकार पद्म पुरागाके पत्र ६२वें में लिग्या है-- 
अद्यप्रभति यद्गेहे बिबं जेमं न विद्यते | 
मारी भक्ति सदव्याप्नी यथ्रा3नार्थ कुरं गकम्‌ ।| 
अधथात्--जिस घरम जिन प्रतिमा नहीं है उस 
घरको (घर बालोंकी) मारी (प्लग जैपी बीमारी) उसी 
तरह खाती है जिस तरह श्रभय ह्रिणकों शेरनी । 
जैनधर्म बीतराग धर्म है, इस ही कारण वह परम 
वीतरागीदेब, बीतरागीगुरु और बीतरागताकी शिक्षा 
देनवाल शास्त्रोंकी ही पूजा वंदना करनेकी आशा देता 
है तथा रागीदेव, रागासाधु और रागको पुष्ठ करने 
वाले शास्त्रोंको ग्रनायतन ठद्ृगकर उससे बिलकुल ही 
दूर रहने पर जोर देता है | वीतरागदेव, गुर, शास्त्रकी 
पुजा प्रतिष्ठा बंदना-स्तुति भी वह किली सॉसारिक कार्य 
की सिद्धके वास्त करना कतई मना करता है| इस 
प्रकारकी काँज्ञा रखन बालेको तो जैनधर्मं सच्चा श्रद्धानी 
ही नहों मानता है; किन्तु मिध्यात्वी ठहराता है। भक्ति 
स्तुति-पता-पाठ अदि धमकी सथ किया सो बह एक 
पात्र वैराग भाव हल करने के वास्‍्ते ही ज़रूरी अताता है। 


१०६ 
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इसही कारण तीर्थंकर भगवानकी भक्ति भी एक मात्र 
उनकी वीतराग अ्रवस्थाकी ही करनी ज़रूरी बताई जाती 
है, जिससे बीतरागताका भाव पैदा हो, न कि उनकी 
गृहस्थावस्थाकी, जिससे राग-भाव पैदा होनेकी ही 
सम्भावना हो सकती है | ऐसी दशामें सवाल यह पैदा 
होता है कि बीतराग-प्रतिमा, जिसके घर-घर रखनेकी 
जरूरत है; वह क्या इस प्रकार प्रतिष्ठित होनी ज़रूरी है, 
जिस प्रकार पंचकल्याणकोंकी लीला करके श्राजकल 
प्रतिष्तित समझी जाती है, और प्रतिष्ठा होनेके बाद 
शिल्पी द्वारा उनपर प्रतिष्ठित किया जाना अ्रंकित 


कराया जाता है, अथवा बिना इस प्रकारकी लीलाके 
वैंस ही उनको विराजमान कर उनके दशनसे बीतरागता- 


फी शिक्षा लेते रहनेकी ही जरूरत है, जैसा कि प्राचीन 
कालके जैनी करते थे । क्योंकि प्राचीनकालकी जो 
जैनप्रतिमाएँ धरतीमेंसे निकलती हें वे चोथे कालकी 
हों या पंचम कालकी; उनपर प्रतिष्ठा होना अंकित नहीं 
होता हे जैसा कि श्राजकलकी मूर्तियों पर होता है । मूर्तों 
निर्माण कराने वाले शिल्पशास्त्रोंमें प्रत्येक तीर्थंकरकी 
ब्रलगा अलग शक्ल नहीं बताई गई है, जिससे शिल्प- 
कार पहलेसे ही प्रत्येक तीर्थथरकी अलग अलग मूर्ति 
बनावें | वह तो सबही मूर्तियाँ एक समान बनाता है 
आर उसमें महाबीतगगताका भाव दशनेका ख्याल 
रखता है। फिर चाहे जिस पर चाहे जिस तीर्थंकरका 
चिन्ह बना देता है | तब यदि यह चिन्हन बनाया जावे 
तो वह मूर्ति सबही तीरथेकरोंकी, उनको परम बीतराग- 
रूप अवस्थाकी समझी जा सकती है, ऐसी ही वे प्राचीन 
मूर्तियाँ समझी जाती थीं जो धरतीके नीचेसे निकलती 
हैं श्रौर जिन पर प्रायः कोई चिन्ह बना हुआ नहीं होता 
है। वीतरागताका भाव पैदा करनेके बास्ते तो हमको 
इस बातकी कुछ भी ज़रूरत नहीं होती हे कि बह किसो 


तीर्थंकरकी प्रतिमा है । किसी भी तीर्थंकरकी हो परम 
बीतराग रूप प्रतिमा ज़रूर होनी चाहिये, जिसके दशनसे 
बीतरागताका भाव हमारे द्वुदयमें भी पैदा होने लग 
जाय । रही पूजने या भक्ति स्तुति -.करनेकी बात, वह 
बेशक अलग अलग तीर्थकरकी श्रलग अलग की जाती 
है, परन्तु जिस तीरथंकरकी प्रतिमा मन्दिरमें नहीं होती है, 
उनकी भी पूजा बंदना और भक्ति-स्तुति को जाती है । 
यह भक्ति स्तुति प्रतिमाकी तो की ही नहीं जाती है और 
न मन्दिरमें विराजमान प्रतिमाकों वास्तविकरूपमें तीर्थेकर 
भगवान ही माना जाता है | मूर्तिसे तो मूतिका ही काम 


लेनेकी आ्राज्ञा हे अर्थात्‌ यह ही सममने और माननेकी 
ज़रूरत है कि यह तोथंकरभगबानकी परम बीतरागरूप 


अवस्थाकी मूति है तब्र प्रत्येक तीथकरकी अलग २ 
प्रतिमा रखने ओर उनपर अलग २ चिन्ह बनानेकी तो 
कुछ भी ज़रूरत नहीं है वहाँ यदि इन मूर्तियोंको ही 
माच्षात्‌ भगवान मानकर पुजनेकी आज्ञा होती तब तो 
ब्रेशक अलग २ तीथंकरकी अलगर२ मूर्ति बनानेकी भी 
जरूरत होती; परन्त्‌ अब तो परम बीतरागताकी मूतिके 
दशन करनेके वास्त एक ही मूर्ति काफी हे, जो सबहां 
तीश्ंकरोंकी मूर्ति समझी जासकती हे। इसही कारण 
कोई भी चिन्ह बनानेकी ज़रूरत मालूम नहीं होती दे । 
झब भी जिन मंदिरोंम सबही तीर्थकरोंके चिन्होंवाली 
मूर्तियाँ नहीं होती हैं । एक, दो या तीन ही मूर्तियाँ 
होती हैं, उन मंदिरोंमें भी तो चौबीसों तीर्थंकरोंकी प्‌जा- 
भक्ति होती है अर्थात्‌ बीतरागताकी शिक्षा तो उन बि- 
राजमान प्रतिमाओंसे लेली जाती है और पजाभक्ति 
सबकी अपने मनमें उनका स्मरण करके करणली जाती 
है । यहाँ पर यह कहा जासकता हे कि जिन तोर्थकरों- 


की प्रतिमा नहीं होती हैं उनकी स्थापना झजन्लत्रों दारा 
करली जाती है । परन्तु स्थापना करके पूजन तो एक दो 
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ही करते हैं, बाकमो जो सेकड़ों जैनी मंदिरमें आते हैं श्रोर 
बीतराग प्रतिमाके दर्शन करके सबही तीर्थकरोंकों स्मरण 
कर, उनको भक्ति स्तुति करते हैं श्रोर चावल, लौंग, 
बादाम ग्ादि हाथमें जो हो वह भक्तिसहित सबही 
तीयंकरोंकों चढ़ाते हैं, तो क्‍या स्थापनाके बिना वह 
उनकी भक्तिस्तुति बिल्कुल ही निरयंक होती है| इसके 
अलावा मंदिरके समयसे अलग जो लोग अपने घरपर 
या मंदिरके एक कोौनेमें बेठकर २४ ती्थकरोंका या पंच- 
परमेष्ठीका जाप करते हें--दृदयसे उनकी भक्तिस्तुति 
ओ्रौर बंदना करते हैं तो क्‍या स्थापना न करनेसे या 
उनकी मूति सामने न होनेसे जिनकी वे भक्तिस्तुति 
करते हैं उनकी वह भक्तिस्तुति या जाप आदि व्यय 
ही जाता है। नहीं नहीं ! व्यर्थ नहीं जाता है । यदि वे 
उनके बीतरागरूप गुणोंको याद करके, उन गुणोंकी 
भक्ति स्तुति करते हैं तो बेशक उनका यह कापे महा- 
कार्यकारी और फलदायक होता है | यह ही जैनशाख्तरों- 
का स्पष्ट आशय है | जिससे यह साफ़ सिद्ध है कि 
भक्ति स्तुति और पूजा बंदनाके वास्ते न तो प्रतिमा ही 
ज़रूरी है और न स्थापना या जलचन्दनश्रादि द्रव्य 
ही, किन्तु एकमात्र वीतरागरूप परमेष्टियोंके वैराग्य 
ओर त्यागरूप गुणोकी बड़ाई श्रपने दृदयमें बैठानेकी 
ही ज़रूरत है; जिससे हमारै पापी द्वदयमेंसे भी रागद्वंष 
रूप मैल कम हो होकर हमारा हृदय भी कुछ पवित्र 
होने लग जाय, हमारे दृदयमें भी बीतरागरूप भावोंको 
स्थान मिलने लग जाय | और हम भी कल्याणके मार्ग 
पर लगनेके योग्य हो जायें | 

बेशक तीथ्थेकरोंकी वीतरागरूप प्रतिमाके दर्शनसे 
भी हमको बैराग्यकी उत्तेजना 'मिलती है, परन्तु भी 
तीर्थकरों, खिद्धों श्लौर सब ही बीतरागी साधुओ्रोके वीत- 
रागरूप - गुझोंको याद करके, उन गुणोंकी प्रतिष्ठा 


वीतराग प्रतिमाशोंकी श्रजीब प्रतिष्ठा विधि 
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अपने हृदयमें बिठाते रहनेसे हृदयमें उनकी भक्ति 
स्तुति करते रह नेसे--हरबक्त ही हमारे भाषोंकी शुद्धि होती 
रहती हे ओर यह भक्ति स्तुति हम बार बार हर जगह 
कर सकते हैं। वहाँ प्रतिमा हो या न हो, इस यात्तकी 
कोई ज़रूरत नहीं है; परम वीतरागरूप प्रतिमाके दशौन 
तो हमको बीतरागताकी उत्तेजना दे देते हैं, उससे बीत- 
रागरूप भावोंकी उत्तेजना होने पर हमारा यह काम है 
कि परम वीतरागी पुरुषों, अ्रह॑ तो, सिद्धों, और साधुओोंको 
याद करकर उस बीतरागरूप भावकों हृदयमें जमाते 
रहें और जब जब भी मौक्का मिले उनके गुणोंकी भक्ति- 
स्तुति श्रौर पुजा बंदना अपने द्ृदयमें करते रहें । और 
यदि हो सके तो दिनमें कोई २ समय ऐसा स्थिर करलें 
जब एकान्तमें बैठकर स्थिर चित्तते उनकी भक्तिस्तुति 
पूजा बंदना कर सके, जिसके बास्ते हर वक्त प्रतिमा 
सामने रखने व स्थापना करनेकी ज़रूरत नहीं है। यह 
सब तो ह्वृदय मन्दिरमें ही हो जाती है। 
इस प्रकार जब वीतरागरूप मूतिसे मूर्तिका ही काम 
लिया जाता है; उसको साज्षात तीर्थंकर माननेसे साफ़ २ 
इनकार किया जाता है। किसी प्रकार भी अपनेको मूर्ति- 
प्‌जक नहीं बताया जाता है। और मूर्ति भी बीतरागरूप 
ही रखनेकी ताकीद है | कोई वस्त अलंकार यहाँ तक 
कि अ्रगर एक तागा भी उस पर पड़ जाय तो वह काम» 
की नहीं रहती है; तो गर्म-जन्म, खेल-कृद और राज- 
भोग आदिका संस्कार उसमें पैदा करनेकी क्‍या ज़रूरत 
है, जो प्रतिष्ठा विधिके द्वारा कुछ दिनोंसे किया जाना 
शुरू हो रहा है | हम दिगम्बर-आम्नायके माननेयाल्े 
जैनी, तीर्थंकर भगवानकी राजअवस्थाकी मूर्तिकों 
माननेसे साफ़ इनकार करते हैं। अनेक तीथ्थकरोंने 
विवाह कराया है। यदि उनकी उस अवस्थाक्ी मूर्ति 
उनकी स्त्रियों सहित बनाई जाय, जो तीर्थंकर चक्रवर्ती 


कक ; रे लि 


हुए हैं, उनकी मूर्ति उनकी .£६ दज्षार रानियों सहित 


भ्रमाई जाय और जब वे फोज फ़्लटन लेकर छुट्ट खंड 
फ़्तह करनेको निकत्े थे, तब्रकी डनकी -मूति फ्रीज़ 
फलटन ओर लड़ाईके सब दृथियारोंसहित: बनाई जाय 
तो क्या हमारे दिगम्बर भाई उसको श्रपने जैन मन्दिरोंमें 
रखना मंजर कर लेंगे ! क्या उनक़ोभो इती तरह मानेंगे 
जिस तरह इन बीतरागी प्रतिमाश्रोंको मानते हें और 
कया ऐसा करना मैनधम, नेनशास्रों ओर जैनतिद्वान्तोंके 
बिरुद्ध न होगा । 

यदि गुहस्थाबस्था और राजपाटके समयकी तीथे- 
कर भगयानकी मूर्तियाँ मन्दिरमं रखने श्रोर दर्शन श्रोर 
मनन करने के योग्य नहीं दें तब्र॒ इन परम वीतरागी 
प्रलिमाओंको मन्दिरमें रखने ओर दर्शन मनन करने 
गोग्य बनाने के बास्ते इनके ऊपर गर्भ, जन्म और राज 
भोगकी लीलाओ्रोंका दो जाना क्‍यों जरूरी समझा जाने 
लगा है । यह तो बिल्कुल हो उलटी बात हुई। जब 
इस भगवानके बालपन या गुदस्थ-जीबनकी मूर्तियां 
कपने लिये कार्यकारी नहीं समझते हें, किन्तु उनकी 
परर्मबीतराग अवस्थाकी मूर्ति ही अपने लिये कार्ग्रकारी 
समभते हैं, जिसके दर्शनसे इमको भी बीतरागताकी 
प्रेस्णा हो, हम भी इस प्रापी गृहस्थके जंजालके महा- 
मोहकों तोड़ अपने श्रात्म कल्याण में लगें ओर महादुख- 
छाई संसारसागरस निकल अविनाशी सच्चे सुखका 
अनुभव करें, तब इन परमवीतराग रूप मूर्तियोंके ऊपर 
गर्भ-जन्म और गुहस्थभोग आदिका संस्कार करनेसे तो 
इनको साफ़ तौर पर बिगाड़ना ओर अपने कामके योग्य 
नहीं बहने देना ही हे । 


. वैष्णव हिन्दू भीकृष्णकी बाल्यावस्थाको “दुमक 


ठुमक चलत बाल बाजत पैंजनियां? ग्रामकी गोपियोंके 


साथ उसकी नाना प्रफारकी क्रीड़ाओं ओर किल्ोलोंको, 





् [करन ३. किरता २ 
तालाबेमें नहाती हुई जंगी खियोंके  औीरहरयांके.. भहा- 
मिंदमीय किलोलफो कृष्णाके साभ राघाके श्लेमको, ग्रा 
शेषनागके प्रकड़ने ओर कंसको भार डाख़नेकी कृष्णाकी 
बहाहुरीकी पूजने बंदनेयोग्य समझ, इस ही .रूममें 
उसकी मक्ति स्तुति करते. हैं; दसके-इन दी सब कृत्मोंडी 
लीला करके अपने को घन्य समभले हैं । यह. ही #नका 
क्रीतेन,मक्ति-स्तुति और प्रज़स है| शसी ही अवस्थाओं- 
की वे मूर्तियाँ श्रपमे मन्दिरोंमें बनाते हैं और प्रतिमाये 
स्थापन करते हैं । इन ही, सब लोलाश्रोंके करनेसे मे 
कृष्ण भगवानकी प्रतिमाको प्रतिष्ठित और मन्दिरमं 
स्थापने पूजने शोर बंदने योग्य बनाते हैं । ऐसी ही 
प्रतिमा वे श्रीरामचन्द्रकी बनाते हैं, जिनको बगल्लमें 
सीता बैठी हो, हनुमान गदा लिये पास खड़ा हो | इस 
प्रतिमाकी प्रतिष्ठा यदि वे सीताके हरण दोजाने पर 
रोते फिरने, फिर हनुमानकी सहांयतासे लंका पर चढ़ाई 
करने, महाघमासान युद्ध कर लाखों करोड़ों पुरुषोंका 
बंध होने के बाद रानणकों मार सीताकों घर ले आने की 
लीला करने करे द्वारा करें तो ठीक ही है। उनके मतके 
खझनुसार उनके परमपज्य विष्णु भगवानने रावणको 
मारने के वास्ते ही तो रास्खम्द्ररूपमें जन्म लिया था, 
ओर फिर हस ही प्रकार कंसको मारने और गोपियोंका 
उद्धार करने के वास्ते ही क्ृष्णके रूपमें जन्म लिया था। 
इस ही प्रकारके रूपोंमें वे अपने विष्णु भगवानको 
पुजते हैं। इस कारण उनका राम ओर कृष्णकी यह 
सब लीलायें करना, इन ही सब लीनाओंकी भक्ति: 
स्तुति करना, इन सब लीजञाओंके करनेसे ही इनकी 
प्रतिमाओं को पृक्य ओर प्रतिड्ठित बनाना तो श्रेशक ठीक 
बैठता हे, लेकिन इन अबने पड़ोमस्यिंकी शक्कर, हमारा 
भी अपनी परमवीतरागरूप प्रतिमाँ्नों; फ़ /ऋषने 
तीर्थंकर भगवानके बालपन, गहस्यजीयज़ आल: सज़भ्रेऩ 
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आदिकी लीला करके ही उनक्नो प्रतिष्ठित मानना केसे 
ठीक बैठ सकता है ! यह तो उलठा उनको बिगाड़ना, 
और अपने कारजके विरुद्ध बनाना है । 

कव्या हंसकी चाल चले या हंस कब्वेकी चाल चले 
दोनों ही सूरतोंमें नकल ठीक नहीं बेठा करती है; किन्तु 
बात हंसी मखौलके ही योग्य हो जाती है । यही दाल 
इस तविषयमें हमारा हो रहा हे | हम दूसरोंकी रीस करके 
लीला तो करना चाहते हैं गर्भसे लेकर निर्वाण तककी 
अवस्था की, परन्तु हमारे पास है केवल एक परम वीत- 
राग अवस्थाकी ही प्रतिमा । उसहीको प्रतिष्ठि त करने के 
बहानेसे हम यह सब लीला रचते हैं; परन्तु बहाना तो 
बहाना ही होता है | इसही कारण उस अपनी परम 
वीतरागरूप प्रतिमाकों ही गर्भमें रखकर गर्भका बहाना 
करते हैं, उस ही परमवैरागरूप प्रतिमाको पालने में श्रोंधी 
रखकर इस तरह कुलाते हें जिस तरह छोटे छोटे बच्चों- 
को मुलाया करते हैं ।यह मना कुलानेकी लीला प्रतिष्ठा- 
की विधि करने वाले ही नहीं करते हैं; किन्तु सबही 
यात्री स्त्री-पुर्ष आकर एक-एक दो-दो मोटे देते हैं 
और रुपये चढ़ाते हैं | परन्तु इन सबही कोटा देनेवाले 
यात्रियोंसे ज़रा पूछो तो सही कि पालनेमें आधी पड़ी 
हुई जिस मूतिको तुमने कुलाया है वह बालक अवस्थाकी 
मूर्ति नज़र आती थी या परम वीतराग अवस्थाकी ! 
जवात्र यह ही मिलेगा कि मूर्ति तो पालने में परम बीत- 
राग अवस्थाकी ही श्रोंघी डाल रक्‍्ली थी। तब तुमने 
बालकको कुलाया या भगवानकी परम बीतराग अवस्था: 
की मूतिको; और वह भी आंधी डालकर | सोचो और 
खूब सोचो कि यह लीला तुम किस तरह कर रहे हो ! 
यह जैनधमंकी लीला कर रहे होया उसका मलोल ! 
इसहों;प्रदांर जब इसही परम वीतरागरूप प्रतिमाकों 
कंकरा और अन्य आभूषण पहनाते हो औरराज अवस्था 
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बनानेके वास्ते उसके पास तोर तरकश, दाल-सलबार 
ओर गदा आदि सब हथियार रखते हो तो क्या उस 
वीतराग प्रतिमाकी जो पद्मासन लगाये, हाथ-पैहाथ 
रक्‍्खे, आत्मध्यानमें मरन दिखाई देरही है, जिसके 
सिरके केश नोचे हुए मालूम पड़ रहे हैं, पूर्ण परम 
दिगम्बर अवस्था है, जिसकी परम वीतरागरूप छवि 
बनाने के बास्ते कारीगरने अपनी सारी कारीगरी खचचे 
करदी है और प्रतिष्ठा कराने वाले ने भी सबसे अधिक 
बीतराग छुब्रि दिग्वानेवाली यह प्रतिमा कारीगरकी 
अनेक प्रतिमाश्रॉमेंसे छाँटकर ली है । ऐसी प्रतिमाके 
पास मनुष्योंकी हिंसाके करनेवाले युद्धफे हथियार रख 
देनेसे क्या वह राजाकी मूर्ति बन जाती है। नहीं नहीं; 
ऐसा करनेसे न तो वह राजाकी ही लीला बनती है 
और न वीतरागकी ही; किन्तु बिल्कुल ही एक बिल- 
क्षण लीला बनजाती है जो श्राजकलके जैनियोंकी 
बुद्धिकी माप कराने वाली सवसाधारणके थास्ते प्रत्यक्ष 
कसोटी होती है । 
इन सब बेसिर पैरकी अ्रदुभुत लीलाओंके अलावा 
यह भी तो सोचनेकी बात हे कि यदि थास्तवमें इन 
श्रदूभत लीलाओओंके करनेसे तीयंकर भगवानक्रे बाल- 
पन, गुहस्थभोग, विवाह शादी, स्त्रीमोग, राजभोग और 
युद्आदि करनेका सब संस्कार उस वीतराग प्रतिभा 
पर पड़ता है, मिसके साथ यह लीलाएं की जाती हैं 
जिसकी प्रतिष्ठाक्की जाती है, तो उस प्रतिमामें यह सब 
संक्कार पड़ जानेसे वह परम वीतरागरूप कैसे रद 
सकती हैं? परम बीतरागरूप तो वह तब्रतकद्दी थी 
जयतककी उसमें यह महारागरूप राजपाठके संस्कार 
नहीं डाले गये थे । उस परम वीतराग रूप मगवानकी 
महावीतरागरूप प्रतिमाकों यह सब लीलाएं कराकर 
वो मानों परम वीतरागरूप मगवानक्रों आपने फ़िरसे 





गुहस्थमें डाला हैं और उनकी इस परम वीतरागरूप 
प्रतिमामें भी भृहस्थ और शंजपाटके सब संस्कार थुंसेंड़े 
हैं। श्र्थ जिसका यह होता है कि प्रतिष्ठा करनेसे पहले 
जो यह परम बवीतरागरूप प्रति्ां कारीगरने बनाई 
थी उसमे तो एक मात्र वीतरागताही वीतरागता 
थी, जो आपको उपयोगी नहीं थी, श्रंब श्रापने उसमें 
गृहस्थ और राज भोग के सब संस्करार डालकर ही 
उसको अपने कामकी बनाया है, परन्तु ज़रा सोचो ते! 
सह्दी कि यह काम आपका जैनधममंके श्रनुकूल है, या 
बिल्कुल ही उसके विपरीत । चाहे कब्वेने हँसकी चाल 
चली हो या हंसने कब्पेकी चाल चली हो, परन्तु यह 
चाल न तो हंसकी ही रही है, और न कर्वेकी ही, 
किन्तु बिलक्षण रूप एक तीसरी ही चाल दहोगई। वेंष्णव 
लोग झपने भगवानकी रागरूप अ्रवस्थाकों पजतें हें 
झौर वेसीही उनकी प्रतिमा बनाते हैं और जैनी वीतराग 
रूप भगवामको पूनते हें और भसढी अ्रवस्थाकी उसकी 
प्रतिमा बनाते हैं। इन बीतरागरूप प्रतिमाओंम ज़रा 
भी गगरूप भाव आजाय, उनको ' वस्त्र श्राभूषण 
पहना दिये जायें या युद्धके हथियार उनके साथ लगा 
दिये जायें तो ब्रह प्रतिमाएं उनके कामओी नहीं. रहती 
हैं; परन्तु जब कारीगर उनकों: ऐसीही बीतरागरूप 
प्रतिमा बनाकर देते हैं, जेसी से चाहते हैं तब झा तक लप्के 
हम जैनीलोंग उन बीतरागरूप प्रतिमाओंको उस 
वक्त तक क्‍यों नाकाफ़ी या बिना' कामकी समझते हैं 
जम तककी उनके साथ भदस्थ' जीवन और राजभोगकी 
लीलाएँ करके उनमें रागका संस्कार नहीं कर लेते हैं । 
क्‍या इसका यह अर्थ नहीं है कि जेनधर्म व्यथ परम 
बीतगग धर्म नहीं रहा है किन्तु अपने हरवक्तके पड़ोसी 
वैध्शब भाहयोंकों अपने परमरागी देवताश्रोंकी ही 
भक्ति-स्तुवि पजा-बंदना करता देख अपने परम वीत- 


गग देवताओं में भी रागका प्रवेश कराने के लिये परम 
बीतरागरूप प्रतिमाश्रोंमे भी गृहस्थ भोगक़रा संस्कार 
डाल, इन अपनी वॉतरागरूप मूर्तियोंकों मर्ति न मान 
कर अपने वैष्णव भाश्यीकी तरह इन मर्तियोंको ही 
साक्षात्‌ रांगी परमात्मा ठहराकर उनके पजनेसे उस ही 
तरह अपने गृह कार्योंकी सिद्धि चाहने लग गये हैं जिस 
तरह उनके पड़ौसी भाई अपने रागी देवताओंकों पज 
कर करते हैं। ह | 

परन्तु इंसमें एक बात विलक्षण है और वह यह 
है कि प्रतिष्ठांविधिमं किसी एक ही प्रतिमाका गरम, 
“जन्म और राजपाट आदि संस्कार होता है) सिर्फ़ एक 
ही प्रतिमा, जो किसी एक ही तीर्थंकर भगवानकी होत॑! 


है, वह ही एक पालनेमें कुलाई जाती है, उस ही को 


कंकगा ओदि आमभषण पहनाये जाते हैं और उस ही के 
पास तीर कमान और दाल तलवार आदि मनुष्य हिंसा के 
उपकरण रक़खे जाते हैं | तद मो भी रोग' संस्कोर पेंदा 
हो सकते हों वे ता उस एक ही भगवानकी एक प्रतिमामे 
पड़ेंगे, जिसके साथ यह सब लीलाएँ की जावेगी; बाकी 
सेकड़ों प्रतिमाएँ जो वहाँ रक्‍खी होंगी, उनके साथ ऐसी 
लीला न दोनेसे उनमें ती रागेंके संस्कार किसी तरह भी 
नहीं पढ़"सकेंगे, वे तो वैसी ही परमबीत॑रायरूप॑' रहेंगी 
जैमी कि शिल्पीने बना कर दी थीं। तंब वे श्राजकलके 
जैंनियोंके थास्ते पज्य और उनके “ गह-कार्योंको सिद्ध 
करने वाली केसे हो जाती है ? 

वास्तवम बात यही है कि हमने दूसरोंकी रीस करके 
ओऔर मेहारकोंके बहकायेमें आकर अपनी अ्रसली चाल- 
को खोदिया है, जिससे हम इधरके रहे हैं न उचरके | 
हमारी फ्ली' चाल उन प्राचीन अप्रंतिभाश्वोत्रे साफ 
मालूम होती है जो घरतीमेंसे निकलती हैं, खिनपर 
प्रतिष्ठित होनेका कोई चिन्ह नहीं होता हे और जिनको 
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आजकलके हमारे भाई चौथेकालकी श्रर्थात्‌ सतजुगकी 
कहने लगते हैं | चौथे काल या सतजुगकी होनेसे तो 

हमको उनसे सबक लेना चाहिये और बिना इसे प्रकार- 
की प्रतिष्ठा कराये ही जैसी आजकल होती है, शिल्पीके 
दाथस लेते ही अपने काममें लाने ' लगना चाहिये । 
ज़रा विचारनेसे हमारे भाइयोंकी समझमें आजायगा कि 
किस प्रकार आपसे आप ही वस्तुश्रोंकी प्रतिष्ठा होने लग 
ताती है । बाजारम बज़ाज़की दुकान पर अनेक टोपियां 
ओर बड़ी पगड़ियाँ बरिक्रीके वास्ते रकबी रहती हैं; उनयी 
काई खास प्रतिष्ठा किसीके दृदयमे नहीं रहती है। 
परन्तु ज्योंदी हम उनमेंसे किसी टोपी या पगड़ीकों खरीद 
कर अपने सिरपर रखने लगते हैं, तब हीस उस 
टापी या पगड़ीकी इज्ज़त व प्रतिष्ठा होना शुरू हो जाती 
£ | इसी प्रकार मूर्ति भी जबतक कारीगरके पास 
'दती है, तबतक वह मामूली चीज़ होती है, परन्त ज्योंही 
टम उसको कारीगरसे लेकर अपने इश्देवताकी मूर्ति 
मानने लगते हैं तब दी से उसकी प्रतिष्ठी) व इज्ज़त होना 
शुरू ही जाती है। उसकी प्रतिष्ठाके लिये इस प्रकारकी 
पजड़ लीलाओंके करनेकी कोई ज़रूरत नहीं है जैसी 
आजकल की जाती है । परन्तु आजकल तो हम लोग 
वीतरागप्रतिमासे बीतरागभावोंकी प्राप्िका काम नहीं 
लिया चाइते हैं। मूर्तिकों मूर्ति ही नहीं मानना 
चाहते हैं। किन्तु उसको हमारे गृहृकायोंके सिद्ध करने 
वाला रागी द्वेषी देवता बनाना चाहते हैं। ऐसी हालतमें 
कारीगरसे हमको बीतरागरूप प्रतिमा नहीं. बनवानी 
चाहिये। किन्तु साफ-साफ रागरूप ही प्रतिमा बनवानी 
चाहिये । बीतरागरूप प्रतिमा बनवाकर फिर उसमें राग- 
रूप संस्कार डॉलनेंकी कीशिश करमेस तो न वह बीत- 
रागरूप ही रहती है न रागरूप ही, किन्तु एकमात्र 
बच्चोंको सा खेल हो जाता है, जो मिट्टोंके म्विलौनेको 
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खाना खिलानेकी कोशिश किया करते हैं और उसके न 
खाने पर दुखी होकर उसे फोड़ डालते हैं। परन्तु वे 
बच्चे भी ऐसी ग़लती हर्मिज नहीं करते हैं कि धोड़े पर 
चढ़ी हुई किसी मिट॒टीकी मूर्तिको कूलेम॑ चढ़ाकर मुलाने 
लगें या विस्तर पर पड़ाकर सुलाने लगें। उसको तो 
वे उस ही प्रकार चलानेकी कोशिश करेंगे जिस प्रकार 
घोड़ा चलता है | यह तो हम ही ऐसे विचित्र पुरुष हैं 
जो पद्मानन बेटी हुई हाथ पर हाथ धरे ध्यानमें मस्त 
परमवीतराग प्रतिमाकों ही औरन्‍्धा लिटाकर मूला 
भुलाते है, कंकग श्रादि श्राभूषणा पहनाते हैं और 
उसके पास युद्धके श्रायथ रखकर भी श्रपनेको वीतगाग 
पध्रमंक्रे मानने वाल जेनी बताते हैं | द 

श्रब रही प्रतिष्ठा विधिकी बात, उसमें श्रोर भी क्‍या 
क्या अदभुत कार्य होता है, उसकी भी ज़रा झलक 
दिखादेनी ज़रूरी है । यह प्रतिष्ठाएँ बहुत करके प्रतिष्ठा 
मारोढ्ार ग्रन्थके द्वारा. होती चली अआरही हैं, जिसको 
पं० आशाभरने निक्रमकी तेरहवीं शताब्दीमें प्रतिष्ठासारके 
आधार पर बनाया है शिसको वसुनन्दीने कुछ दी समय 
पहले बनाया था। विक्रमकी १६ वीं शताब्दीमें नेमिचन्द्र 
नामके एक विद्वानने भी एक बुहत्‌ प्रतिष्ठा पाठ बनाया 
है और इसके बाद १७ वीं शताब्दीमें अकलंक प्रतिष्ठा 
पाठ नामका भी एक ग्रन्थ बना है जिसमें ग्रन्थ कर्ताका 
नाम भद्टाकलंकदेव लिखा रहनेसे बहुतसे भाई इसको 
राजवातिक आदि महानग्रन्थेके कर्ता श्रीअकलंक- 
स्वामीका बनाया हुआ समझते रहे हैं जो कि विक्रमकी 
७वीं शताब्दीमें हुए हैं, परन्तु ग्रंथ परीक्षा तृतीय भोग॑- 
में पं० जुगलकिशोर मुख्तारने साफ सिद्ध कर दिया है 
कि यह ग्रंथ राजवार्तिक कर्ता अकलंक स्वामीस आदठसी 
नौसों श्रस पीछे लिखा गया है | इस ही प्रकार नेमि- 
चन्द्र प्रतिष्ठापाटकों भी बहुत शोगः गॉम्मंटसारफे करता 





श्री नेमिकद्र आवायंका बनाया हुआ समझते रहे हैं, 
नेमिचन्द्र झाचाय विक्रमकी ११ वीं शवाब्दीमें हुए हैं 
शोर यह प्रथ उनसे पाँचतो छेसो बरस पीछे. एक 
गृदस्थ ब्राह्मण के द्वारा लिखा गया है जेसा कि बा० जुस- 
लक्िशोर मुख्तारने जैन-हितेषीके १२ वें भागमें सिद्ध 
किया है। पं०आशाधर १३वींशताब्दीमें संस्कृत के बहुत 
बड़े विद्वान होगये हैं, उन्होंने प्रन्थ भी अ्रनेक रखे हैं 
इस ही कारण विद्वान लोग उनके ग्रंथोंको बड़ी भारी 
प्रतिष्ठा के साथ पढ़ते हैं, बहुतसे संस्कृतज्ञ पंडित तो उनके 
बाक्योंकों आचाये, वाक्यके समान मानते हैं। परल्तु 
पं» झाशाधर पूर्णतया भद्धारकीय मतके प्रचारक रहे हैं 
जैता कि प्रति्ठा विषयक नीचे लिखे हमारे कथनोंसे 
सिद्ध होगा । नीचे लिखा कथन यद्यपि ऊपर वर्णित 
सबद्दी प्रतिष्ठापाठोंकरे अनुसार होगा परन्तु उस कथनका 
विशेष प्राधार पं० झ्राशाधर विरचित प्रतिष्ठासारोद्धार 
ही होगा, क्योंकि उस ही पर पंडितोंकी अधिक श्रद्धा है । 

पं०आशाधरजी लिखते हैं कि---/जिनमन्दिर तैयार 
होनेमें कुछुद्दी बाफी रहनाने पर शिल्पश्मादिके कल्याण के 
लिए यह विधिकी जावे कि प्रतिमा विराजमान होनेवाली 
बेदीके बीचमें ताँबेका घड़ा दो वस्त्रोंसे ढका हुआ रक्से। 
घड़ेमें दूध, घी, शक्कर भरदे और चन्दन,पुष्प, भ्रक्षत्से 
उसकी पूजन कर फिर उस घढ़ेगें पाँच प्रकारके रत्न, 
झोर सब श्रौषधि, सब अना न, पारा, लोडा आदि पाँच 
धातुए भरदे, फिर चाँदी वा सोनेका मनुष्याकार पुतला 
बनाकर उसको घी आदि उत्तम द्रव्योंसे स्नान कराकर 
अखछत आदिसे पूज निवारसे बुनी हुई गदूदी तकिये 
सह्टित सेजपर अनादि सिद्ध मन्त्र पढ़कर लिटावे। फिर 
जिन भगवानका पुजनकर उत्सवसहित उस पुतलेको 
घड़ेम॑ रक्‍्खे । ऐसा करनेसे कारीगरोंको कोई बिध्न नहीं 
होता है, शुभ फलही होता हैं । 
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किये है, किरण १ 


आगे चलकर लिखा है कि प्रतिष्ठाके सात-आठ 
दिन बाकी रहनेपर प्रतिष्ठा कसनेबाला सेठ प्रतिष्ठा करने 
वाले विद्वानके घर पर जावे | स्त्रियां तो श्रक्ठत भरे हुए. 
थाल ह्वाथमें लिये हुए गाती हुई शञ्रागे जारही हों और 
साथमें साधर्मी भाई हों । इस प्रकार उसके घरसे उसको 
अपने घर लावे । वहाँ चोक़ी बिछाकर उसपर तिंहासन 
रकखे और चौमुखा दीपक जलावे। सिंद्ासन पर उस 
विद्वानकों बिठा गीत नुत्य बाजोंके साथ, वस्ञाभूषण में 
शोभायमान चार सधवा जवान स्त्रियाँ उसके शरीर पर 
चन्दन लगाबें, फिर उसके अंगमें तेल उबटना लगाया 
जावे | फिर पीली खलीसे तेल दूर कर स्नान कराया 
जावे । फिर स्वादिष्ट भोजन करा वस्त्राभूषणसे सजाया 
जावे € जवान स्त्रियाँ ही क्यों उसके अंगको चन्द 
लगावें बूढ़ी स्त्रियां क्यों न लगायें, इसका कोई कारण 
नहीं बताया गया है ) । 

इसके बाद मंडप और बेदी बनवाकर नदी किनारैकी 
वामी आदिकी पवित्र मिट्टी, पृथ्वी पर नहीं गिरा हुआ 
पवित्र गोबर ऊंमरअआादि वुक्चोंकी छालका बना हुश्रा 
काढ़ा इन सबको मिलाकर इससे आमभूषणादिसे सुस- 
ज्जित कन्याएं. उस वेदीको लीपें । ऐसा ही नेमिचन्द्र 
प्रतिष्ठा पाठके नवम परिच्छेदके श्लोक रेमें भी खंडादि 
कलाशाभियेकके बरणनमें लिखा है कि इन कलशोॉर्म 
गायका गोबरआदि अनेक बवस्तुएँ होती हैं। फिर श्लोक 
४में पंचगव्य कलशामिप्रेक॒का-वर्सन करते हुए लिखा 
हे कि इसमें गायका गोबर, मूत्र, दूध, दही, घी आदि 
भरे होते हैं | इसही श्रध्यायमें गायके ग्रोबरके पिंड अनेक 
दिशामें देपण करना, अपने पाप नाश करानेके वास्ते 
लिखा है। ऐता ही १३वें परिऋछेदमें छायके गोबर 
ऋादिसे मशडइपको शुद्ध कराकर सोलदहकारण भावषनाके 
पुंज रक्‍्खे । फिर इसही १४वें परिच्छेदमें लिखा है कि 
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गायके गोबरके पिंडझादिसे अपने पाप नाश करनेके 
बास्ते भ्रहतोकी अवतरण क्रिया करे | 

वैदियाँ तय्यार करानेके बाद प्रतिष्टाके पहले दिन 
सब लोग सरोवर पर जावें | खूब सजी हुई प्रसन्नचित्त 
श्तियाँ दूध, दही, अछतसे पूजित, 'फल से भरे हुए, पड़ों- 
को उठाये हुए साथ हों, प्रतिष्ठाचायं जौ और सरसोंको 
मंत्रसे मंत्रित कर चारोंतरफ़ बखेरता जाबे, सरोवर - पर 
पहुँचकर सरोवरको और वास्तुदेवको ( जिसका कथन 
आ्रागे किया जायगा ) अ्रप्न॑ देकर, वायुकुमार देयोंके 
आ्राह्नननसे भूमिको साफ़कर, मेघकुमार देवोंके आहा- 
हनसे छिड़ककर, अ्रप्नमिकुमार देवोंके आह्वाहनसे अग्नि 
जलाकर, ६० हज़ार नागोंको पूजकर, शान्तिविधानकर 
अहतका श्रभिषेक करे | फिर सरोवर (तालाब ) को 
श्रध॑ देवे, फिर अहंत श्रादिकी पूजा करे। फिर जया 
आदि देवताओंका पूजन करके, सय॑ आदि नवपग्रहोंका 
पूजन करे | सूययका रंग लाल है और वल्न, चमर, छत्र, 
विमान भी लाल हैं । चन्द्रमा सफ़ेद है। मंगल 
लाल है, बुध और बदस्पतिका रंग सोने जैसा है, शुक्र 
सफ़ेद हे | शनि, राहु और केतु काले हैं । इनको इनही- 
के समान रंगके द्रव्यसे पृजनेसे आनन्दमंगल प्राप्त 
होता है। उनके समान रंगढाले अछ्तकों रख, उनपर 
उनहीके रंगके समान रंगे हुए दर्भके झासन रक्‍्खे | 
नागकुमार शरीर पीड़ा करते हैं, यत्ञ धन हरते हैं, भत 
स्थान अष्छठ करते हैं, राज्लस धातुर्वेष्म्य करते हैं, इन ग्रह्ांको 
प्‌ जनेसे सब विध्न दूर होजाते हैं और कापालिक, भिक्षु, 
वार्णी, संन्यासी ( मिथ्याती साधओ्रों ) के किये हुए उप 
द्रव भी शांत होते हैं । तापस, कापालिक आदि भिन्न २ 
प्रकारके मिथ्यात्वी साधु अलग २ इन ग्रहोंको पूजते हैं । 
कोई किसी प्रहको और कोई किसी प्रहको, उन ही की 
प्‌जासे यह अलग २ ग्रह प्रसन्न होते हैं। सूर्य शौगुश 


देवे, चन्द्रमा कुशल देदे, मंगल मंगल करे, बुढ बुडि 
देवे, बहस्पति शुभजीवन देवे, शुक्र कीति देवे, शनि 
बहुत सम्पत्ति देवे, राहु वाहुबल देवे, केतु पृथ्यी पर 
प्रतिष्ठा देवे, ऐसी प्रार्थना प्रत्येककी प्‌जामें की जावे । 
अलग २ ग्रह अ्रलग २ तरहकी लकड़ी होम करनेतसे 
प्रसन्न होता है। सर्य आखकी लकड़ीसे, चन्द्रमा पलांससे 
मंगल खैरसे, बुद्ध अपाभा्गसे बृहस्पति पीपलसे, शुक्र 
फल्गसे शनि शमीसे, राहु दूबसे श्रौर केतु दाभसे । 
प्रत्येकका श्रष्ट द्रव्यसे पुजन कर, इनही लकड़ियोंसे होम 
करना चाहिये | इन सबका पूजन करनेके बाद सात- 
सात मुद्दी तिल, शाली, धान और जौ यह तीन श्रनाज, 
पानीमें डाले । आह्वादन सब ग्रहोंका उनके परिवार 
ओर अ्नुचरों आदि सहित इस प्रकार करै-- 

ही आदित्प भागन्हु २ संबोषद्‌ | ढ* हीं जच 
तिष्ठ २ 5: 5: । >> हीं मम सब्चिहितों भव २ बह | 
झादित्वाय स्वाहा । आदित्यपरिजनाथ स्थाहा। आदि- 
त्यानुचराय स्वाहा । आदित्य महत्तराय स्वाहा | अग्मपे 
स्वाहा । अभिश्ञाय स्वाहा । थरुशाय स्वाहा | अजापतपे 
स्वाहा । ४ स्वाहा | भूः स्वाहा। भूवः स्वाहा | स्व! 
स्वाहा । डेवमूभु वः स्वःस्थाहा स्वया । <“आादित्ताय रच- 
गणपरिवताय इद्मन्यं, पा, गंध, अक्षतान, पुष्य, दीर्ष 
धूप, चर, बर्लि, फर्क, स्वस्तिकं, यश्मार्ग चर ज्मामहे 
प्रतिगक्ञतां २ स्वाहा । परवार्थ क्रियते पूथा सा्सम्भोस्त 
गः सदा ॥ 

झाव जो अलग २ यस्दु जिस २ ग्रह को चढ़ाई 
जाती है वह लिखते हें (१) सूयंको जास्व॑ती आदिके 
फूल नारंगी आदि फल चढ़ावे और आकके इंधनसे 
पकाई हुई खीरकी झ्ाहुति दे, घी, गृह, लदु से पूजे | 
(२) चन्द्रमा कोसफेद रंगके पृष्प, भ्रद्तत्‌ और दूध 
आदिसे पजे, देवदारुकी लकड़ीका च्रा, भरी, धपं 


जिर्ण १; किरण २- 





ढाककी लकड़ीसे पकाया अन्न, दूध मिलाकर अग्निमें 


आहुति देयें । (३) अंगलको खैरकी लकड़ीसे 
भुने हुए गुड़ घी मिले हुए जौके सत्तसे और गूगल, 
घी, लाल इलायची, श्रगरुकी भूपसे आहुति देवे। 
(४) बृद्धको अपामार्गकी लकड़ीसे भात बना कर 
दूध डाल राल थी से आहुति देवे। /४) बहस्पतिको 
पीपलकी लकड़ीसे बनी हुई खीर, घी, धूपसे आहुति 
देवे। (६) शुक्रकों ऊंबरकी लकड़ी फल्गुकी लकड़ीसे 
भुने हुए जौ, गड़, घी, की आहुति देवे (७) शनिको 
समीकी लकड़ी, उड़द, तेल, चावल, राल, भी, 
अगरकी श्राहुति देबे | (८) राहुको दूबके ईघनसे 
पकाथा हुआ गेहूँ झ्रादिका चूणं, काजल, दूध, धी, 
लाखकी आहुति देवे। (६) केतुको उड़द और कुलभीके 
चूनको दर्भके ईघनसे पका कर घी फच्ची जेल 
मिला कर आहुति देखे । 

फिए परम ब्रह्म अद्तदेवकी पूजा कर श्री आदि 


देव्फिंको अष्ट दल्य चढ़ाबे, फिर गंगा आदि देवियोंकों . 


चढ़ाबै,, फिर . सीता नदीके महाकु डके देवोंको 
चदाबरे, फिर लवशणादधि, कालोदणिके .समुद्रोंके 
मागश्रआदि सी देवोंको, फिर सीता सीतोदानदियोंके 
मागभ्रक्कादि तीयय. देवताओंको झसंख 


(अनगणित) -समुद्रोंके देवोंकी, फिर जिनको लोक 


मानते हैं ऐल्ेसी देबोंको, जल झादि अष्टद्रन्य चढ़ाने । 


सब ही जल देवताओंको अ्रश द्रव्य प्‌जासे प्रसन्न कर . 


सरोबरमें घुसे और कलशोंको पानोसे भरकर उन 
कलशोंको चन्दन, परष्पमाला, दूब, दर्म, अछ्त ओर 
सरसोंसे पृज कर सोभाग्यवती स्त्रियोंके हाथ मंडपमें 
लेजाकर जिनेन्द्रदेषकी पूजा करे | 

झईत आदिका प्‌्जनकर खेत्रपालकी 


पूजा अष्टप्रब्यसे करे । फिर वाश्तुदेवकी पजाकर, 


वायुकुमार, मेघकुमार,  अग्निकुमार  देवोंका 
आह्वाहन कर भूमि शुद्ध कर, नागकुमारकों तृत्त 
करे । फिर द्वारपालदेवोंको पुजकर नामराजको सफेद 
चूणंसे, कुबेरको पीतेसे; हरितदेबको हरेसे, रक्त- 
प्रदेवको लालसे, कृष्णप्रसदेवको काले चूणेसे, 
शत्रश्नों के नाश के वास्ते स्थापन करे | फिर अहंत- 


की पूजाकर १६ विद्या देवियोंकी पूजा आह्याहनादि 


करके अलग २ अष्टद्रब्यसे करे | फिर २४ जिन- 
माताओंकी पूजा अष्टद्रव्यसे ३२ इन्द्रोंकी 


. पूजा करे। फिर २४ यक्षदेवोंकी, फिर २४ यक्षी- 


देवियोंकी आह्ाहनादिके साथ अ्रष्द्रब्यले करे। फिर 
द्वारालोंकी, फिर चारदिशाओंके यक्षञोंकी, फिर 
अनावुत यक्षकी, फिर छुत्रआदि आठ मंगल द्रव्योंकी 
पूजा अष्टद्रब्य से करे, और फिर अ४ आश्रायुध ( हथि- 
यार ) स्थापन करे । फिर आठ ध्वजा स्थापन करे | 
अब यहाँ, इस मौके पर, इन देबी देवताओंका 
कुछ स्वरूप मी लिख देना मुनातिब मालूम होता है 
जो कि इनकी प्‌जा समय ग्रविष्ठाग्रन्थोंके अन- 


सार बणन किया जाता है। बज़, चक्र, वलबार, मुद्गर 


शोर गदाआदि हथियारों को रुद्धाणी, येष्णवी, बारादी, 
ब्राक्षाणी, लक्ष्मी, चामुंडा, कौमारी और इन्द्रायी धारण 
किये होती हैं। ये देवियाँ कोई ऐरावतपर, कोई गरड़ 
पर, कोई मोर पर, कोई जंगलीसुअर आदि पर सवार 
होती हैं | प्वगा भी जया, विजया, भ्ुप्भा, चर्द्रमाला, 
मनोहरा, मेघमाला, पद्मा और प्रभावती नासकी देवियों 
के हाथमें होती है। १६ विज्यादेषियोंद्रे नाम. रोश्ली 
प्रशतति, वज़शरंखला, बज़ांकुशा, जम्बुन॒दा, पुरुषदसा, 
काली, महाकाली, गौरी, गांधारी, ज्वालाबकिनी, 
मानवी, बैरोटी, अच्चुता, मानसी, महामावदी आमकी 
हैं। इनमें से कोई घोड़े पर समर होती है, ऋोई हाभी 


कार्तिक, वीरनिर्याश सं०२४६६ ] 
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पर, कोई मोर पर, कोई मग पर, कोई अ्रष्टापद पर, 
कोई गोह पर, कोई कछुए पर, कोई सैंसे पर, कोई 
सूअर पर, कोई सिंह पर, कोई साँप पर और कोई 
हंस पर, इनमेंसे अनेकोंके चार चार हाथ हैं और 
किसी किसीके आठ आठ भी। हाथोंमें तलवार, चक्र, 
खड़ग, वज़की सांकल, अंकुश, भाला, वज्, मूसल, 
धनष, बाण, तजिशल, और फल कमल आदि होते हैं | 
इसी रूपमें इनका आह्वाहन कर अलग २ अष्टद्रव्य 
सें इनकी पूजा की जाती है । 

धर्मात्माओंके बेरियोंका नाश करनेवाले २४ यक्ष 
जिनकी आह्वाहनकर पूजा की जाती है। थे जिस रूपमें 
पे जाते हैं, उसका वर्णन इस प्रकार है। नाम इनका 
गोमुख, महायज्ष, त्रिमुख, यक्षेश्बर, तुंबर, पुष्प, मातंग, 
श्याम, अजित, ब्रह्म, ईश्वर, कुमार, चतुमुंख, पाताल, 
किन्नर, गरूड़, गंधवं, खेन्द्र, कुबेर, वरुण, भुकुटी, 
गोमेघ, धरण और मातंग है । इनमेंसे किसीके तीन 
मुख हैं, किसीके चार | किसीका गायकासा मुख है। 
किसीके तीन आँख, किसीका काल कुटिल मुख, किसीके 
नागफणके तीन सिर तीन मुख, किसीका तिछामुख, 
किसीकी देहमें सॉपोंका जनेऊ। कोई बेल पर सवार, 


कोई हाथी पर, कोई सुअर पर, कोई गरूड़ पर, कोई ' 


हिरण पर, कोई थिंह पर, कोई कबूतर पर, कोई कछुए- 
पर, कोई सिंह पर, और कोई मोर पर, कोई मगरमच्छ 
पर और कोई मच्छुली पर । ह्वार्थोंमें फरसा, चक्र, जिशूल, 
अंकुश, तलबार, दंड, धनुष, बाण, सांप,भाला, शक्ति, 
गदा, चाबुक, हल, * मुम्दर, नागपाश और फल आदि 


लिये हुए, किसीके चार हाथ, किसीके आठ और किसी- 


के इससे भी क्यादा | 


२४ यद्धीदेवियोंकी पूजा, जिस रूपमें की जाती है, 
पह इस प्रकार है। नाम इनका चक्रेश्वी अभिता, 


नम्ना, दुरिता, परुषदत्ता, मोहनी, काली, ज्वालामांलिनी 
महाकाली, चामुंडा, गौरी, विद्यतमालिनी, बैरोंटी, विज 
भणी, मानसी, कंदर्पा, गांधारिणी, काली, मंमंजातें, 
बहुरूपिणी, कुसुमालिनी, कुष्मांडिनी, पञ्माषती, और 
भद्रासना है। इनमेंसे भी कोई हँस पर, कोई हाथी पर, ' 
कोई धोड़े पर, कोई बैल पर, कोई भेसेपर,' कोई कहछुए ' 
पर, कोई सअर पर, कोई हिरण पर, कोई भगरमच्छ पर, 
कोई झजग़र पर, कोई बाघ पर, कोई मोर पर, कोई 
अशपद पर, कोई काले साँप पर, कोई कुक्कूट तप पर 
चढ़कर पूजा करनेको आती हैं। श्नके भी किसीके 
चार हाथ किसीके ञ्राठ और किसीके उससे भी भ्यादा 
हाथ होते हैं| हाथोंमें वज़, चक्र परशु, तलवार, नोग- 
पाश, त्रिशूल, धनुष, बाण, दाल, मुम्द्र, मूसल, अंकुश' 
मच्छुली, साँप, हिरण, वक्धकी टहनी और वक्ष और 
फल आदि होते हैं | ह 
टिकपालोंकों उनके आयब, बाहन स्त्री और परिवार 


' सहित आह्वाहन श्रादि द्वारा बुलाकर पजाकी जाती है 


और बलि दीजाती है | नाम उनके इन्द्र, अग्नि, यम 
नेऋत्यु वरुण, वायु, कुबेर, ईशान, धरणोन्द्र और चंद्र 
हैं| इनमें कोई ऐराबत पर, कोई मेंडेपर, कोई मैंसेपर, 
कोई हाथी पर, कोई धोड़े पर,कोई बैल पर, कोई कह्ुए 
पर, कोई सिंह पर सवार होकर आता है, इनके भी - 
हाथोंमें बज़, अग्नि ज्वाला, शक्ति, दंड, मुरदर, नाग- 
पाश, वृद्ध, त्रिशूल, माला और अन्य वस्तुएं होती हैं; 


' किसीके सर्पाकृति भूषण, किसीके आंखसे आग्निकी 


उ्वाला निकले, कोई नाग वेवोंसे बुक, फश पर मणि 
सू्यके समान चमके, अष्ट दिव्यसे इनकी पृजा करनेके .. 
बाद जौ, गेहूँ, मूंग, शाली, 'उड़द आदि सात प्रकारकें 
अग्नाजकी सात सात मुट्ठीदी आदहुति शन दिकपालोंके 
वास्‍्ते जल कुंडमें दी जाये | आहाहइन इसका परिवार 


११६. , 





सहित इस प्रकार किया जावे:--- 

“# हीं को स्थायुधवाहगवम्धुचि७न्दसपरियार हे 
इस्ज आागणयु २ संयोक्ट तिह तिह 2: 5: मम सश्यहितो 
भव भव बषट्‌, इन्त्ाव स्वाहा, परिजनाय स्वाहा, अशु- 
चराय स्माहा, महत्तराय स्वाहा, अग्मये स्वाहा, अभि- 
साय स्थाहा, बरणाय स्वाहा, प्रजापतपे स्थाहा ।” 

झनावृत यक्ष, जिसकी पूजा कीजाती हे, वह गरुड़ 

पर सवार ह्वोते हैं | चार द्वाथोंमें चक्र, शंख भ्रादि लिए 
होते हैं अम्बृद्वीपफे जम्बूब॒क्ष पर रहते हं जयन्त,अपर- 
जित, विजय, वैजयंत उनके नाम है। पवंकी तरफ 
उनको बलि दी जाती है । सोम, यम, वरुण, कुबेर ये 
बार द्वारपाल हैं, जो दुष्टोंके वास्ते यमके समान हैं। इनके 
हाथमें भी कमशः धनुष, दण्ड, पाश और गदा होती है। 
बरहमयंति इस प्रकार दी जाती है--श्लों हीं करों रक्तवर्ण - 
यन आयुध युवति जन सह्दित ब्रह्मन्‌ भूभु वः स्थः स्वाहा 
इमं साथ्य ब% अम्रृतमिव स्वस्तिक ग्धाण । इसही प्रकार 

और मी दिकपालोंको बलि दीजाती है | जयादि देवियों- 

की पृजा अइद्रब्यसे कीजाती है । नाम इनके जया, 
बिजया, अजिता, अपराजिता; ज भा, मोद्दा, स्तंभा, 

स्तंभिनी है, इनके भी चार हाथ होते हैं। पव॑तोंके 

सरोबरोंके कमलोंमें रहनेवाली देवियोंकी भी पजा 

कीजाती है नाम जैभी, ही, धृति, कीर्ति बुद्धि, लक्ष्मी 

शांति और पृष्टि हैं। ३२ प्रकारके इन्द्रोंकी भी पजा 

होती है जिनमे भवनवासी और व्यन्तरके नाम भ्रसु- 

रैन्र, नागैन्द्र, सुपरेन्द्र, द्वीपकुमारेन्द्र, उदधिकुमारेन्द्र, 


स्तनितकुमारैन्द्र; विधुतकुमारेन्र, दिक्कुमारेनद्र, अभ्नि 
कुमारिम्द्र, बातकुमारेन्द्र, किप्तरेन्द्र, किंपुरुषेन्द्र; महों- 


रगेन्द्र, गंधर्षेन्दर, यद्तेस्द्र, राक्सेन्द्र, भतेन््र, और 
पिशचेन्द्र, इनमेंसे हर एक इन्द्रकी दो दो हजार 
देवियाँ हैं। इनमेंसे भी कोई भेंसे पर, कोई कछुने पर, 


(लिये ३, किरण १ 


कोई ग़रुढ़ पर, कोई घोड़े पर, कोई हाथी पर, कोई 
सिंह पर, कोई सूझ्र पर, कोई अष्टापद पर, कोई इंस 
पर चढ़ू कर आता है । किसीकी भेंसेआदि साठ 
प्रकारकी सेना, किसीकी मगर आदि सेना, किसीकी 
ऊंट आदि सात प्रकारकी सेना, किसीकी सिंहआदि 
सात प्रकारकी सेना, किसीकी घोड़ा श्रादि सात प्रकार- 
की सेना; किसीके हाथमें दंड, किसीके हाथ में तलवार 
किसीका आयुध वृक्ष किसीके हाथमें नागपाशआदि 
होता है । ज्योतिषेन्द्र जिनकी पूजा होती है दो हैं एक 
चन्द्रमा, जिसकी सिंहकी सवारी और दूसरा सूय 
जिसकी सवारी घोड़ा द्ोता है । 

तिथि देवता १४ हैं जिनकी पजा द्ोती है, यह 
भी यक्ष होते हैं । यह अग्नि, पवन, जल आदि आठ 
प्रकारके रूपके होते हैं। यक्च, बेश्वानर, राक्षस, नधुत, 
पत्नग, असुर, सुकुमार, पितृ, विश्वमाली, चमरवेरोचन, 
महाविद्य, मार, विश्वेश्वर, पिंडाशिन इनके नाम हैं । 
कुमुद, अंजन, बामन ओर पुष्यदंत इन चार डारपालों- 
की पूजा होती है। स्वाद यक्षकी पूजा होती है जो 
सफेद हाथी पर चढ़कर झाता हे। महाध्यज यज्षकी 


. पूजा होती है, अश्दिक्कन्याओंकी प्‌जां होती है, और 


वास्तुदेवको बलि दी जाती है जो इस प्रेकार है--पद 
देवको मांजी बड़े और भातकी बलि ब्रह्माकों मो 
गांव खेल और घरोंमें रहता है, थी दूध मिला हुआ 
भात, इन्द्रकों फल; अग्निको दूध श्री, यमको जो 
मैसेपर सवार है तिल और शमी । नैऋत्यको तेल मिली 
हुई खली। वरुणको दूध भात वायुकों हहदीका चरण 
कुवेरकों खीर अल | ईशानको थी दूध मिला हुआ 
भात, आयंको प्री लदद॒, और फल, विस्थस्तकों उड़द 
झोर तिल, मित्रदेषको दही और दूध, महोघरकों दूध 
सवीख्को धानकी खील, साविन्द्रकों काफूर केसर और 
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इन्द्रको जो व्यंतरोंका राजा है मूंगका आटा, और बड़े 
इम्द्रराजकों बड़े और मूंगका आटा, रुद्रको जो व्यंतरों 
का राजा है गुड़ के गुलग॒ले, व्यंतरोंके राजा रुद्रजय 
को भी गुड़के गुलगुले, आप देवताको गुड़के गुलगुले, 
कमल शरीर संख, पर्जन्यदेवको घी,जयंतदेवको लोणी, 
परी श्रतर्क्षदेवको हलद और उड़दका चुन, पपनदेवको 
मवयंकरा भात, विरुथदेवको कुड्ट अनाज, राक्षसदेवको 
स्पेष्ठमघ, गंधवदेवकों कपूर आदि सुगंध, भ गराजदेवको 
दध मात, म्रपदेवकों उड़द, दौवारिकदेवकों चावलोंका 
आटासुग्रीवदेवकों लड्डु. पृष्पदन्तदेवकों फूल, अमुर- 
देवकों लाल रंगका अन्न, शोपदेवकों धुले हुए तिल 
चावल, रोगदेवकों कारिका, नागदेवकों शक्कर मिली 
टु४ ग्वील, मुख्यदेवकों उत्तम वस्तु, भल्लाटदेवकों गुड़ 
मिला हुआ भात, मूगदेवकों गुड़के गुलगुले, अश्रदिति 
की लड्डू उदितिकों उत्तम वस्तु, विचारदेवकों नमकीन 
खाना, प्तनादेवीकों पिसे हुए तिल, पापराक्षुसीको 
कूलथी अनाज, चारकी देवीकोी पी शक्कर | 

इतने ही से पाठक समक सकते हैं कि क्‍या इस 
प्रकार दुनिया भरके सभी देवी देवताओ्रोंका पजनेमे 
दी बह बीतरागरूप प्रतिमा मन्दिरमे 
करने योग्य हो सकती है, अ्रन्यथा नहीं । या 
प्रकार इन रागीद्वेपी देवताओंकों प्‌जनेसे हमारा श्रद्धान 
श्रष्ट होता है और प्रतिमा पर भी सवो्टे ही संस्कार पड़ते 
हैं। पं० आशाधरके प्रतिष्ठापाठमें और प्रायः अन्य सब 
टी प्रतिष्ठापाटोर्म यक्ष यक्षिणियों, क्षेत्रातन श्रादिकी 
मूतियोंकी प्रतिष्ठाविधि भी लिखी है, जिनकी प्रतिष्ठा 
दोनेके बाद मंदिरमें विराजमान कर, नित्य पूजन करते 
ग्हनंकी हिदायत है। यक्षोंकी प्रतिष्ठा पाँच स्थानोक्रि 
जलसे प्रतिबिम्बका अभिषेककर राजिमें करनी चाहिए | 
पं० आशाधरजीने मंदिरके शिखर पर ध्वजा चढ़ानेकी 


विराजमान 
श्म 


तिमाश्रोंकी श्रजीब प्रतिष्ठा विधि 





विधिम भी लिखा है कि मंदिरके शिग्वरपरके कलशोंसे 
एक हाथ ऊँची ध्वजा श्रारोग्यता करती है, दो हाथ 
ऊँची पृत्रादि सम्पत्ति देती है, तीन हाथ ऊँची धान्य 
आदि सम्पत्ति, चार हाथ ऊंची राजाकी व॒ुड़ि, पाँच 
दाथ ऊँची सुभिक्ष और राज वृद्धि करती है, इत्यादि । 
अन्य भी अ्रद्भुत बातें इन प्रतिष्ठा पार्टोर्मे लिस्ी हैं, 
जिनके द्वारा वीतराग भगवानकी प्रतिमा प्रतिष्ठित की 
गई हमारे मंदिरोंमं विराजमान हैं | 

प्राचीन आचार्योक्रे ग्रन्थोंमं ता यह लिग्या मिलता 
है कि तिनेन्द्रदेबके 'गुग गान करनेसे सब .विधष्न दूर 
होजात हैं,कोई भी भय नहीं रहता है,सब ही पाप दूर हैं! 
जाते हैं | दुष्ट देव किसी तरहकी कोई खराबी नहीं कर 
सकते हैं | सबही काम यर्थे्ट रूपसे होते रहते हैं, परन्तु 
इन प्रतिष्ठा पार्टोंके द्वारा तो श्री अहंत भगवानका पंच 
कल्यागुक निर्तिष्न समाम होनेके वास्ते भी बुरे मले सब 
ही प्रकार के देवी देवताश्ों यहाँतक कि भ॒तों प्रेतों राक्षसों 
झ्रादि सबही व्यंतर्ो और सोम ,शनिश्नर,गहु,केत श्रादि 
सबही ग्रहोंकी अ्र४्ट द्रव्यसे पजा जाता है, उनकी रुचिकी 
अलगर२ बलि दी जाती हैं और यज्ञ भाग देकर विदा 
किया जाता है। उनके सब परिवार और अ्रनुचरों सहित 
हमही तरह आद्वान किया जाताहै जिस प्रकार श्रीक्रह्टतों 
का किया जाता है, मानों जैनधर्म ही बदल कर कुछका 
कुछ दोगया है | उदाहर्णके तौर पर तिलोयपण्णत्तिकी 
एक गाथा १, ३० नीचे उद्धृतकी जाती है जो धवलमे 
भी उद्धृतकी गई है। ज़िनेन्द् भगवान के स्मरगाकरनेके 
दिव्य प्रभावके ऐसे २ कथन सबही प्राचीन शास्त्रों भरे 
पढ़े हैं जिनको पदकर हमको श्रपने श्रद्धानकों ठीक 
करना चाहिये और मिथ्यातसे भरे हुए, इन प्रतिष्ठा पारठकि 
जालमें फँसकर अपने श्रद्धानकों नहीं बिगाइ़ना चाहिये । 

खासदि विग्घं भेददियं हो दुद्ासुराण लंधंति । 


अनेकान्त 


[_बष ३, किरण १ 





इद्दो अत्थो क्ब्भर जिशणामंगहणमेत्तेश ॥१-३०॥ 
विध्ना: प्राशश्यन्ति भयं न जातु न दुष्टदेवाःपरिलंधयन्ति 


अथास्येथेष्टांश्व सदाज्षभम्ते जिनोत्तमानां परिकीतेनेन ॥२१ 


अर्थात्‌--जिनेन्द्र भगवानके नाम लेने मात्रस 
विध्न नाश होनाते हैं,पाप दूर हो जात हैं, दु? देव कुछ 
बाधा नहीं कर राकते हैं, इश्ट पदार्थोकी प्राप्ति होती है । 

इसके अलावा जिनेन्द्र भमगवानकी मूर्ति बिना प्रतिष्ठा 
के ही पज्य है, इसके लिये हमको आदिपुराण फ्व ४१ के 
श्लोक ८४ स ६५४ तकका वह कथन पढ़ना चाहिये, 
जिसमे लिसा है कि, भग्त महाराजन घंटोकि ऊपर जिन- 


बिम्ब अंकित कराकर उनको अयोध्याके बाहरी दर्वाज़ों 
ओर राजमहलके बाहरी दर्बाज़ोंपर लटकाया। जब व 
आत जाते थ तो उन्हें इन घ्रंटोंपर अंकित हुई मूर्तियोंका 
टेग्वकर भगवानका स्मरण हो श्राता था और तब्र व 
इन घंटोंपर अंकित जिनबिम्बोंकी बंदना तथा पजी किया 
करते थे | कुछ दिन पीछे नगरके लोगोंने भी ऐसे घंटे 
अपन २ मकानोंके बाहरी द्वारों पर बांध दिये, और वभी 
उन पर अंकित जिन-बिम्बोंकी पूजा बन्दना करने लगे । 
इससे स्पष्ट सिद्ध है कि भगवानकी मूर्तियोंको प्रतिष्ठा 
करानेकी कोइ आवश्यकता नहीं है वे बेस ही पज्य ई । 


<>्यम्जलरशीए शक कीकमक-- 


ब्नियसे तत्वकी सिाडे हे 


->>हदूकेड ४७:3९ 


राजगुही नगराके राज्यासन पर जिस समय 
श्रेणिक राजा विराजमान था उस समय उस 
नगरी में एक चाण्डाल रहता था । एक समय इस 
चं।डालकी स्त्रोको गभ रहा | चाडालिनीको आम 
खानेकी इच्छा उत्पन्न हुई | उसने आामोको लाने- 
के लिये चांडालस कहा । चोडालने कहा, यह 
आमोका मौसम नहीं,इस लिये में निरुपाय हैं । नहीं 
तो में आम चाहे कितने ही ऊँचे हो वहींस अपनी 
विद्याके अलसे तोड़फर तेरी इच्छा पण करता । 
चाडालिनीने कहा. राजाकी महारानीके बागमे एक 
असमय फल देन वाला आम है; उसमें आज-कल 
आम लगे होंगे । इसलिये आप वहाँ जाकर आमों 
को लाबें। अपनी स्त्रीकी इच्छा पूर्ण करनेको चो- 
डाल उस बागपें गया चाडालन गुप्तरी तम आम- 
के समीप जाकर मंत्र पढ़कर वक्षको नवाया और 


उस परस आम तोड़ लिये। बादमें दूसरे मब्त्रके 
द्वारा उस जेसाका तेसा का दिया । बादमें चांडाल 
अपन घर आया । इस तरह अपनी स्त्रीकी इच्छा 
पूरी करनक्रे लिये निरन्तर यह चांडाल बविद्यार्क 
बलसे वहाँस आम लान लगा । एक दिन फिरते २ 
माली+ दृष्टि उन आमों पर गई। आममोकी चोरी 
हुई जानकर उसने अश्र/णुक्र राजाके आगे जाकर 
नम्नतापृबक सब हाल कहा । अश्रेणिककी आज्ञासे 
अभयकुमार नामके बुद्धशाली प्रधानन यक्तिके 
द्वारा उस चांडालको ढूंढ निकाला । चं।ड,लको 
अपन आगे बुलाकर अभयकुमारन पूछा, इतने 
मनुग्य बागमें रहते हैं, फिर भी तू किस रीतिस 
ऊपर चढ़कर आम तोड़कर ले जाता है, कि यह 
बात किसो के जाननम नहीं आती ? चोढालन कहा, 
आप मेर। अपराध क्षमा करें, में सच २ कह देता 
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हैं कि मेगे पास एक विद्या है । उसके प्रभावसे 
मैं इन आमोंको तोड़ सका हूँ | अभयकुमारने कहा 
में स्वयं तो क्षमा नहीं कर सकता, परन्तु महाशाज्ञ 
श्रेणिकको यदि तू इस विद्याकों देना स्वीकार करे, 
तो उन्हें इम विद्याके लेनेकी अभिलाषा होनेके 
कारण तेरे उपकारके बदले में तेरा अपराध क्षमा 
करा सकता हैँ | चांडालने इस बातको स्वीकार कर 
लिया । तत्पश्चात्‌ अभयकुमारने चांडालको जहाँ 
श्रेणिक राजा सिंहासन पर बैठे थे वहाँ लाकर 
श्रशिकके सामने खड़ा किया और राजाकों सब 
बात कह सुनाई । इस बातकों राजाने स्वीकार 
किया | बादमें चोडाल सामने खड़ा रहकर थरथ गरते 
पगस श्रणिकको उस विद्याका बोध देन लगा, परन्तु 
बह बोध नहीं लगा | कटस ग्वड़ होकर अभय- 
कुमार बोले, महाराज ' आपको यदि यह विद्या 
अवश्य सीखनी है. तो आप खामन आकर खड़े 
ग्रे और इसे सिंहासन दें। राजाने विद्या लेनेके 
बार ऐसा ही किया, तो तत्कान ही विद्या सिद्ध 


विनयसे तत्त्वकी भिद्धि हे 


शैश६ 


होगई के । 

यह बात केबल शिक्षा ग्रहण करनेके वास्ते 
है । एक चांडालकी भी विनय किये बिना श्रेणिक- 
जैसे राजाको विद्या सिद्ध नहीं हुई, इसमेंसे यही 
सार ग्रहण करना चाहिये कि सद्रिद्याकों सिद्ध 
करनेके लिये विनय करना आवश्यक है। आत्म- 
विद्या पानेके लिये यदि हम नि्रेथ गुरुका विनय 
करें, तो कितना मंगलदायक हो । 

विनय, यह उत्तम वशीकरण है। उत्तराध्ययन- 
में भगवानने विनयको धर्मका मूल कहकर वर्णन 
किया है । गुरुका, मुनिका, बिद्वानका, माता-पिता- 
का और अपनेसे बड़ोंका विनय करना, ये अपनी 
उत्तमताके कारण हें । 

-श्रीमद राजचन्द्र 


9४ किसी कविने क्या खब कहा है-- 
उत्तम गुगकों लीज़ा! यदपि नीच पे होय । 
परी अपावन ठोरमे॑ कंचन तर्ज ने कोय ॥ 


आलोचन 
जैनधर्ममं श्रालोचन अथवा आलोचनाको बड़ा महत्व प्राप्त है, उसकी गणना अंतरंग तपमें है 


और वह प्रायश्वित्त नामके अंतरंग तपका पहला भेद हैं, जिसके द्वारा आत्मशुद्धिका उपक्रम किया 
जाता हैं। अपने किये हुए दोषों, अपराधों तथा प्रमादोंकों खुले दिलस गुरुसे निवेदत करना अथवा 
अन्यप्रकारस उन्हें प्रकट कर देना आलोच ना कहलाता है और वह आत्मविकासके लिये बहुत ही आ- 
वश्यक वस्तु है। जब तक मनुष्य अपने दोषोंकों दोष, अपराधोंकों अपराध ओर प्रमादोंको प्रमाद हा 
समझता अथवा सममता हुआ भी अहंकारवश उन्हें छितानेकी और उनका संशोधन न होने देने 
कोशिस करता है तबतक उसका उत्थान नहीं हो सकता--उसे पतनोन्मुख सममना चाहिये--बह्‌ 
आत्मशुद्धि एवं बिकासके मार्गपर श्रग्नमसर नहीं हो सकता । श्रतः आत्मशुद्धिके अभिलापियाँका यह 
पहला कतव्य हैं कि वे आलोचनाकों अपनाएँ, अपने दोषों अपनी त्रटियोंको समभें और उन्हें सदृगुर 
आदिसे निवेदनकर अपनेको शुद्ध एवं हलका बनाएँ । मात्र आलोचना-पाठके पढ़लेनेस आ्रालोचना नहीं 
बनती । उससे तो यांत्रिक चारित्रकी--जड़मशीनों-जैसे आचरणकी--वद्धि होती है । 


“युगबीर 
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अनेकान्त 


[वर्ष ३, किरण १ 


विवेकका श्रथे 


अमक&29६ 


लघु शिप्य--भगवन आप हमें जगह जगह 
कहते आये हैं कि विवेक महान्‌ श्रेयस्कर है। विवे- 
क अन्धकारमें पड़ी हुई आत्माकों पहिचाननेके 
लिये दीपक है। विवेकसे धर्म टिकता है । जहाँ 
विबेक नहीं वहाँ धर्म नहीं, तो विवेक किसे कहते 
हैं, यह हमें कहिये । 

गुरु--आयपष्मानों ! सत्यासत्यको उसके 
स्वरूपसे समभनेका नाम विवेक है । 

लघ शिष्य--सत्यको सत्य और असत्यको 
असत्य कहना तो सभी समभते हैं। तो महाराज ' 
क्या इन लोगोंने धमके मूलकों पालिया, यह कहा 
जा सकता है ? 

गुरु-तुम लोग जो बात कहते हो उसका 
कोई दृष्टान्त दो । 

लघ शिष्य--हम स्वयं कड़वेकों कड़वा ही 
कहते हैं, मधरकों मधर कहते है, जहरकों ज़हर 
और अमृतको अमृत कहते हैं। 

गुरु--आयण्मानों ! ये समस्त द्रव्य पदाथ हैं। 
परग्तु आत्मामें क्या कडुवास, कया मिठास, क्या 
जहर और क्या अमृत है ? इन भाव पदार्थोंकी 
क्या इससे परीक्षा हो सकती है ! 

लघुशिष्य--भगवग ! इस ओर तो हमारा 
लक्ष्य भी नहीं | 

गुरु--इसलिये यही समभना चाहिये कि 


ज्ञानदशनरूप आत्माके सत्यभाष पदार्थओों अज्ञान 
और अदर्शनरूपी असत वस्तुओंने घेर लिया है । 
इसमें इतनी अधिक मिश्रता आगई है. कि परीक्षा 
करना अत्यन्त ही दुलंभ है) संसारक सं्खोंको 
आत्माके अनंतबार भोगन पर भी उनमस अभी 
भी आत्माका मोह नहीं छूटा, और आत्मान उन्ह 
अमतके तुल्य गिना, यह अविवेक है | कारण 
संसार कड़ वा हैं. तथा यह कड़ वे विपाकको देता 
है। इसी तरह आत्माने कड़ वे विपाककी आौपध- 
रूप बैराग्यको कड़ वा गिना यह भी अविवेक है । 
ज्ञान दशन आ्रादि गुणोंको अज्ञानदशनने घेर कर 
जो मिश्रता कर डाली है, उसे पहचान कर भाव- 
अमृतर्भ आनेका नौंम विवेक्र है। अब कहो कि 
विवेक यह कैसी वस्तु सिद्ध हुई । 
लघशिष्य--अहो ! विवेक ही धर्ंका मूल 
और धमका रक्षक कहलाता है, यह सत्य हैँ । 
आत्माके स्वरूपको विवेक बिना नहीं पहचान 
सकते. यह भी सत्य है. | ज्ञान, शील, धरम, तत्त्व, 
और तप यह सब बिवेक बिना उदित नहीं होते 
यह आपका कहना यथार्थ ६ । जो बिवेकी नहीं 
बह अज्ञानी और मंद हूँ. । वही पुरुष मतभेद और 
मिथ्यादशनमें लिपटा रहता है.। आपकी विवेक 
संबन्धी शिक्षाका हम निरन्तर मनन करंगे। 
--औीमद्‌ राजचन्द्र 





तत्वार्थाविगमसूत्रकी एक सटिप्पण ग्रति 


[ सम्पादकीय |] 





गा कई सालका हुआ सुद्दद्वर पं० नाथ्राम जी प्रेमीने 

बम्बईसे तत्त्वार्थाधिगमसूज़की एक पुरानी हस्त- 
लिखित सठिप्पण प्रति, सेठ राजमलजी बड़जात्याके 
यहाँसे लेकर, मेरे पास देखनेके लिए भेजी थी | देखकर 
मैंने उसी समय उसपरसे आवश्यक नोट्स (२०६८५) 
लेलिये थे, जो श्रभी तक मेरे संग्रहमें सुरक्षित हैं | यह 
सटिप्पण प्रति श्वेताम्बरीय तत्त्वार्थाधिगमसूत्रकी है श्रौर 
जहाँतक में समझता हूँ अभी तक प्रकाशित नहीं हुई । 
श्व० जेन कॉन्फ्रेंस-दवारा अनेक भण्डारों और उनकी 
सूचियों आदि परसे खोजकर तय्यार की गई जैन ग्रन्था- 
वली'में इसका नाम तक भी नहीं है और न दवालमें प्रकाशित 
तत्त्वाथ यूत्रकी पं० सुखलालजी-कृत विवेचनकी विस्नृत 
प्रस्तावना (परिचयादि) में ही, जिसमें उपलब्ध टीका- 
टिप्पणोंका परिचय भी कराया गया है, इसका कोई 
उल्लेख हे | श्र इसलिये इस टिप्पणकी प्रतियाँ बहुत कछ 
विरलसी ही जान पड़ती हैं । अ्रस्तु; इस सटिप्पण प्रतिका 
परिचय प्रकट होनेसे अनेक बातें प्रकाशमें आएँगी, 
अतः आज उसे अनेकान्तके पाठकोंके सामने रक्‍्खा 
जाता है | 

(१) यह प्रति मध्यमाकारके ८ पत्रों पर है, जिनपर 
पत्राहु ११ से १८ तक पढ़े हैं। मूल मध्यमें और टिप्पणी 
हाशियों (१(37275) पर लिखी हुई है । 

(२) बंगाल-एशियाटिक-सोसाइटी, कलकत्ताद्वारा 
सं० १६५६ में प्रकाशित सभाष्य तत्त्वार्थाधिगमसूत्रके 
शुरूमें जो ३१ सम्बन्ध-कारिकाएं दी हैं और अ्रन्तमें 


0; 





३२ पद्म तथा प्रशस्तिर्पसे ६ पद्म और दिये हैं वे 
सब कारिकाएँ एवं पद्म इस सटिपप्ण प्रतिमें ज्यों-के-त्यों 
पाये जाते हैं,और इससे ऐसा मालूम होताहै कि टिप्पण- 
कारने उन्हें मूल तत््वाथसूत्रके ही अ्रंग सममा है। 

(३) इस प्रतिमें संपर्ण सूत्रोंकी संख्या ३४६ और 
प्रत्येक अध्यायके सून्नोंकी संख्या क्रमशः ३४, ५४३, १६ 
५४, ४५, २७, ३३, २६, ४६, ८ दी है | श्रर्थात्‌ दूसरे 
तीसरे, चौथे, पाँचवे, छठे और दसवें अध्यायमें सभाष्य 
तत्त्वार्थाधिगमसूत्रकी उक्त सोसाइटी वाले संस्करणकी 
छुपी हुईं प्रतिसे एक-एक सूत्र बढ़ा हुआ है; और वे सब 
बढ़े हुए सूत्र श्रपने-अपने नम्बरसहित क्रमशः इस प्रकार 
हैं: 

तैजसमपि १८, घ॒र्मा बंशा शेक्जांजनारिश्ा माधब्या 
माघबीति थ २, उच्छ वसाहारवेदनोपपातामुभावतश्च 
साध्या: २३, स द्विविधः ४२, सम्पक्तं थे २१; धर्मास्ति- 
कायाभावाव ७ । 
ओर सातवें अ्रध्यायमें एक यत्र कम है--श्रर्थात्‌ 'सचित्त 
नि्षेपापिधानपरन्यपदेशमात्सयकाल्ञातिकमाः. ३१* 
यह सूत्र नहीं है | 

यूत्रोंकी इस वृद्धि-दानिके कारण अपने २ श्रध्यायमें 
अगले-झगले सूत्रोंके नम्बर बदल गये हैं। उदाहरण के 
तौर पर दूसरे अध्यायमें ५०वें नम्बरपर 'तैजसमपि' सूत्र 
आाजानेके कारण ४०वें शुभंविद्युदध० सूजका नम्बर ५१ 
हो गया है,और वे अध्यायमें ११वाँ “िश्लेपापिधान०' 
सूत्र न रनेके कारण उस नम्बर पर 'जीवितमरणा०, 
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नफम्का ३२ वाँ सूत्र आगया है । 
५ + दूरी प्रतियोंमें बढ़े हुए सूत्रोंकी बाबत जो यह 
कहा जाता है कि वे भाष्यके वाक्यॉकों ही गलतीस सत्र 
समभ लेनेके कारण सूत्रोंमे दाखिल दोगये हैं, बह यहाँ 
'सम्पक्वं च' सूत्रकी बाबत संगत मालम नहीं होता;क्योंकि 
प॒र्वोत्तरवर्ती सूभोंके भाष्यमें इसका कहीं भी उल्लेख नहीं 
है और यह सूत्र दिगम्बरसूत्रपाठमें २१ वें नम्बर पर ही 
पाया जाता है। पं० सुखलालजी भी अपने तत्त्वाथंसूत्र- 
विवेचनमें इस सूत्रका उल्लेख करते हुए लिखते हैं कि 
रवेताम्बरीय परम्पराके अनुसार भाष्यमें यह बात सम्य- 
क्‍्त्वको देवायुके आखवका कारण बतलाना) नहीं है । 
इससे स्पष्ट कि भाष्यमान्य सूत्रपाठ श्वेताम्बरसम्पदाय- 
में बहुत कुछ विबादापत्न है,और उसकी यह विवादापन्नता 
टिप्पणमें सातवें अ्रध्यायके उक्त ३१ वें सूत्रके न होनेसे 
झोर भी भ्रधिक बढ जाती है; क्योंकि इस सूत्र पर भाष्य 
भी दिया हुआ दे, जिसका टिप्पणकारके सामनेवाली 
उस भाष्यप्रतिम होना नहों पाया जाता जिसपर वे विश्वास 
करते थे, और यदि किसी प्रतिमें होगा भी तो उसे उन्होंने 
प्रज्षित समका होगा । श्रन्यथा,यदह् नहीं होसकता कि जो 
टिप्पणकार भाष्यकोी मूल-चूल-सहित तत्त्वाथंसूत्रका 
त्राता (रक्षक) मानता हो वह भाष्यतकक्े साथमं विद्य- 
मान होते हुए उसके किसी सूज्रकों छोड़ देवे । 

(४) बढ़े हुए बाज़ सूजोके सम्बन्धमें टिप्पणीके 
कुछ वाक्य इस प्रकार हैं:--- 

क-- केचित्वाहारकनिर्देशान्पूवप॑ “लैजसमपि” 
इति पाद मम्यंते, नेद युक्त तथासत्याहारकं न लब्धि- 
जमिति अमः समुत्पणते, आइहारकस्य तु लब्धि- 
रेश थोनिः ।”” 

ख--- केचित्त घर्मावंशेत्यादिसूत्र न सन्यंते तद्सत्‌। 


“घम्मा बंसा सेला झअंजनरि । मघा य माघवई, नामेहि 


अनेकान्त 


[विष ३, किरण १ 





. पृढवीओ छत्ताइछत्तसंठाणा' हत्यागमात्‌ ।” 


ग--/केचिक्जडा: स दिविध! हत्याविसूत्रारि 
न मन्‍्यंते ।”! । द 

ये तीनों वाक्य प्रायः दिगम्बर आ्राचायोंकों लक्षं 
करके कहेंगये हैं। पहल वाक्यमं कहा है कि 'कुछ लोग 
आद्वारकके निर्देशात्मक सूजस प्‌्व ही “तेजसमपि” 
यह सूत्र पाठ मानते हैं, परन्तु यह ठीक नहीं; क्योंकि 
ऐसा होन पर आ्राहारक शरार लब्बितन्य नहीं ऐसा भ्रम 
उत्पन्न होता है, आहारककी तो लब्धि ही योनि है ।' 
दूसरे वाक्यमं बतलाया है कि 'कुछ लोग “घर्मा वंशा' 
इत्यादि सूत्रको जो नहीं मानते हैं वह ठीक नहीं है ।' 
साथ ही, ठीक न होनेके हेतुरूपमें नरकभमियोंक्रे दूसरे 
नामोंवाली एक गाथा देकर लिखा है कि “चूकि 
आगमम नरकभूमियोंके नाम तथा संस्थानके उल्लेख- 
वाला यह वाक्य पाया जाता है, इसलिये इन नामों 
वाले सूत्रको न मानना अ्युक्त है ।! परन्तु यद्द नहीं 
बतलाया कि जब सूजत्रकारने 'रत्नप्रभा' श्रादि नामंकि 
ह्वारा सप्त नरकभूमियोंका उल्लेख पहले ही सूत्रमें कर 
दिया है तब उनके लिये यह कहां लाज़िमी आता है 
कि वे उन नरकभूमियोंके दूसरे नामंका भी उल्लेग्व 
एक दूसरे सूत्र-द्वारा करें| इससे टिप्पणकारका यह हेतु 
कुछ विचित्रसा ही जान पड़ता है। दूसरे प्रसिद्ध 
श्वेताम्बराचार्योने भी उक्त 'घर्मा वंशा! श्रादि सूत्रकों 
नहीं माना है, और इसलिये यह वाक्य कुछ उन्हें भी 
लक्ष्य करके कहा गया है। तीसरै वाक्यमें उन आचार्यों 
को “जडबुद्धि' ठहराया है जो “स द्विविधः” इत्यादि 
सूत्रोंकी नहीं मानते हैं !! यहां “श्रादि' शब्दका अ्रभिप्राय 
अनादिरिदिमांश,' “रूपिष्वादिमान,' “बोगोपयोगौ 
जीवेषु,, इन तीन यूत्रोंसे हे जिन्हें 'सदि्धिविधः” सूत्र- 
सहित दिगम्बराचार्य सूत्रकारकी कृति नहीं मानते हैं| 
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परन्तु इन चार सूत्रोंमेंसे 'स द्विविधः सूत्रकों तो दूसरे 
ज्वेताम्बराचार्योने भी नहीं माना है। और इसलिये 
अकस्मातमं 'जडाः” पदका वे भी निशाना बन गये हैं ! 
उन पर भी जडबुद्धि होनेका आरोप लगा दिया 
गया है !! 

हससे श्वेताम्बरोंमें भाष्य-मान्य-सूत्रपाठका विषय 
ग्रौग मी अधिक विवादापन्न हो जाता है और यह 
निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता कि उसका पण 
एवं यथार्थ रूप क्या है। जब कि सर्वाथसिद्धिल्मान्य 
सत्रपाठके विषयमं दिगम्बराचार्योम परम्पर कोई मतभेद 
नहीं है | यदि दिगम्बर सम्प्रदायमं सर्वाथसिद्धिसे पहले 
भाष्यमान्य अथवा कोई दूसरा सूत्रपाठ रूढ़ हुआ होता 
ओर सर्वार्थसिद्धिकार ( श्री पृज्यपादाचाय) ने उसमें 
कुछ उनटफेर किया होता तो यह संभव नहीं था कि 
दगम्बर आचार्य मं खूत्रताठके सम्बन्ध परस्पर कोई 
मतभेद ने होता । श्वेताम्बगेंमं। साष्यमान्य संत्रपाठके 
विपयमें मतभेदका होना बहुघा भाष्यस पहले किसी 
रसरे सत्रपाठके अस्तित्व ग्रथवा प्रचलित होनेको सचित 
करता है । 

(५) दसवें अव्याय के एक दिगम्बर सत्रके सम्बन्ध- 
मे टिप्पणकारने लिगा है -- 

“क्रेचित 'आविद्धकुक्षालचक्रवद्यपगतले 
पालांबवदे्‌रणएडवीजवदगरिनशिखावश्च' इति नब्य सूत्र 
प्रत्तिपंति तन्न सूत्रकारकृतिः, 'कुलालचक्रे दोलाया 
मिषो चापि यथेष्यते”! हृत्यादिश्लोक: सिद्धस्य 
गनिस्वरूप॑ प्रोक्तमेव, ततः पाठास्तरमपार्थ ।!” 


है| 


आअथात्--कुछ लोग आविद्धकुनालबचक' नामका 
नया मत्र प्रत्षिम करत हैं, बढ सत्रकारकी कृति नहीं 


है | क्‍योंकि. कुछलालचकेरोलायाम्रियो ज्ापि यथेष्यते' 
सत्यादि श्लोककि द्वारा सिद्धशतिका स्वरूप कहा ही है, 


इसलिये उक्त सत्ररुमसे पाठान्तर निर्थक है । 

यहां 'कुलालचक्रे' इत्यादिरूप्से जिन श्लोकोंका 
सूचन किया है वे उक्त सभाष्य तत्त्वार्थाधिगम सूत्रके 
अन्तमें लगे हुए ३२ श्लोकोंमेंसे १०, ११, १२, १४ 
नम्बरके श्लोक हैं,जिनका विषय वही है जो उक्त सृत्रका- 
उक्त सूत्रम वर्णित चार उदाहरणॉको श्रलग-श्रलग चार 
श्लोकोंमें व्यक्त किया गया है। ऐसी हालतमें उक्त सूत्रके 
सूत्रकारकी क॒ति होनेमें क्‍या बाधा श्रातीहैं उसे यहाँ 
पर कुछ भी स्पष्ट नहीं किया गया है।यदिः किसी बरातको 
श्लाकम कह देने मात्रसे ही उस आशबयका सूत्र निरर्थक 
होजाता है ओर वह सूत्रकारकी कति नहीं रहत्ता, तो 
फिर २२वें श्लोकमें 'घर्मास्तिकायस्याभावात्‌ स हि हे ८- 
गंतेः परः” इस पाठके मौजद होते हुए टिप्पणकारने 
“घर्मास्तिक/|याभावात” यह सूत्र क्‍यों माना ?--उसे 
सृत्रकारकी कृति होनेसे इनकार करते हुए निरथंक क्‍यों 
नहीं कहा ? यह प्रश्न पंंदा होता है, जिसका कोई भी 
ममुचित .उत्तर नहीं बन सकता । इस तरह तो दसवें 
अध्यायके प्रथम छह सूत्र भी निर्थंकही ठहरते हैं;क्योंकि 
उनका सब विषय उक्त ३२ श्लोकोक प्रारम्भके ६श्लोकों 
में आगया हे- उन्हें भी सृत्रकारकी कृति न कहना चाहिये 
था । ग्रतः टिप्पणकारका उक्त तक निःसार है---उससे 
उसका अ्रभीढ सिद्ध नहीं है सकता,श्रर्थात उक्त दिग॑म्बर 
सूत्रपर कोई झ्रापलि नहीं आमसकती | प्रत्यत इसके, उसका 
सत्रपाठ उसीके हाथां बहुत कुछ आापत्तिका विषय बने 
जाता है । 

(६) इस सटिप्यगा प्रतिके कुछ सत्रोंमे थीढ़ासो ” ' 
पाठ मेद भी उपलब्ध होता है-जम कि तृतीय अध्यायके 
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£०ब्रें सत्रके शुरूम सब्र! शब्द नहींह वह दिगम्बर सत्र 
पराठकी तरह 'भरनहैमबतहरिविदेदद सही प्रारम्भ दोता है। 
और छठे अध्यायके ६ठे (दि० ५रवें सृत्रका प्रारम्भ 


शैेशेड . 





'इस्त्रिय कषायाजतक्रिया:' पदसे किया गया है,जैसे कि 
दिगम्बर सूत्रपाठमें पाया जाता है और सिद्धसेन तथा 
इरिभद्रकी कृतियोंमें मी जिसे भाष्यमान्य सृत्रपाठके 
रूपमें माना गया है; परन्तु बंगाल एशियाटिक सोसाइटी 
के उक्त संस्करणमें उसके स्थान पर “अवतकपषायेन्द्रि- 
यक्रिया:' पाठ दिया हुआ है और १० सुखलालजीने 
भी अपने अनुवादमें उसीको स्वीकार किया है, जिसका 
कारण इस सत्रके भाष्यमें 'अब्नत' पाठका प्रथम होना 
जान पड़ताहै ओर इसलिये जो बादमें भाष्यके व्याख्या- 
क्रमानुसार सत्रके सुधारकों सूचित करता है। 

(७) दिगम्बर-सम्प्रदायमें जो सूत्र श्वेताम्बरीय 
मान्यता की अपेद्धा कमती-बढ़ती रूपमें माने जाते हैं 
अथवा माने ही नहीं जाते उनका उल्लेख करते हुए 
टिवप्पणमें कहीं-कहीं अपशब्दों . प्रयोग भी किया गया 
है। अर्थात्‌ प्राचीन दिगम्बराचार्योको 'पराखंडो' तथा 
“जड़बुद्धि' तक कहां गया है। यथा-- 

मनु अह्ोत्तर-कापिए-मह शुक्र-सइखारेब नेंदोत्पसि- 
रिति परवादिसतमेतावबतेब सत्यापितमिति कश्चिस्मा 
म्यात्किल् पाखंडिनः स्वकपोलकत्पितवद्ध पथ चोडश 
कल्पान्पाहुट, नोचेहशाहपंचपोटशबिकल्पा हत्येव स्पष्ट 
सूत्रकारो असूश्रयिध्यद्यपास्ंडगीयो निन्‍हवः । 

“'केचिज्जडाः 'अह्दाशामेक' हत्यादि मृलसूश्रान्यपि 
न अन्‍्यंते अन्द्राकोदीयां मिथः स्थितिभेदोस्तीस्पपि न 
पश्यंति ।”! 

इससे भी अधिक अ्पशब्दोंका जो प्रयोग किया 
गया है उसका परिचय पाठकोंको आगे चलकर माजूम 
होगा । 

(८) दसवें अध्यायके शभ्रन्तमें जो पुष्पिका (अन्तिम 
सन्धि) दी है वह इस प्रकार हे-- 

“हसि सत्योधाधिगमे5हंस्पचनसभदे मोक्षप्ररूपणा- 
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ध्यायो दुशमः । प्र २२५ पयंतमादितिः | समाप्त चेत- 
दुमास्वातिवाचकस्प प्रकरणपंचशठी कत: कृतिस्तत्क- 
थाभिगमप्रकरण ॥”” 

इसमें मूल तत्त्वार्थाधिगमसत्रकी आद्यन्तकारिका- 
ञ्लों सहित ग्रंथसंख्या २२५ श्लोकपरिमाण दी है ओर 
उसके रचयिता उमास्वातिको श्वेताम्बरीय मान्यतानुसार 
पाँचसो प्रकरणोंका अथवा “प्रकरणपंचशती' का कर्ता 
सूचित किया है, जिनमें से अ्रथवा जिसका एक प्रकरण 
यह तत्त्वार्थाधिगमस्‌त्र' है। 

(६) उक्त पुष्पिकाके अनन्तर ६ पद्म दिये हैं, जो 
टिप्पणकारकी खुदकोी इति है| उनमेंसे प्रथम सात पद्म 
दुर्वादापद्वारके रूपमें हैं श्रोर शेष दो पद्म अन्तिम मंगल 
तथा टिप्पणकारके नामसूचनको लिये हुए हैं। इन 
पिछले पत्मोंके प्रत्येक चरणके दूसरे श्रक्षकको क्रमशः 
मिलाकर रखनेसे 'रक़सिहों जिन बंदें' ऐसा वाक्य 
उपलब्ध होता है, ओर इसीको टिप्पणमें “इत्यम्तिम- 
गाथाहयरइस्थं” पदके द्वारा पिछले दोनों गाथा पत्मोंका 
रहस्य सूचित किया है। ये दोनों पद्म इस प्रकार हैं--- 


“सुरनरमिकरनिवेष्यों । गृजपयोदप्रभारुचिरदेइः ! 
घीर्सिषुजिनराजो । महोदय दिशति न कियद्भ्य: ॥८७ 
वजिनोपतापश्टारी | समंदिमखिक्षको रचंद्रात्मा | 
भाव॑भविनां तम्बस्मुदे न संजापते केषां ॥६॥९% 
इससे स्पष्ट है कि यह टिप्पण “रनतिंद नामके 
किसी श्वेताम्बराचाय का बनाया हुआ है। श्वेताम्बर- 


सम्प्रदायमें 'रल्नसिंह” नामके अनेक सरि-आचाये हो 
गये हैं; परन्तु उनमेंसे इ टिप्पणके रचयिता कौन हैं, 
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 # इन दोनों पद्चोंके अम्सयये “जेचोस्सयु” देखा 
आशीषांक्य दिया हुआ है। 
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इसका ठीक पता मालूम नहीं हो सका; क्‍योंकि “जैन- 
प्रन्यावली' और “जैनसाहित्य नो संत्षित्त इतिहास” जैसे 
ग्रंथोमें किसी भी रत्लसिहके नामके साथ इस टिप्पण 
ग्रन्थका कोई उल्लेख नहीं है। और इसलिये इनके 
समय-सम्बन्धमें यद्यपि श्रभी निश्चित रूससे कुछ भी 
नहीं कहा जासकता, फिर भी इतना तो स्पष्ट है कि ये 
विक्रमकी १२वीं-१३वीं शताब्दीके विद्वान भ्राचार्य हेम- 
चन्द्रके बाद हुए हैं; क्योंकि इन्होंने श्रपने एक टिप्पणमें 
हेमचन्द्रके कोषका प्रमाण 'इति हैम:' वाक्यके साथ 
दिया है। साथ ही, यह भी स्पष्ट ही है कि इनमें 
साम्प्दायिक-कड़ रता बहुत बढ़ी चद्री थी और वह 
सभ्यता तथा शिश्ताकों भी उल्लंघ गई थी, जिसका कुछ 
श्रनुभव पाठकोंकों अश्रगले परिचयसे प्राप्त हो सकेगा | 
(१०) उक्त दोनों पद्मोंके परब॑में जो ७ पद्म दिये 
हैं श्रोर जिनके अन्तमें “इति दुर्वादापह्वारः” लिखा है 
उनपर टिप्पणकारकी स्वोपज्ञ टिप्पणी भी है। यहाँ 
उनका क्रमशः टिप्पणी-सहित कुछ परिचय कराया 
जाता है:-..- 
प्रागेवेतददक्षिणभपणगणादास्थमानमिव मत्या । 
त्रातं समूलचल्ल स भाष्यकारश्चिर जीयात्‌ ॥१॥ 
टिप्प०-- दक्षिण सरलोदाराविति हैमः #भदक्तिणा 
असरला: स्थवचनस्येव पक्षपातमत्षिना इति यावत्त एव 
भषणा:ःकुकुंशस्तेषां गणेणदास्थमान प्रहिप्यमामं स्वायसी- 
प्वमेव मत्या श्ात्वा बेनेति शेषः सह सूखचलाम्यामिति 
समूलचलत् ग्रातं रक्षितं स कम्रिद्‌ भाष्यकारों भाव्यकर्ता 
“इच्षिस सरसलोदारो” यह पाठ अमरकोशका 
है, उसे 'इति हैम:” खिख़कर हेमचस्द्राचायके कोषका 
प्रकट करना टिप्पशकारकी विचित्र भीतिको सूचित 
करता है । 





चिरं दी जीयाज्जय गन्याद्त्पाशीबंचोस्माक खेखकानां 
निर्मेलषप्रंथरक्षकाय प्राग्वचनओऔरिकायामशक्थायेति ।! 
भावा्थ--जिसने इस तत््वाथशाज्को भ्रपने ही 
वचनके पकुपातसे मलिन अनुदार कुत्तोंके समूहों-द्वारा 
ग्रहीष्यमान-जैसा जानकर--यह देखकर कि ऐसी कृत्ता- 
प्रकृतिके विद्वान लोग इसे अपना अथवा अपने सम्प्र- 
दायका बनाने वाले हैं--पहले ही हस शाख्त्रकी मूल- 
चल-सहित रक्षाकी है--हसे ज्योंका त्यों श्वेताम्बर- 
सम्प्रदायके उमास्वातिकी कृतिरूप में ही क्रायम रक्‍्खा 
है--वह भाष्यकार (जिसका नाम मालूम नहीं) चिरं- 
जीव होवे---चिरकाल तक जयको प्रासत होवे--ऐसा हम 
टिप्पणकार-जैसे लेखकोंका उस निर्मल ग्रन्थके रक्षक 
तथा प्राचीन-वचनोंकी चोरीमें श्रसमर्थके प्रति आशी- 
वाद है। 
पूर्णाचायकृतेरपि कविचोरः किचिदास्मसासूरया । 
व्यास्यागयति मबीन ग तत्समः कब्रिदूपि पिशुमः ॥२॥ 
टिप्प०-“झथ ये केलन दुरास्मानः सूजबचमनचौराः 


& क्योंकि टिप्पशकारने भाप्यकारका भाम भ देकर 
उसके लिये 'स कश्नित' ( यह कोई ) शब्दोंका प्रयोग 
किया है; जबकि मूलसूज़कारका गाम डमास्थाति कई 
स्थानों पर स्पष्ट रूपसे दिया है इससे साफ ध्यगित होता 
है कि टिप्पणकारको भाष्यकारका गाम मालूम नहीं था 
झौर वह ठसे मूलसूत्रकारसे मिल समझता था | 
भआाष्यकारका “मिसंखअस्यथरक्षकाय' विशेषणके साथ 
प्राग्यभनचऔरिकायामशक्‍्याय' विशेष भो हइसो बात 
को सूचित करता है। इसके भप्राम्कक।न' का भाच्य 


- तस्‍्वाथंसूत्र जान पढ़ता है, भाष्यकारने उसे चराकर 


झपना नहीं बनाथा- बह अपभो मनःपरिलतिके 
कारण पेसा करनेके खिये असमर्थ था--पही आशय 
यहाँ व्यक्त किया गया है। अम्पथा, उमास्वातिके सिये 
इस विशेषणकी कोई ज़रुरत नहीं थी | 





दितापरास कर्थाचित्‌ कुवंश्ति तद्वाक्य-शुअवापरिहारयेद 
मुच्यते--प्‌र्वाचायंकतेरपीत्यादि। ततः पर वादबिह- 


लागां सहत्तृषलोप्यमल्यमानानां वाक्यास्संशयेस्यः 
सुशेभ्यो मिरीहतया सिद्धांतेतरशास्रस्मयापनोदकर्मेवं 
ब्रमः । 

भावार्थ--सूत्रवचनोंकी. चुशनेवाले जो' कोई 
दुरांत्मा अपनी बुद्धिसि ,यथास्थान यर्थेच्छ पाठप्रक्षेपको 
दिखलाकर कथ्थंचित्‌ अपने तथा दूसरोंके हितका लोप 
करते हैं उनके वाक्योंके सुननेका निषेध करनेके लिये 
'पूर्वाचायकृतेरपीत्यादि! पद्म कहा जाता है, जिसका 
आशय यह है कि 'जो कविचोर पर्वाचार्यकी कृतिमेंस 
कुछ भी श्रपनाकर (चुराकर) उसे नबीनरूपमें व्याख्यान 
करता है--नवीन प्रगट करता है--उसके समान 
दूसरा कोई भी नीच अ्रथवा धूत नहीं हे ।' 

[इसके बाद जो सुधीजन वाद-विहलों तथा सद्दक्ता- 
के बचनको भी ने मानने वालोंके कथनम संशयम पढ़ 
हुए हैं उन्हें लक्ष्य करके सिद्धान्तस भिन्न शास्त्र-स्मयक) 
दूर करनेफे लिये कहते हैं-- 

सुशाः श्वणत निरीहाश्रेदाहों परगहीतमेवेदं । 

सति जिनसमयसमुद्दे तदेकदेशेन किसनेन ॥३॥ 

टिप्प०--श्णुत भोः कतिचिद्विज्ञाश्रदाहो यद्यतेद 
तरवारथप्रकरणं परगद्दीत॑ परोपात्तं परनिमितम्रेवेति 
यावद्ति अवंतः संशेरते कि जासमेताबता वर्य स्वस्मि- 
न्नेव कृतादरा न वर्तामहे लघोबः सरसीब, यस्माद्शापि 
जिनेंद्रोक्तांगोपांगा द्याममसमुत्रा सर्जतीति हेसोः तदेक- 
देशेनानेन कि ? न किचिदित्यथ:। इंध्शानि भूयांस्थेव 
प्रकरणानि संति केषु केषु रिरिंसां करिप्थाम इति ।” 

भावबाथं--भोः कतिपय विद्व,नों ! सुनों, यद्यपि यह 


तस्थायप्रकरण परगद्दीत है--दूसरोंके द्वारा अपनाया गया - 


है---पर निर्मित ही है, यहाँ तक आप संशय करते हैं;परन्तु 


' इस प्रकारके बहुतस 


[बर्ष ३ किरण ! 


ऐसा होनेसे ही क्या होगया ! हम तो एकमात्र इसीमें 
आदररूप नहीं व्तरहे हैं, छोटे तालाबकी तरह । क्योंकि - 
श्राज भी जिनेन्द्रोक्त अंगोपाँगादि श्रागमसभुद्र गज रहे 
हैं, इस कारण उस समुद्रके एकदेशरूप इस प्रकरण से--- 
उसके जाने रहनेसे--क्या नतीजा है ! कुछ भी नहीं । 
प्रकरण विद्यमान हैं, हम 
किन किनमे रमनेकी इच्छा करेंगे ? 

परमेतावशतुरे: कतंव्यं श्यणुत कब्मि सविवेकः । 

शुद्धो योस्प विधाता स दृूषणीयों न केनापि ॥४॥ 

टिप्प०---“एवं चाकण्य वाचको हयमास्वातिदिंग- 
म्बरो मिहुव इति केचिन्मावदसखदः शिक्षार्थ 'परमेता- 
वल्य तुरे रिति' पद्म शुमहे-- शुद्धःसत्यः प्रथम इति यावद्यः 
कोषप्यस्य ग्रंथस्य निर्माता सतु केनापि प्रकारेश न 
निदनीय एतावशतुर विधेयमिति ।” 

भावार्थ-- ऊपरकी. बातको सुनकर 'वाचक उमा: 
स्त्राति निश्चयसे दिगम्बर निह्वव है ऐसा कोई न कहें, 


[4 


इस बातओी शिक्षाके जिये हम 'परमेतावश्चतुरे:” इत्यादि 


: पद्म कहते हैं, जिसका यह आशय है कि 'चतुर जनोंकोी 


इतना कतंब्य पालन जरूर करना चाहिये कि जिससे 
इम तस्‍्वाथंशासत्रका जो कोई शुद्ध विधाता--श्राद्य- 
निर्माता--है बह किसी प्रकारसे दूषणीय--निनन्‍द नीय--- 
न ठहर | ु 3 कक 4 
यः कुंदकुंदनामा नामांतरितो निरुच्यते केश्रिंत्‌ । 
शेबी5म्प एवं सो5स्मास्स्पष्ट भुसास्वातिरिति विदितात्‌॥२॥ 
टिप्प०-- “तहि कुंदकंद एवेतत्पथमकर्तेति संशया- 
पोह्ाय स्पष्ट ज्ञापयामः 'यः कुंदकुदेनामेत्यादि' | भय 
च् परतोथिके: कुंदकुंद हृडाचायं: पद्मनंदी उमास्वा- 
तिरित्यादिनामांताराणि कल्पयित्वा पव्यते सोथ्स्मा- 
प्पकास्यकतु रुमास्वातिरिस्पेव प्रसिडुनाग्न: 
शादुन्‍्य एवं शेयः कि पुनः पुनर्वेदयामः ।”” 


सका - 


कार्तिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६] . तक्त्वार्थाधिगमसूत्रकी एक सटिप्पण प्रति 





भावार्थ--तब कुन्दकुन्द ही इस तत्त्वाथंशास््रके 
प्रथम कर्ता हैं,' इस संशयको दूर करनेके लिये हम यः 
कुंदनामेत्यादि' पद्मके द्वारा स्पष्ट बतलाते हैं कि--पर 
तीथिकों (!) के द्वारा जो कुन्दकुन्दको कुन्दकुन्द, इडा- 
चाय (१), पद्मनन्दी उमास्वाति # इत्यादि नामान्‍्तरों 
की कल्पना करके उमास्वाति कहा जाता है वह हमारें 
इस प्रकरणकर्तासे, जिसका स्पष्ट “उमास्वाति” ही प्रसिद्ध 
नाम है, भिन्न ही है, इस बातकों हम बार-बार क्‍या 
बतलावे । 
श्वेतांबरसिहानां सहज राजाधिराजविद्या नां । 
निद्चववनिर्मितशाख्राग्रह: कथंकारमपि न स्यात्‌ ॥६॥ 
टिप्प०--नन्वन्र कुतोलभ्यते यत्पाठांतरसूत्राणि 
दिगंबरेरेव प्रक्षिप्तानि ! परे तु वक्ष्यंति यदस्मडु डेरचितमे 
तत्माप्य सम्यगिति ज्ञात्का श्वेतांवराः स्वेर॑ कतिचित्सू- 
त्राणि तिरोकुबंन कतिशिश्व प्राक्षिपश्षिति अमभेदा्थ 
'श्वेतांबरसिहानामित्यादि! शरूमः । को<््थः श्वेतांबर- 
सिहाः स्वयमत्यंतो हंडप्रंथप्रंथनप्रभ्ष्णयः परनिमितशास््र 
तिरस्करण-प्रद्ेपादिभिन॑ कदाधिदृप्यास्मसाहिदधी रन । 
यतः 'तस्करा एवं जायंते परवस्त्वास्मसात्करा:ः, निवि- 
शेषेण पश्यंति स्वमपि स्व॑ महाशयाः ।' 
भावाथ--यहाँ पर यदि कोई कहे कि “यद्द बात 
केस उपलब्ध होती है कि जो पाठांतरित सूत्र हैं व 
दिगम्बरोंने ही प्रत्षित किये हैं ! क्‍योंकि दिगम्बर तो 


# जहाँ तक मुझे द्गिम्बर जैनसाहित्यका परिचय 
है उसमें कुन्दकुन्दालायंका दूसरा नाम टमास्वाति है 
ऐसा कहीं भी उपत्नब्ध नहीं होता। कुस्दकुन्दके जो 
पाँच नाम कहे जाते हैं उनमें मूल नाम पद्मनम्दी तथा 
प्रसिद्ध नाम कुन्दकुन्दकों छोड़कर शेष तीन नाम एला- 
चाये, वक्म्रीय और गदपिच्छाचाय हैं | तथा कुस्दकुम्द 
झौर उसमास्वातिकी मिद्ञताके बहुत स्पष्ट डस्लेख पाये 
जाते हैं। झतः इस नामका दिया जामा आश्लि- 
मूलक है । 





कहते हैं कि हमारे दृद्धों-द्वारारचित इस तत्वाथंसूत्रको 
पाकर और उसे समीचीन जानकर श्वेताम्बरोंने स्वे- 
च्छाचारपवंक कुछ यूत्रोंको तो तिरस्कृत कर दिया श्रौर 
कुछ नये सून्नोंकोा प्रक्षम कर दिया--अ्रपनी श्रोरस 
मिला दिया है! | इस श्रमको दूर करनेके लिये हम 
“'उवेताम्बरसिंहानां! इत्यादि पद्म कहते हैं, जिसका 
अभिप्राय यह है कि--श्वेताम्बरसिहोंके, जो कि स्व- 
भावसे ही विद्याड्रोंके रुजाधिराज हैं श्रोर स्वयं अत्यन्त 
उद्दंड-अ्न्थोंके रचनमें समर्थ हैं, निहवर्ननमित-शाख््रोका 
प्रहण किसी प्रकार भी नहीं होता है--वे परनिर्मित 
शास्त्रको तिरस्करण श्रोर प्रक्षेगादिके द्वारा कदाचित्‌ भी 
अपने नहीं बनाते हैं; क्योंकि जोदुूसरेंकी वस्तुको अप- 
नाते हैं--श्रपनी बनाते हैं--वे चोर द्वात हैं, महान 
आशयके धारक तो अपने धनकों भी निर्विशेषरूपस 
अवलोकन करत हैं---उसमे श्रपनायतका (निजत्वका)- 
भाव नहीं रखते ।? 

पाठांतरमुपजीब्य अमंति केचिद्वुथेव संतो5पि । 

सर्वेषामपि तेषामतः पर आंतिविगमो5स्तु ॥७॥ 

टिप्प०--अतः सबवरहस्यकोविदा अमृतरसे कल्पना- 
विषपूर न्यस्यमानं दूरतस्थ्थक्त्या जिनसमयाणंबानुसार- 
रसिका उम्रास्वातिमपि स्वतीयिक हति स्मरंतोउनंतसं- 
सारपाशं पतिष्यदूमिविशदूमपि कन्नपीकतु कामे: सह 
निड्चवे: संगं माकुवश्िति । 

भावा्थ--कुछ संत पुरुष भी. पाठान्तरका उपयोग 
करके---उस व्यवद्वारमं लाकर--बू था ही श्रमत हैं, उन 
सबकी भश्रान्तिका इसके बादसे विनाश होवे । 

अतः जो सबंरहस्यकों जानने वाले हैं और जमिना- 
गमसमुद्रके अनुसरण-रसिक हैं वे अ्रमतरसमें न्यस्य- 
मान कल््पना-वषप्रको दूरस ही त्यागकर, उमास्वा तिकी 
भी स्वतीथिक स्मरण करते हुए, अनन्त संसारके जाल- 


श्श्ष 
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में पड़ने वाले उन निहवोंके साथ संगति न करें--कोई 
सम्पक न रक्खें-ओ विशदको भी कलुषित करना चाहतेई। 

(११) उक्त ७ पद्मों और उनकी टिप्पणीमें टिप्पण - 
कारने अपने साम्प्रदायिक कट्टरतासे परिपुर्ण द्ृदयका 
जो प्रदर्शन किया है--स्वसम्प्रदायके आचार्योको 
'तिंह! तथा विद्याप्रोके राजाघिराज” और दूसरे सम्प- 
दाय वालोंको "कुत्ते! तथा <ुरात्मा' बतलाया है, 
अपने दिगम्बर भाइयोंको 'परतीथिक” अर्थात्‌ भ० महा 
वीरके तीर्थको न माननेवाले अन्यमती लिखा है और 
साथ ही अ्रपने श्वेताम्बर भाइयोंको यह आदेश दिया 
है कि वे दिगम्बरोंकी संगति न करें अर्थात्‌ उनसे कोई 
प्रकारका सम्पक न रकक्‍्खें--उस सबकी श्रालोचनाका 
यहाँ कोई अ्रवसर नहीं है, और न यह बतलानेक ही 
ज़रूरत है कि श्वेताम्बरमिंहॉने कौन कौन दिगम्बर 
ग्रंथोंका अपहरण किया है और किन किन पग्रंथोंको 
आदरके साथ ग्रहण करके अपने अपने म्रंथोंमें उनका 
उपयोग किया है, उल्लेख किया है और उन्हें प्रमाणमें 
उपस्थित किया है| जो लोग परीक्षात्मक, आलोचना- 
स्मक एवं तुलनात्मक साहित्यको बराबर पढ़ते रहते हैं 
उससे ये बातें छिपी नहीं हैं। हाँ, इतना ज़रूर कद्दना 
होगा कि यह सब ऐसे कलषितद्वदय लेखकोंकी लेखनी 
अथवा साम्प्रदायिक कद्वरताके गहरे रंगमें रंगे हुए 
कपायामिभूत साधुओंकी कतृतक़ा ही परिणाम है-- 
नतीजा है--जो अर्ससे एक ही पिताकी संतानरूप 
'भाहयों-भाइयोॉमें--दिगम्बरों-श्वेताम्ब रोंमें--पर स्पर मन- 
मुटाव चला जाता है और पारस्परिक कलह तथा विसं- 
याद शान्त होनेमें नहों श्राता ! दोनों एक दूसरेपर 
कीच उछालते हैं श्रौर विवेकको प्राम्त नहीं होते !!! 
वास्तवमें दोनों ही अमेकान्तकी शोर पीठ दिये हुए हैं 
शोर उस समीचीनदष्टि--अनेकान्तद|ए--को भलाये हुए 


श्रनेकान्त 








है जो जैनशासनकी जान तथा प्राण है और जिसके 
अवलोकन करनेपर विरोध ठहर नहीं सकता--मनमुठाव 
कायम नहीं रह सकता । यदि ऐसे लेखकोंको अ्रनेकान्त- 
दृष्टि प्राप्त होती और वे जैनीनीतिका श्रनुसरण करते 
होते तो कदापि इस प्रकारके विषबीज न बोते । खेद है 
कि दोनों ही सम्प्रदायोंमें ऐसे विधबीज बोनेवाले तथा 
द्वेष-कपायकी अ्रग्निको भड़कानेवाले होते रहे हैं, जिसका 
कटुक परिणाम आजकी संतानको भुगतना पड़ रहा है !! 
ग्रतः वतमान वीरसंतानको चाहिये कि वह इस प्रकार- 
की द्वेषमूलक तहरीरों--पुरानी अथवा श्राधघुनिक लि- 
खावटों--पर कोई ध्यान न देवे और न ऐसे जेन- 
नौतिविरद्ध आदेशोंपर कई श्रमल ही करे। उसे श्रने- 
कान्तदष्टिकों अपनाकर अपने द्ृदयकों उदार तथा 
विशाल बनाना चाहिये, उसमें विवेकको जागृत 
करके साम्प्रदायिक मोदकों दूर भगाना चाहिये और एक 
सम्प्रदायवालोंकी दूसरे सम्प्रदायके साहित्यका प्रेम- 
प्‌वंक तुलनात्मक दृष्टिसे भ्रध्ययन करना चाहिये, जिससे 
परस्परके गुण-दोष मालूम होकर सत्यके ग्रहण॒की ओर 
प्रवृत्ति होसके, इंथ्रिविबेककी उपलब्धि होसके और 
साम्प्रदायिक संस्कारोंके वश कोई भी एकांगी श्रथवा 
ऐकान्तिक निर्शय न किया जासके; फलतः हम एक 
दूसरेकी भूलों श्रथवा त्रुटियोंको प्रेमपृवंक प्रकट कर सके, 
श्रोर इत तरह परस्परके बेर-विरोधकों समूल नाश 
करनेमें समथ होसके । ऐसा करनेपर ही हम अपनेको 
बीरसंतान कहने और जैनशासनफे अनुयायी बतलाने- 
के अधिकारी हो सकेंगे । साथ ही, उस उपहासको 
मिटा सकेंगे जो अनेकान्तकों अपना सिद्धान्त बनाकर 
उसके विरुद्ध आचरण करनेके फारण लोकमें हमारा 


'हो रहा है । 
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जैन-लक्षणावली 
अथात्‌ 


लक्षणात्मक जेन-पारिभाषिक शब्दकोष 
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! बा कक सरसावामें दो ढाई वर्ष से 'जेनलक्षणा- 
बली' की तय्यारीका काम अविरामरुपसे दहोरहा है । 
कई विद्वान्‌ इस काममें लगे हुए हैं। कोई २०० मुख्य 
दिगम्बर गंथों और २०० के ही क़रीब प्रमुख-शवेताम्बर 
ग्रंथॉपरस लक्ष्य शब्दों तथा उनके लक्षणोंके संग्रहका 
कार्य हुआ दै। संग्रहका कार्य समाप्तिके करीब है श्रोर 
उमभे २४ हज़ारके करीब लक्षणोंका समावेश सममिये | 
मंग्रहम यह दृष्टि रकखी गई है कि जो लक्षण शुद्ध लक्षण 
ने होकर निरुक्तिपरक अथवा स्वरूपपरक लक्षण हैं 
उन्हें भी उपयोगिताकी दृष्टिस कहीं कहीं पर ले लिया 
गया है । श्रब सगृहदीत लक्षणोंका क्रमशः संकलन आर 
सम्पादन द्वोकर प्रेस-कापी तस्यार की जानेको है| जैस 
संस प्रेत कापी तस्यार होती जायगी उसे प्रेसमें छुपनके 
लिये दत गहनेका विचार हे | प्रायः चार खण्ड यह 
भह्दान ग्रंथ प्रकाशित होगा | 
मेगा विचार ग्रंथ्मं लक्षणोंकों कालक्रमस देनेका 
था औ* इसलिये में चाहता थ्य कि दिगम्बरीय तथा 
श्वताम्बराय लक्षणोॉका इस दृष्टिस एक ही क्रम तय्यार 
जिससे पाठकोंकों लक्षणोंके क्रम- 
विकासका (यदि कुछ हो ), लक्षराकारॉकी मनोवृत्ति 
का और देश-कालकी उस परिस्थिति श्रथवा 
ममयादिककी साॉगका भी कितना ही अनुभव 
है। सके जिसने उस विक्रासकों जन्म दिया हो अश्रथवा 


किया जाय, 


जिमसे प्रेरित होकर पव॑वर्ती किसी लक्षणमें कुछ परिवर्तन 
अ्रथवा फेर-फार करनकी ज़रूरत पड़ी हो। परन्तु ऐसा 


नहीं हो सका--उसमें श्रनेक श्रडचनें तथा बाधाएं 
उपस्थित हुई | अनेक विद्वानोंके समय तथा ग्रन्थोंके 
निर्माणकाल एवं ग्रन्थनिर्माताओ्रोंके सम्बन्धमें परस्पर 
दोनों सम्प्रदायोंमें मतमेद है श्रोर क्रितने ही विद्वानों 
तथा ग्रन्थोंका समय सुनिश्चित नहीं है। ऐसी हालतमें 
दोनों सम्प्रदायोंके लक्षणोंकों श्रलग श्रलग दो विभागोमें 
रक्‍खा गया है| और उनमें अपनी अपनी स्थल मा- 
न्यताके श्रनुसोर लक्षणोंका क्रम दिया गया है। इससे 
भी उक्त उद्देश्यकी कुछ परिश्रमके साथ परी श्रथवा 
बहुतसे अ्रंशोंमें सिद्धि है सकेगी । क्योंकि ग्रन्थों तथा 
ग्रन्थकारोंके समय-सम्बन्धर्म प्रस्तावना लिखते समय 
यथष्ट प्रकाश डाला जायगा । 


यह गन्थ देशी-बिदेशी सभी विद्वानोंके लिये एक प्रामा- 
गिक रिफरस बुक(२९2॥०९ 00०0४)का काम देता 
हुआ उनकी जञानवृद्ध तथा किसी विपयके निर्णय कर- 
नेमें कितना उपयोगी एवं सहायक लिद्ध होगा उसे बत- 
लानेकी ज़रूरत नहीं। म्रंथकी प्रकृति एवं पद्धति परस वह 
सहज ही में जाना जा सकता है | प्रथम तो प्रत्येक विद्वान, 
के पास इतने अ्रधिक प्रंथोंका संग्रह नहीं होता ओर 
यदि करिसीके पास हो भी तो यह मालूम करना बहुत ही 
कठिन तथा अतिशय परिश्रम-साध्य होता है कि कौन वि- 
धय किस ग्रंथर्मं कहाँ कहाँ पर वर्णित है। इस एक ग्रन्थ 
के सामने रहते सैंकड़ों ग्रन्योंका हाल एक साथ मालूम 
हो जाता है--यह पता सहज ही में चल जाता है कि 
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किस विषयका क्या कुछ लक्षण किस किस ग्रंथमें पाया _ 
जाता है ओर किस किसमें बह नहीं पादा जाता; क्‍योंकि 
इस ग्रंथम प्रत्यक लक्ष्यके लक्षणोंका संग्रहर्म उपयुक्त हुए 
सभी ग्रंथोंपरस एकत्र संग्रह किया गया है, ग्रंथकार 
ओर ग्रंथके नामके #% साथ उनके स्थलका पता [ भी 
दे दिया गया है और लक्ष्य शब्दोंकी अकारादि-क्रमस 
रक्‍्खा है, गिसस किसी भी लक्ष्यके लक्षणोंकों मालूम 
करनेमें श्रासानी रहे ।. कुछ लक्ष्य एस भी हैं जो दूसरे 
प्रंथंमिं अपने पर्याय नाभस उल्लेखित हुए हैं और उसी 
नामस उनका वहाँ लक्षग दिया है। उनके लक्षणोकों 
यहां प्रायः उनके साभकमके साथ ही संग्रह किया गया 
है । हां, पर्याय नामवाल लक्ष्य शब्दकों भी दखनका 
साथमें संकेत कर दिया गया है; जैसे 'अ्रक्रथा' के साथ 
में 'विकथा' को देग्कनेकी प्रेरणा की गई है । 

कुछ लक्षण ऐस हैं भा दिगम्बर अन्थोंम ही मिल 
हैँ आर कुछ ऐस भी ई ज। श्वताम्बर ग्रंथासे ही उप 

के अम्थका नाम पूरा न देकर संक्षपर्म दिया गया 
है। प्रस्थोंके प्रे नामों आादिके लिये एक संकेत सूची . 
प्रत्येक खशइमें रहेगी, जिसने यद् भी मालूम होसकेगा 
कि ग्रस्थके कौनसे संस्करण झथवा कहाँकी हस्तलिखित 
प्रतिका इस संग्रहमें उपयोग डुआ। हैं । 

| पलेमें जहाँ एक ही संख्याक दिया है वह ग्रन्थके 
पद्य अथपा सूभ्र नग्बरकों सूचित करता हैं,जहाँ दो संखूपाडु 
दिये हैं यहाँ पहला अंक ग्रंथके अध्याय, परिव्णेंदादिक- 
का और वूसरा झंक पद्य तथा सृत्रके नग्बरका वाचक 
है, जहाँ तीन संवु्याइृ दिये हैं. वहाँ दूसरा अंक अध्पा- 
याविके अवाब्तर भेद भ्रथवा सूत्रका सूचक है और 
सीसरा अंक पद्य था सूकके मम्बरका द्योतक है। और 
खहं 'प्‌०' पूर्वक संख्याड दिया हैं वह अन्थके पृष्ठ तम्वर- 
को बतलाता है । 


अनेकान्त 





लब्ध हुए हैं, और इसलिए उनके साथ दूसरे सम्प्रदायके 
लक्षणोंकी नहीं दिया जा सका है | यदि दूमरे सम्प्रदाय 
के किसी अन्य ग्रंथमें, जिसका उपयोग इस संग्रहमें नहीं 
हूं। सका, उस लक्ष्यका लक्षण पाया जाता हो अ्रथवा 
उपयुक्त ग्रन्थोंमेंस दी किसीमें उपलब्ध होता हो और 
दृष्टिदोपके कारण इस संग्रहम छूट गया हो, उसकी 


[| 


सूचना मिलन पर उसे बादकों परिशिष्टमं दे दिया 


जैयगा | 

आज इस लक्षणावलीके श्र! भागके कुछ अंशोको 
अनकास्त'के पाठककि सामने नमूने के तौर पर सका 
जाता है, जिससे उन्हें इस ग्रंथकी रूपनैयाका कुछ 
साक्षात्‌ अनुभव हो सके और वह इसकी उपयोगिता 
तथा आवश्यकताकों मले प्रकार अ्रनुभव कर सके। 
साथ ही, विद्वानोंस यह नम्न निवेदन है कि व लक्षणा 
ब्लीके इस रुपमे, जिसमे बह प्रस्तुत की जानकी है, 
यदि कोई स्वास त्रुटि देखें अथवा उपयोगिताकी हृश्टिस 
कोई विशेष बात सुकानेकी हो तो वे क्पया शीघ्र हो 
सूचित कर अनुगृहीत कर, जिससे उसपर समचित 
विचार होकर प्रेसकापोंके समय सथोचित सुधार क्रिया 
जासके | विद्वानों क रेस दर पररमशका हृदयस अ्रमि- 
ननद्रन किया जायगा और मं उनकी इस क्रप्ाके चिथ 


बहत है| आधभारी ढूुंगा | 


इस नमुनमे जहाँ कहीं क्रिसी लक्ष्यके लक्षणानन्तर 
» 2 »% ऐसे चिह्े दिय गये हैं वहाँ उनके बाद अनेक 
लक्ष्य शब्द तथा उनके लक्षण रहे हुए हैं, मिस इस 
नमूनेम उद्धृत नहीं किया गया। वे सब प्रकाशित होने 
बाले प्रथम खण्डम यथाम्थान रहेंगे | 


22222 


कार्तिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६ | 


जैन-लक्षणावली 





तर 


अकथा (अकहा)- 

खिताम्बरीय लक्षणम | 
मिच्छुत्त वेयंतो ज॑ अण्णाणी कहं परिकट्देइ । 
लिगसथों व गिही वा सा अ्रकहा देसिया समए ॥ 

“+पद्रवाहू।, दशवंका ० नि०, गा>० २०६ 
पह्य 'विकथा! 
अकल्प:-ल्प्यम्‌ (अकप्पो)- 
(श्विं० ल० | 
अकप्पा जंश्र विहीए सवह । 

-“सिद्धसनः, जीतक ० चुणिः, 
पिग्ड-उपाश्रय-बस्त्र-पात्ररूप॑ चनष्टयं यदनेपणीयं 
गंदकल्प्यम |---चन्द्रयरिः, जीतक> चू व्या०, गा०१ 
भ्रकप्पो नाम पुढवाइकायाणं अ्रपरिणयायां गहणं करेह 
अहवा उद॒उल्ल-ससणिद-ससरक्वाहएहि हस्थमत्तेष्ि 
गिण्दइ, जंवा शअ्रगीयन्थेणं आहारोवहि उप्पाइयंतत॑ 
परिभु जंतस्स अकप्पो | पंचकादिप्रायशि्चित्तशुद्धियोग्य- 


गाठ 


मपवादसेवनविधि त्यक्वा गृरुतरदोषसेवन वा अकप्पो । . 


--श्रीचन्द्रसूरिः, जीतक ० च> ब्या> गा, * 
अकल्पो5परिणतपथ्वीका यादिग्रह णमगीतार्था नीसो पश्चि- 
शय्या55हाराधपभोगगश्र | 

+मल यंगिरि:. 


अकरसादभयम- 
2! 
अकम्मदिव्य बाह्य नमित्तानपक्तं 
स्थितस्थ राज्यादों भयमकम्मादभयम । 
++मुनिचन्द्रःललिनबि० प७०, पृ७ 3८ 
ब्राह्यनिमित्तनिरपेक्षं भयमकरस्माद यम । 
“विनयविजय:, कल्पसू० बू०, 
अकामनि जैरा- 


(दिगम्बरीय लक्षशानि। 
अकासश्च|रकनिरोधवन्धनबध्येष सत्तत्णानिरो धब्रहा 


व्यज्यू०छ भाण० बज १०,३४४ 


ग्दादवत 


9 09 
की 


चयभशय्यामज्धारणपरितापादिः अ्रकामेन निर्जरा 
अकामनिर्जरा । --पज्यपादः, सर्वा> सि०, ६,२० | 
विषयान्थ॑निर्ृत्ति चात्माभिप्रायेणाकुबंत: पारतन्क्र्या- 
दभोगनिरोधो का मनिजरा । 
“अकलंकः, तत्वा७० रा० ६, १२ 
अकामा कालपक्वनिजरणलक्तणा | 

- आशाधर:, थश्रन ० ध० टी०, २,४२३ 
अकामे निजेरा अकामनिजेराः यः पुमान्‌ चारक निरो- 
धबंधनबद्धः पराधीनपराक्रमः सन्‌ बुभुक्षानिरोध तषा- 
दुःख अह्चयकृरछू भशयनकष्ट मलघारणं परितापादिक 
च सहमानः सहनेच्छारहितः सन्‌ यत ईषतकर्म नि्जर- 
यति सा भअकामनिजरा । 

श्रुतमा गर:, 
[खतास्तर्रय लक्षणानि] 
झकामनिजेरा पराधीनतयानुरोधास्याकृुशलनिशृत्ति - 
राहारादिनिरोधश्च । 

+उमास्वाति,, ता ० भा०, ६, २० 
अकामनिर्जरा कृतश्चित पारतन्क्रादपभोगनिरोधरूपा 
लथापालनाया अयोगः । 

--हैरिभद्र:, तक्वा ० भा० 2०, ६, १३ 
विषया नर्थनिवत्तिमास्माभिप्रायेणा कुवंसलः पारनस्त्रयादुप 
भोगाटि निरोध: अ्रकामनिरजरा, भ्रकामस्य-झनिष्छतो 
निर्जरणं पापपरिशाटः पुण्यपुद्गलोपचयश्च, परवशम्य 
चामरणमकामनिजेरायुषः परिक्षय: । 

--भ॒िद्धसमन गगां, तच्वा » टी०, ६, १३ 
आन भिजपता इचिल्तयत एवं कर्मपुदंगलपरिशार: 
(श्रका मनिजेरा ) । 

-- भिंद्रभनगर्गों, तन्बा० ट०, ६, *० 
अका मनिर्जरा यथाप्रवत्तिकरणेन गिरिसरिदुपलधोलना- 
कर्पेनाकामस्थ निरमिलापम्य या निर्जरा कर्मप्रदेश- 
बिचटनखूपा । 


बरवाछ टी ० प्‌ रे २ ७ 


--ईमचन्द्रः, योगशा० बृ ०, ४, १०७ 
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[वर्ष ३, किरण १ 
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अकालुष्यप्त- 
[दिग० ल० ] 
तेषामंव ( क्रोधमानमायाज्ञोभानामेब ) मम्दोदये तस्य- 
(चित्तस्य) प्रसादो5का लष्यम्‌ । 
“-अ्मृतचन्द्र :, पंचा० टी०, १३८ 
अकिअनता-त्वम- 
(दिग८ ले | 
अकिचनता सकल प्रन्थत्याग: । 

-“अपराजितसूरि:, भग ० आ्रा० टी०, १,४६ 
अकिचनता उपात्तेप्वपि शरोरादिष संस्कारापोह्दाय 
ममेद्मित्याभिसम्बन्धनिवुक्ति: । 

“तमुनन्दी, मूला> बु०,१२,४ 
[एवं० ल०] 
झकिचणिया नाम सरेहे निस्संगता निम्ममत्तणं । 
-जिनदासगणी दशबंण स॒> ४२,प्र० १८ 
नास्य किल्चनद्रव्यमस्तीत्यकिब्चनस्वस्पभावो5किन्च नता 
शरीरधमापकरणा दिप्वपि निर्ममत्वमकिम्च नस्वम्‌ । 
“+मलन्द्र:,योगशा रस्वी० बु०, ४, ६३ 


अकिश्वित्कर; (हेत्वाभास;)- 
[दिग० ल०] 
सिद्धे५किस्नस्करों हेतुः स्वयं साध्यव्यपेक्षया । 
+अ्रकलंक:, प्रमाणसं>, ४४5 
सिद्धे प्रस्यक्षादिवाधिते च साध्ये हेतुरकिचिस्करः । 
- माणिक्यनन्दी, परीक्षा ०, ६, २४ 
झप्रयोजको हेतुरकिल्लिस्कर: । 


--+मभपण:, स्या> दी२, ३, १०७ 


अकशलम- 
[दिग० लग 
झकुशलं दुःग्बहेतुकमू। --मुनन्‍्दी, ग्राममी> बु० ८ 
अचक्षुदंशनम (अचक्खुदंसण):-- 
(दिग० ल०| 
सेसिदियप्पयासो णायब्वो सो अ्रचक्ख्‌ तति । 
- पीरसनोद्ध तः, घवला, ख० १, आर पृ०, ४४ 
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शेपन्द्रियमनसो दर्शनमचक्ष॒दंशंनम्‌ । 

+जीरसनः, घवला, जीव०चूलिका, १ आ्रा०पृ०,३०६ 
सेसेदिय।णाणु॒प्पत्तीदों जो पुष्वमेव सुवसत्तीए भ्रप्पणो 
विसयम्मि पडिबद्धाए सामण्णेण संवेदो अचक्खणाणु- 
प्यत्तीणिमित्तो तमचक्खुदंसशमिदि । 

“बीरसेन:, धवला, थ्रा०पृ०, ३८६ 
सोदघाणजिदह्दाफा समणहितो समुपज्जमाणकारणसगसं- 
वेयणमचक्ख॒दंसणं णाम । 

-+ीरसन:, धयलप, खं० ४,अनुय ०५, आ प्‌ ०, ८६२ 
यत्तदावरणक्षयोपशमाच्चत्ञव॑जितेतरचतुरिन्द्रिया निन्द्रि- 
याबलम्बाच्च मूर्तामू्तंद्ब्य विकल सामान्येनाव- 
बुध्यते तदचत्त देशनम्‌ । 

एाअमृतचन्द्र:, पश्चा०, टी०, 4२ 
सेसिदियप्पयासो णायव्वी सो अ्रचक्खु त्ति। 

+>नेमिचन्द्र:, गं।० जी०, गा० 4८४ 
शेषाणां पुनरक्षाणां (अश्रथंप्रकाशः:) अचत्तदंशनम्‌ । 

+अ्रमितगरतिः, पंचरसं०, १, २४० 
शेपन्द्रियज्ञानोत्प दक प्रयत्नानुविद्ध गुणीभूत विशेष: 
सामान्यालोचनमचक्षुदुश नम्‌ । 

“+ब्रमुनन्दी, मूला ०, टी०, १२, £ ८८ 
शेषन्द्रिय-नौहन्दियावरणक्षयोपशमे सति बहिरंगद्धव्य- 
न्द्रिय दृब्यमनोवलग्बनेन यन्मूर्तामूत॑ च वस्तु निविकल्प 
सत्तावलोकेन यथ|सरभर्वं पश्यति तदचक्तदंशनम्‌ | 

+जेयसेनः, पंचाण्टी3, ४२ 
स्पश नरसनघ्राण श्रोत्रेन्द्रिया वर णत्तयो पशमत्वात्स्वकी य 
स्वकीयबहिरड् द व्येन्द्रियालम्बनाच्च मूत सत्तासामानप्र 
विकल्परहित परोक्ष रूप णेकदेशे न यस्पश्यति तदचत्षद॑श नम. 
-बगदव:, द्रव्यसं> 2०, ४ 
(एव ल०| 
शपेन्द्ियेदेशनं अनयनदशंनं (अचक्षदंशंनम्‌) । 
““चम्द्रमर्षि:, पंचसं० बु०, गा०१२२ 
अचसक्तदेशन शेषन्द्रियोपलब्धिलक्षणम्‌ । 
--हँश्मिद्र:, तत्वा० टी०, २, ५ 
अचक्त॒दंशंनं शेपेन्द्रियसामान्योपल्ब्धिलतणम्‌ । 
““इरिभिद्र:, अनुयो० ब॒०,१० हे 


कार्तिक, वीरनिर्वाण सं०२४६६ ] 


जेन लक्षणावली 
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शेपन्द्रियमनोविषयमविशिष्टमचक्तदशेनं । 

+सिद्धसेनगणी, तत्त्वा० वु० ८, ८ 
झचक्तपा चच्ुवेज्यशेषन्द्रियचतुष्टयेनमनसा च॑ दशनं 
सामान्यार्थप्रहणमेवाच त्तदंश नम्‌ । 

--मलघधारी हेमचन्द्र:, बन्धश० टी०,गा० २. ३ 
भ्रचत्तपा चक्ष॒व॑ंजेशे पेन्दियमनोदर्शनमचक्ष॒ुदंशंनम्‌ । 

--मलयगिरिः, प्रज्ञा० बु०, पद २३ 
श्रचत्षषा .चक्तवेजेशेषेन्द्रियमनोभिदंशनं  स्वस्वविषये 

६56 
सासान्यग्रहणमचत्तदंशंनम्‌ । 

“ामतयगिरि, प्रजा० बु०, पद २६ 
सामान्यविशेषास्मके वस्तुनि अ्रचक्षुपा चक्तुवेजंश पन्द्रिय- 
मनोभिदंशंन स्वस्वविषयसामान्यग्रहणमचक्तदंशनम्‌ । 

“+मलयगिरि, पदशीर टी०, गा० १६ 
अचत्तपा चक्तवजेन्द्रियचतुष्टयेन मनसा वा दशन तद- 
तदशनम । 

--गोविन्दगणी, कमस्तव-टी०, गा०, ६, १० 
अचक्तपा चक्त॒व॑जशेषन्द्रियचतुशयेन मनसा च यद्दशन 
म्वस्वविषय-सामान्यपरिच्छेदी चक्षदंशनम्‌ । 

-देवन्द्रप, कमंबि० टी०, गा> १० 
अचत्तपा चक्तवंजशेपन्द्रियचतुप्येन मनसा 'च॒ यदू 
दर्शनं सामान्यांशात्मक ग्रहणं तद अ्रचत्त॒दंशंनम्‌ । 

>ऋदिवन्द्रओ, पदर्शी० टी०, गा० श्र 
यः सामान्यावबोध:ः स्याच्चक्ष॒व॑र्जापरेन्द्रियं: । 
अचक्षदंशंनं तत्स्यात्‌ सवेपामपि देहिनाम्‌ ॥ 

+विनयबिजयः, लीकप्र०, स्वे० १, प० ६२ 
शपन्द्रियमनामिदेशनमचच्तदश नम । 
--यशोविजयः, कमप्र० टी०, १० १०२ 


>८ >< 
अगुब्रतम्‌ ( अणुव्वयं )-- 
(दिय० ते ०| 
प्राणापतिपातवितथव्याहारस्तेयका ममूच्छे मय 
स्थुलेभ्यः पापेभ्यो व्युपरमणमणबतं भवति ॥ 
“मन्तभद्र:, सत्नक० भ्रा० ३, ६ 
पाणवधमुसावादादत्तादाणपरदारगमण्णेहि । 
अपरिमिदिच्छादों वि अर भ्रशुन्वयाहं विरमणाईं ॥ 
--शिवकोरटि:, भगव० श्रा०, ८,२०८० 


( हिसादिभ्यो ) देशतो विरतिरणुवतम्‌ । 
+पञ्यपादः, सर्वा० सि० ७,२ 
हिसादेदेशतो विरतिरणुवतम्‌ । 
--श्रकलंकः, तत्त्ता० रा० ७,२ 
देशतो हिसादिभ्योविरतिरणुब्बतम । 
“विद्यानन्द:, तत्त्ता० छो> ७,२ 
विरतिः स्थुलहिसादिदोष भ्यो5णुब्॒तं मतम्‌ । 
“-जिनसनः, ग्रादि० १० ३६,४ 
विरतिः स्थुलवधादेम॑नोवचो 5हकृतका रितानुमतेः । 
क्चिद॒परेउप्यननुमतेः पतद्चाहिसाथणुब्तानि स्य॒ः ॥ 
-श्राशाधर:, सा० घ० ४,५ 
तत्र हिसानुतस्तेयाअह्मकृत्सन परिग्रहात्‌ । 
देशतोबिरतिः प्रोक्त गहस्थानामणुब्रतम्‌ ॥ 
““राजमन्लनः, लाट।से ० ४,२४२ 
को. -““पंचास्यायी, २,७२४ 
देशतो विरतिरणुवतम्‌ +--श्रतसागर:, तत्वा » टी ०७, २ 
शनि ण्ल् ० 
हिसादिभ्य एकदेशविरतिरणुद्यतम्‌ । 
--उमास्वानि:, तक्त्ता» भा० ७, २ 
पंच उ श्रग॒व्वयाईं थूलगपाणिवहविरमणाईणि । 
--उमाम्बाति:, श्राव ० प्र० १०६ 
अणुब्नतानि स्थृलप्राणातिपातादिविनिवृत्तिस्पाणि 
“--ह र्भिद्र), श्रा० प्र० टी० ६ 
स्थुलप्राणातिपातादिभ्यो विरतिरणुब्रतानि । 
“+हेंरिभद्र:, धर्मबिन्दु: ३,१६ 
देशतों [हिसादिभ्य:] विरतिरणुब्बतम्‌ । 
++भिद्धसनगणी, तत्त्वा० टी० ७,२ 
विरति स्थृुलहिसादेद्विविधश्रिविधादिना । 
अहिसादीनि पश्चाणुब्र॒तानि जगदुजिनाः ॥ 
-ईैमचन्द्रः, यो० शा० २, १८ 
देशतो विरतिः पश्चाणुब्रतानि । 
“#मचन्द्र, जि० श० पु० च्र० 


अतिचारः ( अइयारो )-- 
[दिंग०-ल० | 
झतिचारों विषयष वतंननम्‌ | 
“-अ्रमितगनिः, भावनाद्वा ० ६ 


१, १, १८८ 





१३४ अनेकान्त [बर्ष ३, किरण १ 
अतिचारो वृतशेथिल्य॑ इंपदसंयमसेवर्न '"्त | संयममविनाशयश्न ततीत्यतिथि', अथवा ना>स्य तिथिर- 


-+झ-वसुनन्दी, मुला० टी० ११, ११ 
सापेक्षस्य बते हि स्थादतिचारों 5शभवब्जनम्‌ । 
--श्राशाधरः, सा० ध० ४, १८ 
अतोत्य चरणं हातिचारों माहात्म्यापकर्षो5शतो 
विगाशों वा। 
“--आशाधरः, भग० आ० टी० १.४४ 
न हम्मीति व॒त कुप्यज्निःकृपस्वान्ष पाति न । 
भनक्स्‍यध्नम्नशधातत्राणादतिचरत्यधीः 
“-मेभाबी, धर्मेसं०& श्रा० ६,१५ 
श्वि० ल० | 
अतिचारो व्यतिक्रमः म्खलितम [ चारिश्रस्य ] 
--जमास्वातिः, तत््वाथ भा० ७,ध्य८ 
अतिचारा अ्सदनुष्टा नविशेषाः। 
--हरिभद्र:, श्राब० प्र० टी० ८६ 
अतिचरणान्यतिचाराश्रारित्रस्खलना विशपा:ः । 
-देरिभद्र:, आबण बु०, गा० ११२ 
अ्तिचारों विराधना देशभड्ञ: [चारित्रस्थ] | 
- मुनिचन्द्रप, ध्रमें० बु० ३,२० 
ग्रतिचरणमतिचारों मूलोत्तरगणमर्यादातिक्रमः । 
--शान्तिसरिः, पमसक्षप्र० स्ती० बु० पु० ६६ 
श्रतिचारों मालिस्यम्‌ ।-६मचन्द्रः, योगशा० ३० ३,८४६ 


[0 

अतिथि; (अइहि)-- 

(दिगट-ल०] 
लयममविनाशयबन्नततीत्यतिथिः, अश्रथवा नास्य तिथिर- 
म्तीस्यतिथिः भ्रनिश्चिकालगमनः । 

“पज्यपादः, सर्वाथमि०,७, ९? 


५१ 38. “:अकलंकः, तत्त्वा> रा०, 3.२१ 
संयममविराधयश्नततीत्यतिथिः । 
+-विद्यानन्द:, तच्चाए क्टो०, ७,२१ 


स संयमस्य वद्धयर्थभततीत्यतिथि : स्म॒तः । 
--जिनसनः, हरिविंश ०» पृ०,५६, १४८ 

पश्निन्द्रियप्रवत्ताख्यास्तिथयः पद्च कोतिता: । 

संसारे श्रेयहेतुत्वात्ताभिमुंक्तो तिथिभंवेत्‌ ॥ 
--सोमदेव:, यशस्ति० ८,४१२ 


स्तीत्यतिथिरनियतकाल्गमनः । 
--चामुण्डरायः, चारि० सा०, १२ 
स्वयमेव गृह साधुयोउत्रातति संयतः । 
अन्वर्थवेद्भिः प्रोक्त: सोडतिथिमुंनिपुंगवेः ॥ 
--श्रमितगति:, सुभा० र० सं> ८१३७ 
अतति स्वयमेव गह संयममविराधयन्न नाहुतः । 
यः सो5तिथिरुदिष्ट: शब्दाथविचक्षणः साधु: ॥ 
“श्रमितगति:, अमित० श्रा०, ६,६५ 
ज्ञानादिसिड्यथंतनुस्थित्यर्थान्नाय यः स्वयम्‌ । 
यरनेनातति गेहं वा न तिथियंस्थ सोइतिथिः ॥४२॥ 

““ओआशाभधरः, सा० ध० ५४,४२९ 
न विद्यते तिथिः प्रतिपदादिका यस्य सोडतिथिः, अथवा 
संयमलाभाथंमतति गच्छुस्युदंदचर्या' करोतीत्यतिथिः । 

“-श्रुतसागर:, चारि०, प्रा०, २ 
संग्रममविराधयन अ्रतति भोजनार्थ गच्छति यः 
सोइतिथिः श्रथवा न विद्यते तिथिः प्रतिपद द्वितीग्रात ती- 
दिका यस्य स अतिथि: अनियतकालभिक्षागमनः । 

“श्रुतसागर;, तत्तता ० टो०, ७,२१ 
| श्वें० ल० | 
भोजनाथ भोजनकालोपस्थाय्यतिथिरुच्यते । आत्माथ- 
निष्पादिताहारस्य गहिणो वूती साधुरेवातिथिः । 

““<रिभद्र:, भ्रा७ प्र० टी०, ३२६ 
आअतिथिभोजनाथ भोजनकालोपस्थायी । स्वाथ निर्व॑र्त- 
मानस्य गहिवूतिनः साधुरेबातिथिः । 

+ऊ+मसिड्षिसनगणी, तत्त्ता० ८०, 3, १६ 

७. 9» -:येशोमट:, दारिण्तत्त्वाण्टी०, ७, १६ 

न विद्यते सततप्रवत्तातिविशदेकाकारानष्ठा नतया तिथ्या- 
दिदिनविभागों य्रेषां ते अतिथयः । 

- मुनिचन्द्रः, धमंविन्दु-ब ० ३६ 
अतिथयो वीतरागधर्मस्था: साधवः साध्य्यः श्रावकाः 
श्राविकाश्च । -“-भुनिचन्द्र:, धमंविन्दुब॒ ७ ३, १८ 
तथा न विद्यते सततप्रवत्तातिविशदेकाकारानुष्टानतया 
तिथ्यादिदिनविभागो यस्य सो5तिथिः । 

+हैमचन्द्र:, योगशा० बृ० १.५३ 


करातिक बीर निर्वाण सं०२४६६ | 
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अवगम्नह; (अवग्गहो, उग्गहो)- 
[दिग० ल०] 
विषय-विषयिस क्षिपातसमया नब्तरमाण्यग्रहणमवग्महः । 
विष्यविषधिसप्षिपासे सति दर्शनं भवति तदनन्तर- 
मर्थस्य ग्रहम्ममव प्रहः । 
+पज्यपादः सर्वा० सि० १, १५४ 
ग ३ -“अकलंक: तत्वा० रा० १, १५ 
अत्ताथयोगे ससालोको<र्थाकारविकल्पधीः अ्रवग्रहः । 
>--अ्रकलेकः. लघीज० १, '४ 
विषयविषयिसन्निपातानन्तरमाश्ञ ग्रह्हणमवग्रहः । 
“थकलंकः लघीय० वि० १, ४ 
म हि विद्यानन्दः प्रमाण्पणप्‌ 5 द८ 
अ््तार्थथो गजातवस्तुमात्रग्रहदणलच्षणात । 
जाते यह्र॒स्नुभेदस्य ग्रेहणं तदवग्रहः ॥ 
+तिद्यानन्दः, तत्त्वा> श्लों०१, १५, 
विसयाण विसईण संजोगाणंतरं हवे शियमा । 
अवयगहणागां ........... 





श््‌ं 


विपप्रतिषयिसल्लिपातानंतरभाविसत्तालाचनपुरःसरो मनु- 
यत्वाद्यवान्तरसामान्याध्यवसा यि प्रत्ययो 5बग्रह: । 
ऋवादिरज:, प्रमा> नि०,२, पृ० श्८ 
विसई विसणहि जदो सण्णीवादस्स जो दु अवबोधो । 
समणतरादिगहिदे अवग्ग हो सो हवे णियमा ॥। 
+-प्मनन्दी, जम्बल् प्र०, १३,५४५ 
विषय विषयिसश्चिपातानन्तरमव ग्रहण मख ग्रह: । 
“+वसुनन्दी, मूला० बु०, १२,१८५ 
अवग्रह:, विषयाक्षसन्निपातानन्तराग्रग्रह: स्मतः । 
अप गिहओ आचिक मलि, 
इ्ब्दियार्थभमवधानसमनन्तरसमुस्थसत्ता लोच ना नन्‍्तर 
भावी सत्तावान्तरजानिविशिप्टवस्तुम ही जानविशपी 5वग्रढ:ः 
+धममपण:, न्‍्यायदी०, २ पृ० १६ 
सजत्निपातललक्षणद्॒श नानन्तरमाथग्रहणमयग्रह: 
“श्रुतसागर:, तच्चा> टी०, :,१५. 
विसयाण विसईणं संजोगे दंसण वियप्पवर्द । 
5 बगहणाण --शुभचन्द्र:;, श्रंगप्र ०, २, 


् शा है र रे 
+-नंगिनन्ट:, भोले जी>, ३०८ 


जैन-लक्षणावली 


१३२५ 
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[ खवे० ल० | 
झर्थाणं श्रोग्गहगाम्मि उग्गहो । 

“मेंद्रबाहु; आव०्नि०, गा० रे 
अ्ध्यक्त यथास्वमिन्द्रि यविषयाणामालोचनावधारण- 
मबग्रहः । “-उमास्वाति:, तत््वा० भा०, १, १५४ 
सामण्णत्थावग्गह णमुग्गहो । 

--जिनभद्रगणी, विशेषा० सू० १८० 
उगरगहणमोग्गहो त्ति य भ्रत्थावगमो हवह सब्ध । 

-जिनभद्वगणी, विशेषा० भा>, गा० ४०० 
सामण्णम्स रूवादिविसेसणरहियस्य अनिददेसम्स 
अवग्गह णसवग्गहो । 

“+-जिनदासः, ननन्‍्दीर लगिः, २७ (२६) 
अवग्नहणमवग्रह: सामान्‍्यमात्रानिदिश्यार्थग्रहणम । 
दरग्भिद्र:, नन्‍्दीस ० बू०, ६३ 
सामान्यार्थग्याशेपनिरपेत्षानिर्देश्यभ्य रूपादेरवग्रहण- 
मवग्रहः | हरिभद्र:, आवन्‍्य०, २ प० ४ 
मर्यादया सामान्यस्थानिर्देश्यम्य स्वरूपनामादिकरूप- 
नारहितस्थ दर्शनमालोचन तदेवावधारणमालोचना- 
बधारगा, एतदवर्प्र हो $भि्धीयते । 
टरिगद्र:, नक्या ० टी०, १, १५ 
क्रवप्रहणमवप्रह: सामान्यार्थपरिच्छेद: । यद्‌ विज्ञान 
स्पशनादीन्दियर्ज व्यत्जनावग्रहादनन्तरत्षण सामान्य- 
स्यानिर्देश्यस्य स्वरूपकल्प ना र हि तस्थ नामादिकक्पनारहि 
तस्य च वस्तुनः परिच्छेदक सो$वग्रह: । 

>+-खिदे सनग्गी, वच्चा ० टी० १,१५ 
अवग्रह: सामान्‍्याथंग्रहग म्‌ । श्रर्थानां रूपा दीनां प्रथम 
दशनानन्तरंग्रहणं यत्तदवग्रह: । 

--कस्थाचाय:, विशेषार ब॒०, गा> १७६ 
दर्शनमुत्तरपरिणाम॑ स्वविषयव्यवस्थाप नविकल्परूप 
प्रतिपद्यममानमवग्रहः । 

- अ्भयदत:, सन्मति टी० २, १, ४०१४३ 
सामान्य र्थस्याशप विशेषनिरपक्षस्या निर्देश्यस्थ रूपाद:ः 
अ्रव इति प्रथमतों ग्र'णं परिच्छेदनमनग्रह:ः ! 

हे अबय ये, स्थान सन बल, ४, पृ० ० 5 

अज्चार्थथोंगे दर्शनानन्तरमर्थप्रहगमवग्रहः | 
ध्मचन्द्र;, प्रमा० मी०, १,१,२६ 


१३६ अनेकान्त [विष ३, किरण 


विषयविषयिसन्निपातानन्तरसमुद्भूतसत्तामात्रगो चरद्‌- 

शेनाज्जातमाद्यमवान्तरसामान्याकारविशिष्टवस्तुग्रहण म- 

वग्रहः |. ऋवादिदेवसरि:, प्रमा० तत्त्वा०, २, ७ 
अवग्रहयमवग्रहः अनिर्देश्यमा[मान्यमाश्रग्रहणम । 

+>मलयगिरिः, व्य०, सू० भा०, १० २७६ 

मर मात्रावगमः। >-धमंहर्णीटी०, ४४ 

५. श्रनिर्देश्यसामान्यमात्ररूपाथंग्रहणमिस्यर्थ: । 

““मलयगिरिं:, नन्‍्दीसृ० वु, २६ पृ० १६८ 

तम्मात्‌ ( दर्शनात्‌ ) जातमाथ सत्वसामान्यादवा- 

स्तरे: सामान्‍्याकार म॑नुष्यत्वादिभिर्जातिविशप विशिष्टस्य 

वस्तुनों यद॑ग्रहणं जाने तदवग्रह: । 
++रस्व्प्रा:, सत्नकरा ० २, ७ 
७. »# “गुगरत्नः, पददर्शर टी०, पृरर२०८ 


श्रत्रग्रही अव्यक्तप्रहण म 





ग्त्नशेग्बर :, शुरूुगु >पट ० प्‌ृ० 4६ 
शब्दादीनां पदार्थानां प्रथमग्रहण हि यत्‌ , 
( तद ) अ्रवग्र ह: स्थात्‌... 

“5विनयविजयगणी, लोकपग्र ०, पृ ०४६ 


अवधिज्ञानम (ओहिणाणं)-- 
( दिगम्बराय लक्नगान ) 
प्रंतिमसंदसाई परमा गुप्पहुदिमुत्तिदव्वा हूं । 
ज॑ पचचक्ख जाणह तमोहिणाणत्ति गायबव्य ॥ 
“ऊवतियुपगः, विलोकग्र० ग्र० ४ 
झवाग्धानादवच्छिन्न विपयादा श्रवधि: । 

-+पज्यपादः, सर्वार लि०१, ६ 
अवधिज्ञानावरणक्षयोपशमादभयहे तुसन्निधाने. सत्य- 
बधीयते 5वाग्दधात्यवाग्था नमा त्र॑ वाबवधिः । 

“-अकलंक:, तत्त्ता० रा०, १, ६, 
अवध्यावतिविष्वंसविशेषादवधीयते । 
येन स्वा्थोवधानं वा सोज्वधिनियतः स्थिति: ॥ 
आ-विद्यानस्द:, तत्वा>, एव०, १, ६, ५, 
झवहीयदित्ति श्रोह्ठो सीमाणाणत्ति 
-बीरसेन:, भवला,तीव> आ०पृ ०४१ 
यक्तदावरणत्तयोपशमादेव मूर्तद्ृब्यं विकलं विशेषेणाव- 
बुध्यते तदवधिज्ञानम्‌ू । --अमृतचन्द्र;, पन्माल्टी० ४१ 


परापेज्ञां विना ज्ञानं रूपिणं भणितो5वधिः । 

--अमृतननन्‍्द्र:, तत्ता० सा० १, रप 
श्रवहायदित्ति ओही सीमाणाणत्ति । 

--नेमिचन्द्र), गो० जी० ३७० 
द्रव्यक्षेत्रकालभा वें: प्रत्येके विज्ञायमा नदेशपरमसवंभद- 
भिन्नमवधिज्ञनावरणक्षयोपशमनिमित्त रूपिद्रब्यविषयम- 
वधिज्ञामू। >चामुए्दण्य:,चा० सा०, पृ० ६५ 

मृताशेपपदथानां वेदकों गद्यतेव्वधिः । 

--श्रमितगति:, पंचसंग्रह:, १, २२० 

अवधीयते द्वव्यक्षेत्रकालभावें: परिमीयते इस्यवधिः । 

-श्रभयचन्द्र:, गा०्जी०टॉ०, ३७० 
अवधिनामा5वधिज्ञा नावरणवीर्यान्तरायक्षयोपशमा पेक्त- 
या प्रादु्भावो रूपाधिकरणभावगोचरों विशदावभास'! 
प्र्ययविशेष: ।.. >बादियज:, प्रमाणनि०्,पृ० २६ 
पुग्गलसोमेद्धि विदो पच्चकवों सप्पभेद अवहीं दु । 

"पझनन्दी, जम्बद्दी० प्र, १३, १३४ 
अवधिज्ञा नावरणज्षयोपशम सति मूत वस्तु यत्पत्यक्षेण 
जानाति तदवधिज्ञानम । 

“+जैेयसन:, पंचास्ति० टी०, ४१, ३ 
अवधानादवधिः पुद्गलमर्यादावबोधः । 

“चबेंसुनन्दी, मूला०> टौ० १२, श८ऊ 
मुर्तमथ मितं च्षेत्रकालभावेरवस्फुटमू । मिनेर्दधान्य- 
वधिबाधः ! नावीग्नन्दी, आचार सा+ ४, ३८ 
अवधिज्ञानावर्णय तबोपशसान्म ते वस्तु यदेकदेश- 
प्रत्यक्षेण सविकल्पं जानाति तदवधिज्ञानम्‌ । 

-जअहादेव:, द्रत्यस ० टी०., ५ 
मृद्वव्यालम्बनमवधिज्ञानम । 

“>श्रभयचन्द्रः, लघी० टी० ६, ११ 
स्वावरणक्षयोपशमे सत्यधोगन बहुतरं द्वव्यमकस्कि्न 
वा नियत रूपिद्रब्यं घीयते व्यवस्थाप्यतेडनेनेत्यवधिसु- 
ख्यदेशप्रत्यक्षज्ञानविशेषः । 

“आशाभरः, अ्नगार० टी०, ३०४ 
झवधीयते द्वव्यक्षेत्रकालभावेः परिमीयते हत्यवधिः, 
यक्षतीयं सीमाविषयं ज्ञानं तदिदिमवधिज्ञानम्‌ । 

“-कैशववर्णा, गंा० जीव ०टी०, ३७२ 


३५ 





कातिक, वीर निर्वाण सं० २४६६ ] 


ग्रवधिज्ञानावरणक्ष योपशमाद्वीर्यान्तरा यक्षयो पशमसह क 
ताज्ञातं रूपिद्रव्यमात्रविषयमवचिज्ञानम । 
“थममृपण:, न्‍्या० दी० २, प० ३६ 
अवधान अवधिः अ्रधस्तादबहुतरविषयग्रहणादवधि:- 
रु्यते, अ्रवच्छिन्नविषयत्वाद्वा3वधिः, रूपित्वज्षक्षणविव- 
चितविषग्रत्वाद्वाउवधिः।--अ्रतसागर:,श्रुतसा ० टी ० , १, ६ 
अवधीयते द्वव्यक्षेत्रकालभावेन मर्यादीक्रियते अवा- 
ग्धानं अ्रवधिः, अ्रधस्तादूबहुतरविषयत्रह णादवधिः । 
>शुभचरद्र:, कानिकेया० प्रे> टी०,२५७ 
भवगुणपच्चयविहियं श्रोह्दीणाणं तु श्रवहिगं समये । 
सीमाणाण रूवीपद्त्थसं घादपच्चक्खं ॥ 
““शुभचन्द्र: अंगप्न, २, ६६ 


| ख़ताम्बरीय लक्षणानि | 
अवधीयते अ्रधो5घो विस्तृत ज्ञायते इति अवधि: 
अवधिरेव ज्ञानमवर्धिज्ञानम | 
+-चन्द्रपिः, पंचसं० स्वो> टी०, १, ४ 
श्रमृतंपरिहारेण साज्षान्मूत विपयमिन्द्रियानपेक्च मनः- 
प्रणिधा नवीयेकमवधिज्ञानम । 
-“हैग्मिद्र: तत्वा० टी०, १, ६ 
अधोविस्तृतविषयमनुत्तरोपपादिकादीनां ज्ञानमवधि- 
ज्ञानम | अथवा अवधिः मर्तांदा अ्रमृतंद्रब्यपरिद्दारेण 
मूतिनिबन्धनत्वादेव तस्थावधिज्ञानत्वम्‌ । तच्च चत- 
स॒प्यपि गतिप्र जन्तूनां वतमानानामिन्द्रियनिरपेक्षं 
मनः प्रशिधानवीयंक प्रति विशिष्ठ क्षयोपशमनिमित्त 
पुद्गलपरिच्छेदि देवमनुप्यतियंहनारकस्वामिकमव- 
घिज्ञानमिति । अवधिश्च स तउलज्ञानं च तदित्यवधि- 
ज्ञानम्‌ । “जसिद्धसनगणी, तत्वा० टी०, १, ६ 
अन्तगंतबहुतरपुद्गलद्॒व्यावधा नादवधः. पुदगलद्गब्य- 
मर्यादयव वा55समनः क्षयोपशमज:प्रकाशाविर्भावो5व्िः 
इन्द्रियनिरपक्ष साज्ञात ज्यग्राही लोकाकाशप्रदेशमान- 
प्रकतिभदः । +-शिद्वमनगरणणी, तल्वा० टी०८, 3 
रूपिद्रष्यग्रहणपरिणतिविशेषर्तु जीवस्य भवगुण- 
प्रस्ययावधिज्ञानावरणकर्म त्योपशमप्रादुभू तो लोचना- 
दिवाह्मनिमित्त निरपेत्ञः अवधिज्ञानमिति । 


-“>अभशपरत्न रा , सम्मति० टी० २, ३० 


पे 
जन -लक्षणावली 





अवधिज्षानं - हन्द्रियमनोनिरपेक्षमास्मनोी रूपिद्रब्य- 
रा ज्षास्करणम्‌ । 
“ अभयदेवसरिः, स्थानाइसत्र वृ०२, १६ ८, पृ०४६ 
अवधिज्ञानं' अवधिना मर्यादया रूपिद्रः्यजसणया 
शानमवधानं वा अवधिरुपयोगपूर्यकम्‌ । 
-“जिनेश्वरम रि:, प्रमाल० टी०३ 
अवधिज्ञानावरणविलयविशेषसमुद्भव॑ भवगुशप्रत्ययं 
रू.पद्रव्यगोचरमवधिज्ञानम । 
+जोदिदेवसरि, प्रमाण्तत्वा० २,२९१ 
अवधिना रूपिद्रव्यमर्यादात्मकेन जशानमवधिज्ञानम । 
“-मलधारी देमचन्दः, अनु० टी० पृ० हु 
अधधिज्ञा नस्थावरणविलयस्य तारतम्ये झावरणक्षयों- 
पशमविशेष तन्निमित्तको अबधिरवधिज्ञानम्‌ । अवधीयते 
इति अवधिः मर्यादा सा च रूपवरद्द्ब्यविषया अवध्य 
पललितं ज्ञानमप्यवधिः । 
--दैमचन्द्र,, प्रमाण्मी०ट।०,१,१,१६८ 
झव श्रधो5धोविस्तृतं रूपिवस्तुजातं घायने-परिस्छिल ते 
इनेमास्मिन्नस्मा दस्थवधिः:-- तदावरणक्षयों पशमस्तडेसुर्क 
ज्ञानमध्यपचारादवधिः यद्वा अ्रवधानमवधिः -रूपिद्रव्य- 
मर्यादया परिच्छेदनम्‌,अ्वधिश्चासों जान॑ चेति अवधि- 
ज्ञानम ।. मलयगिरिः, घमंसभ्दगों 2०, सा०८१६ 
अब अधो5धो विस्तृत वस्तु घयते परिच्छुश ते3नेनेत्य- 
वधिः,श्रथवा अ्वधिः मर्यादा रूपिवेव जव्यप परिच्छेदक- 
तया प्रब्ृत्तिहपा तदुपल्नित जानमप्यवधिः, यद्दा 
अवधान आत्मनो5्थसात्ञात्करणव्या पारो5व थिः, अवधि- 
श्चासों ज्ञानं च भ्रवधिज्ञानम । 
ञमलयगिरिक, श्रा० सुर टी० गा० १ 
प्रआापना बु०, पद २६ 
भंप्नतिका 2०,६ 
)) पटरति-टीका, गा० १४ 
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अवधानमव घिरिन्द्रि याथनपेक्षमात्मनः साक्षादर्थग्र ह- 
णम्‌ । अवधिरेवश्ानमवधिज्ञानम्‌ । भ्थवाअवधिम- 
यादा तेन अ्रवधिनारूपि ब्व॒व्यमर्यादात्मकेन ज्ञानम- 
वशध्िशानम्‌ ।--गोविन्दगणी, कमस्तव टी० गा० ६,१० 
अब अधो<5धो विस्तृत वस्तु धीयते परिच्छि ते3नेने 
व्यवधि: । यद्वाउवचिमंग्रेदा रूपिद्व व्येप परिच्छिदक- 
तया प्रवृत्तिर्पा तदुपलक्षितं ज्ञानमप्यवधिः। 

--परमानन्दः, कमंविपाक व्याख्या, गा०१५ 
अवधीयतेउनेनेत्य वधिः स च ज्ञान चेति श्रवधिज्ानम्‌ 
उत्पप्नानुत्पन्न वि नष्ठारथंग्र हक॑थ्रिकालविषयं अनुगाग्या- 
दिषडभेदमिन्न॑ अ्रवधिज्ञानम्‌ । 
--रत्नशेशबरः, गुरुगु ० पट०, ३३ 
अवधानमव धः इन्द्रियाग्यनपेज्षमात्मनः साक्षाद्थ- 
ग्रहगाम्‌ । अ्रथवा अ्रव शब्दो5घः शब्दार्थ अव -अरधो5घो 
विस्त॒तं वस्तु धीयते-परिच्छिननतेडनेनेति अवधिः, यद्दा 
झअवधिमंयांदा रूपिष्येव द्वब्येष परिच्छेदकतया प्रवृत्ति - 


रूपा तदुपलकज्षितं ज्ञानमर्पि अवधिः अवधिश्च तज्ज्ञानं 

चावधिज्ञानम्‌ | देवेन्द्र, कमंवि० टी० ४ 
». परदशी० टी० ११५ 

आवधान स्यादवधिः, साज्षादर्थविनिश्चय: । 

अवशब्दो उव्ययं यद्वा, सो5घः शब्दा्थंवाचकः ॥३९५॥ 

अधो<5धो विस्तृतं वस्तु, घीयते परिबुध्यते । 

अनेनेत्यवधियद्वा, मयादावाचको 5वधिः ॥३६॥ 

मर्यादा रूपिद्रव्येषु, प्रवत्तिनेत्वरूपिषु । 

तयोपलक्षितं ज्ञानमवधिज्ञा नमुच्यते ॥३७॥ 


| 00 


>-विनयविजयः,लोकग्र ०, खं० १, प्‌ृ०४३ 
सकलरूपिद्रव्यविषयकजातीयमात्ममात्रा पेंच ज्ञानमव- 


घिज्ञानम्‌ । --यशोविजय:, जैनतकपरि०, परि०१ 
अ्रवधिज्ञा नत्व रूपिसमब्याप्यविषयताशा लिज्ञानवृत्ति 
ज्ञानत्वव्याप्यज्ञातिमत्वम्‌ । 


+य्श।विजयः:, ज्ञानविन्दु: प० १४३ 
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धवलादि-श्रुत-पारचिय” का ज्ेषांत्र 


( पृष्ठ १६ से आगे ) 


आचाय-परम्पसस चलकर श्रायम॑क्षु ओर भागहस्ती 
नामके श्राचायोंको प्राम हुईप। इन दोनों आचारयेकि 
पाससे गुगधराचायक्री उक्त गाथाओंके श्रथंका भले 
प्रकार सुनकर यतिवृपभाचार्यने उन पर चुणि-सूत्रोंकी 
रचना की, जिनकी संख्या छुह हज़ार एलोक परिमाग 
है। इन चुणि-सूत्रोंफी साथमे लेकर ही जयभबला-टीका 
को ग्चना ६ुई है, जिसके प्रारम्मका एक तिद्दयाई भाग 
( २० हज़ार शज्ोक-परिमाग ) वीरसनाचार्यका शोर 
शेप ( ४० हज़ार शलोक-परिमाग ) उनके शिष्य जिन- 
सनालायका लिखा हुआ ह | 

जयधवलाम॑ चरणियत्रों पर लिस्े हूए उच्चारणा 
चायके बुनियत्रोंका भी कितना ही उल्लेंग्य पाया 
जाता है परन्तु उन्हें टीकाका मुख्याधार नहीं बनाया 
गया है और न सम्पूर्ण वृत्ति सूत्रोंकी उद्धृत ही किया 
जान पड़ता है, जिनकी संख्या इन्द्रनन्दि श्रुतावतार में 
४० हज्ञार श्लोक परिसाग बतलाई हैं | 

इस प्रकार मंत्लेपमें यह दो सिद्धान्तागमंकि श्रव- 
नारकी कथा है, जिनके आआधारपर फिर किनन ही ग्रंथों 
+। रचना हुई है | इसमें इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारस अ्नक 
अंशोम कितनी ही विशेषता और विभिन्नता पाई जाती 
है, जिसकी कुछ मुख्य मुख्य बातोंका दिग्दर्शन, तुलना- 
त्मक दृष्टिस, इस लेस्बके फुटनोटॉ्म कराया गया है | 


| इन्द्रनन्दिश्रुतावतार में लिख! हैं कि गुणधरा- 
चायने हन गाथासूभ्रोंको रखकर म्वयं ही हनकी व्यां 
ख्या नागहस्ती और आरयंमंच्को बनलाई। इससे 
पूतिहासिक कथनमें बहुत बढ़ा अन्तर पढ़ जाता है । 


यहाँ पर में इतना और भी बतलादेना चाहता हूँ 
कि धवला और जयभघवलामें गौतमस्थाभीस आनारांग- 
भारी लोहाचार्य तकके श्रुतधर आचायोकी एकत्र ग- 
गणना करके ओर उनकी रूट कराल-गणना ६८३ वर्षकी 
देकर उसके बाद घरभेन ओर गुणधर आचार्योका 
नामोप्लेग्य किया गया है, साथमें इनकी गुरुपरम्पराका 
कोई खास उल्लेग्म नहीं किया गया & ओर इस नरह 
इन दोनों श्राचायोका समय बीरनर्याणस ६८३ वर्ष 
बादका सूचित किया # । यह सूचना ऐतिहासिक दृष्टि 
कट्टां तक ठीक है श्रशवा क्‍या कुछ आपत्तिक योग्य हैं 
उसके बिचारका यहाँ अवसर नहीं है | फिर भी इतना 
ज़रूर कह देना होगा कि मूल सृत्रग्नंथाकी दैस्वत हुए 
टीकाकारका यह सयूचन कुछ भटिपर्ण अवश्य जान 
पड़ता हैं, जिसका स्पष्टीकरण फिर किसो समय किया 
जायगा | 


भाषा और साहित्य-विन्यास 


दोनों मल संत्रग्रंथों - पटस्खणदागम शोर कपाय- 
प्राभतकी भाया सामान्यतः प्राकृत और विशेषरूपस 
तन शॉस्सनी है तथा श्रीकृद्धकुल्दाचायके ग्रथोकी 
भाषास मिलसी-जुलती है | पदसखण्डागमका रचना प्रायः 

& इन्द्रनन्दिने तो अपने श्रुतावतारमें यह स्पष्ट 
ही लिग्व दिया हैं कि इन गुझधर और धरमसेनाचायंको 
गुरुपरम्पराका हाल हमें मालूम नहीं है; क्योंकि ठसकों 
बनाने वाले शासख्रों तथा मुनि जनों का भभाव हैं । 


'धवलादि-श्रुत-पारचिय” का श्ेषाश 


( पृष्ठ १६ से आगे ) 


अ्राचाय-परम्परासे चलकर श्रार्यम॑क्तु श्रोर नागहस्ती 
नामके श्राचार्योको प्राप्त हुई। इन दोनों श्राचायकि 
पाससे गुणधराचायकी उक्त गाथाओ्ोंके श्रथंकों भले 
प्रकार सुनकर यतिवृषभाचाययने उन पर चुर्णि-सूत्रोंकी 
रचना को, जिनकी संख्या छुह हज़ार श्लौक-परिमागा 
है। इन चूर्णि-सूत्रोंकोी साथमें लेकर ही जयघबला-टीका 
की रचना हई है, जिसके प्रारम्भका एक तिहाई भाग 
( २० हज़ार श्लोक-परिमाण ) वीरसेनाचार्यका श्रोर 
शेष (४० हज़ार श्लोक-परिमाण ) उनके शिष्य जिन- 
सनाचायका लिम्ब[ हुआ है | 

जयधवबलामें चरिसूत्रों पर लिखे हुए उच्चारणा- 
चायके वुत्तिस्त्रोंका भी कितना ही उल्लेख पाया 
जाता है परन्तु उन्हें टीकाका मुख्याघार नहीं बनाया 
गया है श्र न सम्पूर्ण वृत्ति-सूत्रोंकी उद्धृत ही किया 


जान पड़ता है, जिनकी संख्या इन्द्रनन्दि श्रुतावतारमं - 


१२ हज़ार श्लोक परिमाण बतलाई है | 

इस प्रकार संत्ञेपमं यह दो सिद्धान्ताग्मोंके अब- 
तारकी कथा है, भिनके आधारपर फिर किनने ही ग्रंथों 
की रचना हुई है| इसमें इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारस अनेक 
अंशोम कितनी ही विशेषता श्रौर विभिन्नता पाई जाती 
है, जिसकी कुछ मुख्य मुख्यय बातोंका दिर्दर्शन, तुलना- 
त्मक दृष्टिस, इस लेखके फुटनोटॉरम कराया गया # | 


कर "बनने जनता कनती पा> कला प्ॉधिएओन अिी5 जल जन अिन्‍िजगअजननननन+ 2 चिनन-+-+-+ जन 


' इन्द्रनन्दिश्वतावतार में लिखा हैं कि 'गुणधरा- 
चायने हन गाथासूत्रोंको रचकर स्वयं ही हनकी व्या 
ख्या नागहस्ती और शायंसंचुको बतल्ाई | इससे 
ऐतिहासिक कथनमें बहुत बढ़ा भस्तर पढ़ भाता है । 


यहाँ पर में इतना और भी बतलादेना चाहता हूँ 
कि धवला ओर जयभवलामें गौतमस्वामीसे आचारांग- 
घारी लोहाचाय तकके श्रुतधर श्राचार्योकी एकत्र ग- 
णना करके श्रोर उनकी रूद काल-गणना ६८३ वर्षकी 
देकर उसके बाद धरसेन और गुणधर आचार्योंका 
नामेल्लेख किया गया है, साथमं इनकी गुरुपरम्पराका 
कोई खास उल्लेख नहीं क्रिया गया & ओर इस तरह 
इन दोनों श्राचायका समय वीर-निर्वाणस ६८३ वर्ष 
बादका सूचित किया है। यह सूचना ऐतिहासिक दृष्टिसे 
कट्दां तक ठीक है श्रथवा क्या कुछ आपत्तिके योग्य है 
उसके विचारका यहीं ग्रवसर नहीं है । फिर भी इतना 
ज़रूर कह देना होगा कि मूल सूत्रग्रंथेको देखते हुए. 
टीकाकारका यह सूचन कुछ बटिपर्ण अवश्य जान 
पड़ता है, जिसका स्पष्टीकरण फिर किसो समय किया 
जायगा | 


भाषा और साहित्य-विन्यास 


दोनों मुल सूज्रपग्रंथों-- पट्खेएदागम और कपषाय- 
प्राभतकी भाषा सामान्यतः प्राकृत और विशेषरूपमे 
जैन शौरमसनी है तथा अश्रीकृन्दकुल्दाचायके ्रंथंकी 
भाषास मिलती-जुलती है । पदखणडागमक। रचना प्रायः 


& इन्द्रनन्दिने तो झपने श्रुतावतारमें यह स्पष्ट 
है। लिख दिया हैं कि हन गुणघर और घरसेनाचार्थकी 
गुरुपरम्पराका हाक्ष हमें मालूम महीं हैं; क्योंकि डसको 
बतक्ाने वाले शाख्रों शथा मु नि-जनों का भ्रभाव है । 


गद्य सृत्रोंमें ही हुई है। परन्तु कहीं कहीं गाथा सत्रोंका 
भी प्रयोग किया गया है; जब कि कषायग्राभुतकी 
संपूर्ण रचना गाथा-सत्रोंमें ही हुई है । थे गाथा- 
सूत्र बहुत संक्षिप्त हैं श्रोर अधिक अथके संसचनकों 
लिये हुए. हैं । इसीसे उनकी कुल संख्या २३३ 
होते हुए. भी इनपर ६० इज़ार श्लोक-परिमाण टीका 
लिखी गई है | 

घवल और जयघवलकी भाषा उक्त प्राऊृत भाषाके 
अतिरिक्त संस्कृत भाषा भी है--दोनों मिश्रित हैं--दोनों 
में संसक्रका परिमाण अधिक है। और दोनोंमें ही 
उभय भापामें “उक्त चर रूपसे पद्म, गाथाए तथा गद्म- 
वाक्य उदधुत हैं--कहीं नामके साथ और अधिकांश 


[वर्ष ३, किरस १ 





बिना नामके ही । ऐसी गाथाएँ बहुतसी “उक्त श्र! रूपसे 
उद्धृत हैं जोगोम्मटसार में प्रायः ज्योंकी त्यों तथा कहीं 
कहीं कुछ थोड़ेसे पाठ-मेदके साथ उपलब्ध होती हैं | 
और चूंकि गोम्मटसार धवलादिकसे बहुत बादकी कृति 
है इसलिये वे गाथाएं. इस बातकों सूचित करती हैं कि 
धवलादिकी रचनासे पहले कोई दूसरा महत्वका सिद्धान्त 
प्रंथ भी मोजूद था जो इस समय अनुपलब्ध अ्रथवा 
अप्रसिद्ध जान पढ़ता है । ऐसा एक प्राचीन ग्रन्थ श्रभी 
उपलब्ध हुआ है, जिसकी वीरसेवामन्रिरमें जाँच हैं। 
रही है, वह ग्रंथकर्ताके नामसे रहित हे । इस प्रकार 
यह धवल और जयधवलका संक्षेपमें सामान्यप रिचय है। 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० २०-११ १६१६ 


आवश्यक निवेदन 


निश्चित समय पर प्रकाशित करनेके लोमको संवरण न कर सकनेके कारण १४० पृष्ठ के बजाए, इस विश्येपांक 
में १४० पृष्ठ ही दिए. जासके हैं । इस विवशताको लिए, सहृदय पाठकोंके प्रति हम कुछ अपराधी ज़रूर हैं फिर भी 
इन दस पष्ठोंकी पूर्ति दूसरी किरणमें कर देनेकी श्राशा रखते हें । 

बिलम्बके ही भयसे इस किरणमें ऐतिहासिक जैन-व्यक्ति-कोष, सम्पादकीय तथा अन्य आवश्यकीय उपयोगी 
लेख भी नहीं दिये जासके है। यदि कोई बाधा उपस्थित न हुई तो ऐतिहासिक जेन-व्यक्तिकोषको--जो पाठकेंकि 
लिए. बहुत ही मननीय और आकर्षक लेखमाला होगी--द्वितीय किरणसे क्रमशः प्रारम्म करनेकी भावना है । 

घवलादि भ्रुत परिचयके ८ पृष्ठके बजाए १६ पृष्ठ के करीब इस किरणमें जारहे हैं श्रोर इस लेखमालाको भी 
स्थायी रूपमें क्रमशः देनेका विचार है । हमें हं है कि हमारी इन योजनाओंका सह स्वागत हुआ है । 

जैन लक्षणावलीके ८ पृष्ठ नमूनेके तौर पर अ्रन्तमें दिए गए. हैं उससे पाठकोंकी विदित होगा कि बीर सेवा 
मन्दिर में कितना महत्वपूर्ण और स्थायी ठोस काय हो रहा है। अब यह अनेकान्तमें प्रकाशित न होकर पुस्तक 


रूपमें कई सशणडॉमें प्रकाशित होगी | 


अनेकान्तको इस द्वितीय बषमें जो भी सफलता प्राप्त हुई है उसका सब श्रेय उन आदरणीय लेखकों, 
जैनेतर संस्थाक्लोंकी अ्रनेकान्त भेट स्वरूप भिजवाने वाले दातारों, ग्राहकों और पाठकोंको है । उन्हींके सहयोग 
और भ्रमका यह फल है। हम भी उनकी. इस महती कृपाके कारण अनेकान्तकी कुछ सेवा कर सकने में 


अनेक भुटियाँ होने पर मी अपनेको समर्थ पाते हैं । 


--व्यवस्थापक 


परसख उपासम्ष 


वे हैं परम उपास्य, मोह जिन जीत लिया ॥|प्र.व॥ 
काम-क्रोप-मद-लोभ पदढाड़ सुभट महा बलवान | 


माया-कुटिल नी.त नागनि हन किया आत्म-संत्राण ॥/ 


ऑलनि-व्यॉतिसे सिश्यावमका जिनके हुआ विलोप । 
राय द्वपका मिटा उपद्रव,रह्गया न भय ओ' शोक ॥२॥ 
टान्द्रय-विपय-लालसा जितर्की रहीं ने कद अउशेप | 
वुप्णा नर्दी सुखादी, सारी, धर असंग ब्रत वेष ॥३॥ 
दुख उाद्वगा कर नहिं जिनकोसुख न लुभावें चित्त | 
आत्मरूप सनन्‍्पुष्ट, यिनें सम निर्धन और सर्वित्त॥9॥ 
नन्‍्द् सपति सम लखें बने जो निष्प्रमाद निष्याप | 
साम्यभा करस-आस्वादनस सिटा छदय-सन्‍्ताप ॥॥४।। 
अहकार-ममकार-चकरसे निकृत्ते जो घर धीर । 
नर्विकार-निवर हुए, पी विश्व ग्रेमका नौर ॥$॥ 
साध आत्महित जिन बीरेंने किया विश्व-क्रत्याओ | 


कीर प्रमर्की वाणी 


अखल-जग-तारनकों जल-यान । 
प्रकटी, वीर, तृम्हारी वार्णी, जयमें सुधा समान ॥/॥ 
अनकान्तमय, स्यातपद लांछित, नीति न्‍न्यायकी खान | 
सब कृवादका मल नाशकर, फ्रेलाती सत ज्ञान ॥९॥ 
निव्य-अनिताय अनेक-एक व्त्यादिक वादि महान । 
नत-मस्तक हों जाते सम्मुख, छोड़ सकल अभिमान। 
जीव-अजीव-तत्त निर्णय कर, करती संशय-हान | 
साम्यभाव रस चखते हैं जो, करते इसका पान ॥9।। 
ऊंच, नाच औ. लध्सुदीधषका, भेद न कर सगवान । 
सबके हितकी चिन्ता करती. सब पर हृष्टिसमान ५ 
अन्धी श्रद्ाका विरोध कर, हरती सत्र अज्ञान | 
युक्तियादका पाठ पद़ाकर, कर देती सन्नान ॥$॥ 
ईश न जगकर्ता फलदाता, स्वयं सृष्टिनिर्माण। 
निज-उत्थान-पतन निज-करमें, करती यों सुविधान | |७ 
ददय बनाती उच्च, सिखाकर;: पर्म सुदया-अ्रधान | 


यगमुमृक्ञ' उनको विन ध्यावे. छोड़ सकल आऑधिमान है नित समझ आदरें इसको, वे 'यूग-बीर' महान '८ 


घक ५ बॉ यं ग 


युग सौर 


वीरसंवामन्दिर-मंथमाला' को सहायता 


दालमें वीरसबामन्दिर सरसाताकों जो सहायता प्राप्त हुई है उसमें श्रीमान बावु छोटलालजी 
जैन रइस कलकत्ताका नाम खास तौरसे उल्लेखनीय है । आपने ५८८) रू० की एक मुश्त सहायता “बीर 
सेबामन्दिर-प्रंथमाला' को प्रदान की है, और इस तरह आप ग्रंथमालाके “स्थायी सहायक” बने हैं। 
साथ ही कुछ दिन. बाद आपने अपन मित्र बाब ग्तन्लालजी काँकरी कलकन्तासे भी १८८) रू८ की 
महायता प्राप्त करके भजी है । हसकेलिये आप और आपके वक्त मित्र दोनों ही द्रार्दिक धन्यवादके पात्र 
हे । आशा है दूसरे सज्ञन भी आपका अनुकर ण॒ करेंगे, और इस तरद पग्रन्थमालाके इस पुर्यकायंमें 
आवश्यक प्रोत्साहन तथा प्रोत्त जन प्रदान कर यशके भागी होंगे । 


--अधिष्ठाता वीर्सवामन्दिर 
सरसात्रा जि सहारनपुर 
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_ आ। गैरियतर्क परदे इकब्रार फिर उठादें | 
2 बिछुड़ों को फिर मिलादें नक्शे दुईं मिटादें ॥ 
0 दुनियाँके तीर्भोंसे ऊँचा हो अपना तीरथ | 
४ दामाने आरस्मा्से उसका कलस मिलादें ॥ 
है हर सुबह उठके याएँ मनतर वो मीठे मीठे । 
सारे पुजारियोंकी मय पीतवकी पिलादें ॥ 
है राक्ति भी शान्ति भी भगतोंके गौतमें हे । 
हैँ घरतीके वासियोंक्री मुक्ति प्रीत में है ॥ 
ह -इक्रबाल 
ह कमाले बृजदिली हे पस्त होना अपनी अँखोंम । 
£ अगर थोड़ी सी हिम्मत हो तो फिर क्या हो नहीं सकता। 
#2 उभरने ही नहीं देती हमें बेमाइगी दिलकी । 
9 नहीं तो कोन कतरा हे जो दरिया हो नहीं सकता | 
[. हवस जीनेंकी हे, दिन उम्रक बेकार कटतें हैं । 
५ जो हमसे जिन्दर्गीका हक श्रदा होता तोक्या होता ? 
अहले हिम्मत मंजिले मकसद तक 'आआभी गये | 
रे बन्दर तकदीर किस्मतसे गिला करते रहे । 
४ जिन्दगी यूं तो फ़कृत बाज़िए तिफुलाना हे । 
है मर्द वोहे जो कफ़िसी रंगमें दीवाना हे । 
न --चकबस्त 
४ जो नस्ल पुर समर हैं उठाते वो सर नहीं । 
सरकश हैं वो दरख्त कि जिनपे समर नहीं॥ 
है उस बोरिया नर्शीका दिली में मुरीद हूँ । 
कं जिसके रियाजे जुह़दर्में बए वफ़ा नहीं ॥ 
--श्रज्ञात 
४4 जान जाए हाथसे जाए न सत्त | 
है यही इक बात हर मजहबका तत्त | -- इक़बाल' 


2#2६22६29६29६2१४/>१६22६22&६:० 


बशरने खाक पाया लाल पाया या गुहर पाया । 
मिजाज भ्रच्छा अगर पाया तो सब हुद्र उसने भरपाया॥ 
रगोंमें दौड़ने फिलनेके हम नहीं कायल । 
जो अँख ही सेन टपका वह लह क्या है ॥ 
+दाग़ 
चन्द दिन है शानोशौकृतका खुमार । 
मौतकी तुर्शी नशा देगी उतार ॥ 
जब उठाएँगे जनाजा मित्रके चार। 
हाथ मल मलकर कहेंगे बार बार ॥ 
किय लिए आए थे हम क्या कर चले । 
जो यहाँ पाया यहीं पर घर चले ॥ 
--श्रज्ञात्‌ 
जो मौत ञआती है आए, मर्दकी मरनेका गम कैसा ? 
इमारतमें खुशी्का दफ्तरे रंजो अ्लम कैसा ? 
ऊझ्अहमान 


कह रहा यह अआर्माँ यह सब सर्माँ कुछ भी नहीं । 


पीस दूँगा एक गर्दिशर्में जहाँ कुछ भी नहीं । 


कह रहा यह श्रास्माँ कि कुछ समयका फेर है। । 
पापक्रा घट भर चुका अब फ़टनेर्की देर है॥ हर 


जिनके महलोंसें हजारों रंगके फ़रानस थे । 
झाड़ उनकी कृमपर बाक़ी नि्शां कुछ भी नहीं । 
जिनकी नोबतकी सदासे गँजते थे आर्माँ । 
दम बखुद हैं मत़बरोंमें हूँ न हाँ कुछ भी नहीं ॥ 
“- अजात 

जिनके हेँगामोंसे थे आबाद वीराने कभी | 

शहर उनके मिट गए आवादियाँ बन होगई | 

-इक़्बाल 


'बीर प्रेस ऑफ इग्डिया' कनॉट सकत न्यू देहली में छपा । 
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१. श्रकलंक-स्मरण 

. बौद्ध तथा जैन ग्रन्थोंमें दीक्षा [ प्री० जगदीशचन्द्र एम. ए. 

» राग [ श्रीमद्‌ शजनचन्द्र 

विधवा सम्बोधन ( कबिता हम श्री० युगवीर' हे 
 बंगीय विद्वानोंकी जैन साहित्यमें प्रगति [ श्री० अगरचन्द नाहटा 


 श्रहिंसाकी कुछ पहेलियाँ [ श्री० किशोरलाल मशरूवाला 
, ऊँच-नीच-गोत्र विषयक चर्चा [ श्री० बालमुकन्द पाटोदी 
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श्रनुपम क्षमा [ श्रीमद्‌ राजनचन्द्र 
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. श्वेताम्बर न्याय साहित्य पर एक दृष्टि [ पं० ग्त्नलाल संघवी 
१०, गोत्रविचार [ सम्पादकीय 

११. बुद्धि हत्याका कारस्वाना [ग्रहस्थसे उद्धत 

१२. साहिस्य परिचय और समालोचन [सम्पादक 


अनेकान्तकी फाइल 


अनेकान्तके द्वितीय वर्षकी किरगणोंकी क्रुछु फाइलोंकी साधारण जिल्द बंधवाली गई हैं। १२वीं किरणगा कम टी 


जानेके कारण फाइलें थोड़ी ही बन्ध सकी हैं | अतः जो बन्धु पुस्तकालय या मन्दिरोंम भेंट करना चाहेंया अपने पास 


रखना चादे वे २॥) रु० मनिश्राड रस मिजवा देगे ते उन्हें सजिल्द श्रनकान्तकों फाइल भिजवाई जा सकेगी | 


जो सजन अनेकान्तके ग्राहक हैं और कोई किरण गुम हो जानेके कारण जिल्द बन्यवानेम असमर्थ हैं उन्हें 


१२वीं किरण छोड़कर प्रत्येक किरण के लिये चार आना ओर विशेषांकके लिए आठ आना मिजबाना चाहिए तभी 


श्रादेशका पालन हो सकेगा | 


चमसा-याचना 


सम्पादक जीके अ्रस्वस्थ रहनेके कारण “पवलादि श्रुत परिचय और ऐतिहासिक जेंन 


+व्ववस्थापक 


व्यक्ति कोप! लेग्ब समय 


पर न मिलनेके कारण इस किरणमं नहीं दिये जा सकते है। आशा है इस विवशताके लिये क्षमा दी जायगी। 


“”जअ्यवरसथापक 


/ कण ॥ 7 हल 


कक 
अमन जवाक 


/ भें है । एप] ह कम ये 





नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवह्ार-बत्तंकः सम्यक्‌ | 
परमागमस्य बीज भुवरनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


सम्पादन-स्थान---बीरसवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम), सरसावा, ,जि० सहारनपुर 
व ५ है ४ प्रकाशन-स्थान--कर्नॉंट सकस, पो० ब० नं० ४८, न्यू देहली , किरणु २ 
्ः मार्गशीप॑-पर्णिमा, बीरनिर्बाण सं० २४६६, विक्रम सं०१६६६ 


झकलेक-स्म्रण 


श्रीमद्भट्राउकलंकस्य पातु पुण्या सरस्वती | 
अ्नकान्त-मरुन्मार्गें चन्द्रलेखायितं यया ॥ 
--जश्ञानाणंवे, श्रीशुमअन्त्राचाय: 
श्रीसम्पन्न भट्ठ-अकंलंक देवका वह पुणया सरस्वती--पवित्र भारती--हमारी रक्षा करो--हमं॑ मिथ्यात्वरूपी 
गतमें पड़नेस बचाओ--जो श्रनेकान्तरूपी श्राकाशम चन्द्रमाके समान देदीप्यमान है--सर्वोत्कृष्रूपस वतमान है । 
भावार्थ--श्री श्रकलंकदेवकी मंगलमय वचनश्री पद पद पर श्रनेकान्तरूपी सन्‍्मागकों व्यक्त करती है और 
इस तरह अपने उपासकों एवं शरणागतोंकों मिथ्या-एकान्तरूप कुमार्ग पर लगने नहीं देती। श्रतः हम उस 
अकलंक सरस्वतीकी शरणमं प्राप्त होते हैं, वह अपने दिव्य-तेज-द्वारा कुमार्गसे हमारी रक्षा करो | 
जीयात्समन्तभद्रस्य देवागमनसंज्िनः । 
स्तोत्रस्य भाष्य कृतवानकक्षकों महद्धिकः ॥ 
--गगर-ताव्लक, शिमोगा-शि ०ख्षेख मं० ४६ 
स्वामी समन्तभद्रके 'देवागम' नामक स्तोत्रका जिन्होंने भाष्य रचा है---उसपर 'अष्टशती' नामका विवरण 
लिखा है--वे महाऋद्धिके धारक अकलंकदेव जयबन्त हों--श्रपने प्रभावसे सदा लोकद्वदयोंमें ब्याप्त होवें । 


१४२ झनेकास्त [ मार्गशीर्ष, वीर-निर्वाण सं०२४६ ६ 





अकलकगरुर्जीयादकलंकपदे श्वरः । 
बौद्धानां बुद्धि-वेधव्य-दीक्षागुरुरुदाहतः || 
-इनुमशरिते, अह्य भ्रजितः 
जो बौद्धोंकी ब्ुद्धिको वैधब्य-दीक्ा देनेवाले गुरु कहे जाते हैं--जिनके सामने बौद्धविद्वानोंकी बुद्धि विधवा- 
जैसी दशाको प्राप्त होगई थी, उसका कोई ऐसा स्वामी नहीं रहा था जो बोद्ध-सिद्धान्तांकी प्रतिष्ठाको क्रायम रख 
सके--वे अ्रकलंकपद के अ्रधिपति श्री अकलंक गुरु जयवन्त हों--चिरकाल तक हमारे हृदयमन्दिरमें विराजमान रहें | 
तकभूवल्लभो देवः स जयत्यकलंकघी: । 
जगदूद्॒व्यमुषो येन दण्डिता: शाक्यदस्यव: || 
ु --पाश्वेनाथचरिते, वाद्रिजसूरिः 
जिन्होंने जगत्‌के द्रव्योंकी चुरानेवाले--शुन्यवाद-नैरात्म्यवादादि सिद्धांतोंके द्वारा जगतके द्रव्योंका श्रप- 
हरणकरनेवाले, उनका श्रभाव प्रतिपादन करनेवाले--बोद्ध दस्युश्रोंकोी दश्डित किया, वे अ्रकलंकबुद्धिके धारक 
तर्काधिराज श्रीअ्कलंकदेव जयवन्त हें--सदा ही अ्रपनी कृतियोंसे पाठक्रोंके हृदयोंपर अपना सिक्का जमानेवाले हैं । 
भट्टाकलंको5कृत सौगतादि-दुवाक्यपंकैस्सकलंकभतम । 
जगत्स्वनामेव विधातुमुश्चै: सार्थ समनन्‍्तादकलंकमेत्र || 
-श्रवणबेल्गोल-शिक्षालेख नं० १०२ 
बौद्धादि-दाशं निकोंके मिथ्यैकान्तवादरूप दुबंचन-पंकस सकलंक हुए जगत को भद्टाकलंकदेवन, अपने 
नामको मानों पुरी तोरसे साथंक करनेके लिये दी, अकलंक बना डाला हे--श्रर्थात्‌ उसकी बुद्धिमे प्रविष्ट हुए, 
एकान्त-मलको, अपने अनेकान्तमय-वचनप्रभावसे धो डाला है । 
इत्थं समस्तमतवादि-करीन्द्र-दपंमुन्मूलयभ्न मन्षमानर॒ठप्रहारे: । 
स्याद्माद-ऊेसरसटाशततीब्रमूर्ति,, पंचाननो भुवि जयत्यकलंकदेव: | 
- स्थायकुमुदचन्द्रे, प्रभाचस्द्राचार्य: 
इस प्रकार जिन्होंने निर्दोष प्रमाणके दृढ प्रहारोंसे समस्त श्रन्यमतवादिरूपी राजेन्द्रोंके गवंको निमूंल कर 
दिया है वे स्याद्वादमय संकड़ों केसरिक जटाओ्ंसे प्रचषड एवं प्रभावशालिनी मूर्तिक घारक श्रीअ्रकलंकदेव भूम॑ 
डल पर केंद्रिसिदकेसमान जयशील हैं--अपनी प्रवचन-गर्जनासे सदा ही लोक-द्वदयोंको बिजित करनेवाले हैं । 
द जीयाशिरमकलंकज्रद्मा लघुदव्वनूपति-वरतनय: । 
अनवरत-निखिक्षजन-नुतविद्य: प्रशस्तजन-हयः ।॥ 
--तस्‍्या०रा०, प्रथमाध्याय-प्रशस्तिः 
जिनकी विद्या--शानमाहातू्य--के सामने सदा ही सब जन नतमस्तक रहते थे और जो सजनोंके द्वदयोंको 
हरनेवाले थे--उनके प्रेमपात्र 'एर्यूआ्राराध्य बने हुए थे--वे लघुहव्वराजाके श्रेष्ठपुत्र भीअ्रकलंकब्रह्मा--श्रकलंक 
नामके उद्यात्मा महर्षि--चिरेंकार् तक जयवन्त हों--अपने प्रवचनतीय॑-द्वारा लोकद्भदयोंमें सदा सादर बिश्ज- 
मान रहें | ना०-- 


बोचद्द तथा जेन-यन्थोमें दीक्षा 


[ ले०--भी० प्रोफेसर जगदीशचन्द्र जेन एम. ए. ] 
-+-+-++७४#क3#ह४४४- 


आर प्राचीन समयसे भारतीय इतिद्दासमें दो धारायें 

देखनेम॑ श्राती हैं । कुछ लोग ऐसे थे जो बेद- 
पाठी थ, श्रग्नि-पजक थे श्रोर देवी-देवताश्ोंकों प्रसन्न 
करनेके लिये यज्ञ-याग आदि करनेमें ही कल्याण 
मानते थे । दूसरे लोग उक्त बातोंमें विश्वास न करतें 
थ; उनका लक्ष्य था त्याग, तप, श्रहिंसा, ध्यान और 
काय-क्लेश | प्रथम बगके लोगोंका लक्ष्य प्रवृत्ति प्रधान 
श्रोर दूभरे वर्गका निवृत्ति प्रधान था | एक वर्गके लोग 
ब्राह्मण थे,दूसरे बगके क्षत्रिय श्रथवा श्रमण थे | ऋग्वे- 


दम भी ऐसे लोगोंका उल्लेख आता है जो वेदोंको 
न मानते थे ओर इन्द्रके अस्तित्वमं विश्वास न 


करते थे | यजुबंद-न्संहिताम॑ इन लोगोंका “यति' 
के नामस उल्लेख किया गया है। आपस्तंभ, बंधधायन 
आदि बआह्मणोंके धमसूत्रोंमें इन श्रम-गोंके विधि-विधान- 
का विस्तारस कथन थआआाता है। हसी तरह उपनिषदोंमे 
“भिज्ञाचर्या' आदिके उल्लेखोंके साथ स्पष्ट कद्दा गया 
है--'नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यः, न मधया न वा 
बहुना श्रुतेन”-भ्रर्थात्‌ श्रात्मा शास्त्र, बुद्धि आरादिके 
अगोचर हे । 

श्रमणा (समण) शब्दकी व्युत्पत्ति बताते हुए शास्त्र- 
कारोंने लिखा हे--भामग्यति तपस्यतीति श्रमण:, 
अथवा सह शोभनेन मनसा बचत इति सममा:-- 
झार्थात्‌ जो श्रम करते हईं-तप करते हैं वे भमयणा हें, 


अथवा जिनका मन सुन्दर हो उन्हें भ्रमण कहते हैं। 
यहाँ यह बात खास ध्यान रखने योग्य है कि भ्रमणका 
श्र्थ केवल जैनसम्प्रदाय ही नहीं, किंतु श्रभयदेव- 
सूरिने 'निम्रेथ, शाक्य, तापस, गेरुक श्रोर आजीयक! 
इस तरह भ्रमणोंके पांच मेद बताये हैं । जेसा ऊपर 
बताया गया है श्रमणोंका धम निवत्ति प्रधान है। 
उनका कहना है कि यह ससार क्षण भंगर है, संसारमें 
मोह करना योग्य नहीं संसारगें रहकर मनुष्य मोक्ष नहीं 
प्राप्त कर सकता, इसलिये इसका त्याग कर बनमें 
जाकर अपने ध्येयक्री सिद्धि तपश्चर्या और ध्यानयोगसे 
करनी चाहिये। गहत्यागके साथ साथ श्रमण लोगोंमें 
आत्मोत्सनंकी भी चरम सौमा बताई गई है | उदाहरण- 
के लिये महाभारतमें शिवि राजाका वर्णन झाता है 
जिसने एक अंधे श्रादमीकोी अपनी आँखें निकालकर 
दे दो थीं। मनुस्मृति और ब्राक्षणोंके पुराण-साहित्यमें 
आत्म-त्यागके विविध प्रकार बताकर उनका गुणगान 
किया गया है । श्रप्मिप्रवेश, जलप्रवेश, पव॑तसे गिरना, 
बृत्से गिरना आदि आत्मोत्सर्गके अनेक प्रकारोंका 
बर्णन पुराणोंमें झराता है । साथ ही वहाँ यह भी बताया 
गया है कि इन उपायोंसे आस्मोत्सगं करने बाला मनुष्य 
आत्मघाती नहीं कहलाता, बल्कि वह हज़ारों वर्ष तक 
स्वयं सुखका अनुभव करता हे । बुद्ध भगवानने मी 


: अपने किसी प॒व॑भवमें एक पक्लीकों बचानेके लिये अपने 






शरीरका मांस दान करनेको तैयार हो गये थे । जैन- 
शास्त्रोंम भी आत्मोत्सगंके अनेक उदाहरण पाये जाते 
हैं, श्रवश्य ही वे कुछ भिन्न प्रकारके हैं। उदाहरणके ' 
लिये सुकुमाल मुनि तप कर रहे हैं ओर उनका शरीर 
एक जंगलकी गीदड़ी खा गई 


| इसी तरह श्वेताम्बर 
शास्त्रोंक अनुसार, गजसुकुमाल स्मशानमें कायोत्मगंस 
ध्यानावस्थित हैं। सोमिल ब्राह्मण आकर उनके सिर 
पर मिदट्टीकी बाड़ बनाता है, उस धभकते हुए अंगारोसे 
भरकर उसपर ईंधन चिन देता है। गजसुकुमाल मुनि 
अत्यन्त उग्र वेदना सहन करते हैं श्लौर अन्तमं उनका 
शरीर भस्म हो जाता है | 

जिस समय हिन्दुस्तानमं जैन ओर बौद्धोंका बोल- 
बाला था; उस समय अनेक ब्राह्मण और श्रमण महा- 
वीर श्रथवा बुद्धके पास जाकर दीक्षित होते थे । दीक्तो- 
उत्सब बहुत धमधामसे मनाया जाता था| जो ग्रहपति 
दीक्षा लता था, वह अपने सम्बन्धी जनोंकों निमनन्‍त्रंगा 
देता था, उनका अब सनन्‍्मान करता था। तथां स्नान 
इत्यादि करके अपने ज्येष्ठ पुत्रको घरका भार सौंपकर, 
उसकी आज्ञा लेकर, पालकीम सवार होकर अपने इृष्ट 
मित्रोंके साथ दीक्षागुरुके पास पहुँचता था, इन लोगोंके 
पंसारसे वैराग्य होनेका कारण के नाशवान वस्तु 
होती थी | जैसे' जातक पग्रंथोंमें श्रातां है कि एक बार 
किसी राजाकों घास पर पड़ी हुई श्रोसकी' बिन्दु देखकंर 
वैराग्य हो आय। | गन्धार जातक में कहाँ गया है कि 
एक बार किसी रांजाने देखा कि चन्द्रमांको रोहमे ग्रस 
लिया' है, बस इसी बात पर उसने संसारका त्याग कर 


दिया | कभी कभी झपने सिर पर कोई सफ़ेद बाल 


देखकर भी लोगों को वेराग्ये है. झाता था। इसी तरह 


संध्या कालीन मेघपंक्तिंको शीर्णबशोण्ण देखकर लोग' 


ब्रमकी तैयारी करने लगतें थे । 


इसका उन लोगों पर कोई 


[मार्गशीष॑, वीर निर्वाण सं०२४६६ 
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जो लोग प्रत्रज्या (दीक्षा) लेने के लिये उत्सुक रहते 
थे, उनके माता-पिता और बन्धुजन उनको आग्रहपवंक 


' अनममें जानेसे बहुत रोकते थे | वे लोग करुण आक्रंदन 


करते थे, नाना प्रकारके आलाप विलाप करते थे, और 
उनको नाना प्रकारकी युक्तियाँ देकर समकाते थे | पर 
प्रभाव नहीं होता था । विप्र 
झोर नमिराजके संबादमं विप्रने नमिराजसे कहा कि 
महाराज आप दीक्षा न लें, आपकी मिथिला नगरी 
अग्रिसे जल रही है; पहले वहाँ जाकर अग्निको शांत 
करें | किंठु नमिराज उत्तरमें कहते हैं--'मिथिलायां 
प्रदीपायां न में दृहति किचन! अर्थात्‌ मिथिला 
नगरीके जलजानेस मेरा कुछ भी नहीं जलता। बौढ्धोंके 
बंधनागार जातकमें इस संबन्धमें जो कथा आती है, वह 
इस तरह है-- 

एक बार बोधिसत्व एक धनहीन णशहपतिके घर 
उनके पिता मर 
नोकरी करके अपना तथा अपनी माताका 


पैदा हुए | जब बोधिमत्त्व बड़े हुए 
गये और 
उदर-पोषण करने लगे | कुछ समय बाद उनकी माँने 
उनकी इच्छाके विरुद्ध बोधिसत्वकी शादी करदी, और 
आप परलोक सिधार गई | धोधिसत्त्की स्त्री गर्भवती 
हुई | वोधिसत्त्को यद्द बात मालम ने थी । उन्होंने 
अपनी स्त्रीसे कहा--प्रिये, मैं गह-त्याग करना चाहता 
हूँ, तुम मेहनत करके अपना पोषण कर लेना | उनकी 
पत्नीने कहा--स्वामिन , मै गर्भवती हूँ. मेरे प्रसव कर- 
नेके बाद, शिशु का मुख देखकर, आप प्रत्रज्या लेना । 
प्रंसस हो गया। बौधिसत्त्ने फिर अनुमति चाही। 
स्त्रीने कहा--शिशु ज़रा बड़ा हो जाय तो आप जाइये | 
इस बीचमें बोधिसत््वकी पत्नीने दूसरी बार गर्भ-धारण 
किया | बोधिसत्वने सोचा कि यदि इस तरह में अपनी 
परनीकी बात पर रहूंगा तो मैं कभी भी अपना कल्पाल 





न कर सकूंगा। इसलिये वे एक दिन रातकों उठकर 
बिना कहे ही घरसे चल दिये और हिमालय प्ुँच कर 
तप करने लगे | 

भगवती सत्र आदि श्वेताम्बर सत्रोंमें इस प्रकार के 
हृदयस्पर्शी बन अनेक स्थानों पर आते हैं | जामालि 
महावीरके दर्शन करने जाते हैं | दीज्ञा लेनेका उनका 
टढ़ निश्चय हो जाता है। इस निश्चयकी! व घर 
अकर अपने माता पिनास कहते हैं। उनकी भाँ यह 
मुनते ही पछाइ खाकर ज़मीन पर गिर पड़ती है. और 
बेटोश हो जाती है | जब वह अनेक उपचार करने पर 
होशमें आती है । उनको अपने पुत्रके निश्चय पर 
अ्रत्यंत दुःख होता हे ।, जामालिके माता-पिता बहुत 
मममककाते हैं, परंतु जामालि अण्ल रहत हैं । दोनोंस 
श्रनेक प्रश्नोत्तर होत हैं ओर आख़िर जामालि अ्रपने 
निश्चयको मान्य रखते हैं। दीक्षाक्ी तैयारी बड़ी ध्रुम- 
भामसे होती है । जामालिके लिये रजोहरण ओर पात्र 
लाये जाते हैं शोर एक नाईको बुलाया जाता है । नाई 
मुभन्धित जलसे द्वाथ पेर धाता है और साफ कपड़ेकी 
आठ तह बना कर अपने मुंह पर रखकर जामालिके 
पास आता है | जामालि उसको चार अं'ुल केश छोड 
कर दीक्षा के योग्य केश काटनेकरों कहते हैं | नाई 
आशाका पालन करता है। उस समय ज्षत्रियकुमार 
जामालिकी माता भी वहाँ रहती हे ओर वे श्रभ्र केशोंको 
साफ वस्त्रमं ले लेती है, उनको गंधोदकस धोनी है 
ओर पुत्रके वियोगके कारस बड़े बड़े मोतियोंकी लडी 


जैसे सफेद आंसू टपकाती हुई कहती है कि अनेक, 


शुभ तिथियों और उत्सबोंके अवसर पर हम इन्हीं केशों 
को देखकर सन्तोष कर लिया करेंगे. | जामालिकमार 
पालकीमें बेठकर महावीर भगवानकें पास पहुलते हैं । 
साथमें करता वस्चुजन भी जाते हैं | मां पृत्र-वियगके 


कारण फिर अपने आँसुओंको नहीं रोक सकती, -और 
“घड़ियब्ब जाया,जश्यव्यं जाया,परिक्षमयर्थ जाया” 
अर्थात्‌ संयममें यत्नशील रहना आदि शब्द कहकर 
बापिस चली जाती है 

मालम होता है इन्हीं सब्र बातंस महावीर और 
बुद्धकी यह घरापणा करनी पड़ी कि बिना माता पिलाकी 
अनुशाके कोई दीक्षा लेनेका अधिकारी न हो सकेगा। 
श्वेताम्बर ग्रंथोंकि अनुसार तो स्वयं मद।बार भगवानकों 
भी अपने बंधुतनोकी श्राज़ा न मिलनेस, दीज्ञा लेनेका 
मन होते हुए भी, कुछ समय तक गुहवासमे रहना 
पड़ा | श्वताम्बर समाजमं तो दौक्ञाके नाम पर आज़ 
भी श्रनेक उपद्रव होते हैं। बड़ोदा आदि रियासतोंमें 
बाल दीत्ञाके ब्रिदद्ध बहुतस क्रानन बना दिये गये हैं । 
यहाँ हम एक ईसाई पादरीका पत्र उदधत करते हैं । 
जो इसाहयोंकी साभदीक्षा पर कितना ही प्रकाश डालता 
है| यह पत्र इन पादरीने एक सज्जनको लिखा था जो 
अपने स्वजनोंकी इच्छा के विरुद्ध साधु ([2।250) होना 
चाहते थे ' वे लिखते हैं--- 

॥िएटा | एठपा (९ ॥शुगरोएज्न ऐा।0स$ 
॥ं5 ता 70छाते एठपा ॥6टरए, | ए0प्ना' 0- 
(07 €ता5 ॥टा वा गाते ठोठा जावे फैश्वफ 
॥९४ गला जारी ए0००, 5प2:2८१ एएशा ॥ 
9ठतचा नितीटाण धा।ठजफ़5ड वैंधाइटोा ०ा 8 
श/0०प्रात फैश०८ 70प0---०४९, €९९॥ (९८ 
9009 ० ए०प० मिटा, गी22 छाती (27)255 
९५९5 ४०0 धाढ डांडा ० टा0त55... |. पर 
4०8९, ० ]०७ 85 06 ०9 शा।णट, #ि० 
॥0७9.. हछ09 ॥0॥8 ॥93४८ 68 हां, 
5९०६ 0०९८००६४९ #£४ 020 9/0 जि परोल 
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अर्थात्‌-यदि श्रापका नन्‍्हासा भतीजा श्रापके में एक निदंयता ही बड़ा गुण है। न जांने कितने 
गलेमें बाहें डालकर लिपट जाय, यदि आपकी माता साधुओ्रोंने अपने माता-पिताक़ी दयाके कारण ही अपनी 
अपने केश और वर्तरोंको फाड़ डाले और जिस छातीका आ्रात्माको भुला दिया है । 
तुमने दुग्धपान किया उसको वे पीट डाले, तथा यदि जैन शास्त्रोंमें जगह जगद्द पर महावीरके ज़मानेकी 
आपका पिता आपके समक्ष आ्राकर ज़मीन पर गिर सामाजिक परिस्थितिका वर्णुन करनेवाले दीक्षासम्बन्धी 
पढ़े--तो भी अपने पिताके शरीरकों हठा दो और अ्रश्न॒ अ्रनेक उल्लेख आते हैं | इन सबका एक बहुत रोचक 
रहित नेत्रोंसि क्रॉसकी ओर दोड़े चले जाओ । ऐसी दशा-  इतिद्दास तैयार हो सकता है । 


2 
राग 


भगवान महावीरके मुख्य गणधरका नाम तुमने बहुत बार सुना हैं। गौतमस्वामीके उपदेश 
किये हुए बहुतसे शिष्योंके केवलज्ञान पाने पर भी स्वयं गौतमको केवल ज्ञान नहीं हुआ, क्योंकि भगवान्‌ 
महाबीरके अंगोपांग, बरण, रूप इत्यादिके ऊपर अब भी गौतमको मोह था । निग्नेन्थ प्रवचनका निष्पक्ष- 
पाती न्याय ऐसा है कि किसी भो बस्तुका राग दुःखदायक होता है । राग ही मोह है और मोह ही 
संसार है । गौतमके हृदयसे यह राग जबतक दूर नहीं हुआ तबतक उन्हें केवलक्षानकी प्राप्ति नहीं हुई | 
भ्रमण भगवान झातपुत्रने जब अनुपमेय सिद्धि पादे उस समय गौतम नगरमेंसे आ रहे थे । भगवानके 
निर्वाण समाचार सुनकर उन्हें खेद हुआ | विरहसे गौतमने ये अनुरागपूण वचन कहे “ हे भगवान्‌ 
महाबीर ! आपने मुझे साथ तो न रक्‍खा, परन्तु मुझे याद तक भी नहीं किया । मेरी प्रीतिके सामने 
आपने दृष्टि भी नहीं की, ऐसा आ्रापको उचित न था ।” ऐसे विकल्य होते होते गौतमका लक्ष फिर/ और 
वे निराग-श्रेणी चढ़े | “में बहुत मूखता कर रहा हूँ । ये बीतराग निर्तिकारी और रागहीन हैं वे मुकपर 
मोह केसे रख सकते हैं ? उनकी शत्रु और मित्रपर एक समान दृष्टि था। में इन रागह्ीनका मिथ्या मोह 
रखता हैं | मोह संसारका प्रवल कारण है ।” ऐपे विचारते विचारते गौतम शोकको छोड़ ऋर रागरहित 
हुए । तत्कषण ही गोतमको अनन्त ज्ञान प्रकाशित हुआ और वे अन्तमें निवाण पधारे । 

गौतम मुनिका राग हमें बहुत सृद्रम उपदेश देता है । भगवानके ऊपरका मोह गौतम जैसे गण- 
घरको भी दुःखदायक हुआ तो फिर संतारका और फिर उसमें भी पामर आत्माओंका मोह कैसा 
अनन्त दुःख देता होगा ! संसाररूपी गाड़ोके राग और द्वेष रूपी दो बैत हैं। यदि ये न हों, तो संसार 
झटक जाय | जहाँ राग नहीं, यहाँ देष भी नहीं, यह माना हुआ सिद्धान्त है। राग तीज कमबंधका 
कारण है और इसके छयसे आत्मसिद्धि है| 

-औमदराजचन्द्र 
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बंगीय-विद्वानोंकी जेन-साहित्यमें प्रगाति 


[ ख्े०--भी अगरचन्द नाहटा ] 


्क्कह8६ 


भा" अन्य प्रान्तोंकी अ्रपेज्ञा बंगालप्रान्तमें 
शिक्षाप्रचार अ्रत्यधिक है । साहित्यके प्रत्येक 
क्षेत्रमें बंगीय-विद्वानोंने जैसा उत्तम और अधिक कारय 
किया है वह सचमुच ही बंगालके लिए गौरवकी वस्तु 
है । विश्वकवि-रवीन्द्रना थ, महान उपन्यासकार स्वर्गीय 
बह्लिमचन्द्र चटर्जी ओर शरत बाब्‌ , पुरातत्त्व-विद्‌ सर 
श्री जदुनाथ सरकार; महान्‌ वैज्ञानिक सर जगदीशचन्द्र 
बसु, आचार्य प्रफुल्नचंद्रराय औ्रौर मेघनाद शाह, मह्दा- 
योगी स्वर्गीय रामकृष्ण, विवेकानन्द और श्ररविन्द घोष, 
त्यागवीर स्वर्गीय देशबन्धु चितरक्षनदास, देशसेवक भृत- 
पव॑ राष्ट्रपति सुभाषचन्द्र बोस, महान्‌ क्वानुनवेत्ता रास- 
बिहारी घोष, परमसंगीतज्ञ तिमिरवर्ण, गिरिजाशंकर चक्र- 
वत्ती, भीष्मदेव चटर्जी, ज्ञानेन्द्र गोस्वामी; ललित नुत्यकार 
विश्वमग्घकर उदयशंकर भट्ट; समाज संरकारक राजा 
राममोहनराय, केशवचन्द्रसेन और ईश्वरचन्द्र विद्या- 
सागर हृत्यादि नररत्नोंने अपनी असाधारण प्रतिभाद्वारा 
विश्वमें बंगभूमिको गौरवान्बित कर दिया है। केवल 
बंगाल ही क्‍यों समस्त भारतभूमि इन महापुरुषोंको 
जन्म देकर सौमाग्यवती हुई है | विश्व इन महापुरुषोंके 
कार्य कलापों-द्वारा चकित एवं मुग्ध है । 
दाशंनिक चिन्तामें मी बंगीय विद्वानोंने श्रपनी 
बौद्धिक शक्तिका श्रच्छा परिचय दिया है । जैनदशंन 
भारतीय दर्शनोंमें प्रधान और मननीय उत्कृष्ट दशन है | 
अतः बंगीय विद्वानोंका इस ओर ध्यान देना सवंथा 
उपयुक्त है। किन्तु साधनाभावके कारण उनकी ज्ञान- 


पिपासाने प्रयलरूप धारण नहीं किया। इसबार कलकत्ते- 
में मुझे अनेक विद्वानोंसे साज्ञात्कार होनेका सौमाग्य 
प्राप्त हुआ । उन लोगोंसे वार्तालाप होनेपर सभीने एक 
स्व॒रसे यही कहा कि “जेनदर्शनके सूछुम तत्त्वोंको जानने 
की हमें बड़ी उत्कण्ठा है पर क्‍या करें ! साधन नहीं 
मिलते !” इन शब्दोंकों श्रवण कर मेरे द्वदयमें गहरी 
चोट लगी पर करता कया ? बंगीय जैनसमाजने श्रमी 
तक एक भी ऐसा श्रायोजन नहीं किया कि जिसके द्वारा 
साहित्यिक सामग्री जुगाता और उसे लेजाकर बंगीय 
विद्वानोंको देता, जिससे वे अपनी जिशासाकी प्यासको 
बुझाते, श्रस्तु | 

अब में उन बंगीय विद्वानोंके विष्यमें लिखता हूँ 
जिन्होंने समुच्नित साधन नहीं मिलने पर भी श्रपनी 
अ्रपूव कमंठवृत्तिद्वारा जैनसाहित्यमें श्रच्छे भ्च्छे कार्य 
किये हैं। ये विद्वान जैनधमके पूर्ण अनुरागी हैं। 
इनके विपयमें मेंने जो कुछ खोज की है, जिन जिनसे 
व्यक्तिगत वार्तालाप हुआ और उनके कार्यका परिचय 
मिला है उसीके आधार पर संक्षेपमें इस विषयमें लिख 
रहा हूँ । 

१ श्रीयत हरिसत्य भट्टाचाय॑ |. 4. 3. [.. 
वकील हृवड़ाकोर्ट-- 

(पता--नं ० १ कैलाशबोस लेन; हबड़ा) 

जैनसाहित्यसेबी बंगाली विद्वानोंमें श्रापका स्थान 
सर्वोच्च है। ग्रापकी दाशनिक आलोचनाकी शैली बड़ी 
ही दृदयग्राही और गंभीर है। भारतीय दर्शानोंके अति- 


पृ ० 


झनेकाम्त 
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रिक्त पाश्चात्य द्शनोंके सम्बन्धमें श्राषका शान बहुत 
विशात है श्रतएव भ्रापका लेखन तुलनात्मक और 
तलस्पर्शों होता है । आपके लिखे हुए भारतीय दशंन- 
समूहे जैनदशंनेर स्थान, ईश्वर, जीव, कर्म, षड़द्रव्य-- 
धम अ्धम, पुदूगल, काल, आकाश इत्यादि निबंध 
इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। श्रापके इन निबन्धोंमेंसे प्रथम 
निबंधका गुजराती अ्रनुवाद जब मेरे श्रवलोकन में श्राया 
तभीसे आपसे मिलकर आपके लिखे श्रन्य सब निबंधों- 
को प्रास करनेकी उत्कंठा हुई; पर पता ज्ञात न होनेसे 
वैसा शीक्रही न बन सका । बहुत प्रयत्न करने पर 
बाबू छोटेलालजी जैनसे आपका पता ज्ञात हुआ और 
मैं बाब हरषचन्द्रजी बोथराके साथ आपसे मिला | वार्तता- 
लाप होनेपर शात हुआ कि क्करीब २५ वर्ष प्‌व॑ंसे श्राप 
जैनग्रंथोंका अ्रध्ययन व लेखन-का्य कर रहे हैं, पर उन- 
के लिखित ग्रंथोंके प्रकाशनकी कोई सुव्यवस्था न होनेसे 
इधर कई वर्षोसे उन्हें लिखना बंद कर देना पड़ा | जेन 
समाजके लिये यह कितने दुखका विषय है कि ऐसे 
तुलनात्मक गंभीर लेखकको प्रकाशन-प्रबन्ध न होनेसे 
लिखना बंद करना पड़ा, निदुत्साह होना पड़ा ! 
भट्टाचायं जीसे वारत्तालाप होनेपर शात हुआ कि उनको 
जैनधमम के प्रति हार्दिक झ्रादर व भक्ति भाव है, उन्होंने 
यहाँ तक कटद्दा कि यदि प्रबन्ध किया जा सके तो मेरा 
विचार तो पाश्चात्य देशोंमें घूम घमकर जैनधमंके प्रचार 
करनेका है | एक बंगाली विद्वानके इतने उच्च द्वार्दिक 
विचार सुनकर किसे आनन्द न होगा ! मेरे हृदयमें तो 
हमारे समाजकी उपेक्ताको स्मरण कर बड़ी ही गहरी 
चोट पहुँची | क्‍या जैनसमाज अब भी आँखें नहीं 
खोलेगा ! 

श्रीयुत भट्टाचाय जीके तलस्पशों गहन अध्ययन व 
लेखनके विषयमें प॑० सुखलाल जीने “जिनवाणी” ग्रंथके 
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निदर्शनमें जो उदगार प्रगट किये हैं उनमेंसे आवश्यक 
अंश नीचे उद्धृत किया जाता है-- 


“श्रीयुक्त दरिसत्य भद्टाचाय घणां वर्ष भ्रगाऊ ओरी- 
ण्टल कॉन्फरेन्सना प्रथम श्रधिवेशन प्रसंगे पनामां मलेला- 
तेवखतेज तेमना परिचयथी मारा उपर एटली छाप पडेली 
के एक बंगाली श्रने ते पण जैनेतर होवाछताँ जैन- 
साहित्य विषे जे अनन्य रस धरावे छे ते नवयुगनी 
जिज्ञासानु जीवतूं प्रमाण छे । तेमणे “'रक़्ाकरावतारिका”! 
नो अ्रग्रेज़ी करैलो तेने तपासी श्रने छुपावी देवों एवी 
एमनी इच्छा इती, ए. अ्रनुवाद अ्रमे छुपावी तो न 
शक््या पण अमारी एटली खात्री थइ के भद्दाचायंजी- 
ए श्रा अनुवाद माँ खब महेनत करी छे । श्रने ते द्वारा 
तेमने जेनशास्त्रना द्वदवनों स्पशं करवानी एक सरस 
तक मली छे । त्यारबाद एटलो वर्ष ज्यारे तेमना बंगाली 
लेखोना अ्रनुवादों में वांच्यां त्यारे ते बखते भद्टाचार्यजी 
विष में जे धारणा बांधेली ते वधारे पाक्की थई श्रने साची 
पण सिद्ध थइ | शभ्रीयुक्त भट्टाचाय जी ए जेनशास्त्र नु 
वांचन श्रने परिशीलन लांबा बखत लगी चलावेलु ऐना 
परिपाक रुपे न तेमना ञ्रा लेखो छे एम कहदवु जोइए, 
जन्म अ्ने वातावरण थी जेनेतर होवाछुतां तेमना लेखों 
माँ जे अनेकविध जेन विगतो नी यथाथ॑ माहितीछे श्रने 
जैन विचारसरणीनो जे वास्तदिक स्पश छे, ते तेमना 
अभ्यासी अ्रने चोकसाइ प्रधान मानसनी साबीती पुरी पाडे 
छे । पर्वीय तेमज पश्चिमीय तत्त्वाचिंतननु विशालवाचन 
एमनी ', /१. डीग्रीने शोभावे तेवु छे अ्रने एमनु' 
दलिलपूवंक निरुपण एमनी वकौली वुद्धिनी साक्षी आ- 
पे छे । भद्टाचायं जीनी आरा सेवामात्र जैन जनता मांज 
नहीं परन्तु जैनदशंनना जिशासु जैन-्जैनेतर सामान्य 
जगत मां चिरस्मरणीय बनी रहशे | 
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अनुवादित 


१ प्रमाणनयतत््वालोकालंकारटीका 'रत्लाकरावतारिका”” 
का झ्ंग्रेजी अनुवाद-- 


मूल ग्रन्थ श्वेताम्बर न्यायग्रन्थोंमें प्रमुख प्रंथोमें 
स एक है। इसकी टीका बड़ी ही विनित्र एवं कठिन है, 
झंग्रेजीमें उसका अनुवाद करना कोई साधारण काम 
नहीं है। इस अनुवादमें भद्याचायंजीका दशंनशास्त्र, 
संस्कृत एवं अंग्रेजी भाषा पर अ्रसाधारण अ्रधिकार 
स्पष्ट है। बहुत वर्ष पहले प्रस्तुत अनुवाद “जैनगज़ट” 
में धारावा हिक रूपसे बहुत समय तक निकला था । अ्रब 
आपका उसे पुनः शुद्धि और वृद्धि कर स्वतंत्र ग्रंथरूपसे 
प्रकाशन करनेका विचार है, पाश्चात्य दर्शनॉंके साथ 
समन्वय-सूचक व तुलनात्मक टिप्पणियें श्राप शीघ्र ही 
लिखेंगे । सिधी-ग्न्थमालासे उसके प्रकाशनका 
प्रबन्ध कर भद्ठाचायं जीके उत्साहकों बढ़ानेका श्रीमान्‌ 
बद्रातुरसिंह जी सिंघी व मुनि जिनविजय जीसे अनरोधहे । 


मोलिक रचनाएँ 


२. [.ठावे (ोग्राव पृ० ३८ 

रे. [व [?5ए३ पृ० ४० 

४. [006 875॥3 ॥06॥| पु० ६० 
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१६२६-१६ २८-१६ २६ 

४. )एंपाप  ]थांप्रशा) ( जैनगज़ट मद्राससे 
प्रकाशित) 

९. 6 टणागएथए2ट 5009 गा तिवीधा 
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युक्त प० ११४ से १२० जैनगज़ट फरवरी १६२७ ) 
८. 6 धारताए णा वरगिह का ]वाय। शित]6* 
50]/9 १० ६० (जैनग जट १६२७ फरवरी) 
६.७॥०ंटा। ०022]॥5 0। ॥9(2८7- रि८राट 
० ज़0650ए बात स्लाह्ठाणा ऐ, वा 
'५.]. 7. 3 (जैनगजट माचसे दिसम्बर १६३०) 
१०, गिडा ज़ाालाफी€$ ती वाताणशा िए्ता०9) 
5ए5टा5:-॥6 शि050फशञाटव (2एवा- 
(6]9५ 72, 308-3]4 
१९8, [2 हाठटइदाएट ता चैशीत्वरात्त धा0 
धत5त9 शा 929:--प० ७१-७६ 
१२, 6 टताएनाता।एट हापत9 ता पड पाती 
30 90८76 ता ॥0-50प 07 (2 
ता बागातेएगात ( प्र व वृगातांत्ा 
00]050])079)| ००255. [08386 429- 
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१. पुरुषार्थसिद्धिउपाय अनुवाद--प्र० बंग-विद्ार 
अहिसाधमंपरिषद्‌, श्रपूर्ण मुद्रित एवं जिनवाणी 
वर्ष २, १०६४-१०६ 

२. भारतीय दशंेनसमूहे जैनदशंनेर स्थान, 5१० जिन- 
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४. जीव--म्र० जिनवाशी वर्ष १, १० १२६ 
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मार्गंशीष, बीर मिन्राँखि सं ० २१४६६ 





५. जैनदर्शने कमंवाद--प्र "जिनवानी वर्ष १, पृ०२०४ 
बष २, पृ० २२ 
६- जैनकथा, ७ संवत ८ भ्रब्द,६ चन्द्रगुत्त--प्र "जिन ' 
बानी वर्ष १ १० ७१-र६८ 

१० भगवान्‌ पाश्वनाथ--प्र»जिनवानी वर्ष २.अंक ४, 
पुृ० १४१ 

११. महामेघवाहन खारखेल--प्र* जिनवानी वर्ष २ 
पृ० ६६ 

१२. जैनदशंने धमंश्रों भ्रधमं--प्र० साहित्यपरिषद्‌- 
पत्रिका भाग ३४ संख्या २े सन १३३४ 

१३, प्रमाण-- प्र० साहित्य परिषद पत्रिका भाग ३३ 
पु० श्ष से 

१४. जैनदर्शने आ्रात्मवृत्ति निवय---प्र ० साहित्यसंवाद 
इन लेखोंमेंसे कतिपय लेख पहले अंग्रेज़ीमें 

लिखे गये थे फिर उनका बंगानुत्राद कर “जिनवाणी” 

पत्निकामें प्रकाशित किये गये थे । “जिनवाणी” 

पत्रिकामें प्रकाशित नं० २-३०४-४-६-१०-११-१२ का 

गुजराती अ्रनुवाद श्रीयुक्त सुशील ने बहुत सरस किया 

है और उसके संग्रहस्वरूप “जिनवाणं।” नामक ग्रंथ 

“'ऊंका आपुर्वंदिक फामेसी श्रहमदाबाद से प्रकाशित भी 

हो चुका है, इसको जनताने अच्छा अपनाया | इससे 

इस ग्रंथकी द्वितीयावृत्ति भी हो चुक्री हे।। प्रकाशक 

महाशयने भी प्रचाराथ २६० पृष्ठ के सजिल्द ग्रन्थ 

का मूल्य केवल ।॥) ही रखा है । 
हिन्दी -माघा-भाषी भी भद्टाचार्यके गंभीर लेखोंके 

अध्ययनसे वंचित न रहें, श्रतः मैंने इन लेखोंका 

हिन्दी अ्रनुवाद भी करवाना प्रारम्भ कर दिया है। 

सिलहट-निवासी जैनधर्मानुरागी रामेश्वरजी बाज- 

पेई ने मेरे इस कार्य में सहयोग देनेका बचन दिया 

है और “भारतीय दशंनोंमें जेन दशनका स्थान” लेख 


का हिन्दी अनुवाद श्रापने तैयार भो कर शिया है जो 


शीघ्र ही प्रकाशित किया जायगा 4 
भद्टाचायं श्रभी एक अत्यन्त उपयोगी ग्रंथ 

अंग्रेज़ीमं लिख रहे हैं, जिसमें जैनधर्म सम्बन्धी सभी 

आवश्यक ज्ञातव्यों का समावेश रहेगा। इसके कई 
प्रकरण लिखे भी जा चके हैं । जैनसमाजका कर्तव्य 
है कि इस ग्रन्थकों शोध ही पूर्ण तैयार करवाकर 
प्रकाशित करे, जिससे एक बड़े अ्भावकी पति हो 
जाय। 

२ प्रोणचिन्ताह/ ण॒ चक्रवर्ती काव्यती्थ ४..९. 

[70 8९07स्‍700९ ८०00)॥८ए८-- 

(पता-नं० २८।३ कानगर रोड, कालीवराट, कलकत्ता ) 
आप भी बहुत उत्साही लेखक हैं । जैनधघमंके 

प्रचारके लिये आपकी महती इच्छा हे | संस्कृत-साहि- 
त्यमें दूतकाव्य श्रादि अनेकों गंभीर श्रन्वेषणात्मक लेख 
आपने लिखे हैं । जैनसाहित्यके प्रचारमें श्राप बहुत 
अच्छा सहयोग देनेकी भावना रखते हैं। आपके लेखों- 
फीसंक्षिप्त सूची इस प्रकार है :--- 

१. जेनपद्मपुराण--जिनवाणी पत्रिकामें धारावाहिक 
रूपसे प्रकाशित, एवं बंगबिहारधमंपरिषदसे स्वतन्त्र 
ग्रन्थरूपस प्रकाशित, मूल्य |-)। 
आपके इस लेखकी जैन पत्रोमें बड़ी प्रशंसा हुई 
थी व शोलापुर के दि० पं० जिनदास पाश्वनाथ 
शास्त्रीजीने इसका मराठी अश्रनुवाद भी प्रगट 
किया था । 

२. जैनपुराणे श्रीकृष्ण---जिनवानी वैष २, अ्रंक १ में 
प्रकाशित व उक्त परिषदद्वारा स्वतन्त्र रूपसे दो 
फरमा श्रपण मुद्रित । 

३. जैन तिरत्न--'भारतवर्ष”? नामक प्रसिद्ध बंगीय 
मातिकपत्रमें प्रकाशित अ्रग्राइयन सं० १३३११ 


वर्ष इ, कि २) 





पु० ८०१-७। एवं उपरोक्त परिष्रद-द्वारा स्वतन्नें 
रूपसे जैनबालाविश्रामके छात्रगणोंके द्रबव्य- 
सहायसे प्रकाशित । 

इस निबन्धका हिन्दी अनुवाद भी ट्रैकटरूपसे आ: 
त्मानंद जैन ट्रैक्ट-सोसायटीसे प्रकाशित हुआ था | 

४. जैनधर्मर वेशिष्टय--भा ०व ० दि ०जैनपरिषद बिजनौर 
से जैन ट्रैक्ट नं०१ रूपसे प्रकाशित,श्रीयुत कामता- 
प्रसादजी जेनके प्रयत्न एवं सूरतनिवासी मूलचंद 
किशनदास कापड़ियाके आथिक सहायसे प्रकाशित 
पृ० १५ | इसका हिन्दी श्रनुवाद भी उपयुक्त 
सोसायटी द्वारा प्रकाशितहो चुका है । 

४. जन दिगेर दैनिक घटकर्म--साहित्य परिषद्‌ पत्रिका 
भा० ३१ पु० ७२६-७३६ में प्रकाशित | इसका 
भी हिन्दी अनुवाद उपयुक्त सोसायटी द्वारा छप 
चुका है । 

६. जेनदिगेर प्रोडश संस्कार--प्रका ०विश्ववानी १३३४ 
आपाद प० १६०-६५ । 
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१० २६६६-३७ १ 
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प्र» एजु कशन गज़दट १ १३१ ता; १३ 

थ्रा जन कालविभाग--प्र ० 'कायस्थसमाज!' 
१३३२ भाद्र १० २६६, २७२ 
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पृ० २६६-६८, चेत्र प० ३३६-३८, जेप्ठ १८४७ 
पृ०४०-४३,कातिक १०२१७-२१६ । इस स्वतन्त्र 
ट्रैक्ट रूप से प्रकाशित करना चाहिये | 

१२. परेसनाथ--प्र* “शिशुसाथी” पौष १३३३ पु० 
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१३. 'रलटत ० 0९ 5पत9 ० [शाह 
५४४ शा! '. . अ्रक्टूबर १६३५ प्‌ृ०३७-ई६ 

हैंड, [ग्रागाओआ वा उशाएगै--४॥7 ५, !]7 ए, 
5-2-3 पृ० ३७०-७१ 

१४, ्ततातवतठता 60 ५४०73975५. ततते 
रितरिघ5795-नववतीया विाचाठंट्वों तृष्तधा- 
(0८]५ ४५.३, पृ०७७६-८१ 

१६, वाएडीततव]--5वा४दता[ (०॥॥९७४7९ 
००॥००। ९०४॥70. जनवरी १६२४ भा०२ 
संख्या १ 

१७, समालोचनाएं--कई जैन ग्रन्थोंकी इण्डियन 
हिस्टोरीकल क्यार्टरली, इण्डियन कलचर व मोडन॑ 
रिव्यमें प्रकाशित | 

उपयुक्त सूची भेजने व कई बंगाली विद्वानंकि 
पते सूचित करने व पत्रव्यवद्दारद्यारा चक्रवर्ता 
महोदयस मुझे श्रच्छी सद्रायता मिली है, एतदर्थ 
आपको धन्यवाद देता हूँ। 

३ श्रीसरतचन्द्रधोपाल ७.०४. !3. [.. 
.2500 (.0०८॥।0॥9॥-- 
भद्टाचाय तीकी भांति आपका भी मेनदश नसम्बन्धी 

अध्ययन बहुत विशाल एवं गंभीर है ' श्री भद्टाचाय- 

जीको प्रकाशन भ्रव्यवस्थाके कारण लिखनेकी 
इतनी अ्नुकूलता नहीं रही श्रौर श्रापको बहुत श्रधिक 
अनुकूलता मिली श्रव भी है, श्रतणव आपने बहुत 
आधिक कार्य किया है। श्रापके विशाल कायकी ओर 
देखा जाय तो सब बंगीय विद्वानोंसि श्रपिक जैनीज्मके 
विपयमें. आपने लिखा है। अ्रजिताश्रम लखन ऊसे प्रका- 
शित ][40 53८८० )900/28 06 ४॥6 ]७॥ ६९६९५ 


])5(7८( 


श्थूड 


अनेकान्स 


[ मार्गशी्ष, थीर गिर्याल सं०२४३६२ 





के आप जनरल-एडीटर हैं, इस प्रन्थमालासे १० दिग- 
म्वर अंथ अंग्रेज़ी अनुवाद सहित प्रकाशित हो चुके हैं। 
जिनमें द्रव्यसंग्रह आपके द्वारा अनुवादित भी है | 
ऋाषपके मुख्य कार्य-कलापकी, जोकि जैनदशंनके सम्बन्ध- 
में किया है, सूची नीचे दी जाती है । दि० साधुश्रोंके 
नगरों में विहार-प्रतिबन्धक आन्दोलनके समयतो आपने 
एक महत्वपूर्ण लेख लिखकर दिगम्बरत्वके ओचित्यकी 
"और ध्यान आकर्षित किया है, जिसके फलस्वरूप वह 
प्रतिबन्ब उठा दिया गया है | 


अनुवादित ग्रन्थ 


१, द्रव्यसंग्रहससटीक, अंग्रेजीमें अनुवादित--प्र० 
उपयु क्त ग्न्थमालाका प्रथम पुष्प प्रकाशन- 
सन्‌ १६१७, मूल्य ४॥|) 

२. परीक्षामुख--दि० न्याय ग्रन्थ, प्र० जैनग जट 

३. प्रमाण मीमांसा--अंग्रेज़ी अ्रनुवाद, प्र० जैनगजट 
१६१४ 

४. प्रश्नभ्याकरण -- ,, ११ प्र० ,, १६१४ 

४. वृहृद्रतिदत्तकथा--अंग्रेजी भ्रनुवाद, प्र० जैन गजट 
१६१४ 

६, ॥6 9एशाफवाः 5थ79 ०0 पाता. 

७... 5०प५९ ० ]शगांग्रांडा) ता गतणा-] भां। 

[.श०पा€. 
एचाी)8४06त ॥9 27० (०2९४८ 497 
४०. <ा।[ ए. 44. 
पे. (90णा॥॥)9293 593. 7पजाडइालव वा 
098शा०0एश। ]27- 
६,  ॥॥6 रिप्रोट5 6 ३5०९८४८४ ॥ उशांपंधा. 
( [2४ 50िधभथा।. 89597 बष २, 


किरस ४ ) 


१०, आचाय्य जिनसेन (बंगला)--प्र० भारतवर्ष | 
११, द्वादशानुप्रेद्दा (बंगला)---प्र० जिनवाणी | 

४ प्रो० अमूल्यचरण विद्याभूषण, प्रो० विद्या- 
सागर कॉलेज कलकत्ता--- 

(पता;--नं ० ४ जदुभित्रलेन, कलकत्ता ) 

आप बहुत वर्षोंसे “बंगीय महाकोष”” के सम्पादन 
में लगे हुए हैं। इस कोषमें जैनदशनके अनेक शब्दों 
पर विस्तृत विवेचन किया गया है। कोषके श्रतिरिक्त 
स्वतंत्र प्रकाशित जैनदशन सम्बन्धी लेखोंमें कतिपय 
ये हैं... 
१. शा) |००२०8६-प्र० 

लाहौर, ु 
२. (पापा, ()7ंश॥ ० ]थांगरेंधा. 
३. (2प९९॥, 4]6 लिा50ए ० एल जुशा॥। 


56८35, रिग्रा5स्थावा! दे िगागणाए, 


मोतीलाल बनारसीदास 


४. ि2णा2) ए०पारली] ०एी छितप्रदगांंगा. 
[,९८प९ 00 5990990. 
५. जेनघधमे--प्र ०नव्यभारत । 
६. विजयघमंसूरि--प्र ० वानी १३१७ बंगला। 
आपकी इच्छा है कि अपने कोपषमें जैनदशंनके 
सभी मुख्य एवं रूढ़ शब्दों पर विस्तारसे विवेचन हो 
पर यह काय॑े बिना जैनविद्वानोंके सहयोगके नहीं हो 
सकता । आपने हमसे यहाँ तक कहा था कि यदिबंगला 
या अंग्रेज़ी भाषाविद्‌ जैनविद्वान्‌ शब्द-विवेचन लिख 
मेजें या हम उन्हें लिख भेजें वे उसको पढ़कर शुद्धि- 
बुद्धि कर भेजें ताकि हमारे कोषमें अप्‌णेता एबं भूल 
अन्ति न रहने पावे। आशा है योग्य विद्वान उन्हें 
सहयेग देंगे। 
५ प्रो० सातकोडी मुखर्जी, प्रो० कलकत्ता 
युनीवरसिटी-- 


बर्ष ३. किरण २] बंगीय-विद्वामोंकी जैम-साहित्यमें प्रगति क्‍ ३१३ 





(पता--नं ० १२ वृन्दावनचरणमल्लिकलेन कलकत्ता) ॥7)953 (20725 ० ४९ 5९८। 769- 


झापका अध्ययन भी बहुत गंभीर है, जेनध्मसे ४०7 ६० |09]८०४८. प्र० जैन सि०भास्कर 
श्रापका बहुत अनुराग है | आपके लिखित निबंध भाग ६, कि० १ 
ये हैं. ७ डा० बिमलचरणलाह ४/.४. 3... ?8.70.--- 
१. झनेकान्तवाद--प्र० विश्वकोष द्वि० आवृत्ति (पता--नं ० ४३ कैलास बोस स्ट्रीट, कलकत्ता) 
२. जैनधमेनारीर स्थान--प्र ० रुपनंदा (अग्रहायन- झाप कलकत्तेके सुप्रसिद्ध जमींदार, पत्रसम्पादक 
पौष १३४४) एवं साहित्यिक विद्वान हैं। मारतीय प्राचीन संस्कृतिके 
३१, 472 502005 ० शणाशा ॥ |»! अन्वेषणमें आपकी बड़ी दिलचस्पी है । बौद्ध एवं 
(२९॥९०ा. जैनसाहित्ससे आपका बहुत प्रेम है । आपसे मैं दो 
<. []6 तंठटाधा€ ०0 रिटोगाधारा/ ॥ था बार मिला था और आपके लिखित जैनसाहित्य-सम्बंधी 
[८(3[980९४. लेखोंकी सूची मांगी थी और आपने कुछ समय बाद 
४. सभापति भाषण--हंडियन कलचर कान्‍्फरेन्स; जैन देनेकी स्वीकृति भी दी थी पर दो तीन बार फिरसे सूचना 
श्रौर बौद्ध विभाग देने पर भी साहित्य-कार्योंमें विशेष व्यस्त होनेसे आपसे 


६. प्रो० हरिमोहन भट्टाचाय प्रो ग्रासुतोष कालेज सूची नहीं मिल सकी अतः मुझे शात निबन्धोंकी सूची 
(पता;--नं० ३ तारारोड़ कालीघाट कलकत्ता) देकर ही संतोष मानना पड़ता है । 


आपके लिखे हुए निबन्ध ये हैं:-- १, शिजीव्णाव (5 ].6 सात ॥९३८४ा। 85 

१. []6 7 ०070०८९७॥४०7 ० 700) ध्ा0 292० 3, प्रकाशक [७७०० ८ (2०; 46, 
723]ए7 (?70८€€ताए5 ० [ावेज्ा (5.]२0556] 506८ [,00007# ५५४. (:. [. 
एशा656फग्रां ठग (८०7%2९६५४. 925 ) ]939. स्व० बाब्‌ प्‌र्णचंद नाहइरको समपित। 

२. ॥॥6 ठवं व॥९०9 ० दा0ए९१8८ & प्रस्तुत ग्रन्थ दो विभागोंमें विभक्त है--१ महावीरकी 
€ा705. जीवनी २ उनके उपदेश | जैन संस्कृतिका तथाविध 


( प्र० जैनसिद्धान्तभास्कर १६३८ जन ) 


रे, [॥6 [श्या ॥९०7ए ० एित्वॉं5:2८7८९ & शान न होनेसे इस प्रंथमें कई मल अ्रान्तियें रह गई 


हैं, तो भी आपका परिश्रम सराहनीय है | 


&ए0०0प007 
(प्र० इण्डियन कलचर १६३८ एप्रिल ). * >िंजागहिफांशल्त िक्षाशश (2) णाथा 
४. 50ए0८5 ॥7 ?]॥050779 ( प्र० मोतीलाल ॥ ]2॥5॥7.--प्० इंडियन कलचर ५. [] 
बनारसीदास लाहौर) 669 ५. ॥7] 89. 343. 
इस ग्रंथमें जैनदशनक्रे सम्बन्धमें कई बातें लिखी हैं। रे. 7])6 #89]92 ७>परा।9 प्र० जनसिद्धान्त भास्कर 
४. स्पादवाद--प्र० साहित्यपरिषरदपत्रिका भा० ३०, भा० ३, किरया ३-४ 
पृ० १४३ भा० ३१ पृ० १ ४. जिएठ८५ ॥ पार ५शंत्09-777793 ६ 9]09 


हू, हद टरशंतंपृुएर ण फल 579३ & (९ (पर० जैनछिद्वान्त भास्कर मा०४ कि०४१०१०६) 


३९ * इनेयहम्स [ मार्यशीर्ष, वीर-विधाँल सें० २६ २६ 





अिल-क?७ालनकान+-ननननकाननननना न धागा ० अल ---लललना-- “८ “१४8० ५ 





८ ओर? प्रबोकचंद बामची, कलकत्ता विश्वविद्यालय १० सुरेन्द्रनाथदास शुप्त-- 
(पवा--न॑ ०६ रस्तमजी स्ट्रीट,कालीगंज, कलकत्ता) (पता--महानिर्षाण रोड बालौगंज कलकत्ता) 


आपकी निबन्ध-सूची निम्न प्रकार हैं-- प्राभगर ण तवाणा शित]0809॥7 नामक 
-१, [06 79070 #€हांग्रत॥४७ रण [धाग्रांडा ग्रंथम्में आपने जेनदशंनके सम्बंधमें कई बातें लिखी 
74७४६ [4, 929, हैं 

(प्र० सरश्राश्तोष मुखर्जी सिलवर ज्युबली बोलयूम [[_ ११ प्रो० सुरमा मित्र ७. 8.--- 

२ ॥॥! 927) (पता--नं ०६ हिन्दुस्तान पार्क बालीगंज) 

२, ()76 (06 शि।7४95 प्र०]0प७१7] ० 22९)09- जैनदशंनका आपने बहुत ग्रंभीर श्रध्ययन किया 
70॥270६ ० ॥00०085$ ५४.४५७]929. है, बंगीय महिलाओंम जेनदशंन-प्रेमी एक मात्र 
आझाप चीनी भाषाके विशेषज्ञ हैं ओर जैन बौद्ध आप ही हैं। आप जैनधमंके सम्बंध एक ग्रंथ 

धर्मसे भी प्रेम रखते हैं | भी लिख रही हैं । 

९ प्रो० बेणीमाधव बुड़वा (. 8. ). ॥0. ([,00) १२ डा० आसूतोष शास्त्रों /. &. एप. 0. 

श्रापकी निबन्ध-तूच्ची इस प्रकार है-- (पता--नं० २ (: नवीन कुंडलेन, कालेजऐ) 

|, ॥॥6 &]४४५ ([0फ्रग्]] ० (॥९ ॥0९ए७27६ 5[प्र068 ॥) 065 छिप्याव्थधात [)व्वा02९- 

। गला ए (लाश$, (१३८७० एसांर्श- (८४में आपने जैन दर्शनके सम्बंध्म भी कुछ 
879, ५०, [। 720) बातें लिखी बतलाते हैं । 
2. 6 जाइाणाए छा 426-500)5 [704 . १३ सतीशचन्द्र चटर्जी '(.4., 2. ,-- 
[05099 ० श०एा5 छ9प०॥95॥60० (पता--५६ ४ हिंदुस्तान पाक ) 
99 (३०प्रात  एग्राएस्श॥४9 ।942] ]6 (४४७५० 4]7607ए ० ६09५9]€02८ 
([.तातेजा ]90ट८०तटो नामक आपके ग्रंथमे जेनम्याय-सम्बन्धी चर्चा है । 
4३, ग्ानणांवब 37०0570प)4 एज _]॥002५... १४ विनयकुमार सरकार प्रो>कलकत्ता थुनिवर्सियी-- 
जाते 376070008५( (१८५४४ रि८९४९७ (पता--पुलिस द्ोसपिटल रोड ) 
]924.) >णारट46ए9 ( ॥९ #0प८३] 2॥0- 

4, ()॥0 [3 [55८४ ७90008 एव 0998० 50शाकषा' छा € (धाधी ८८70७४५) नामक 

037 वात दि्वाए॑व्वा (७ए८४., ((-9।- निबन्ध आपका लिखा हुआ है,जो इण्डियन कल- 


"प्रा ए॥रए्टाधए ००॥5४॥९०व 929) चर (४. |! !?4४८ 80) मे मुद्रित हुआ है । 
5, जज जेत हागागां ॥527790४075 १६ सस्‍्व० सतीशचन्द्र विद्याभूषण--भारतीय न्याय- 
पीर एकठांह्ठा। ते सिवापेगहटाएं शास्त्रके श्राप लब्धप्रतिष्टि विद्वान्‌ ये, जेन न्याय- 
(३ए९८३- २९5९० 59ाणा (ग्रवाद्वा साहित्यका भी आपने गंभीर अ्र्ययन किया था 
प्राशमणाए (2पध0९)५ 938,) झर अपने अंथमें जेनलोजिकके सम्बंधमें बित्तारसे 


वर्ष ३, किरश २] 


जंशीय विद्ञानोंदी जैन-साहित्वमें पगति 


शक 


बदल क 


अषनककधकननन आफ पते तप पतन फल ततपमलनस्मनम्म्म्स्नननस्म्न्प्म्न्न्र््म््स्ल्ल््न्स्ल्ससप्म्नम्तयल्य्पपनमियण कप 


आलोचन किया था। उसका हिन्दी अनुवाद कई 
य पू् “जैनहितेषी” पत्रमें लगातार कई प्रंकोंमें 
प्रकाशित हुआ था। इसर्डियन रिसर्च सोसायटी 
द्वारा सन्‌ १६०६ में आपके द्वारा सम्पादित एवं 
अंग्रेजीमें अनुवादित 'न्यायावतार! मूल-बुत्ति सह 
प्रकाशित हुआ था । इसके अतिरिक्त महो० यशो- 
विजयजी गणके सम्बंधमें ग्रापका एक लेख भी 
प्रकाशित हुआ था। जैन-सम्बंधी श्रापके लिखित 


१८ शिवघंद्र शीक्ष-- 
आपके निवश्धका नामादिक इस प्रकार है--- 
१ दीपावली ओ आआवृद्धितीया पर्--प्र० साहि्य 
परिषद पत्रिका भा० १४ १० ४१ 
१८ रामदास सेन (. 7२., 8, 5.-- 
शझापके दो निबंध हैं-- 
१ जैनधर्म--प्र० “ऐतिहासिक रहत्य” पत्रिका 
२ जैनमत-समालोचना--,, भा० १ पृ० २६७ 


लेखोंके नाम व प्रकाशनका पता इस प्रकार हैः:-- २० सम्पादक “उद्गबोधन”-आपके द्वारा लिखित 


कि__्_्, 


« ४90979]9 'श/॥४० ता 

. ४950९]999 897 (8००7 608 688 
/.- 0.) प्र० एसोटिक सोसायटी बंगाल जनरल 
.३ ४॥। 

- ॥॥८ डिनर ए9586 ० [ातान त00- 
गत जाएं पी€ 567॥8 ० एशाातओ।ं 
38579-[70९९€९९॥।४६५$, 2. 5. 3. 903. 

- रिगाडापादाव4 59-87 एव. 
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( 
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6. नांधताए 7 [गतांशा [.6हा0 प्रंथमें ] था 
[,080 798८ 57-224 
» स्यायवतार, मूल-वृत्ति इंगलिश अनुवा० सहित-- 
प्र० इण्डियन रिसर्च सोसायटी सन्‌ १६०६ 
१७ स्थ० कृष्णचन्द्र घोष “वेदान्तचिन्तामरणण” 
१ याबू प्‌र्थचंद्रजी नाइर लिखित ॥॥ -|00 
०0 )शभांएंडए के सहयोगी प्रणेता | 
१७ स्थ० इरिंदर शासत्री-- 
आपके लिखित दो लेखोंका पता चला है--- 
१ जैनपुराणे वर्शित कृष्शचरिज-- 
२ जेमम्दाक--बंगीय” साहित्य परिषदके १४वें 
अधषिषेशनमें पठित 


कि। 


वृ॥्नाधर्थापी90772०735फ009-- ह70.॥0* 


निबंधका नाम 'जैनसम्पदाय' है--जो “उद्दोधन” 

भा० १४ पृ० ७६२ भा० १४१० १०४ पर 

मुद्रित हुआ है । 
२१ उपेन्द्रनाथ दूश--आपके द्वारा लिखित तथा अन- 

वादित निबंधोंकी सूची इस प्रकार है-- 

१ जैनघम 

२ जैनधर्म (मू० लोकमाश्य तिलक) अनुवाद 

३ जैनतत्वशानओ चारित्र. --अनुवाद 

४ जैनसिद्धांत दिगद्शन॑. --अ्रनुवाद 

५ जैनसामयिक पाठ स्तोत्र--भावानुवादित 

६ जिनेन्द्रमत-दर्षण ---अ्रनुवादित 

७ सावंधर्म “--भनुवादित 

ये सभी ट्रैक्ट यंगीय सर्वधर्म परिषद काशीसे प्रका- 
शित हुए हैं। विशेष जाननेके लिये देखें मेरा “बंगला 
माषामें जैन साहित्य” शीर्षक शेख, जो कि झोसवाल 
नवयुवक वर्ष ८ अंक १० में प्रकाशित हो श॒का है | 
२२ लतितमोहन मुखोपाध्याय--झपने 'जेन इति- 

हास सम्रिति” का भ्रनुवाद किया है। 
२३ दरिचरनभित्र--आपके हारा अनुवादित “आवयंक 

दिगेर आवार नाम॑क ट्रैक्ट प्राचीन भावकोद्धारिशी 

उमा फलकरासे प्रकाशित हुआ था | 





१८ अवेक्ान्त [ मार्गशीष॑, वीर कियांक हं०२३४२ 
२४ स्थ० नगेन्द्रनाथ बसु-- छुपा हे पर इसमें १ पाइ्बंनाथके शिष्य श्वे- 
(पता--विश्वकोषलेन, कलकत्ता |) त्ताम्बर और महावीस्के शिव्य विगम्बर हुए तथा 
आपके सब्पादित विश्वकोषमें जैनधर्मके सम्बंधमें २ सिद्धार्थ यक्षके अनुग्रइसे रीरकी इुदधि उत्क् 
बहुतसे लेख प्रकाशित हुए हैं। एवं एक स्वतंत्र को प्राप्त हुई आदि कई श्रान्त बातें लिखी हैं । 
लेख भी आपके द्वारा लिखित अ्रवलोकनमें आया ३० रम्रेश्चन्द्र मजुमदार, वाइस आम्सलर दाका 

है। ! जैन परष काहिनी--प्र० साहित्य परिषद्‌ यूनिवर्सिटी-- 


प्रभिका भा ७ पृ० 8० 
२५ बिभूति भूषणदत्त:--आप गणित शास्त्रके 
विशेषज्ञ हैं आपके लेख ये ह-- 
१ जैन साहित्योनाम संझ्या-प्र० बंगीय साहित्य 
परिषद्‌ पत्रिका भा? रे७ पु० २८ से ३६ 
*२ (०(0९03(05४ ० ]शांट॥॥09 
प्र०--जैन सि० भा० भा० २ कि० २ 
जे 2 ]08 79 4769058 ०! /70- 
702(70--प्र० जैन सि० भा०२, कि०३ 
२६ झ्लुकुमार रंजनदास !/.ै., 0[प. 70.-- 
7४96 ]०५४॥9 ०थ्ेथ्यात47 आपने लिरवा है 
प० जै० सि० भा० भा०४ कि० २ 
२७ प्रभोदक्नाल पाल--आपका लेख है- 
]४एांछा) ।। 2९089--प्र*इग्ियन कलचर 
(५० ]) पृ० ४२४ 
रुप झबरचन्द शारत्री-- 
(फ्ता;--मं० १ माकस सक्कायर रलकत्ता) 
१ नीतिवाक्यामृत--दि० सोमदेन सूरि सम 
भस्दुत नीति प्रभ्भ पर आपने संस्कृत एवं अंगल्लामें 
ठीका लिसी है, जो कि अभकतशित है । 
२ जैनतत्वतारसंग्र--कआाससे प्रकाशित 
२५ सतिक्षक्रसय--(पला--मवत्तक संघ, लंदननगर) 
१ अद्भावीर--आएके :“ग्रगमुर? मंभके अ०१० से 
१६ में सब्तित भामाद अद्ाढीयका परिचय 


आपका लेख है “बौद्ध श्रो जैनसादित्ये कृष्ण॒ुशरित्र' 
प्र« “पंच पुष्प पत्रिका भाद्व १३४८ 
३१ काल्नीपद मित्र,प्रिन्सिपल.डी ० जी ०कालेज मुंगेर--- 
श्राप जेन साहित्यसे बहुत प्रेम रखते हैं, अपने 
अध्ययनके सुफलसे समय समय पर जैन-सम्बन्धी 
लेख भी लिखा करते हैं | ग्रापके प्रकाशित लेखों- 
की नामावली इस प्रकार हैः-- 
१ [६४८९७ ७70 0800९5 -प्र० मोडन 
रिव्यू १६३७ नवम्बर 
२ शबगहां: थाते श्ा22ट ९ 9 शांत 
]।€:०प्रा८ प्र० इंग्रियन हिस्टोरिकल 
बवारटरली 
0९ ए76970058 8॥॥9 ० €0]शा५-- 
प्र० भास्कर भा० ४ पृ० ४४ 


ज् 


४ ९709]९08८ 2एपे (0म्तप्८४ 9 
]४४9 छ00४9५८प7८--अ्रण»जैन दिद्धान्तभास्कर 
भा० ४, कि० रे 

१ ्र0।2 02 >6४०४प्ए/४9४०--श्र० जेन 
सिद्धान्तभास्कर भा० ४ कि० 

४२ यदुनाथसिह, प्र० मीयट काक्षेज, प्रंजाब--- 
आपके निबन्ध ये हं--- 

, पञाती9्प्म 29%) * रिभडट[ई0ा 
(3329 मं४१ैपख्ं। "्कें।२202 किक ९पे 
79 दि) रिग्फ्रो, इछंदो। ॥7प्र- 
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77 6 ००. 7..०)प०7 3934 ४४ 5$. 
2. शतीवा. (६४०(387--+79॥9॥€वपं 
१938 »६ )05 ७60. 
३३ अमृत्तल्लाल शील-- (पता--न्युलेन हेदराबाद ) 
आपका लेख है 'जैनदिगेर तीथेंकर” -प्र ०“मानसी 
औ्ो ममंबानी” पृ० १० 
है? अमृल्यचन्द्रसेल, (पता--बद्विद़्ाभबन विश्वभारती 
शांतिनिकितवन )--आपके लेखका नाम है 
हलाठठौड वध 3ल्‍टॉड शा गा) 0- 
794 77८--म० विश्वभारती । 
इनके अतिरिक्त अन्य कई विद्वानोंने भी जैनधर्म 
सम्बन्धी लेखादि लिखें हैं ऐसा कई ब्यक्तियोंसे 
मौखिक पता चला था पर उन्हें कई पत्र देने पर 
भी प्रत्युत्तर नहीं मिलनेसे इस लेखमें वह उल्लेख 
ने कर सका | 
प्रो० विधुशेखर भद्वाचायं, डा० कालीतोदन ताग 
हरिन्द्रनाथदक्त श्रर्नी आदि बंगीय विद्वानोंस में मिला था 
यद्मपि इन महानुभावोंने श्रभी तक जैनद्शनके सम्बंध 
में स्वतन्त्र कोई निबन्धादि नहीं लिखा है फिर भी इनकी 
जैनधर्म के प्रति असीम श्रद्धा है। कई कई विद्वान तो 
जैनधम्मके प्रचारके सम्बन्ध विचार विनिमय करने पर 
हार्दिक मुध्ख,प्रभट करते हुए कहते है कि “बौद्ध धर्मके 
खम्बन्धमें तो नित नये २ विच्वार पत्र पत्रिकाश्रोंमें 
श्राये दिन पढनेकी मिलते हैं पर जैंनी लोग 
कर्तव्य बिमुस्त हो बेंठे हैं, झन्यथा क्रमी संभव 
नहीं किल्‍ऐेसे , आढ़श पसके, कनयायी १४ कमेटी 
सीमित रहें।” 
पांदरियों तथा ग्राय समाजियोंने प्रदाट कार्यके बल 
पका क्या ऊउ दिक्काया दे । ओडघर्म जे छुदान्दियों 
से भारतसे दूर हो आझय, था.प्रढः समाग्कि प्रेहस दे 


बंगीय विद्वानोंकी बेब-साहिस्यमें प्रगति 
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ततब्र जैवधर्म दिनोदिन अवनतिकी ओर अभ्रसर है इसका 

एक मात्र कारण व्यवस्थित प्रचार-का्यका अभाष है। 

बंगाल जैसे शिक्षित प्रान्तमें इसका प्रचार यहुत कम 
समयमें श्रच्छे रूपमें हो सकता है। जैनोंको श्रव कुम्म 
फर्सा निद्रा त्याग कर कत्तब्य-पालनमें कटिबद्ध होजाना 
चाहिये । 

प्रिय पाठक गण | इस लेखको पढकर आपको 
बिदित ही हुआ होगा कि समुचित साधन, प्रोत्साहन 
नहीं मिलने पर भी इन विद्वानोंने कहां तक कार्य किये 
हैं और साधनादि मिलने पर वे कितने प्रेम और उत्साह 
के साथ जेन साहित्यकी प्रशस्त सेवा कर सकते हैं । 

अब किन किन उपायों द्वारा बंगीय विद्वानोंको 
समुचित साधन व प्रोत्साहन मिल कर उनके द्वारा 
बज्ञ-प्ररेशमें जैनधमंका प्रचार हो सकता है, इस विषय- 
में कुछ शब्द लिखे जाते हैं । 

१ तजेनग्रन्थोंका एक विशाल संग्रहालय हो झोर 
उप्ममं यह सुब्यवस्था रहें कि प्रत्येक पाठकंको 
सुगमता-पर्बक पुस्तकें मिल सके । यदि भ्रमण शील 
पुस्तकालय हों ता फिर कहना ही क्‍या ! कलकत्ते- 
के तैन पस्तकालयोंमे छुप्रसिद्ध नाइरजीका संग्रहालय 
सर्मोष्कृष्ट है। गदि ऐसा पस्तकालय सर्वोपयोगी और 
मार्यजनिक हो सके तो निस्सन्देह पक बड़े भारी 
अभावकी पर्ति हो सकती है । प्रत्येक सुप्रसिद्ध व उप- 
योगी ग्रन्थकी दो दो तीन तीन प्रतियाँ पुस्तकालयमें 
रहना आ्रावरयक हें,करयोंकि जो विद्वान उसकी एक 
प्रति मज़न कर कुछ किखनेके लिये ते अये ग्रतः 
उमके यहांसे उसका देरीसे मापिस प्रास होना 
स्वभाविक है, इसी बीच श्रन्य विद्वानोंको उसकी 
पिशेष आवश्यकता हुई तो अन्य प्रति हो तो उन्हें 
मर फल छक़े | #ञके, अच्छे, ग्रलोक्ो उम्र पर 
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संगहीत करते रहनेका भी प्रबन्ध होना चाहिये एवं 
इस पस्तकालयकी सूचना प्रसिद्ध समी संवादपत्रोंमें 
दे देना आवश्यक है | कलकत्तेम बंगीय विद्वानोंका 
खासा जमाव है। अतः पुस्तकालय कलक्तेमें 
ही होना विशेष लाभप्रद है | 

पत्तकालयका लाइब्रेरीयन (श्रध्यक्ष)अनुभवी विद्वान 
होना चाहिये, जिससे विद्वानोंकी माँगका समुचित प्रबंध 
कर सके | अच्छे २ ग्रन्थ जो वे लोग मांगे और अपने 
पस्तकालयमें नहीं हों उन्हें तुरन्त मगाने एब हे सके तो 
अन्य प॒स्तकालयोंसे उन्हें प्रातत करनेका प्रबन्ध हो सके 
तो उसका प्रबन्ध कर सके और जो ग्रंथ प्रकाशित नहीं 
हुए हैं उनको भी विशेष आवश्यकता होने पर भडारोंसे 

मंगा कर पाठकोंकों शान-जिशासाफो पूर्ण कर सके । 
मेरे ध्यानमें ऐसा व्यवस्थित पुस्तकालय 'आरगरेका 
विजयधमसूरि-ज्ञान-मंदिर है । इधर कई वर्षोसे प्रका- 
शित पुस्तकोंकी उसमें कमी है उसकी पूर्विकी जासके 
आर विद्वानोंकों बाहर भेजने आदिका सुग्रबन्ध हो तो 
इस ज्ञानमन्दिरसे बहुत लाभ हो सकता है । ऐसे ही 
जैन-सिद्धान्त-मवन आरा,ऐल्लक पन्नालाल सरस्वतो भवन 
बम्बई, ब्यावर, कालरपादन आदि दिगम्बर-पुस्तकालयों 
से मी सहयोग प्राप्तकर लेना परमावश्यक हैं । उनके 
सूचीपत्रोंकी नकल मुद्रित हो तो मुद्रित प्रति कलकत्तेके 
पस्तकालयमें रखी जाय और समय २ पर आवश्यक 
ग्रंथ ब्दाँसे मंगाकर भी विद्वानोंकी मांग पुर्णंको जाय तो 
बड़ा भारी शानप्रचार हो स कता है। विद्वानोंकों पाठ्य 
एयं लेखन-सामअीकी सुविधा आप्त द्वोने पर उनकी 
लेखनी बदुत अ्रधिक काय कर सकेगी | आशा है जेन- 
धर्म-प्रचार के प्रेमी धनी सज्जन इस परमावश्यक यो जना- 
की ओर अवश्य ही ध्यान देंगे। और इसे अति शीमर 

कार्य रूपमें परिणत करके प्रचारकार्यमें हाथ बटावेंगे । 
हाँ, इतने विशाल पस्तकालयके लिये बड़े भारी 
अथंसग्रहकी आवश्यकता हे । पर जैनसमाजके अ्रन्य 
पुस्तकालयों एवं अंयसंग्रहोंमे जिन जिन अंथोंकी 
अधिक अविरिक प्रतियाँ पड़ी हें उनको वे इस संग्रहमें 
प्रदान करदे एवं जैनग्रन्थ प्रकाशक अपने प्रकाशनकी 


[ भार्गशीर्ष, वीर निर्याश सं०२४६६ 
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संगदीत हो सकते हैं * इसी प्रकार पत्रसम्पादक एवं 
प्रकाशक महाशय भी पत्र फ्री भेज सकते हैं,ऐसे उपयोगी 
पुस्तकालयके लिये कोई अधिक कठिनता& नहीं होगी 
कार्यकर्ता सेत्राभावी और प्रभावशाली अनुभवी हों तो 
बहुत थोड़े अ्र्थव्ययस बहुत अच्छा संग्रद एवं व्यवस्था 
है| सकती है | 

(२) केवल एक पस्तकालय स्थापनसे ही कार्य नहीं 
चलगा,साथ साथ जेनेतर अन्य प्रतिद्ध पुस्तकालयों- 
का भी जैनधर्म के उत्कृष्ट ग्रन्थोंकी पतियाँ देना 
परमावश्यक है, ताकि उस पुस्तकालयके अ्रन्थोंके 
पाठक विद्वानोंका भी जैनधर्मके आदर्श ग्रंथोंकी 
ओर ध्यान आकर्पित हो ' कलफत्तेमं & विद्वानोंके 
केन्द्रस्थानीय पुम्तकालयोंमें शम्पीरियल लायमब्रेरी, 
विश्वविद्यालय एवं एशियाटिक सोसायटीका पुस्त- 
कालय, संस्कृत कॉलेज अथालय, बंगीय-साहित्य- 
परिषद पुस्तकालय मुख्य हैं। इनमें उत्तमोत्तम 
उपयोगी जैनग्रंथोंकी १-१ प्रति अ्रवश्य देदेनी 
चाहिये | या उनके पुस्तकाध्यक्षोंकी डन प्ंथोंके 
संग्रहकी प्रेरणा करना चाहिये । 

(३) पस्तकालयके अन्दर एक अभ्यासक मंडल भी 
स्थापित किया जाय । बगीय विद्वानोंकोी जेनवर्म 
सम्बधी लेख-निबंध लिखनेकी प्रेरणाकी जाती रहे, 
प्रत्येक रविवारको भाषणका आयोजन हो जिनप्रें 
जैनधर्म के विद्वानों एवं श्रभ्यासी जेनेतर विद्वानोंका 
भाषण हो, अभ्यासियोंके मापषण लिखितरूपसे हों 
तो विशेष अच्छा हो | यानी वे अकाशित भी किये 
जासके और समय भी कम लगे। मोखिकभाषण 
देनेवाले विशेष विद्वानोंके भाषणोंका सार भी 
शोट्देंडसे लिखा जाकर प्रकाशित किये जानेका 
प्रबन्ध होनेसे वह कार्य स्थायी एवं विशेष व्यापक 
होगा । सुन्दर विशिष्टनिबंध-लेखकोंको पारितोषिक 
दिये जानेका प्रबन्ध होना भी उचित है। जिससे 
वे समुचित उत्साहित हों | उन निबंधोंको जेन एवं 


है देखें, मेरा 'कहकतरेके जेम पुस्तकाजय' शीर्षक 
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जैनेतर विशिष्ट पत्नोमें प्रकाशित किये जानेका 
प्रबन्ध रहनेसे प्रचारकारय्य बहुत शीम श्रागे बढ़ेगा। 
निबंधोंके प्रकाशनके पर्व अच्छी तरह परीक्षा 
करलेनी चाहिये ताकि किसी लेखकने कोई भूज- 
श्रान्ति की हो तो वद्द पहले ही सुधारी जा सके, 
इमसे लेखककों अपनी भूलें विदित हो जायेंगी 
और प्रकाशन भी भ्रान्तिरहित होगा । 
इसी प्रकार बगीय विद्वानोंके लिखित ग्रंथोंको भी 
मिन्धी जेंनप्रथमाज्ता आ्रादि द्वारा प्रकाशित करनेका 
प्रबन्ध होना चाहिये, ताकि लेग्बकको प्रकाशकोंके ढंढने- 
की चिन्ता न हो । 

(४) एक सामयिक मात्तिक पत्र भी पूव प्रकाशित 
“ज़िनवाणी” की भाति प्रकाशित किया जाय 
जिसमें हिन्दी,.बंगला और श्रेंगे जी लेखोंको प्रकाशित 
किया जासके | सामग्रिकपत्रसे प्रगति बहुत फलबती 
होती है और प्रचारका प्रशस्तमार्ग सरल है| 
जाता है। 

(४) कलकत्ता विश्वविद्यालयमें एक जैन चैयरकी बड़ी 
झ्रावश्यकता है, जिसमें जैनदशन, साहित्य, कला 
आदिकी समुचित शिक्षा जैनविद्वान द्वारा बंगीय 
जन, जेनेतर छात्रोंको टी जाय । बोग्य छात्रोंको 
छात्रवत्ति भी अवश्य दी जाय | 

(६) धम्रप्रयारका काय जेंसा त्यागी विद्वान मनियोंसे 
है। सकता है वैसा अन्य से नहीं, उनके शान एव 
चारित्रका प्रभाव भी बहुत श्रच्छा पढ़ता है। जेन- 
दर्शन सम्बन्धी शकाओका बशीय विद्वान उनसे 
निराकरण कर सकते हैं और भी उनके उपदेशसे 
कई विद्वान प्रचार एवं साहित्य-सेवामें जुट सकते हैं 
माथ ही,आदश्श सिद्धान्तोंका शिक्षितसमाजमें सहज 
प्रचार द्वो सकता है, पर खेद है कि दज़ारों जैनी 
आभाम-बंगालमं रहते हैं पर उनकी प्रगति इतनी 
सीमित है कि उसका दूसरोंको पता नहीं चलता। 
श्वे० जैन मुनि एवं दिगम्बर विद्वान बंगला और 
अंग्रेज़ी भाषाका आवश्यक ज्ञान प्रास करके ग्राम 
प्राभमे घूमें तो पूनः जिस बगाल-बिहारमें एक समय 


बंगीय विद्वानोंकी लैब-साहित्यमें प्रगति 
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जैनभर्म ऊँचे शिखर पर चढ़ा हुआ था वह फिरसे 
नज़र आजाय, कमसे कम हज़ारों मनुभ्य मांस- 
मत्स्य मज्षणका त्याग कर सकते हैं | जिससे लाखों 
करोड़ों जीवॉको अभयदान मिले। श्राशा है वे 
श्रव अपना कतंव्य संभालेगे। 
(७) कई स्थानों मुनिमद्वाराजोंके जानेमें नाना श्रसु- 
विधायें हैं, उन स्थानोंमं कतिपय प्रचारक विद्वानों 
द्वारा कार्य होसकता है । अतः २-४ प्रचारकोंकी 
भी नियक्ति परमावश्यक्र है, जिससे प्रचारकार्य 
व्यापक एवं विशिष्ट है | 
इसी प्रकार अल्प मूल्यमे या श्रमूल्यरूपस जैन 
दशनके सारभृत कई ग्रंथोंका प्रचार इंगलिश एवं बगला 
भाषामे करने द्वारा तथा अन्य विविध योजनाओं द्वारा 
पुनः पर्ण प्रयत्न कर जैनध्ंका सदेश सर्वत्र प्रसारित 
करना परमावश्यक है। मैंने इस लघ्लेखमें दिशा वूचक 
रूपस महत्यकी कतिपय योजनाओ्रोंको ही जैन समा जके 
समक्त रखा है, अ्रन्य विद्वान एव शैनधमंके प्रचार प्रेमी 
सज्जन अपने बपने विचार शीघ्र ही अ्रभिव्यक्त कर, 
एबं समाज उन्हें कार्य रूपमें परिणत करनेमें तन मन 
भनसे सहयोग दे, यही पुनः पुनः सादर विज्ति है। 
स्थानीय बगीय जैन समा जका इस दिशामे प्रयत्न 
कर्नेका सर्वग्रथम कत्तंव्य है। मुशिदाबाद एवं कल- 
कत्तेके जैन भाशयोंकों मैं पनः उनके आवश्यक कर्तव्य 
की याद दिलाता हैं, आशा है वे इसपर अवश्य विचार 
करेगे एवं श्रन्य प्रान्तोके भाइयकि सन्‍्मुख भी आदर्श 
उपस्थित करेंगे । 
लेख समाप्त करनेके पश्चात्‌ न० ४ योजनाके 
संबंधम कलकत्तेकी गत महावीर जग्रन्ती पर भ्ीयक्त 
बहादुरमसिह जी सिंघीने जो विचार व्यक्त किये उनको 
कायरूपमं परिणत देखनेकों में उत्कंदित हूँ । एवं 
नाहरजीके कलाम्रनकी ४० दज़ारकी बहुमूल्य वस्तुएं 
कलकत्तेके विश्वविद्यायय करे आशुतोष स्युनियमकों दान- 
के मवाद मिले हैं। क्या ही अ्रच्छा हो उनका पुस्तकालय 
भी न० १ योजनानुसार कर दिया जाय | 
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झ््तिे बारैमें कभी-कभी गदरे और जदिल सवाल 
किये जाते हैं। इनमेंसे कुछका में यहाँ थोड़ा 
विचार करना चाहता हूँ । ; 

(१) प्रश्न--पुणंतया प्रास किये बगैर संपरा 
अहिंसा शक्य नहीं है। तो फिर, सारे समाजकों या 
हमारे जैसे अपर्ण व्यक्तियोंको अ्रहिंसाकी सिद्धि किस 
तरह मिल सकती है ! 

धत्तर--कभी कभी बहुत गहरे विचारमें उतरताने- 
से हम गगन-विहारी यन जाते हैं। कसरत करनेवाला 
हरेक व्यक्ति दौड़ती हुई मोटर रोकने, या चार-पाँच 
मनका पत्थर छाती पर रखने या गामाकी बराबरी करने 
की शक्ति प्राप्त नहीं कर सकता | फिर भी, यह भुमकिन 
है कि इन लोगोंस भी बढ़कर कोई पहलवान दुनियाँम 
पैदा हो। श्रगर इन्हींको शारीरिक शक्तिका आदर्श 
माना जाये तो साधारण आदमी --चांहे वह कितनी भी 
मेहनतसे शरीरको मज़बत बनानेकी कोशिश करें, तो 
भी--श्रपरण ही रहेगा । तब कथा आम जनताके लिए 
जो अ्रखाड़े हैं वे बन्द कर दिये जाये! उत्तर साफ है 
कि “नहीं? | क्‍योंकि अखाड़ोंका मुख्य उद्देश्य गामा जैंस 
पहलवानोंकी ही निर्माण करना नहीं है; बल्कि साधारण 
दुनियांदारीम सेकड्रों आदमियोंको जितने और जिस 
प्रकारके शारीरिक विकासकी ज़रूरत हो उतना और 
उस प्रकारका विकास जो व्यायामशाला करा सकती 
है उसे हम सफल संस्था कहेंगे; फिर चाहे उसके सौ 


सालके इतिहासमें उसमेंसे एक भी गामा या राममूर्ति 
भले ही न निकला हो | इन अ्रखाड़ोंमें गामा और 
राममूर्तियोंका सम्मान, तथा मार्गदशनकी हैसियतसे 
उपयोग हो सकता है। लेकिन उन जैसा बननेकी 
सबकी महत्वाकांत्षा नहीं हो सकती । उसके अस्तादके 
लिए. भी वह कसौटी नहीं हो सकती | 

दूसरा भी एक उदाहरण ले लीजिए | सेनापतिमें 
बुद्ध-शास्तकी जितनी क़ाबिलियत चाहिए. उतनी रैक 
छोटे अमलेमें, तथा छोटे भ्रमलेकी जितनी क्राबिलियत 
सामान्य सिपाहियोंम हो, ऐसी अपेक्षा कोई नहीं करेगा । 
उसी तरह गांधीजीकी अषिंसावृत्ति हरेक कार्यकर्ता 
अपनेमें पा न सके, अ्रथवा कार्यकर्त्ताकी लियाकत 
साधारश जनतामें ञ्राना संभव न हो, तो इसमे घब- 
रानेकी कोई बात नहीं । उससे उल्टी स्थितिकी श्रपेत्ञा 
करना ही ग़लत होगा । ज़रूरत तो यह स्तोजनेकी है कि 
अधहिंसाकी कम से-कम तालीम कितनी और किस 
तरहकी होनी चाहिए. ! उससे अधिक लियाक्रत रखने- 
वाला मनुष्य एक छोटा नेता. या गांधी, या ख्त्राई 
गांधी, भी बन सकता है। वेसी सदभिलाषा व्यक्तियोंके 
दिलमें भले ही हो, लेकिन जो उस तक नहीं पहुंच 
सकता उसे निराश होनेकी ज़रूरत नहों। उसके लिए 
परीक्षाकी कम-से-कम लियाक्त हासिल करनेका ही 
ध्येय रखना काफ़ी दे । 

(२) प्रश्न--जिसे क्रोध आता हो, जो गुस्सेमें 
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कमी बच्चोंको पीट भी देता हो, जिसकी किसीके साथ 
बोलचाल भी हो जाती हो, ऐसा शख्स क्या यह कह 
सकता है कि उसकी अ्रह्िसाधमंमें भ्रद्धा है ! 
उत्तर--हम इस वक्त जिस प्रकारकी और जिस 
जेत्रकी भ्रहिंसाका विचार कर रहे हैं उसमें 'ुस्सेके 
मानीमें क्रोष” और “हेष, बैर, ज़दरके मानीमें क्रोध! 
का भेद समझना ज़रूरी है। माँ-बाप, शिक्षक श्रादि 
कभी-कभी बच्चों पर गुस्सा करते हैं और सज्ञा भी 
देते हैं | रास्ते पर, पानीके नल या कुएँ पर कमी-कभी 
स्त्रियोपपं बोलचाल हो जाती है। पड़ोसियोम एकका 
कचरा दूसतरेके घरमें उड़ने जैसी छोटी-सी बात पर भी 
भगहा दो जाता है | बुढ़ापे या बीमारीमं अनेक लोग 
बदमिज्ञात हो जाते हैं और छोटी छोटी बातोंसे चिंढते 
हैं| यदद सब क्रोध ही है और दुगंश मी, इतने परसे 
हम इन लोगोंको दवेषी, ज़दरीले, या वैरदृत्तिवाले नहीं 
कहेंगे । उलटे, कई बार यह भी पाया जायगा 
कि खुले दिलके और सरल स्वभावके लोगोंमें ही इस 
प्रकारका क्रोध ज़्यादा होता है और कपटी आदमी जूपादा 
संयम बताते हैं। इसप्रकारका गुस्मा जिसके प्रति प्रेम 
और मित्रभाव हो, उसपर भी होता है | बल्कि उसी पर 
अयादा जल्दी होता है; पराये आदमी पर कम द्वाता है । 
यह स्वभाव, शिक्षा, संस्कार वरौरहकी कमीका परिशाम 
है; लेकिन द्वेषवृत्तिका नहीं ' अह्िंता-ध्ममें प्रगति करने 
उसके एक आदरपात्र सेवक और अगुझ बननके लिए 
यह तटि ज़रूर दूर होनी चाहिये। ऐसा नहीं हि ऐसी 
भरुटि होनेके कारण कोई श्रादमी अ्िंसाधमंका सिपादी 
भी नहीं हो सकता | अहिसाके लिए जो वस्तु महत्वको 
हे वह हे अद्वेप या अवैर-वृत्ति। जब किसीने कुछ 
नुकतान या अपमान किया हो तब उसका बदला किस 
तरह लें, उसे नुकसान किस तरह पहुँचायें, बगैर” 


विचार जिसके भमनमें झाते रहते हैं और जो उस बात 
को मूल ही नहों सकता; बल्कि बदला लेनेके मौके 
ही दे दता है, और उस झादमीका कुछ भ्रनिष्ट हो 
तब खुश होता है, उसके दिलमें हिंसा, देष या बेरकी 
वुत्ति हे। क्रोध भी झ्राये शोक भी दो, फिर भी, अगर 
मनमें ऐसे भाव न उठ सके तो वह अहिंसा है। नुक्क- 
सान करने बालेका बुर न चाहनकोी शुभवत्ति जिसके 
दिलमे है वह प्रसंगवशात्‌ क्रोचवश होता हो, तो भी वह 
अद्िसाधमंका उम्मीदवार हो सकता है। यह एक 
दूसरी बात है. कि जितनी हृदतक वह क्रपने गुस्सेको 
रोकना सीखेगा उतना ही वह अहिसामें ज्यादा शक्ति 
दासिल करेगा। तात्विक दृष्टिसे कह सकते हैं कि इस 
'चिढ़के क्रोध” और “ैर के क्रोध' में सिर्फा मात्राका दी 
भेद है | फिर भी यह भेद उतना ही बड़ा और महत्व 
का है जितना कि नहानेका गरम पानी और उबलते 
हुए गरम पानीका है | 

(३) प्रश्न--बहस या भाषरोंमें प्रतिपक्ली का मज़ाक 
उड़ाने, बाग्वाण चलाने या तिरस्का रकी भाषा इस्तेमाल 
करनेमें जो अद्दिसा का भग होता है वह कित हृद तक 
निर्दोष माना जाये 

पतर--मान लीजिए. कि हिंसाका सादा अ्रथ हे 
घाव करना। जो प्रहार दूसरेको घायके जैसा मालूम 
होता है, वह हिंलादे; फिर घद् हाथ-पैर या शस्त्रसे 
किया हो, शन्दस छिया हो, याक्ि दिलसे छिपी हुई 
ग्रददुआ ही हो | स्थल घाव जब सीधी छुरीका द्वोता है 
तो कम ईज़ा देता है। टेड़ी बरछीका ही तो अदनका 
ज़्यादा ज्यादा हिस्‍सा चीर डालता है। तकलीकी तरह 
नुकीला शस्त्र हो तो उसका धाव और भी उ्यादा खतर- 
नाक होता दे | उसी तरह शब्दोंका धाव सीधा हो तो 
जितनी ईना देता है, उससे ग्राद्य दृष्टिसे बिनोदात्मक 
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लेकिन तिरस्कार और वक्रतायुक्त शब्द ज्यादा चोट 
पहुँचाता है | जो प्रतिपक्षीके नाजुक भागकों जख्म 
पहुँचाता है, वह घाव ही है। और यह तो हम जान 
सकते हैं कि हमारा शब्द किसी आदमीको महज़ बिनोद 
मालूम दंगा या प्रहार । इसलिए श्रहिंसाम ऐसे प्रहार 
करना अ्योग्य है । 

(४ ) प्रश्न--अ्रहिंसा मं श्रपनी व्यक्तिगत अथवा 
संस्थाकी रक्षा, अथवा न्याय लिए पुलिस या कच- 
हरीकी मदद ली जा सकती है या नहीं ! चोर, दाकू 
या गुंडोंके हमलेका सामना बलसे कर सकते हैं या नही 
अहिसावादी स्त्री अपनी इज्ज़त पर गश्राक्रमण करने 
वाके पर प्रह्दार कर सकती है या नहीं ! 

उत्तर--यहां पर सामान्य जनता और प्रयत्नपरवेक 
अहिंता की उपासना करने वालेमें कुछ भेद करना 
चाहिए | जो श्रपेज्ञा एक विचारक अ्िसक कार्यकर्ता 
से रखी जाती है वह सामान्य जनतासे नहीं रग्वी जाती 
मतलब, सामान्य जनताके लिए श्रहिसाकी मर्यादा 
कुछ मोटी होनी श्निवार्य है। इसलिए अगर दम 
इतना ही विचार करें कि सामान्य जनताके लिए अ्रदविंसा 
भर्कका कब और कितगा पालन ज़रूरी समझना 
चाहिए तो काफी होगा । समकदार व्यक्तित अपनी २ 
शक्ति के मृताबिक इससे आगे बढ़ सकते है । 

इस दृष्टिसे, अद्टिसाके विकासके मानी हैं जअंगलके 
क्ानूनमें से सभ्यता अथवा क्वाननो व्यवस्थाकी ओर 
प्रयाण । श्रगर हरेक आदमी अपने भयदाता या अन्याय 
कत्तकि सामने हमेशा बन्दूक उठाकर या श्रपने आद- 
मियोंकी इकद्धा करके ही रघड़ा होता रहे तो वह जंगल- 
का क़ायदा कहा जायगा। इसलिए जदाँ पुलिस या 
कचहरीका आश्रय लेनेके लिए भरप्‌र समग्र या झनु- 


कूलता हो, वहाँ जो शख्न अ्रहिंसाकी उच्च मर्यादाका 
पालन नहीं कर सकता, बह उनका आश्रय ले तो 
ममाजके लिए आवश्यक अ्रहिंताकी मर्यांदाका पालन 
हुआ माना जायगा। जहाँ वेसा आश्रय लेनेकी गु जा- 
इश न हो (जेस कि, जब चोर या हमला करनेवाला 
प्रत्यक्ष सामने आया हो) वहीँ वह अपनी आत्म-रज्ञा के 
लिए और गुनहगारकों पुलिसके हवाले करनेकी ग नस 
उसे अपने वशमं जाने के लिए,जितना आवश्यक हो उनने 
ही बलका उपोयग करे तो उसमें होने वाली हिंसा ज्म्य 
मानी जायगी। मगर, बात यदह है कि आम तोर पर 
लोग उतने ही बलका प्रयोग करके रूकते नहीं | कब्ने- 
में आये हुए गुनद्गारको बुरी बुरी गालियाँ देते ओर 
इतनी बरी तरद्द पीठते हैं कि बाज दफा वह अधमरा 
हो जाता है | यद हिंसा अक्षम्य है; यह हेवानियत हे । 
समाजकों ऐसे ब्र्तायस परदेनश गर्खनेकी तालोम देना 
ज़रूरी है। अदिशा पथनर समाजके लिए यह सम 
लेना ज़रूरी है कि इरेक गुनहगारकों एक प्रकारका 
रोगी ही मानना चाहिए । मिस तरह तलवार लेकर 
दौढ़ते हुए. किमी पायलकों या सान्नपातमे उद्ृइता 
करने वाले किसी रोगीको जबरदस्ती करके भी वश 
नाना पड़ता है, उमी तरद चार, लुथरे या श्रत्याचारी- 
को पकड़ तो लेना दोगा, लेकिन पागन या सकह्निपात 
वाले मरी जको बशमभ करने के बाद दम उसे पीटते नहीं 
रहते | उलटे, उसको रैमकी इश्सि देखने हैं । यदी 
दृष्टि दूसरे गुनहगारोंके प्रति भी होनी चाहिए। उसे 
हम पुलिसकों सौंपते हें इसकी मानी ये हें हि वेसे 
रोगियोंका इलान करनेव्रानी संदवाके हाथ द्ृभठ्स 
दे देते हैं । 
(हरिजन-सेवकसे ) 


>> ऑीकतिकिपरण--- 


ऊँच-नीच-गोत्र विषयक चर्चा 


| लेखक--श्रो० बालमुकुन्द पाटोदी जैन 'जिज्ञासु' ] 


[ इस लेखके लेखक पं० बालमुकुस्दजी किशनगंज शिमासत कोटाके निवासी हैं । यद्यपि झाप कोई 
प्रसिद्ध कषेखक नहीं हैं परन्तु झ्रापके इस लेख तथा इसके साथ भेजे हुए पत्र परसे बइ साफ्र मालूम होता है कि 
झाप बढ़ी ही विनम्र प्रकृतिके लेखक तथा विचारक हैँ, भोर भरे भ्रष्ययनशीज़ तथा जिखनेमें चतुर जाग पढ़ते हैं । 
झपने उपनामके भ्रनुसार झाप सचमुच ही जिज्षासु हैं. इसीलिये आपने अपने पत्रमें दिखा हे--“ आपका 
पनेकान्तपत्र बहुत ऊँची श्रेणीका है और बड़े-बढ़े उद्चकोटिक विद्वानोंसे सेवित है! यदि मुझ बालक (शानहीम) 
का यह 'र्चारूप प्रश्तास्मक लेख झनेकान्तपत्रमें छापना उचित हो सो कृपया छाप दोजियेगा झौर महीं तो धदि 
आपको अपने परोपकारस्थरूप शुभ कार्योस अवकाश मिले तो कृपया किसी प्रकार डर लिखकर मेरा समाधान 
करके मेरी ज्ञानवृद्धि में सहायक तो होना चाहिये |” साथ ही, यह भी प्रकट किया है कि “मैंने झाजवक किसो 
भी जैनपश्ममं इच्छा रहने पर भी कई कारणोंके वशवर्ती होकर कुछ भी लेख नहीं लिखा हैं ।” झोर हसके बाद 
अपनी कुछ श्रुटियोंका “जो बहुत कुछ साधारण जान पढ़ती हैं -उद्चेख करते हुए लिखा है--''हतना सब कुछ 
होने पर भी, केवल अपनी क्ानबृद्धिके लिये, मेरे हृदयमें लिखनेकी हृस्छा ह्रव कुछ विशेष हुईं है । इसलिये 
प्रश्नाध्पफ चर्चारूप यह जेख जिशासु भावनासे प्रेरित होकर लिखा जाता है ।”” और हससे झापका लेख खिखने- 
फा यह पहला ही प्रयास जान पढ़ता है, जिसमें झाप बहुत कुछ सफल हुए हैं । इस तरहके न मालूम कितने 
अच्छे लेखक अपना शक्तिको छिपाए और अपनी इच्छाको दवाए पड़े हुए हैं-- उन्हें झ्पनो इृर्छाकों कार्य में परि- 
शात करने और अपनी शक्तिको विकसित करनेका अवसर ही नहीं मिल रहा है, यह निःसम्देह खेदका विषय है। 
मैं बाहता हूँ ऐये लेखरू संकोच छोडकर झागे आएँ झोर लेखनकल्थामें प्रगति करके विचार जषेश्रको उब्नत बनाएँ । 
झनेकान्त ऐसे लेखकोंका हृदयसे झ्भिनन्‍्दन करने और उन्हें भपनी शक्तिभर यथेष्ट सहयोग प्रदान करनेके खिये 
व्चत है । 

जी मददोदयको जिज्ञासा तृप्तिके लिये मेंने छेखमें कहटी-इहदीं कुछ समाघानास्मक फुट भमोट्स छगा दिये 
हैं, उनये पाठकोंकों मी विषयकों ढीक रूपसे समभनेमें झासानी होगी | विशेष समाधान अरद्धेय बाब्‌ सूरजभान- 
जी करेंगे, ऐसी आशा है, जिनके लेखकों त्चय करके ही यह प्रश्नात्मक लेख जिखा गया है भोर जिनसे समाधान 


मांगा गया है । 


</ 430३४ द्वितीय वरंकी प्रथम किखमें एक लेख 
गोन्रकर्साश्रित-छेंच मीचता' शीर्षक प्रकाशित 

हुआ है, को कि बयोशद्ध पूज्य बाबू सूरअमभानजी साहब 

वकीोक्षका खिखा हुआ है । लेख बास्तवमें पदार्भके अंस- 

स्तक्षमें प्रथिष्ट होकर खिका गया है, उसको धंभीरता, 

गहरी छराजबोत. डखका शावाणिक्य, अदुभव पछंता 


--सम्पादक | 


झादि गुण देखते ही बनते हैं । मुझ जैसे बेपदे मशुच्य 
की शक्ति भी कि टसको विशेषताझोंका वर्ग 
कर रूके । 

फेक्षमें गोम्मटसार-कर्मफाथडकी १४वीं गाया देकर 
दें और नीच गोत़के स्वरूपका बयांग किया है अर्थात्‌ 
बताया है कि कुछकी परिपाटीके ऋमसे अछे आये 
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जनेकाम्त 
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लेकिन तिरस्कार और वक्रतायुक्त शब्द ज्यादा चोट 
पहुंचाता है | जो प्रतिपक्षीके नाजुक भागकों जर्म 
पहुँचाता है, वह धाव ही है। और यह तो हम जान 
सकते हैं कि हमारा शब्द किसी आदमीको महज़ विनोद 
मालूम होगा या प्रहार । इसलिए, भश्रहिंसाम ऐसे प्रहार 
करना अयोग्य है । 

( ४ ) प्रश्न--अ्रह्िंसा मं अपनी व्यक्तिगत श्रथवा 
संस्थाकी रक्षा, अथवा न्‍्यायके लिए पुलित्ष या कच- 
हरीकी मदद ली जा सकती है या नहीं ! चोर, हाकु 
या गुंंडोंके हमलेका सामना बलमे कर सकते हैं या नही 
अहसावादी स्त्री अपनी इज्ज़त पर श्राक्रमण करने 
वाले पर प्रहार कर सकती है या नहीं ? 

उत्तर--यहां पर सामान्य जनता और प्रयत्नपर्वंक 
अहहिंता की उपासना करने वालेमें कुछ मेद करना 
चाहिए | जो अ्पेज्ञा एक विचारक अहिंसक कार्यकर्त्ता 
से रखी जाती है वह सामान्य जनतासे नहीं रग्वी जाती 
मतलब, सामान्य जनताके लिए शहिसाकी मर्यादा 
कुछ मोटी होनी अनिवार्य है। इसलिए अगर हम 
हतना ही विचार कर कि सामान्य जनताके लिए अ्रई्िंसा 
भर्मकका कब और कितना पालन ज़रूरी ममककना 
चाहिए तो काफी होगा | समकदार व्यक्ति श्रपनी २ 
शक्ति के मुताबिक इससे आगे बढ़ सकते है । 

इस दृष्टिसे, अहिंसा के विकासके मानी हैं जंगलके 
क़ानूनमें से सम्यता अथवा क्वाननी व्यवस्थाफ्री ओर 
प्रयाण | श्रगर हरेक झादमी अपने भयदाता या ग्रन्याय 
कत्तकि सामने हमेशा बन्दूक उठाकर या अपने आ्राद- 
मियोंकी शकद्ठा करके ही स्वड़ा होता रहे तो वह जंगल- 
का क्रायदा कह्टा जायगा। इसलिए जदां पुलिसया 
कचहरीका आश्रय लेनेके लिए भरपुर समय या झनु- 


कूलता हो, वहाँ जो शख्त अ्रहिंसाकी उच्च मर्यादाका 
पालन नहीं कर सकता, बह उनका आश्रय ले तो 
समाजके लिए आवश्यक अहिताकी मर्यादाका पालन 
हुआ माना जायगा | जहाँ बेंना आश्रय लेनेकी गु जा- 
इश न हो (जैसे कि, जब चोर या हमला करनेवाला 
प्रयक्ष सामने आया हो) वहाँ बह अ्रपनी श्रात्म-रत्षा के 
लिए और गुनहगारकों पुलिसके हवाले करनेंकी ग जमे 
उसे अपने वशमं लाने के लिए,जितना आवश्यक हो उनने 
ही बलका उपीयग करे तो उममें दोने बाली दिंसा छ्षम्य 
मानी जायगी । मगर, बात यह है कि आम तोर पर 
लोग उत्तने ही बलका प्रयोग करके झुकते नहीं | कब्‌ ने- 
में आये हुए गुनहगारको बुरी बुरी गालियाँ देते श्रोर 
इतनी ब॒री तरह पीटते हैं कि बाज दफा वह अधमर। 
हो जात है | यद हिंसा श्रक्षम्य है; यह हेवानियत है । 
ममाजको ऐसे बर्ताव परदेज़ो स्खनेकी तालौम देना 
ज़रूरी है। अद्टिसा पथनद समाजके लिए यह समर 
लेना ज़रूरी है कि हरेक गुनहगारकों एक प्रकारका 
रोगी ही मानना चाहिए । गिस तरह तलवार लेकर 
दौइते हुए. किसी पांगलकोंया सान्नपातम उदृडता 
करने वाले किसी रोगीको जबरदस्ती करके भी वशम 
नाना पड़ता हे, उमी तरह चोर, लुटेरे या श्रत्याचारी- 
को पकड़ तो लेना होगा, लेकिन पागज़ या मन्निप्रात 
वाले मरी जको बशमे करनेके बाद द्वम उसे पीटते नहीं 
रहते | उलटे, उसको रूमकी दृश्सि देखने हैं । यदी 
दृष्टि दूसरे गुनहगारोंके प्रति भी होनी चाहिए। उसे 
हम पुलिसको सौंपते दें इसकी मानी ये हैं कि वेसे 
रोगियोंका इलाज करनेत्राती संध्याके हाथ द्रभ उस 
दे देते हैं । 
(हरिजन सेव्कसे ) 


-++>>लकिककणए- 


ऊँच-नीच-गोत्र विषयक चर्चा 
| लेखक--भो० बाझूमुकुन्द पाटोदी जैन 'जिशासु' ] 


[ इस ल्ेखके लेखक पं० बालमुझुस्दजी किशनगंज रियासत कोटाके मिवासी हैं । यद्यपि आप कोई 
प्रसिद्ध लेखक नहीं हैं परन्तु आपके इस लेख तथा इसके साथ भेजे हुए पत्र परले बह साफ़ साख्म होता है कि 
झाप बढ़ी ही विनज्न प्रकृतिके लेखक तथा विचारक हैं,झोर अच्छे ग्रष्ययनशीक्ू तथा ख़िलनेमें चतुर आन पढ़ते हैं । 
हपने उपनामके अनुसार भाप सचमुच ही जिज्ञासु हैं. इसीलिये झापने अपने पत्रमें किखा है--“झापका 
अनेकास्तपत्र बहुत ऊँची श्रेणीका है और बड़े-बड़े उश्चकोटिके विद्वानोंसे सेवित है। यदि मुझ बालक (शानहीन) 
का यह चर्चारूप प्रश्नाम्मक लेख झनेकान्तपत्रमें छापना डचित हो तो कृपया छाप दीजियेगा और भहीं तो यदि 
आपको अपने परोपकारस्वरूप शुभ कार्यो अवकाश मिक्ते तो कृपया किसी प्रकार उत्तर लिखकर मेरा समाधान 
करके मेरी शानवृद्धि में सहायक तो होना चाहिये ।” साथ ही, भ्रद्द भी प्रकट किया हे कि “मैंने स्राजतक किसो 
भी जैनपत्रम इच्छा रहने पर भो कई कारणोंके वशवर्ती होकर कुछ भी ज्ेख नहीं ख्षिखा हैं ।” झऔर इसके द्ाइ 
अपनी कुछ श्रुटियोंका--जो बहुत कुछ साधारण जान पढ़ती हैं -उल्लेख करते हुए लिखा है--“'हतना सब कुख 
होने पर भी, केवल अपनी ज्ञानशृद्धिके लिये, मेरे हृदयमें लिखनेकी हच्छा भ्रथ कुछ विशेष हुई है । इसखिये 
प्रश्नाश्पक अर्चारूप यह लेख जिज्ञासु भावनासे प्रेरित होकर लिखा जाता है ।”” और हससे झापका लेख खिखने- 
का यह पहला ही प्रयाध जान पढ़ता है, जिसमें आप बहुत कुछ सफल हुए हैं । हस तरहके मे मालूम कितते 
अच्छे लेखक अपन शक्तिको छिपाए भौर अपनी इच्छाको दवाए पढ़े हुए हैं-- उन्हें भ्रपतोी इच्चाकों कार्य में परि- 
णत करने और अपनी शक्तिको विकसित करनेका अवसर ही नहीं मिल रहा है, यह निःसस्देश खेदका विषय है। 
में चाहता हूँ ऐये लेखक संकोच छोड़कर आगे आएँ और लेखनकद्धा में प्रगति करके विचार चेश्रको उम्मत बनाएँ । 
झनेकाम्त ऐसे क्लेखकोंका हृदयसे झभिनन्‍्दन करने और उन्हें झरनो शक्तिभर ययेष्ट सहयोग प्रदान करनेके दिये 
उद्यत हैं। 

हल महोदथकी जिज्ञासा तृप्तिके लिये मैंने खेखमें कहीं-कहीं कुछ समाधानात्मक फुट नोदस क्षगा दिये 
हैं, इज मे पाठकोंको भी विषयकों ठीक रूपसे समभनेमें झासानी होगी । विशेष समाधान अद्धेय बाब्‌ सूरजभाग- 
जी करेंगे, ऐसी झाशा है, जिनके लेखकों क्षय करके ही यह म्रश्नाट्मक लेख लिखा गया है भर जिनसे समाधान 
भागा धया है । -सम्पादक | 


दी चल वतन पर अत किरखेल एक लेख भादि गय देखते ही बनते हैं | मुझ जैसे बेपढ़े मशुच्ण 
'गोन्रकर्माअित-द्/ंच-जीखता' शीर्षक प्रकाशित की शक्ति महीं कि उसको विशेषताशोंका वर्णन 

हुआ है, शो कि बयोदृद्ध पृक्य बाबू सूरअभामजी साहब कर सके । 

वकोज़्का खिला हुआ है। शेख वास्तवमें पदार्थके अंत- लेखमें शोम्मटसार-कर्मकायडकी १ श्वीं गाथा देकर 

स्तक्षमें प्रथिष्ट होकर सिखा गया है, उसको गंभीरता, देंच और भीच गोजके स्वरूपका भर्णंन किया है भ्रभात्‌ 

गहरी झावचीन. उसका शायाधिक्य, अदुभव पूछता यतज्ावा हे कि कुछकी परिपाटीके कमसे चले आदे 
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जीषके देँचे झाचरदणको 'दुँल गोत्र” और नीचे झचरण- 
को “गीच गोत्र” कहते हैं । उँचगोत्र-सूचक उँचे 
आचरणको सम्यक्‌ चारित्र, धर्माचरण आदि न मान- 
कर व्यवहार योग्य कुक्षाचरण, नागरिकका झाचरण या 
सम्य मलुष्यका आचरण आदि माना है। और 
वीचगोश्न-सूचक नीचे आचरणको मिथ्याचारित्र, 
अधघर्मांचनण झादि न मानकर खोटा कौकिक झाचरण, 
लोकस्यवहारके अयोग्य उग इकेतोंका निद्य आचरण 
या असभ्य भजुष्योंका भाचरण आदि माना है। भौर 
ऐसा मानकर सम्यक चारित्र, धर्मांचरण ओर ब्यवहार- 
योग्य कुक्षायरण या सभ्य मनुष्यके आचरणमें तथा 
म्रिध्याचारित्र, अधर्माचइरण और ठग-हकेतोंके निभा 
सहणा या असम्य सनुष्यके आचरण मम भेद ब्यक्त किया 
है । और इस तरह पर ऊँचे झ्ाचरणका अर्थ ध्यवहार- 
योग्य कुक्षायरण झौर नीचे आचरणका अर्थ स्ग- 
दर्कतोंका निण्य कुक्ा चरण क्षणाया है। अर्थात उपर्युक्त 
अमिप्राय निकाला है । 
परन्तु यदि देखा जावे तो संसारमें दो ही प्रकारके 
झाचरस दृष्टिगोचर होते हैं--एक संगमाचरण भौर 
वूसरा असंयमाचरण | कोकम्यवहार-योग्य सभ्य कुक्तके 
मलुष्यके आचरणको संयमाचरण अर्थात्‌ ऊँचा आचरण 
कहते हैं और लोकष्यवहारके अयोग्य असम्पकुछके ठग- 
डकेतोंके निथ झाचरणको झसंयमाचरण अर्थात्‌ नीचा 
झाचरण कहते हैं। जैसे माता पितादि गुरुजनोंकी सेवा 
करना, रोगियोंको औषधि आदि देना, असमर्थदीनोंकी 
ऊई प्रकारसे सहायता फरया, किसीको धरोहर उसे 
दैसीकी वैसी बापस देना, ऋण लेकर प्रा चकाना, 
ठीक प्रे तौलसे देना तथा बेसे ही पूरा क्षमा, मठ नहीं 
बोकना, मी साक्षी गहीं देवा, फिसीको वचन देकर 
विभागा, दूसरेकी क्लीफो माता बहिन या बेटी समकता, 





झनेकाग्त 
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अपनी ख्वीसे संतुष्ट रहना. वेश्यागमग-परस्ती गसन न 
करना, अति कोम म करना, दूसरेका हक़ ( स्वत्व ) 
न दबा बेठना, ऋणसोकी शक्तिपे अजिक ब्याज न लेना, 
अति तृष्णा न करना, अपनेसे न सेंभल सके पेवे 
व्यापारादिको न बढ़ाना आदि सहस्रों प्रकारके ऊँच 
गोज्र सूचक ब्यवहारयोग्य सभ्य कुक्षके ऊँचे आचरण 
हैं। और गर्वोस्मतत होकर निरपराधोंको मार डालना- 
काट डालना उन्हें सताना, अनेक प्रकारके कष्ट देना 
उनका चित्त दुखाना, गुरुजनोंका अपमान तिरस्कार 
करना, दूसरेको धरोहर हढ़प जाना, ऋण लेकर नभहों 
देना, अधिक तौलकर जेना तथा कम तौल कर देना, 
चोरी करना, डाका डालना, किसीका घन ठग लेना, 
कूठ बोलना, झूठी साक्षो देना, दूसरेसे विश्वासधात 
करना, बचन देकर नट जाना, ऐसी बात ऋद्दना जिससे 
दूसरा संकटमें पढ़ जाय, पुत्र-भाई-नातेदार पड़ोसी मित्र 
झआझादिकी ख्नियोंसे बल्ात्कार व्यभियार करना, परख्नी- 
विधवा दासी वेश्यादिको धरमें ढाल लेना या उनसे 
दिपकर अथवा प्रकट रूपमें ब्यमियार करना, भ्रति 
तप्णा व अति क्लोभ करना, दूसरेके घनको-रहने हे 
स्थानकों हृदप जाना, अधिक ब्याज लेना, अपनेसे न 
सेमल सके इतने व्यापार यम्त्राकयादिको बढ़ाते जाना 
झादि सइस्त्रों प्रकारके नीच गोत्र सूचक व्ययद्दारके 
अयोग्य असभ्प ठग डकेतोंके निद्च कुलके नीचे झाचरय 
हैं। ब्यवहारयोग्य सभ्य कुलके मनुस्‍्योंमें कम स्थाग व 
कम संयम होता है ओर अती आवक ब मुनियोंमें 
अधिक त्याग 4 अधिक संयम वा एसे संयम होता है, 
और इसो तरह पर उग-ढकेशोंके असभ्य कुकबाल्ोंमें 
अधिक झसंयम व पूछ असंयम होता है। शोर इस 
तरह पर व्यवहार योग्य सम्व कुक्षाचइरक व धमांचरण 
पक हो बात है तथा जसम्ब कुलाचरण व असंबसा- 
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शरण भी एक हो बात है । 

अब मैं यहाँ प्रश्न करता हूँ कि उँच गोत्र सूचक 
ऊँले आचरशका धहर्थ ब्यवहार॒योम्प सभ्य कुलाचरख 
थ संयम धर्मायरण दोनों ही प्रकारका आचरण किया 
आये तथा नीच गोत्र-सूचक नोचे आवयरणका अर्थ ठग- 
इकेतोंके असभ्य कुलका झाचरण 4 असंयमाचरण 
दोनों ही प्रकारका अाचरण किया जावे और व्यवहार- 
योग्य सभ्य कुल्लाचरण तथा धर्माचरणर्से और ठग- 
ढक्रेती के असभ्य कुलाचरणमें और असंयमाचरणमें भेद 
श्यक्त न किया जावे सो क्‍या हानि है ! 

आगे चलकर श्रीप॒ज्यणदस्वामीकृत सर्वार्थसिद्धिमें 
वशित उँचगोश्न और नीचगोग्रका स्वरूप यह 
बतलाया है कि 'लोक प्जित कुलों में जन्म होनेको 
ऊँच गोत्र व गहित कुल्लोंम जन्म होनेको नोचगोत्र 
कहते हैं । 

यहाँ पर लोकपूजित कुल व गहित कुलका स्वस्मप 
विचारना चाहिये। जो कुल अपने हिसा मुठ-चोरी 
आदि पापोंके त्यागरूप अहिसा सस्य-शीक्ष-संयम दान 
अदि धर्माचरणोंके धारणरूप आाचरणोंके कारण पृथ्य 
हैं---सम्मानित हैं--प्रतिष्ठा प्राप्त हैं वे ही कुल लोक- 
पूजित छुल माने जाने चाहियें--राज्य-धन सन्‍्य बल 
झादिके कारण पूजित कुल जोक पूजित नहीं माने जाने 
चाहियें। जो कुल हिसा कठ-चोरी आदि पापाचरणों के 
कारण गहित हैं वे महिंत कुल माने जाने चाहियें। 
और इस तरह पर धर्मांचरणोंके कारण लोकोंहारा 
पूजित कुलमें जन्म लेनेवालेको 'ँचगोश्री! 4 पापा- 
चअरणोंसे गहित कुछमें अम्म लेनेवालेकों भीच-गोश्री 
मानना चाहिये, और ऐसा मसाननेसे शोर+टसारकी 
१३ थीं गाधामें बखित ढेंच जीच-गोत्रके स्वरूपमें और 


शीएल्यपादस्टशामीरचित सर्वाथसिद्धिमें वर्णित ेंच- 


जीचअ-गोत़के स्वरूपमें कोई विरोध प्रतिभासित नहीं 
होगा । क्‍या नेरा यह कष्टना टीक है ! श्थया उक्त 
प्रकारसे मानने पर जैनसिद्धाग्ससे क्या कोई बिरोथ 
नहीं भ्राएगा । 

आगे लिखा है कि सब ही देव (कश्पवासी आावि 
घर्मामा व भवनवासी अरदि पापाभारी देव) झौर 
भोग भूमियाँ जीव --झाहे वे सम्यक्रष्ट हों था मिध्या- 
दृष्टि--जो अरु मात्र भी चरित्र ग्रहण महीं कर सकते 
वे तो उच्च गोत्री हैं भौर देशचारित्र धारण कर सकते 
वाले पंचम गुणस्थानो संज्ञी पंचेग्ल्रिय तियेल मीच 
गोश्री ही हैं ।! 

श्री वीर भगवानने अपने शासनर्में विरोध रूप 
शत्रुको नष्ट करनेके लिये भ्रनेकाम्त अपना श्रपेक्षावाद 
वा स्याह्ाद जैपे गंभीर सिद्धास्त-अमोघाख्रका निर्माल 
किया है, फिर जहाँ हमें कुड विरोध प्रतिभआासित हो 
वहाँ हम अनेकाल्तसे विरोधका क्‍यों न समम्यय कर के 
क्यों न भपेत्ञावादका उपयोग करें ? और वह समस्यय 
इस प्रकारसे कर लिया जाये तो क्या कोई जैन- 
सिद्धान्तसे विरोध आवेगा (--- 

कर्पवासी देवों भर भवनश्रिक देवोंमें जो उल्च- 
गोत्रका उदय बतत्ाया दे बह उनके शक्तिशालीपनेकी 
झपेज्ञा व विशिष्ट पुश्योद पको अपेक्षासे है और वह भी 
केवज मनुष्योंके माननेके रिये है अर्थात मनष्य ऐसा 
मानें कि देव हमसे डेंचे हैं, पेसा मागना चाहिये। 
और इसी प्रकार तिय॑चोंमें जो नीच गोत्रका उदय 
बतकाया हैं वह उनके पशुपने व विशिष्ट प।पोद्मकी 
अपेक्षासे है, भर वह भी केदक्ष मनप्योंके माननेकी 
अपेक्षासे है झ्र्धात मग॒ष्य ऐसा मानें कि तिबंध इसमे 
नीचे हैं, ऐसा मागना चादिये। हसी तरह गारकियों ते 
भी थो नीच गोत्रका उदय बतखाया है वह भी उबके 
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जीवके ऊँचे झआचरणको 'ऊँच गोत्र' और नीचे आचरण- 
को नीच गोत्र' कहते हैं । उँचगोत्र-सूचक उँचे 
आाचरणको सम्यक्‌ चारित्र, धर्मांचरण आवि न मान- 
कर व्यवहार योग्य कुझ्ाचरण, मागश्किका आचरण या 
सभ्य मलुष्यका आचरण आदि माना है! भौर 
मीचगोश्न-सूथक नीचे झासरणाको मिथ्याचारित्र, 
अधर्माचरण आदि न मानकर खोटा क्ौकिक आचरण, 
लोकम्यवद्वारके भ्रयोग्य उग डकेतोंका निश्य आचरण 
या भ्रसभ्य मनुष्योंका आचरण आदि माना है। भौर 
ऐसा मानकर सम्यक्‌ चारित्र, धर्मोांचरण ओर व्यवहार- 
योग्य कुक्ाखारण था सम्य मनुण्पके आचरणमें तथा 
मिथ्याचारित्र, अधर्मांचण झोर ठग-हकेतोंके निद्या 
सरया था असभ्य मनुष्यके आचरयामें भेद व्यक्त किया 
है । भोर हस तरह पर ऊँचे आचरणका भर्थ व्यवहार- 
योग्य कुकाचरण झौर नीचे झआचरणका अर्थ व्ग- 
इकंतोंका निश्चय कुक्ता चरण लगाया है ! अ्रथांत उपर्युक्त 
अभिप्राय निकाला है । 
परन्तु यदि देखा जावे तो संसारमें दो ही प्रकारके 
सारण दृष्टिगोचर होते हैं--एक संयमाथरण और 
दूसरा असंयमाचरण । लोकभ्यवहार-योग्य सभ्य कुलके 
ममुष्यके आअरणजको संयमाचरण भर्यांत्‌ ऊँचा आचरण 
कहते हैं और लोकल्यवहारके अयोग्य असभ्यकुछके ठग- 
डकेतों के निद्य आचरणको असंयसमाचरण अर्थात्‌ नीचा 
झाचरण कहते हैं। जैसे माता पितादि गुरुजनोंकी सेवा 
करना, रोगियोंको भौषधि आदि देना, असमर्थवीनोंकी 
कई प्रकारसे सहायता फरना, किसीकी धरोहर उसे 
वैसीकी देसी बापस देना, ऋण लेकर पूरा चुकाना, 
ठीक पूरे तौक्लसे देना तथा वैसे ही पूरा लेना, मूठ नहीं 
बोकना, भटडी साक्षी गहीं देवा, किसीको यच्चम देकर 
विभाना, दूसरेकी खोको माता बहिन या थेटी समझता, 





मार्गशीर्ष, बीर निर्यास सं०२६६ ६ 
अपनी ख््रीसे संतुष्ट रहना. वेश्यागभन-परसश्ती ग़मन न 
करना, अति कोम व करना, दूसरेका हक़ ( स्वस्थ ) 
न दवा बेठना, ऋसीकी शक्तिपे ग्रध्िक ब्याज न लेना, 
अति तृष्या न करना, अपनेसे म सँभल सके ये 
स्यापारादिको न बढ़ाना आदि सहसतों प्रकारके ऊँच 
गोश्न सूचक ब्ययहारयोग्य सभ्य कुलके ऊँचे आचरण 
हैं। और गर्वास्मत्त होकर निरपराधोंको मार डाजना- 
काट डालना उन्हें सताना, अनेक प्रकारके कष्ट देना 
उनका चिंत्त दुखाना, गुरुजनोंका अपमान तिरस्कार 
करना, दूसरेकी धरोहर हड॒प जाना, ऋण लेकर नहीं 
देना, अधिक तौलकर सेना तथा कम तौल कर देना, 
चोरी करना डाका ढालना, किसीका घन ठग लेना, 
झूठ बोलना, कूठी साक्षो देना, दूसरेसे विश्वासघात 
करना, बचन देकर नट जाना, ऐसी बाल कड़ना जिसमे 
दूसरा संकटमें पढ़ जाय, पुत्र-भाई-नातेदार पड़ोसी मित्र 
झाविको ख्रियोंसे बलात्कार व्यभिचार करना, परख्री- 
विधवा दासी वेश्यादिको घरमें ढाल लेना या उनसे 
छिपकर अथवा प्रकट रूपमें व्यलियार करना, झति 
सष्णा व अति कछोम करना, दुसरेके घनको-रहने 
स्थानकों इहप जाना, अधिक ब्याज लेना, अ्पनेसे न 
सँमल सके इतने व्यापार यम्यालयादिको बढ़ाते जाना 
झादि सहस्त्रों प्रकारके नीच गोन्र सूचक व्यवद्दारके 
अयोग्य असभ्य ठग डकेतोंके नि कुकके नीचे झ्ायरण 
हैं। ब्यवहारपोग्य सभ्य कुलके मलुभ्योंमें कम ध्याग वे 
कम संगम होता है झोर धरती आवक थ मुनियों में 
अधिक त्याग व अधिक संयम वा पूर्ण संयम होता है, 
ओर इसो तरह पर ठग-दकेशोंके असम्प कुक्षवाह्धोंमें 
झधिक असंयम क पूछे असंगस होता है। और इस 
तरह पर व्यवहार योग्य सम्प कुलाचरण व धर्माचरण 
एफ ही बात है सथा जसम्ध कुशाचरण व असंजमा- 
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चरण भी एक ही बात है । 

अब में यहाँ प्रश्न करता हूँ कि ऊँच गोत्र सूचक 
ऊँचे आचरणका भ्र्थ व्यवह्टारयोग्य सभ्य कुलाचरण 
व संयम धर्माचरण दोनों ही प्रकारका आचरण किया 
जावे शथा नीच गोत्र सूचक नीचे आचरणका अर्थ टग- 
डकेतोंके असम्भ कुलका आचरण 4 असंयमाचरण 
दोनों ही प्रकारका अ्राचरण किया जावे और व्यवहार- 
योग्य सभ्य कुलाचरण तथा धर्माचरणमें और ठग- 
डकेती के असभ्य कुलाचरयामें ओर अ्संयमाचरणमें भेद 
व्यक्त न किया जावे तो क्‍या हानि हे 

आगे चलकर श्रीप॒ज्यपादस्वामीकृत सर्वार्थसिद्धिमें 
वणित उऊँचयोत्र और नीचगोश्रका स्वरूप यह 
बतलाथा है कि “लोक पुजित कुलों में जन्म होनेको 
ऊँच गोत्र व गहिंत कुल्मोंम,)ं जन्म होनेको भोचगोश्र 
कहते हैं । 

यहाँ पर लोकपूजित कुल व गहित कुलका स्वरूप 
विचारना चाहिये। जो कुल अपने हिसा मुठ-चोरी 
आदि पापोंके स्यागरूप अहिसा सस्य-शीक्ष-संयम दान 
भदि धर्माचरणोंके धारणरूप भाचरणोंके कारण पृज्य 
हैं-सनन्‍्मानित हैं--प्रतिष्टा प्राप्त हैं वे ही कुल लोक- 
पूजित कुल माने जाने चाहियें-- राज्य-धन सन्‍य बल 
झादिके कारण पूजित कुल खोक पूजित नहीं माने जाने 
चाहिये। जो कुक हिसा मर-चोरो आदि पापाचरणोंके 
कारण गहित हैं वे गदित कुल माने जाने चाहियें। 
और इस तरह पर घर्मायरणोंके कारण जोकोंद्वारा 
पूजित कुलमें जन्म लेनेवालेको 'देंचगोत्री' व पापा- 
स रखोंसे गहिंत कुशमें जन्‍म लेनेवाजेको भीच-गोश्ी 
सामना चाहिये, और ऐसा भागननेले गोर-टसारकी 
१३ थीं गाथामें बशित ऊँर मीच-गोत्रके स्वकूपमे और 


जीप्र्पपाद्स्थामीरचित स्वा्सिद्धिमें बशित ठेच- 


लीअ-गोगरके स्वरूपमें कोई विरोध प्रतिभाधित भहीं 
होगा । कया पेश यह कट्टणा ठीक है ? श्रथवा उक्त 
प्रकारसते मानने पर जैनसिद्धाग्ससे क्या कोई विशेष 
नहीं झाएगा | 

आगे लिखा है कि सब ही देव (कल्पवासी आदि 
घर्मासा व भवनवासी अरदि पापानारी देव) और 
भोग भूमियाँ जीव -चाहे वे धम्धकरष्टि हों या सिध्या- 
दहृष्टि--जो अणु मात्र भी चारित्र अहय गहीं कर सकते 
वे तो उच्च गोत्री हैं भोर देशचारित्र घारण कर सकने 
वाले पंचम गुणस्थानी संज्ी पंचेग्त्रिय तियंच नोच 
गोन्ी ही हैं । 

श्री बीर भगवानने अपने शासनमें विरोध रूप 
शत्रुको नष्ट करनेके लिये अनेकास्स अपना अपेक्ताबाद 
वा स्थाहाद जैपे गंभीर सिद्धान्त-अमोधाश्रका निर्माण 
किया है, फिर जहाँ हमें कुड् विरोध प्रतिभासित हो 
वहाँ हम अनेकास्तसे विरोधका क्‍यों न समस्यय कर लें 
क्यों न अपेक्ञावादका डपयाग करें ? और वह समस्यय 
इस प्रकारते कर लिया जाये तो क्‍या कोई जैन- 
सिद्धान्तसे विराध आवेगा --- 

कत्पवासी देवों ओर भवनत्रिक वेवोंमें जो उश्च- 
गोत्रका उदय बतताया दे वह उनके शक्तिशालीपनेकी 
अपेक्षा व विशिष्ट पुणयोद पको भपेत्षासे है और वह भी 
केधल मनुष्योंके आाननेके किये है ध्र्धात सथष्य ऐसा 
माने कि देव हमसे डेुेचे हैं, ऐसा मानना चाहिये। 
और इसी प्रकार नियचोंमें जो मीच गोज्का उदय 
बतलाया हैं वह तभके पशुपने व विशिष्ट पापोद्यकी 
अपेक्षासे है, भोर वह भी केवल मनुष्योंके माननेकी 
अपेक्षासे है अर्थात्‌ ममप्य ऐसा मार्गे कि तियंत्र हमने 
भीचे हैं, ऐला सामना चादिये। इसी तरह गारकियों ते 
मी शो मीच गोजका उदय बतलाया हैं वह भी डबके 
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ख्रीवके उँचे आचरणको ऊँच गोत्र! और नीचे आचरण- 
को “नीच गोग्र' कहते हैं । उँचगोत्र-सूचक ऊँचे 
आाचयरणको सम्यक्‌ चारित्र, धर्माचरण आदि न मान- 
कर ध्यवहार योग्य कुल्लाचरण, नागरिकका आचरण या 
सभ्य मनुष्यका आचरण आदि माना है। और 
नीचगोन्र-सूचक नीचे आशरणको मिथ्याचारित्र, 
अधर्माथरण आदि न मानकर खोटा लोकिक झाचरण, 
लोकव्यधहारके अ्योग्य उग डकेतोंका निशध्च श्राचरण 
या भ्रसभ्य मनुष्योंका आचरण आादि माना है। और 
ऐसा मानकर सम्यक चारित्र, धर्माचरण और व्यवहार- 
योग्य कुल्ाचारण या सभ्य मनुष्यके आचरणमें तथा 
मिथ्याचारित्र, अधर्माचरण और ठग-ढ़केतोंके निद्या 
चरणा या असम्य मनुष्यके आचरणमें भेद व्यक्त किया 
है । और इस तरह पर ऊँचे आचरणका श्र्थ व्यवहार- 
योग्य कुल्चाचरण झौर नीचे आचरणका श्र्थ :ग- 
दकतोंका निदश्च कुल्लाचरण लगाया है। अर्थात्‌ उपर्युक्त 
अ्रभिप्राय निकाला है । 

परन्शु यदि देखा जावे तो संसारमें दो ही प्रकारके 
आचरण दृष्टिगोचर होते हैं--एक संयमाचरण ओर 
दूसरा असंयमाचरण । लोकव्यवहार-योग्य सभ्य कुलके 
मनुष्यके आचरणको संयमाच!ण अर्थात्‌ ऊँचा आचरण 
कहते हैं और लोकब्यवहारके श्रयोग्य असभ्यकुलके ठग- 
डकेतोंके निश्च झाचरणको अ्रसंयमाचरण अर्थात्‌ नीचा 
आचरण कहते हैं। जैसे माता पितादि गुरुजनोंकी सेवा 
करना, रोगियोंको औषधि आदि देना, असमर्थदीनोंकी 
कई प्रकारसे सहायता करना, किसीकी धरोहर उसे 
वैसीकी वैसी वापस देना, ऋण लेकर प्रा च॒काना, 
ठीक प्रे सौकलसे देना तथा वेसे ही पूरा लेना, झूठ नहीं 
बोलना, मूठी साज्ी नहीं देना, किसीको वचन देकर 
निभाना, दूसरेकी स्नोको माता बहिन या बेटी समझना, 
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झपनी स्त्रीसे संतुष्ट रहना. वेश्यागमन-परख्री गमन न 
करना, अति लोभ ब करना, दूसरेका हक़ ( स्वत्व ) 
न दबा बेठना, ऋणीकी शक्तिपे श्रप्तिक ब्याज न लेना, 
अति तृष्णा न करना, भअ्रपनेसे न सँभल सके थेये 
ब्यापारादिको न बढ़ाना आदि सहस्रों प्रकारके ऊँच 
गोश्न सूचक ब्यवहारयोग्य सभ्य कुलके ऊँचे आचरण 


हैं। और गवोन्मत्त होकर निरपराधोंको मार डालना- 


काट डालना उन्हें सताना, भ्रनेक प्रकारके कष्ट देना 
डनका चित्त दुखाना, गुरुजनोंका अपमान तिरस्कार 
करना, दूसरेकी धरोहर हड़प ज्ञाना, ऋण लेकर नहों 
देना, भश्रधिक तौलकर लेना तथा क्रम तौल कर देना, 
चोरी करना_ डाका डालना, किसोका धन ठग लेना, 
मठ बोलना, झूठी साक्षी देना, दूसरेसे विश्वालधात 
करना, बचन देकर नट जाना, ऐसी बात ऋढ़ना जिससे 
दूसरा संकटमें पड़ जाय, पुत्र-भाई-नानेदार पड़ोसी मित्र 
आदिकी ख्रियोंसे बलात्कार व्यभिचार करना, परखी- 
विधवा दासी वेश्यादिको घरमें डाल लेना या उनसे 
छिपकर श्रथवा प्रकट रूपमें व्यभिचार करना, श्रति 
तप्णा घ अति ल्लोभ करना, दुसरेके धनको-रहने हे 
स्थानको हृदप जाना, अ्रधिक ब्याज्ञ लेना, अ्रपनेले न 
सेंभल सके इतने व्यापार यन्त्रालयादिको बढ़ाते जाना 
शादि सहस्तनों प्रकारके नौीच गोत्र सूचक व्यवद्दारझे 
अयोग्य श्रसभ्य ठग डकेतोंके निश्च कुलके नीच आचरण 
हैं । व्यवहारयोग्य सभ्य कुलके मनुस्‍्योंमें कम स्याग व 
कम संयम होता है झोर ब्रती श्रावक व मुनियों में 
अधिक त्याग व अधिक संयम वा पूर्ण संयम होता है, 
और इसी तरह पर ठग-डकेलोंके असमभ्य कुलवाल़ों में 
अधिक भसंयम व पूर्ण असंग्रम होता है। और इस 
तरह पर व्यवहार योग्य सभ्य कुक्षाधघरण व धर्मांचणल 
एक ही वात है तथा असम्य कुलाचरण व झसंबमा* 
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चरण भी एक ही बात है । 

अब में यहाँ प्रश्न करता हूँ कि ऊँच गोत्र सूचक 
ऊँचे आचरणाका अर्थ व्यवहारयोग्य सभ्य कुलाचरण 
व संयम धर्मांचरण दोनों ही प्रकारका आचरण किया 
जावे तथा नीच गोतव्र-सूचक नीच आाचरणका अर्थ ठग- 
इकेतोंके असम्य कुलका श्राचरण व अ्रसंयमाचरण 
दोनों ही प्रकारका श्राचरण किया जावे भर व्यवहार- 
योग्य सभ्य कुलाचरण तथा धर्मांचरणमें और ठग- 
डक्ेती के असभ्य कुलाचरणमें और अ्रसंयमाचरण में भेद 
ब्यक्त न किया जावे तो क्या हानि है ? 

आगे चलकर श्रीपज्यपादस्वामीकृत सर्वार्थसिद्धिमें 
वशित उँचगोश्र और नीचगोनव्का स्वरूप यह 
बतलाया है कि “लोक पुज्ित कुलोंमे जन्म होनेको 
ऊँच गोत्र व गहित कुलोंमं जन्म होनेकों नीचगोगत्र 
कट्दते हैं ।! 

यहाँ पर लोकपूजिन कुल व गहित कुलका स्वरूप 
विचारना चाहियरे। जो कुल अपने हिसा झूठ-चोरी 
आदि पापोंके स्यागरूप अहिसा सत्य-शील-संयम दान 
अदि धर्मांचरणोंके धारणरूप आचरण के कारण पज्य 
हैं-सनन्‍्मानित हैं--प्रतिष्टा प्राप्त हैं वे ही कुल लोक- 
पूजित कुल माने जाने चाहियें--राज्य-घन सन्‍्य बल 
आदिके कारण पृजित कुल जोक प्जित नहीं माने जाने 
चाहिये। जो कुल हिसा कठ-चोरो श्रादि पापाचरणों के 
कारण गहित हैं वे गहित कुल माने जाने चाहिये। 
और हस तरह पर धर्माचरणोंके कारण लोकोंहारा 
पजित कुलमें जन्म लेनेवालेको 'दँखग्रोश्री! व पापा- 
चरणोंस गहित कुलमें जन्म ल्ेनेवालेको नीच-गोती 
मानना चाहिये, और ऐसा भाननेसे गोर-टसारकी 
१३ वीं गाथामें वर्णित ऊँ नीच-गोत्रके स्वरूपमें और 
श्रीपृज्यपादस्वामीरचित सर्वायंसिद्धिमं वरणित डंचच- 


$ 


ऊँच नीच-गोग्र विषयक चर्चा 
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नीच-गोत्रके स्वहूपमें कोई विरोध प्रतिभासित नहीं 
होगा । कया भेरा यह कहना ठीक है | अथवा उक्त 
प्रकारसे मानने पर जैनसिद्धान्तसे क्या कोई विरोध 
नहीं आएगा । 

आगे लिखा है कि सब ही देव (कल्पवासी आदि 
धर्माम्मा व भवनवासी अर्दि पापाभारी देव) और 
भोग भूमियाँ जीव --चाहे वे सम्यकर्ष्ट हों या मिथ्या- 
दृष्टि--जो अणु मात्र भी चारित्र ग्रहण नहीं कर सकते 
वे तो उच्च गोत्री हैं ओर देशचारिश्र धारण कर सकने 
वाले पंचम गुणस्थानी संज्ञो पंचेन्द्रिय तियंच नीच 
गोत्री ही हैं ।! 

श्री वीर भगवानने अपने शासनमें विरोध रूप 
शय्रुको नष्ट करनेके लिये अनेकान्त अपना अ्रपेत्षाबाद 
वा स्पाद्वाद जैपे गंभीर सिद्धान्त-अमोघासत्रका निर्माण 
किया है, फिर जहाँ हमें कुद्ध विरोध प्रतिभासित हो 
वहाँ हम अ्रनेकान्तसे विरोधका क्यों न समन्वय कर ले 
क्यों न अ्रपेक्षावादका उपयाग करें ? और वह समन्वय 
इस प्रकारस कर लिया जावे तो क्या कोई जैन- 
सिद्धान्तस विरोध आवेगा --- 

कल्पवासी देवों ओर भवनश्रिक देंवोंगें जो उश्च- 
गोश्रका उदेय बतलाया हैँ वह उनके शक्तिशालीपनेकी 
अपक्ा व विशिष्ट पुय्योद पकों अपेत्षास है ओर वह भा 
केवल मनुष्योंके माननेके लिये है भर्थात मनष्य ऐसा 
मानें कि देव हमसे ऊँचे हैं, ऐसा मानना चाहिये। 
और इसी प्रकार तिय्रचोंमें जो नीच गोतन्रका उदय 
बसलाया हैं वह तनके पशुपने व विशिष्ट पापोदयकी 
अपेत्षासे है, भर वह भी केवल्ल मनुप्योंके माननेकी 
अ्रपेक्षास है भ्र्थात मन॒प्य ऐसा मानें कि तियंच हमे 
नीचे हैं, ऐसा सानना चादिये। हसी तरह नारकियों मे 
भी जो नीच गोश्रका उदय बतकाया है वह भी उनके 
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अत्यन्त पापोदयकी अपेक्षासे है भोर केवल भनष्यों के 
मामनेकी वस्तु है, मनुष्य यह अनुभव करें कि 
नारकी हमसे नीचे हैं ऐसा मानना चाहिये। 

देवोंकों ऊँच गोत्र वाले मानना और तियतचों व 
नारकियोंकों नीच गोत्र धाले मानना मनुत्योंके मानने 
की वस्तु इसलिये है कि देवोंकों अपने पे ऊँचे व अपनेको 
देवोंसे नीले तथा तियचों, नारकियोंकों अपनेसे नीचे व 
अपनेको तियच नारकियोंसे ऊँचे माननेसे जो तज्वन्य 
रसानुभव होता है वह मनुन्‍योंको ही होता है; क्योंकि 
मनुग्य ही ऐसा मानते हैं। और हसलिये भो उपयुक्त 
प्रकारका मानना मनुप्योंके माननेकी वस्तु है । मनुष्यों 
द्वारा जो देव ऊँचे व तिय॑च नारकी नीचे माने जाने हैं 
उसका रसानुभव देव तिग्रंच नारकियोंको कुछ भो नहीं 
होता । 

सर्व प्रकारके देव व भोग भमियाँ जाव अणुमात्र 
भी चारिन्न घारण नहीं कर सकते, इसका भाव यद्द 
मानना चाहिये कि वे संप्राप्त भोगांका त्याग करके भौर 
जो कुछु भी चारित्र धर्मांचण पालनेक॑ अ्रभ्यासी हैं 
उससे बढ़ नहीं सकते अशणुमात्र चारित्र धारण नहीं कर 
सकने पे यह प्रयोजन न समझना चाहिये कि उनमें 
चारिश्रका, धर्मायरणोंका अभाव हा हैं। भोगभमियां 
जीव अस्यम्त मंद कपाय होते हैं श्रोर इसलिये देव हो 
उत्पन्न होते हैं तथा वे सम्यक्त भी ग्रहण करते हैं. धर्म 
चर्चादि भी करते हैं भोर इसी तरह सर्वार्थसिद्धि आदि 
झन॒त्तर विमानोंके देव एक भवावतारों व दो भवावतारी 
होते हैं तथा सदेव धर्म चर्चा व पूजा प्रभावनादि घर्मा- 
चरण किया करते हैं तथा पंचम स्वर्गके देव बह्ाचारी 
देव ऋषि होते हैं। सोधर्मादि स्वर्गोंके देव भी भगवानके 
कक्याणकादिमें व समवसरणादिमे झाते हैं तथा पूजा 
प्रभाववाधर्म च्चांदि किया करते हैं | इसी तरह भवन- 


झन्ेका न्‍्त 
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त्रिक देव भी यथाशक्ति धम्ं-लाधन करते हैं तथा सम्यक्त 
भी ग्रहण कर लेते हैं। यह सब उनके धर्माचरण ही 
हैं ओर इसलिये उनमें उच्च गोत्र भो होना हो चाहिये । 
लेनशास्त्रोंमं पद्‌ पद पर यह कथन मिलता है कि 
शास्त्रोंमं जो भो बाते कहीं हैं जो भा विवेचन किया 
गया है, वह निरपेत्त न कहा जाकर किसी न किसी 
अपेक्षाप ही कहा हुआ होता है, भले ही वहाँ उस 
अपक्षाका स्पष्टीकरण था प्रकटीकरण न किया गया हो । 
जहाँ जो बात कही गई हो उसे निरपेत्ष न समझ कर 
जिस श्रपेज्ञास कही गई हो उसी अपेक्षास समभने पर 
ठीक समर्की गई ऐसा कहा जा सकता हे, बल्कि निर- 
पेक्ष कही हुईं व समझी हुईं बात मिथ्या लक कह दी 
जाती है । जब यह बात है तब मेरी कही हुई यह 
बात कि विशिष्ट पुण्योदयकी अ्रपत्ञा सारे देवोंमें उच्च 
गोत्रका उदय व विशिष्ट पापोद्यकी अपेज्ञा तियंच व 
नारकियोंमें नीचगोन्रका उदय माना है, क्‍यों नहीं 
ठीक मानी जानी चाहिये ? और यदि भेरी उपर्युक्त बात 
ठीक है तो गोम्मरसार कर्मकाण्डकी १४वीं गाथामें ऊँचे 
व नोचे आचरणके आधार पर वशित ऊँच नीचगोत्रके 
स्वरूप की संगति सारे संसारके प्राणियों पर ठीक बे० 
जाती है, और यहाँ ११वीं गाथासे 'प्रकरण भी, सारे 
संसारके प्राणियोंका आरहा है, इसलिये भी १३वीं 
गाथामें वणित ऊँच-नीच गोन्रका स्वरूप देव मनुष्य 
तियंच व नारकी रूप सारे संसारके जीवोंके लिये ही 
वणित है । और वह इस तरह पर घटित होता है-- 
कल्पवासी, भवनवासी, व्यंतर व ज्योतिषी देवोंके 
धर्मांचरणोंके विष्यमें तो पहले लिखा ही था चुका है 
कि धर्मांचण उनमें पाये जाते हैं और पापाचरयों 
तथा उनमें ऊँच नीचे ओर छ्वोट-बढ़े भेद-प्रभेदोंके विषय- 
में पूज्य वाल बाव्‌ सूरजभा वजी साहबने अपने ज्ेखमें 
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भले प्रकार वर्णन कर ही दिया है कि पापाचरण भी उनमे 
पाये जाते हैं। हसके अतिरिक्त यह आचरण मेरा 
ऊँचा है ओर यह आचरण मेरा जधन्य है ( जेसे स्वर्गंके 
किन्‍्हीं देवोंने आाठव नारायण लचक्ष्मणजीस कहा कि 
तुम्हारे आता रामचन्द्रजी मर गये हैं, यह सुनकर 
लक्ष्मणजी तत्काल मर्णको प्राप्त हो गये) तथा अ्रमुक- 
देव मुझूसे नीचा हैं तथा हन्द्रादिक देवोंसे में नीचा हूँ 
ओर अ्रमुक देघोंस मे ऊँचा हैं तथा भअमुकदेव मुझसे 
ऊंच हैं इस प्रकारके विचार उनके हॉने हैं और सजन्य 
ऊँचला-नीचताका रसानुभव भी होता हैं, इसलिये 
धर्मांचरणों व पापाचरणोंकी अपेक्षा देबोंस भा ऊँच 
गोत्र व नीचगोनत्रका उदय क्यों न मानना चाहिये! 

निग्रचोंस भी वनस्पतियों श्ौर पशुश्रॉंको ऊेवता 
तथा ब्रताचरणका कथन तो पृज्य बाब साहबने अपने 
लेखमे स्पष्ट कर ही दिया है, मीची जातिके बंबल 
धद्र आदि काँटदार व निब शक आदि कढ़ण पड 
थार सृथ्रर स्थाल, सांप, बिच्छू आ्रादि पशु सहसोरं 
प्रकारके पाथ जाते है श्रोर पत्ती भी इंस, सारस, तोता, 
मना आदि ऊँचा ज!तिके वे काक गद्ध आदि नीची 
जातिके सहस्त्रों प्रकारके हैं। वनग्पतियोंके धर्माचरण- 
पापाचरण तो भगवान्‌ केंवली गस्य है परन्तु ये भी 
विव है, अतः इसमे भी दोनों प्रकारक भाव होंट। 
अवश्य । :'ब इनमे गति थग्रादि २३६ कपाथ बतलाई है 
तब इनमें दोनों आचरण हैं, रति कपरायका काय प्रम 
करना है और यही इनका सदाचरण हैं शप कपाय #ा 
कार्य असदाचरण हैं इनका अ्रपने सदाचरण असदा 
घरण जन्य ऊँच नीचताका रसानुभव भी होसा हैं । 
पशु पत्तियोंके ध/ाचरण विफ्यमें जिनागमर्म न्पष्ट 
वर्णन है ही कि ये लोग पंचम गुणस्थानी होकर देश 
चारित्र घारण करके भ्रावक तक हो सकते हैं। पापा 
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चरण भी इन पशु फ्त्तियोंके सबको विदित ही हैं। 
उनके ऊदाहरण लिखनेकों यहाँ आवश्यकता नहीं | 
अपनी ऊँचता मीचताका व धर्माचरण पापाचरणके 
रसका इन पशु पत्तियोंको भी श्रनुभव होता है इसलिये 
उच्चाचरणा नीचाचरणके श्राधार पर इन सम्पूर्ण 
नियचोम भी ऊँच गोत्रका उदय व नीच गोश्रका उदय 
क्यां न मानना चाहिये । 

इसो प्रकार नारकियोंकी नीचना वे उनके दुष्टा- 
सरगा तो सब पर विदित हां हैं; परन्तु उनमें ऊेचसा व 
सदाचरया भा पाये जाते हैं । सातवे नरकर्क नारकियोंसे 
ऊपरके नारकी पहले नरक तक उसरोत्तर ऊँचे तथा 
कम पाप भोगी और कम आय वाले हैं जैसा कि पृज्य 
बाबू साहबने भो लिग्वा £ तथा उनमे सम्यस्धश्टि भी 
होते है और मुनि केवली यहाँ लक कि तीथंकर तक 
होने वाल शुभ आत्मा भी उनमे पाये जाते हैं। उन्हें 
अपनी ऊंच नीचता व दुराचरण -र्माचरणका रसानुभव 
भी बहुत ही अ्रधिक होता हैं. इसलिये उद्चाचरण 
नीचाचरणके श्राधार पर नारकियोंमें उदच्चगांत्र तथा 
नीचगोशन्र क्यां म॒ मानना चाहिये ? 

अग्र रहे मन॒प्य, जिनकी ऊँच नीचताका वर्णन 
बावु साहवने लेग्बम अच्छा किया है, बल्कि नोभताका 
वेश ने तो बहुतही विशेष रूपये लिखा गया है, फिर 
भी उनको. नीचगोत्री भी मनप्य होने हैं ऐसा बनला 
कर केवल उस्चगोत्री ही बतलाया हैं। मनुष्य अपने 
उच्बाचरणांस मोक्ष तक प्राप्त कर लेता £ श्रतः उच्च 
गोरी तो दें ही, परन्तु श्रपने दुराचारोंसे सातवां नरक 
भी प्राप्त कर लता हैं. इसलिये देखे नौच गोत्री भी 
है।ना चाहिये | गॉस्मटसार-कर्मकायदकी ग्राथा रध्छ से 
३०५ नक मनुष्यामे नीचगांत्रका उदय बतलाया भा 


है। वे गाथाएं निम्न लिखित हैं; -- 
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मणुवे ओघो थावरतिरियांदाबदुगए्यवियलिंदी | 
साहराणिदराउतियं ब्रेगुव्चियछुकपरिहीणो ॥२६८॥ 

अर्थात्‌ सब मनुष्यों उदयय्रोग्य १२२ प्रकृतियोंमें 
स्थावर, तियंच्र गति, आ्रनप आदि २० प्रकृतियाँ कम 
करनेसे १०२ का उदय है । इनमें नीचगोश्र कम नहीं 
किया, अतः मन॒ष्योंमें नीचगोत्रका उदय हैं । 


अनेकान्त 


[ मार्गशी्ष, वीर-निवाण सं०२४६६ 
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अपने लेखमें उसे किस प्रकार भ्रस्वीकार किया,यह बात 
समकानी चाहिये अथवा मनुष्योंमें नीचगोश्रका उदय 
स्वीकार करना चाहिये । भ्रनुभवमें तो नीच व उद्ध 
दोनों गोत्रोंक्रे भाव एकेन्द्रियस लेकर पंचेन्द्री देव मनुष्य 
नारकी व नियच् तक सब जीवोंके अपने प्रत्येक सदा 
चरण व दुर।चरणके साथ साथ प्रति समय आते रहते 


मिच्छमपरण छेदो अणमिस्स मिच्छगादितिसु अयदे हैं भौर गोम्मटसारकी १३ वीं गाथाके अनुसार सारे 
विदियकसायणराण दुब्भगउणादेज्जअज्जमय ॥२९९ 


अर्थात--उन मनृष्योमें मिथ्यास्वादि तीन गुणस्था- 
नियोंके मिथ्यात्व, अपययाप्त, अनंतानुबंधीकी ४ चौकडईी 
भादि प्रकृतियोंकी उदय व्यूस्छित्ति होती है। तीसरे 
गुगस्थान तक नीचगोत्रकी उदय स्यस्छित्ति नहीं हुई, 
अतः उसका उदय है । 

दसे नदियकसाया शीच एमेव मणुमसामण्ण । 
पत्नत्त वि य इत्थी बेदाउउज्ञ/तिपरिहीगों ॥६०८॥ 

अर्थातू--पाँचवें गुणस्थानमें प्रत्याख्यानी चौकईी व 
नाचगोश्रकों उदय व्युच्छित्ति होती है शोर पर्याप्त मनु- 
ध्योंत पहली १०२ म स्रा वेद व अपर्याप्ति कम करनेसे 
२०० का उदय है| इस प्रकार पंचम गुणस्थानमं नीच 
गोत्रकी म्युस्छित्ति हुईं है, अतः यहां तक पर्याप्त मन॒प्यके 
नीचगोन्रका उदय पाया जाता है । 
मणु/सणिए्त्थीमहिदा तित्थथराहारपुरिससंदूणा 
पुण्णिद्ग्व अपुरण सगाणुगदिआउगं णुयं ॥३२०१ 

अर्थात्‌ 
योग्य प्रकृतियोंमेसे तीथंकर, आहःरक युगल, पुरुष वेद, 
नपु सक देद ये परचि प्रकृतियां कम करनेसे ६६ का उदय 
मनप्यणीके हैं। यहां भी नीचगोत्र कम नहीं हुआ, अतः 
पर्याप्त स्लीके नीचगोश्रका उदय वर्तमान है । 

इस तरह पर अब मनुध्योंमें नोचगोन्रका उदय 
सिद्धास्तमें बनलाया गया है, तय प्‌ृजय बाब साहबने 


१०७ प्रक्रत्रियोंमें स्री वेद मिलाकर उदय- 


संसारके जीवोंपर नीच व ऊँच दोनों गोग्र जीवोंके सदा- 
चरण व दुराचरणके आधार पर घटित भी होते हैं । 
तथा नीचगोब्रस ऊंचगोश्रका और ऊँचगोत्रसे नीचगोश्रका 
अपने सदाचरणोंसे व दुराचरणोंस संक्रमण भी होजाता 
है, पुसा मेंने कभी जेनमित्रमें पढ़ा है। इसकिये मान, 
प्रतिष्ठा, राज्य, लच्मी आदिके कारण किसी दुराचाराको 
जन्म भरके लिये उच्चगोद्री और दरिह्ृता, नीची पश्राजी- 
बिका छादिक कारण किसी सदाचारी धर्मास्माकों जन्स 
भरके लिये नीचगोश्री मान बेठना सरासर पन्याय व 
पाप बंधका कारण जान पदढ्वता हैं । 

आगेप्‌ज्य बाब झाहबने सभी मनुष्यांकों उच्च 
गोत्री बतलाते हुए लिखा हैं किः-गोस्मटसार कमंकाणइ 
की गाथा $८ में साफतोरसे बतद्घाया हैं कि नीच ऊेँच 
गोश्र भबोंके अर्थात्‌ गतियोंके आश्रित हई और जिससे 
यह ध्वनित किया है कि नरक-भव तिथंच भवके सब 
जं।व नीचगोत्री ओर देवभव व मनुष्यमव बाके सब 
उश्चगोत्री हैं। उस गाथाका वह अंश हस प्रकार है:-- 

भव मस्सिय णीचझं इंदि गोदं॥ 
इस गाथा वाक्यका तो'नीच-ऊँचगोश्र गतियोंके आश्रित 
है' यह अर्थ नहीं लिखा है बल्कि यह अर्थ लिखा हैं 
कि 'नीचता व ऊँचता भवके आश्चित है।'“इदि गोद 
ये शब्द गाथाके तीसरे चरणके न होकर 'चोथे चरणके 
हैं, भतः “भव्रमस्सिय णीचश्वं” इस पदके भावसे 
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इदि गोद” का भाव पृथक है । “भबमस्सिय णी- 
चुश्ं” पदसे नरफ तिबचमवके सब जीव भीच व देव 
मन॒ष्य सब ऊंचगोत्री हैं यह भाव ध्वमगित नहीं होता, 
बल्कि यह ध्वनित होता है कि नीचता घ उच्चता प्रस्‍्पेक 
भवके भाभ्िित है श्र्थांत्‌ सारे संसारके जो चार प्रकारके 
देव, मन॒त्य नारकी, तिपच जीव हैं उनके प्रस्पेक भवर्मे 
नीचता व ऊँचता होती है. अतः उन सभीके नीच व 
झँख दोनों गोश्रोंक' टदय है । प्रत्येक भवर्ते नीचता व 
ऊंचता होनेसे यह प्रयोजन है कि प्रत्येक जीव भरने 
दुराचरण व सदाचरणासे नीच व ऊँच कहलाता हैं । 

आगे लिखा है कि गोम्मरसार-कर्मकाणड़की गाथा 
२८५ में मनुध्यगति भोर देवगतिम उच्च मोश्रका डदय 
बतल।या हैं. बह तो ठीक है परन्तु “उर्चदओं गार- 
दब इस पदसे मनुस्योंमे नोच गोश्का उदय खर्वथा 
है हं। नहीं ऐसा प्रमाणित नहीं होता । 

आ्राग लिखा है कि ग्लेर्छुखण्डके सभी ब्लेच्ल 
सकल संयम प्रहदण कर सकते हैं इसलिये बे उश्चगोत्री हैं, 
परन्तु म्नेच्डु लोग जब आायस्वग्ठ मं आकर आार्योका 
आचार पालन करेंगे व. सकलसंयम ग्रहण कर लगे 
तब वे उच्च गोत्री हो जावेगे, & इसमे पहले वे स्वच्छ- 
खवणइमं रहें व आयंखशइमें आकर रहें, बिना आार्योका 
आचार पालन किये उद्च गोत्र न होकर नोच गोत्री 
हं। हैं | श्री जयधवल्न और श्री लब्धिसारका जो 
प्रमाण दिया है उसये इतना ही सिद्ध हैं कि ग्ल्छ 
लोग सकल संयमकों योग्यता रखते हैं, वे सकल संग्रमके 
पात्र हैं, उनके संग्रम प्राप्तिका विरोध नहीं है, उनमें 
संयमोपलब्धिकी संभावना हैं । उस प्रमाणले यह सिद्ध 


& यदि सकल सयम ग्रदण करनेके बाद उद्चगो।ी 
दंगे तो यह कहना पड़ेगा कि नीच गोज्री मनुष्य भी 
मुनि है| सकते हैं | --सम्पाद क 


ऊँच-नीच-गोश्र-विषयक अर्चा 
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नहीं है कि बिना झायोंका झ्राचार पालन किये या 
बिना सकल्ल संयमी हुए भी वे आाय॑ भौर उच्च गोतश्री हैं, 
बल्कि उसमें स्पष्ट लिखा हुआ हे कि थे भातृपक्षकी 
अपेज्ञा ग्लेबछ अर्थात्‌ नीच गोत्रो ही हैं। हाँ, वे 
आायोका आचार पालन करनेसे या पालन करते रहनेसे 
नीच गोत्री (स्लेच्छ) से उच्च योत्रों हो सकते हैं। 

आगे लिखा है कि 'कुमोगभप्ियां (मनुष्य) पशु 
ही है हम्हें किसी कारणसे मनुप्य गिन लिया है, परस्नु 
हनका आकृति प्रवृत्ति, और लोकपूजित कुलोंमें जन्म न 
हानेसे इन्हें मीच गोशी ही समझना चाहिये ।' परम्तु 
सारा शरीर मनुप्यका भोर मुस्य केवल पशुका होनेसे 
ही वे सवंथा पशु नहीं कहला सकते, उन्हें शाश्षमे 
सुखाकृति भिन्न होनेस ही। कुमानुष झोर म्क्ेब्छ कहा 
हैं, वे संदकषाय होसे हैं मर कर देव ही होते हैं, मंद- 
कषाय होनेसे सदाचरणी ही कहें जायेगे भौर सदाचर णी 
होनेस उच्च गोत्री हो कह लावेंगे भर हैं । उनकी प्रवृत्ति 
मंदकषाय रूप होनेसे उच्च ही है | लोक पज्ित कुल 
और अप्‌जित कुल कर्म भूमिमें ही होता दे, वहाँ 
कुभोग भूमि हैं, बहां सब समान हैं, लोक पृजित व 
अपूजितका भाव वहां नहीं हैं । लोकपूजित कुत्षमें 
जन्म होमेसे उच्च गोम्री व अपजित कुकर्मे जन्म होनेसे 
नोच गोग्री कमंभमिमें ही माना जाता है । कुमोग 
भमि या सोगभूमिमें नहीं माना जाता | बल्कि भोग 
भूमियां उच्चगोत्री ही होते हैं जिनको पृज्य बाब साहय 
ने भी अपने लेखमें स्वाकार किया है। वे नीच गोत्री 
नहीं होते ! और गोम्मरसार कर्मकाशढकी गाथा 
नं० ३०२ “मगुसोयं वा भोगे दुव्भगवउणी च 
संढथीणतियं” आविमें भी भोगभमियाँ मनष्योमें 
उच्च गोत्रका डदय बतकाया हैं। उन कुमानषष क्षोगों 
में स्यभिचार नहीं, एक दूसरको स्त्री व कामकी बस्तुएं 


१७२ 
व भोग सामग्रीके पदार्थ वे हरण नहीं करते । 
उनमें कोई दुराचार नहीं, मंदकपाय रूप सदाचार हैं 
फिर उन्हें नीच गोत्री केसे समझा जावे ? 

आभाग लिखा है कि अन्तरद्ीपजोंका स्लेच्छ 
मनुप्योंमें शामिल करनेसे हो मनष्योमें ऊँच नीच 
गोत्रकी कल्पना हुई हैं । भ्रन्तरद्वीपजोंको ग्लच्छ 
भमनृत्योंमें शामिल करनेसे ही मनपष्योंमें ऊँच नं।चगोत्रकी 
सृष्टि नहीं हुईं, बल्कि ऊँच नीचनाके भाव भ्रनादिकालीन 
हैं और वे मनध्योंमे ही नहीं प्रा्ीसात्रमें पाये जाने हैं 
ओर उन्हींके कारण श्रर्थात जीवोंके सदृव्यवहार (घर्मा- 
चरगा) व कुत्सित व्यवहार (पापाचरगा) के कारणदी 
मनुष्यांम क्या सारे जीवोंमें ऊंच नीच गोब्रता आहे हैं 
वह बलानकार किसीकी लाई हुईं नहीं है। और न अ्र- 
न्‍्तरद्वीपजों म्जेच्छु मनप्य नीचगोत्रो ही हैं बल्कि वे तो 
कर्म भूमिजभी नहीं है। (क) भोग भुमिज है। शास्त्रों- 
में उनके ऊँच गोम्रका उदय बतलाया हैं # । उनको 

औममस्त अन्तरद्वीपजोंके उच्चगोत्रका उदव कोनस 
दि० जनशास्त्रोमं बतलाया है उनके नामादिककों 
यहाँ प्रकट करना चा्टिये था | मुझे तो जदाँतक मालूम 
है किसी भी दिगम्बर शाम्त्रम इस विप्रयका कोई स्पष्ट 
उल्लेग्व नहीं है | प्रयुत इसके श्रोविद्यानन्दा चायने श्रन्त- 
रहीपजोके दो भेद किये हे--एक भोगभूम समप्रणाघ 
ओर दूभग कर्ममूम समग्रणवि | भोगभूमि समप्रणाध 
अन्तरद्पत्र भोगभमियाके समान होनेंत कसी तरह पर 
उच्चगोत्री ही सकते हैं; परन्तु कर्ममूस समप्रणति अन्त 
रद्वीज भोगभूमिया नदी दो सकते उयक्ी आयु, शरीर- 
की ऊँचाई और वृुत्ति [प्रवृत्ति अथवा श्रा तीविका) भोग 
भूमियोके समान न होकर कर्ममुमियोके समान दोठती है; 
ओर इसलिय उनके लिये उच्चमोत्रका निपम क्रिसी 
तरह भी नहीं बन सकता | वे प्रायः नीच गोती होते है; 


झनेकाम्त 
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म्लेच्छु केवल उनकी पशु-मुखाकृतिकी अपक्ता कह दिया 
गया है, श्राचरणकी अ्रपक्षा वे उच्च गोश्री व सदाचारी 
हैं। अन्तरदहीपजोंको नीच गोत्री व सर्वधा पशु सानना 
कंवल पृज्य बाबू सूरजभानजी साहबही की मान्यता 
हो सकती है, बहुमत तो जहाँ तक में समभता हूँ 
ऐसी मान्यता वाल्ला नहीं होगा । 

आगे लिग्वा है कि अफरीकाके पतित सनष्य अपने 
असभ्य व कुस्सित व्यवहारोंकों छोड़कर सभ्य बनने 
लग गये हैं ! जब पृज्य बराबु साहबने अपने लेग्बम 
अफरीकाक मनष्योंको पतित अर्थात नीचगोत्री मान 
लिया और यह भी मान लिया कि वे अपने कुत्सित 
व्यवहारों एवं पापाचरणोंको छोड़कर सभ्य बन गये है 
अर्थात अपने नीचगोत्र जन्य कुन्सित व्यवहारों-दुरा- 
चरणों को छोड़कर नीचगोत्रीसे सभ्य णवं उच्चगोग 
बन गये है, तब कोई रन॒प्य नोज्णोत्री नहीं है ऐसा 
मानने व लिखनेका क्या पश्र्थ हें बह मरा कुछ समम्कम 
नहीं श्राया | बढ़ी ही कृपा हो यदि वे उसे समुसित 
रूपस समम्कानेका यत्र कर | 

इसके बाद अ्रीविद्यानन्दस्वापोके मतका उल्लेग 
करते हुए पृज्य बाबू साहबने ल्िखा हैं कि आर्यक 
उच्चगोत्रका उदय ज़रूर है औ्रोर स्लेच्छचुके नीचगोतन्रका 


डदय अवश्य हैं 


। परन्तु अऋर्य होनेके लिये 
डउच्चरात्रके साथ 'आरादि' शब्दसे दूसरे कारण भी श्री- 
विद्य-नन्‍्दने ज़रूरी बतलाये हैं ओर वे दूसरे कारगा है 
अहिसा सत्य-शील-संग्मादि ब्रताचरण अर्थात्‌ उनके 
इसका विवचन मन अन्तर द्वीपज़ मनुष्यों नामके उस 
लग्बम किया है, जो गत वर्षके 'अनेकान्त' की ६ टी 
किरणम प्रकाशित हुआ है | मालूम हवा है लेग्बक 

होदयका ध्यान उस पर नहीं गया है, उसे देग्वना 
चाहिये । 
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पूर्णरूप वाले घर्मांचरक्ष व उनके अनुरूपधारी सदाचरण 
व सद्व्यवहार । अहिसा सत्य-शील-संथमादि सदब्यवहारों 
के बिना आय सनष्यके उश्चयगोश्रका उदय नहीं है वल्कि 
नीचगोत्रका उदय है | इसी तरहसे स्लेच्छ मनुष्य होनेके 
लिये नीचगोन्रके उदयके साथ “आदि शब्दसे दूसरे 
कारण भी झ्रावश्यक बतलाये हैं भौर वे दूसरे कारण 
हैं, हिसा-चोरी रूठ व्यभिचार झ्रादि पापाचरण । हिसा 
झठ चोरी कुशील श्रादि पापाचरणोंके बिना म्लेच्छ 
मनुष्योंके नोचगोत्रका उदय नहीं है, वल्कि भ्रह्टिसा 
सत्य शील संयमा दिके पालनेके कारण उसके उच्चगोत्र 
का डदय है & । 
आगे श्री विधानन्द स्वामीके इस आये स्लेच्छ 
विपयक स्वरूप कथनको श्रीयुन पृज्य संपादकजी साहब 
ने सदोष बतत्वाया है जिसे बादको पं० केज्नाशचन्दृजी 
शाख्रीने भी अपने लेखमें (किरण ३ पृ० २०७ ) सदोष 
स्वीकार किया है । परन्तु उसमें आया हुआ “आदि” 
& आय ओर म्नेच्छके लक्षणों पढ़ हुए. 'श्रादि' 
शब्दका जो वाच्य अहिडा-सत्य-शील-मयमादि तथा 
दिसा-कूठ व्यभिचारादिक लेख्खक महाशयने प्रकट किया 
है उसका उल्लेख विद्यानन्दस्वामीने कहाँ किया ? 
ओोकवातिकर्म तो वह कहीं उपलब्ध होता नहीं। और 
न यही कहीं उपलब्ध होता है कि ग्र्टिसादिक व्यवहारोंकि 
बिना उनच्चगोत्रका श्रौर हिसादिक व्यवहारोंके बिना नीच 
गोजका उदय नहीं बन सकता । लक्षणोंमें 'अदि! शब्द के 
द्वारा जिन दूसरे प्रायः श्रप्रधान कारणाोका समावेश 
किया गया है वे तो गोत्रोदय' से भिन्न हैं तब्र मोत्रका 
उदय उनपर अवलम्बित--उनके बिना न हो सकने 
बाला--कंस कहा जा सकता है ? इसलिये यह +िचार 
'टोकवार्तिककी दृष्टिस कुछ ठीक मालूम नहीं होता । 
--सम्पादक 





शब्द क्या उसकी सदोषताकों ८[र नहीं कर सकेगा | 
यदि उसमें सदोषता है तो “उश्ैर्गोत्रोदयादेराया: 
इसका अर्थ, उच्च गोन्रोदयको झादि देकर अईसा 
सत्य शील संगमादि भआचरणवाले आय॑ हैं ऐसा करने 
पर तथा “नीचैगोत्रोदयादेश्च स्लेरुछा:”, इसका 
अर्थ नीचगोत्रोदयको आदि लेकर हिसा झूठ चोरी- 
कुशीलादि आचरणधारी सलेच्छु हैं ऐेसा करने पर क्या 
फिर भी उक्त स्वरूप कथनमें सदोषता प्रतीत होगी! 
मेरी अल्प बुद्धिमें उपय क्त विद्यानन्दस्वामीके स्वरूप 
कथनकी सदोषता समभरमे नहीं भाई | । 

झागे श्री अमृतचन्त्राचायंका तत्थार्थंभारका श्लोफ 
लिखकर उसका अर्थ लिखा है कि “जो मनुष्य आय॑- 
खंडमें पेदा होतें सब आय हैं जो स्लेच्छ खंडोंमे उत्पन्न 
रा पं आ्रादि' शब्दका रक्त बाच्य मान लेने पर भी 
लक्षणंकी सदोपता दूर नहीं दो सकेगी; क्योंकि तब 
जिन्हें क्षेत्राय, जात्याय तथा कर्मा्य कहा जायगा रन 
सबमें उच्चगोत्रका उदय और शअ्िंसादिकका व्यवहार 
बतलाना पढ़गा और वह बतलाया नहीं जासकेगा--- 
आयस्वए्ट के सब मनुष्योको क्षेत्राय दोनके कारण उच्च 
गोत्री कहना होगा, साथ कर्म आर्योकी इधर क्म्यिकी 
हट्िस यदि आर्य कहना होगा तो उधर हिसादिक 
व्यवद्ारोंके कारण 'म्लेच्छ” मो कहना होगा, यह विरोध 
आएगा | साथ ही, प्रत्येक आयके लिये जब अ्रह्टिसा- 
दिक अतेका अनुष्ठान अनिवाय होगा तब आयस्वशइका 
कोई भी अविरत सम्यग्दशि आय नहीं कहला सकेगा 
और चारित्रार्य तथा दर्शनायके मेद भी निरयंक हो 
जायेंगे, जिन्‍हे विधानन्दन आरयोकि सेदोंमें परिगणित 
किया है | इस तरह बहुत कुछ विरोध उपस्थित होगा 
तथा आय-स्लेच्छुकी समम्पा और भी अधिक जटिल 


है। जायगी | -सम्पादक 
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होनेवाले शकादिक हैं वे सब ग्लेच्छ हैं भोर जो अन्तर- 
द्वीपोंमें उत्पन्न होते हैं वे भी सब स्लेचछु हो हैं। 
वह श्लोक यह है :-- 
आयखंडोदभवा आर्या म्लेच्छा: केचित्‌ शकादयः । 
म्लेच्छुखंडोद्भवा म्लच्छा अन्तरद्वीपजा अपि ॥ 
इस श्लोकका उपर्युक्त अर्थ मुझे र्चिकर नहीं 
लगा, यदि इसका यह श्रथ किया जाय कि 'आयखंडमें 
उत्पन्न होनेवाले भ्रार्य हें तथा आर्यखंडमें ही उत्पश् 
होनेवाले कितने एक शकादिक स्लेच्छु भी हैं, भोर 
सजेच्छु खंडाम उत्पन्न होनेवाले स्लेच्छु हैं तथा पअ्न्तर- 
द्वीपज भी स्लेच्छ हैं,' तो क्या हानि है १७३ 
आगे लिखा है कि श्री विद्या नन्द्‌ आ्राचायंने यवना - 
दिकको ग्लेच्छुबंडोदभव स्लेच्छु माना है । परन्तु 
रलोकोंसे तो ऐसा प्रतीत नहीं होता; श्री अमृत्चंद्रा- 
चार्यने भी शकादिकोंको आर्यखंडोदभव स्लेच्छ ही 
माना है भोर श्री विद्या नन्दाचार्यने भी ' 'कमभूमिभवा- 
स्लच्छा: प्रसिड्धा यवनादय:” श्लोकस यवनादिकों को 
कमेभूमि (आरयंसंड १)में होने वाल स्लेच्छु माना है । 
.. इसमे कोड दान नहीं, बआहक एसा ही अर्थ 
#भुचित प्रताग होता & | चुनांचे द्वितीय बपके 'अने- 
कान्त! की ५ वी किरणमे पु८ २७६ पर सेन ऐसा हैं| 
ग्रथ कर के उसका ये: स्पष्टीकरगा किया है श्रोर साथ 
दी प० कल शचन्द्र ता शाखीका इस भान्यताका खण्टन 
भी किया है कि 'श्रायवण?द्वा कोड ग्वच्छु होने ही 
ही; शकादिकको किसी भी आचायन आयखण्टम 
उस्न्न होने वाले नहीं लिखा, ववद्यानन्दानायन भी 
"बबनादिकको 'म्लेच्छुलनण्डोद्धव' म्लच्छु बतलाया है !? 
--सम्पादक 
| 'कमंममि का अर्थ यदि आयंस्वश्ट दी किया 
जायभा तो म्लच्छुखण्टोंके अधिवासी छूट जायंगे-- 


झनेकान्त 


[ आर्गशीष, वीर-निर्वाण सं०२४६६ 





तथा जानी हुई सारी दुनियाकों पृज्य बाब्‌ साइबने 
अपने लेखमें झआयंखसंड ही स्वीकार किया है। फिर 
शकादि या यवनादिकोंको ग्लेच्छुलंडोदभव स्लेच्छु मान- 
नेका क्‍या प्रयोजन है सो समकरमे नहीं आया कृपया 
समझभाना चाहिये [ । 
व म्लैच्छु नहीं रहे; क्योंकि विद्यानन्दाचार्यन कर्म- 
भमित्र ओर अन्‍न्तरद्ीपजके अतिरिक्त म्लच्छोंका कोई 
तीमरा भेद नहीं क्रिया है। आरयंखण्ड और म्लच्छ- 
खण्ड दोनो ही कर्मभमि होनेस 'कमभृमिज! स्लेच्छोम 
दोनो खण्डाके म्लेच्छाका सममावश हो जाता है। 
यवनादय:” पदम प्रयुक्त हुआ आदि" शब्द यवनोके 
झतिरिक्त दोनों खणडाके शेप सब म्तच्छाका सम्राहक 
हे । अत, 'कर्मगा्म' का यहाँ साथ 'आर्यश्बण्ड' अर्थ 
करना ठोक नहीं है । ->सम्पादक 

| बतमान शास्त्रीय पैमाइशके अनुसार जानी हुई 
दुनिया आयंस्वण्द' के अन्तर्गत दो जाती है, इसमें तो 
वियाद के लिये स्थान नहीं हैं। अब र:) शकयवनादि- 
को विद्यानन्द्के मतानुसार म्लच्छुलए्टाह्ब मत्च्छ 
बतलान अथवा माननेकी बात, वह यवनादय:! पर के 
धाच्यकों परणुख्पम अनुभव न करने आदिकों किसी 
ग़लतीका परिंगाम जान पड़ता है | पिद्यानन्दाचाय ने 
म्तच्छुग्बशडाद्धव ग्तच्छाका काई अ्नग उल्ले नहीं 
किया है, इसलिय बैवनादेय: पदस उन्दहीका आशश 
समझ लिया गया है ) इसी ग़लतीझ आधार पर 
तस्वाथसार के उक्त छोकका अर्थ कुछ ग़लत हुआ 
जाने पड़ता है । बपा अरथ करके ही श्रीमान्‌ बाबू सरत 
भानतीने अपने लेखमे विद्यानन्दाचाय और अ्मतचन्द्रा 
चायके कथनका एक-वाक्यता घोषित की है, जो दूसरा 
गथ करने पर और भी अ्रच्छी तग्हस घोषित हाती है । 

-सम्पादक 


व८ ३, किरण २] 
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आगे लिखा है कि “धारोी पुथिवी पर रहनेवाले श्रपेत्ञा आय॑' कहा है और स्लेच्छोंको स्लेच्छ संडमें 


सभी मनुष्य आये होनेसे उच्चगोतन्री भी ज़रूर है ।” 
आय॑ होने मात्रसे कोई उच्चगोत्री नहीं हो सकता 
श्राय होनेके साथ साथ शील संयमादि धर्माचरण भी 
हों तभी उच्चगोत्री हो सकता है जैसा कि आचाय॑ श्रो 
विद्यानन्द स्वामीने लिखा है % । उपर्युक्त आयता केवल 
आयंभूमिमें उत्पन्न होनेकी अपेत्ता है । 

आगे लिखा है कि “थे कर्माय॑ स्लेच्छुखंडों में 
रहने वाले ग्लेच्छुद्दी हो सकते हैं।” कर्म श्राय ग्लेच्छ 
खंडके रहने वाले म्लेच्छ केसे हो जायेंगे ? फिर उन 
खंडाका ग्लेच्छु खड ही क्यों कद्दा ? कर्मायोंके रहनेसे 
वह भी शआ्राय खंड ही कहा जाना चाहिय था । श्रतः 
जितने भी ये भेद अभ्ेद आयेके है थे सब आये खंडके 
रहने वाले आयोके ही हैं। स्लेच्छु खंडके रहने वाले 
ग्लच्छु ही हैं व आय नहीं हो सकते । आयोंको आय 
खंडमे उत्पन्न होनेकी अपेत्ता और यहां घामिक प्रवत्तियां 
सम्भव हानेकी अपेक्षा तथा धर्माचरण पालन करनेका 

69 विद्यानन्द स्वामाल रेसा कहाँ विस हैं उस 
न सत्म बनलाना चाहिये था। उनके “उच्र्भोत्री 
दयाउगर्या:' इस आयलक्षणस तो जिस आय! कहां 
चयगा उसके उच्चगात्रका उदय जरूर मानना पढ़ेगो -- 
भत्ते ही वह किसी भी प्रकारका आये क्यो टो। 
याद ज्ेबराय आदि आवमेद्याम उक्त लख. सवरठित 
“टाडोता ह तो उस अब्याग्ति दोपस दूपित सदीय लब्ेण 
कहना चादिय। एस ही कारणोके वशवर्ती उक्‍न 
नेत्नग के सदोध होनेकी कल्पनाकी गई है। ओर इस 
'पय “उपयुक्त आता क्रेबल आयंभूमियोंगे उसन्न 
नेका अपेक्षा है? एसा थ्रागे तिस्बना कुछ अश्रथ ना 
"बता बह निरशथक जान पड़ता है। 

-सम्पादक 


उत्पन्न होनेको अ्रयेज्ञा तथा वहां धामिक प्रवत्तियां 
असंभव होनेकी अपेक्षा 'ग्लेच्छ' कहा है। । जब सारी 
जानो हुई दुनियां आये खड़ है तब कर्मांयोंकों स्लेच्छ 
खंडके ग्लेच्छु क्योंकर बतलाग्रा ? महायोजनके हिसाब- 
से श्राय खंड ही बहुत बड़ा है. फिर स्लेच्छु वबंड कितनी 
दूर और कहां होंगे। यदि जानी हुई सारी दुनियां 
आये खंड है तो जम॑ंन जापान रूस फांस इंगलेंड आदि 
देशांमें वर्ण व्यवस्था क्‍यों नहीं ? झथवा जमेन जापान 
इटली थ्रादि ही स्लेच्छु खंड हैं, और केवल भारतवर्ष 
आय खंड ? कृपाकर बतलाइयेगा । 

अन्तमें यशस्तिलक, चम्पू, प्॑मचरित, रत्नकरणड, 
धर्म-परीक्षा, धमंरसिक श्रादि ग्रन्थोंके जो भी श्लोक 
इस लेखमे उदघत किये हैं उनसे तो भले प्रकार यह 
बात प्रमाणित हो जाती कि अपने धर्माचरणोंस मनृप्य 
ऊँच गोबन्री है और पापाचरणोंसे नीच गोरी है भ्र्थात्‌ 
अपने धर्माचरणोंत चांडाल भा ऊँच गोश्नी (ब्राह्मण) हैं 
और अपने पपाचरणोंस ब्राह्मण भो नीच गोत्री हैं, 
हस बानमें अ्रव कोई भी सन्‍्देंह शेर नहीं रहता है | 

हुस तरह पर हस लेखमें अपने अच्छे बुर आचरण - 


छह ६२४ 


के आधार पर ही जोबॉम अथवा मनुष्यों ऊँचता 
अथवा ऊँच गोत्र तथा नीचता व नीच गांग्र है इस 
प्रकारकी प्रश्नात्मक चर्चा करके लम्बकों समाप्त किया 

| याद इन अपेक्षा श्राम दी आय और म्लच्छुका 
कथन दो अथवा माना जाय तो फिर आय उच्चगोन्रका 
उदय ओर म्ल्ेच्छु के लिये नीच गोत्रका उदय श्रप्रयीत- 
नीय हो जाता है अथवा लाजिमी नदीं रदता, जिसका 
विद्यानलड आचायन आरयं-मलेच्छुके लक्षणोम्र प्रति 
पादन किया है; और ने आयखगदाद्वव स्लच्छीको 


म्तन्छु द्वी कद जा सकता है । + सम्पादक 





जाता है| धर्माचरण, बरताचरण, संयमाचरण, न्यवहार 
शोग्य कुलाचरणा, सदम्यवहार सभ्य कुल्लाचरण आदि 
सब एक ही बात है। इन आाचाणोंमें भ्रस्तर केवल 
इतना ही है कि कोई भा यरणमें तो घामिकता महारूप 
से है व कोई भाचरण में अण॒ुरूपसे । इसी तरह पापा- 
चरण असंयमाचरणा निश्च कुलाक्रण असभ्याचरण 
कुश्सित ब्यवहार भावि भी सब एक ही बात है । इन 
झाचरणोंमं भी अन्तर केवज्ञ इतना ही है कि कोई 


[[ मार्गशीर्ष, वीर-निर्वाश सं ०२४६६ 


आचरअमें तो पाप महा रूपसे है 4 कोई आचरणमे 
अगुरूपसे । 

अब में लेखकों समाप्त करके पृज्य बाय सूरजभान- 
जीसे प्राथंना करता हूँ. कि यदि छेखम मुझसे कुछ 
अनुचित लिखा गया हो तो उसके किये वे कृपाकर 
मुझ अल्पक्षकों कमा करें तथा मेरे ऊपर वास्सल्य भाव 
घारण करके किय्रे गये प्रश्नोंका सू्यक समाधान करके 
सुझे अनगहीत करें । 





अनुपम क्षमा 


क्षमा अंतःशत्रकों जीतनेगे खड़य है; पवित्र आचारकी रक्षा करनेगे बस्तर हैं। शुद्ध भावसे असह्य 
दुःखर्मगं सम परिणामसे क्षमा रखने वाला मनुष्य भवसागरसे पार हो जाता है | 

कृष्ण वासुदेवका गजसुकुमार नामका छोटा भाई महास्परूपवान और सुकुमार था | वह केवल 
बारह वर्षकी वयमें भगवान्‌ नेमिनाथके पास संसार त्यागी होकर स्मशानमें उग्र ध्यानमें अवस्थित था | उस 
समय उसने एक अद्भुत क्षमामय चारित्रिसे महापिद्धि प्राप्त की उसे में यहाँ कहता हूँ। 

सोमल नामके बआाद्यणकी सुन्दर वर्ण संपन्न पृत्रीके साथ गजसुकुमारकी सगाई हुई थी। परन्तु विवाह 
होनेके पहले ही गजसुकुमार संसार त्याग कर चले गये । इस कारण अपनी पृत्रा्कि सुखक नाश होनेके 
ट्ेंपसे सोमल बाह्यणको भयड्भडर कोप उत्पन हुआ | वह गजसुकुमारकी खोज करते-करते उस स्मशानमें श्रा 
पहुँचा, जहाँ महामुनि यजसुकुमार एकाग्र विशुद्ध भावसे कायोत्सगंमें लीन थे। सोमलने कोमल गजसुकुमारके 
सिरपर विकती सिड्रीकी बाड़ बनाकर इसके भीतर पधकते हुए भअंगार भरे ओर उसे ईघनसे पर दिया | इस 
कारण गजसुरुमारकों महाताप उत्पन्न हुआ | जब गजसुकुमारकी कोमलदेह जलने लगी, तब सोमल वहाँसे 
चल दिया | उस समयके गजसुकुमारके श्रसह्य दुःखका वर्णन केसे हो सकता हैं। फिर भी गजसुकुमार 
सम्भाव परिणामसे रहे | उनके हृदयमें कुछ भी क्रोध अथवा द्वंप उत्पन्न नहीं हुआ | उन्होंने अपनी 
आत्माको स्थिति स्थापक दशामें लाकर यह उपदेश दिया, कि देख यदि त ने इस बाह्यणकी पुत्रीके साथ 
विवाह किया होता तो यह कन्या दानमें तुर्के पयर्ड़ी देता | यह पड़ी थीड़े दिनोंगें फट जाती और अन्‍्तर्म 
दुःखदायक होती । किन्तु यह इसका बहुत बड़ा उपकार हुआ, कि इस पगड़ीके बदले इसने मोक्षकी पगड़ा 
बाँध दी । ऐसे विशुद्ध परिणामोंस अडिय रहकर सम्भावसे असद्य वेदना सहकर गजसुकुमारने स्वज्ञसव॑दर्शो 
होकर अनन्त जीन सुखकी पाया | कैती अ्रनुपम क्वामा और कंसा उसका सुन्दर परिणाम । तच्त ज्ञानियोंका 
कथन है कि आत्माओंकों केक्‍ल अपने सदभावमे आना चाहिये। और आत्मा श्रपने सदभावमें आई कि 
मोक्ष हथेलीमें ही है | गजसु रुमारकी प्रसिद्ध क्षमा कैसी शिक्षा देती हे | 
-श्रीमदराजचन्द्र 





ग्वेतास्बर न्यायसाहि त्यपर एक दृष्टि 


[ ले०--पं० रतनक्षा्ल संघवी, न्यायतीर्य-विशारद ] 
आगम-काल#& 


शा >> आिक. | हे. 
व मकी तीसरी-चोथी शताब्दिके पर्वका श्वे० 


जेन-न्याय-साहित्का एक भी ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं होता है; इसके प्‌र्वका काल श्रर्थात्‌ विक्रमसे पांच- 
सो वर्ष पहलेसे लगा कर उसके तीनभौ-चारसो वर्ष 
बाइ तकका काल “आगम-काल” है। मूल आगम 
ओर आगमिक-विपयकों स्पष्ट करने वाली नियुक्तियोँ 
एवं चूर्णियाँ ही उस समय श्वे० जैन-साहित्यकी सीमा 
थी। आगमों पर ही जनताका जान निर्मर था। भग- 
वान मद्गावीर स्वामीके निर्बाण कालसे लगा कर निर्धा- 
गरिति आगम-काल तकका निर्मित साहित्य बतमाममें 
इतना पाया जाता है;--११ अंग, १२ उपाग, ५ छेद, 
५ मूल, ३० प्रयन्ना, १२ नियक्तियाँ, तक्वार्थयत्र जैसे 
ग्रंथ एवं कुछेंक ग्रथ और भी मिलते हैं । इनके 
श्रतिरिक्त इस कालमें निर्मित अन्य शब० ग्रथोका पता 
नदी चलता है | 
बिक्रमकी पांच शताब्दिस जंग साहित्य पल्नलवित 
होने लगा ओर ज्यों ज्यों समय बीतता गया स्योत्यों 
विर्का।त और प्री दोता रहा है। 


भारतीय-तकशाख्रक्री प्रतिष्ठा 
भारतीय तक-शाख्त्रके आदि-प्रणेता महर्षि गौतम हैं 
इन्दीन डी इस शासत्रकं| व्यवस्थितरूप दिया | यद्रप 
उनके पू्व भी उपनिषदों आदि प्राचीन प्रथम “आस्वी- 


न बा कक»... सनम. 


ह # इसका दृश्कोण ह श्वेताम्बर साहित्य धाराकी 
अ्रपद्यामे है | ल्लखऊ 


ज्षिकी विद्या” नामसे तक-शासत्रका पता चलता है किंतु 
भारतीय न्याय-शास्त्रकी मज़बूत नींव डालने वाले गौतम- 
मुनि ही हैं | इन्होंने ही सबंप्रथम “न्याय-सृत्र”॑ नामक 
ग्रथकी रचना की | इनका काल ईसाकी प्रथम शताब्दि 
माना जाता है। इसी कालस भारतीय-प्रांगणर्म तक- 
युद्ध प्रारंम होता है और श्रागे चल कर शनेः शनेः 
सभी मतानुयायी क्रमशः इसी मार्गका अश्रवलम्बन लेते 
हैं। यहींस भारतीय दर्शनोंकी बिचार-प्रणाली तक- 
प्रधान बन जाती है और उत्तरोत्तर इसीका विकास 
होता चला जाता है | 

मर्वप्रथम यह सोचना आवश्यक है कि महपि 
गीनमने इस प्रणालीकी नींव क्यों डाली ? बात यह थी 
कि ब्राहणेने स्वार्थथश सनाके बल पर वंदिक-घर्म पर 
एकाधिपत्य जमा लिया था, एवं धार्मिक-क्रिया-कर्म में 
इस प्रकारकी बिक्रति पंदा कर दी थी कि जिससे जन- 
साध्रणका शोपगण होता था और उनके दुःखोग बुद्धि 
होती जाती थो। इसलिये जनताका मुकाव तेज़ीस जैन- 
धर्म और बौद्धभर्मक्ी ओर होने लग गया था। क्योंकि 
इन दोनोंकी कार्य प्रणाली समान-बाद श्रौर मध्यममार्ग 
पर अवलम्बित थी । ये जातिवादका (वर्ण व्यवस्थाका) 
और यज्ञ शग्रादि निरुषयोगी क्रिया काण्डोका नि्ेष 
करते थ, एवं यह प्रतियादन करते थे कि सभी मनुष्य 
समान हैं, सबके हित एक हैं, प्रत्येक व्यक्ति ( चाहे वह 
ख्री हो या पुरुष ) धमका आरराधन कर मुक्ति प्राप्त कर 


१७४ 





सकता है। शास्त्रभश्वणका भी प्रत्येककों समान-अधि- 
कार है; आदि आदि । इन कारणोंसे जनता वैदिक- 
धमंकी छत्र-छायाका त्याग करके जैनधर्म और बौद्ध- 
धमंकी छत्र छायाके नीचे तेजीसे आने लग गई थी। 
भ्रमण संस्कृति (जैन ओर बौद्ध संस्कृतिका सम्मिलित 
नाम) ने थोड़े ही समयमें जनताके बल पर राजा महा- 
राजाओंके शासन-चक्र तकको भी अपना अनुयायी 
बना लेनेकी शक्ति प्राप्त कर ली थी। 

इस प्रकार श्रमण-संस्कृतिके क्रियांत्मक-प्रभावको 
देखकर गौतम आदि वैदिक विद्वानोंने इस प्रभावका 
निराकरण करनेका विचार किया और इस प्रकार यह 
विचार ही तक शाखकी उसत्तिका मूल कारण हुआ | 

भारतीय तक-शात्त्रका अ्रपर नाम न्याय-शाम्त्र भी 
है । इसका कारण यह है कि इस शाख््रके आदि 
आचाय महर्षि गौतम द्वारा रचित तक-शास्त्रके श्रादि 
ग्रथका नाम न्याय-सूत्र है और इसीलिये प्रत्येक दर्शनका 
तक-शास्त्र “न्याय-शास्त्र” के नामसे भी विख्यात हो 
गया है; जेंसे कि सांख्य न्याय, बौद्ध न्याय, जैन-न्याय 
इत्यादि | 


बौद्ध और जेन न्याय-शास्र 

जब बौद्ध विद्वानोंको महर्षि मोतमकी इस रहस्यमय 
नीतिका पता चला तो उन्होंने भी तार्किक प्रणालीका 
आश्रय लिया | बोद-तार्किकोंमें सर्वप्रथम और प्रधान 
आाचाय नागाजन हुआ । इनका काल ईसाकी दूसरी 
शताब्दी है। ये महान्‌ प्रतिभाशाली और प्रचण्ड 
तार्किक थे । इन्होंने 'माध्यमिक-कारिका” नामक तकका 
प्रौढ़ और गंभीर ग्रंथ बनाया, एवं बौद्ध-साहित्यका मूल 
आधार “शुम्यवाद” निर्धारित किया। इसके आधार 
पर बेदिक मान्यताओंका और वैेदिक-मान्यतानुकूल 


[ मार्गशीर्ष, वीरनिर्वाण सं० २४६६ 


तकोंका प्रबल खण्डन किया । दिडः नागादि पश्चात्‌वर्ती 
बौद्ध तार्किकोंने इस विषयकों और मी आगे बढ़ाया 
और इस प्रकार इस तक॑-शासत्रीय युद्धकी गंभीर नींब 
डाल कर अपने प्रतिपक्षियोंको चिरकाल तक विवश 
किया साथ ही मारतीय तक- शास्त्रकी भव्य इमारतका 
कला-पूर्ण निर्माण किया | 

इस तकं-युद्धमें जैनेतर तार्किक विद्वान्‌ जैन-दर्शन 
पर भी छींटे उछालने लगे ओर भगवान्‌ महावीर स्वामी 
द्वारा प्रतिपादित धर्मका उपहास करने लगे; तब जेन- 
विद्वानोंको भी जेनधर्मकी रक्षा करमेकी चिन्ता सताने 
लगी । इन्होंने सोचा कि अब केवल “आगमों” पर 
निर्भर रहनेसे ही कायय नहीं चलेगा ओर न केवल 
अआगम-रक्षा' से 'जिन-शासन” की रक्षा हो सकेगी । 
इसलिये जिस प्रकार बौद्ध-विद्वानोंनें सम्पर्ण बौद्ध- 
साहित्यकी विवेचना और रक्षाका श्राधार 'शूल्यवाद' 
निर्धारित किया; उसी प्रकार इन विद्वान्‌ साधुश्रोंने भी 
जैन-साहित्यकी विवेचना और रक्षुका आधार 'स्थाद्वाद- 
सिद्धान्त” रक्‍्खा । बौद्ध और जैन-न्याय साहित्य-रूप 
भवनकी आधार शिलाका संस्थापन जिन कारणोंसे 
हुआ है, उनका यह संत्षित दिग्दशन समझना चाहिये। 

तक-शास्त्रकी उसत्ति ओर विकासके कारणोंको 
जान लेनेके बाद यह जानना आवश्यक है कि धमं, 
दर्शन और तककी परिभाषा क्‍या है ! मुख्यतया क्रिया - 
त्मक चारित्रका नाम धरम है, द्रव्यानुयोग सम्बन्धी श्ञान- 
को दर्शन? कट्ते हैं ओर दश्शनरूप शानके सम्बन्धमें 
ऊद्दापोद्द करना, भिन्न भिन्न रीतिसे विश्लेषण करना 
तक! अथवा "न्याय है | 

यद्यपि श्वे० जैन-न्याय-साहित्यका प्रारम्म सिद्धसेन 
दिवाकरके कालसे ही हुआ है; फिर भी जेन न्यायका 
मूल बीज विक्रमकी प्रथम शताब्दिमें होने वाले, संस्कृत 


वर्ष ३, किरख २] 





जैन वाडमयके आदि-लेखकअ।चाय उमास्वाति वाचक 
द्वारा ग्रंथराज “तत्वाथ-सूत्र”” के प्रथम अध्यायके छुटे 
सूत्र “प्रमायनयेरघिगमः” में सन्निह्ठित है | सम्पर्ण 

जेनन्याय साहित्यक्ना आलोचन किया जाय तो पता 
चलेगा कि उपयुक्त सूत्रका ही सम्पर्ण जैन न्याय-साहि- 
टा भाष्य रूप है। अर्थात्‌ प्रमाण ओर नयके श्राधार 
पर ही जैनेतर सभी दशनोंक्री मान्यताओ्ोंकी परीक्षा की 
गई है और जैनदशंन-सम्मत सिद्धान्तोंकी नैयायिक 
नीव डाली गई है | 


स्पाद्ाद 


प्रमाण और नयका समन्वय ही 'स्याद्ाद! है। 
श्रपेज्ञावाद, अनेकान्तवाद, आदि शब्द इसके पर्याय: 
वाची हैं | मूल श्रागमोंमें 'सिय श्रत्यि” 'सिय खत्थि 
श्रोर 'सिय भ्वक्तव्व॑ अर्थात्‌ स्थादस्ति, स्याद्‌ नास्ति 
और स्यादवक्तव्यं (उर्फ़ उत्पाद, व्यय और प्रौव्य ) 
ये तीन ही भाग मिलते है, श्रतः स्थाह्दका यही आग- 
मोक्त रूप है | इन तीनोंकी सहायतासे ही व्यष्टि रूपसे 
और समष्टि रूपसे सात भाग बनते हैं | न अश्रधिक बन 
सकने हैं और न कम ही | कहा जाता है कि सर्व प्रथम 
ये सात भांगे प्रथम शताब्दिमं होने वाले प्रभिद्ध दिग- 
मराचाये श्रो कुन्दकुन्दाचाय द्वारा विरचित “पंचास्ति- 
काव! 'प्रवचन-सार” में मिलते हैं, परन्तु चोथी शताब्दि- 
के बादसे ही इत विष्रयक्र साह्वित्यक्रा विशेष विस्तार 
और विकास द्वोता है, और अन्तमें शने: शने: बारहवीं 
शताब्दि तक यह विषय तरिकासकी चरम कोटिको पहुंच 
जाता है। वोद् दशशन एवं वैदिक दशशानोंकों पदार्थ 
विवचन-पद्धतिमें और जैनदशनकी पदार्थ विवेचन- 
पदवतिमें इस स्थाह्वादके कारणसे ही महतदन्तर है। 
मम्पण जैन-न्यायका भवन इसी स्थाद्ाद (अनेकान्त- 


श्वेताम्बर स्यायसाहित्यपर एक दृष्टि 





वाद) के ऊपर ही ठिका हुआ है। कहना न होगा कि 
जैनदशनके पास दूसरे दर्शनोंकी मान्यताओंका प्रामा- 
णिक रूपसे खंडन करनेके लिये यही--स्याद्वाद ही-- 
एक श्रमोघ अ्रस्र सिद्ध हुआ है । साराश यही है कि 
जैन-न्यायका एक ही दृष्टिकोश है और वह है स्याद्गाद- 
पद्धतिसे--अनेकान्त-पद्धतिसे वस्तु स्थितिका विवेचन 
किया जाना। 

मूल, चूर्णि, नियंक्ति, टीका श्रादि पंचांगी श्रगाम 
माहित्यमें स्याद्गादका सूक्र्म और आवश्यक विवेचन 
मिलता है और ज्यों ज्यों दाशनिक संघरषण चलता है, 
त्यों तयों स्याद्वादका स्वरूप और विवेचन गंगाके प्रवाह- 
के समान शीतल, विशाल, विस्तृत श्रौर आल्द्वादक 
होता चला जाता है | 

विश्व, श्रात्मा, ईश्वर, प्रकृति श्रादि मूलभूत तलों- 
के आ्रादि अंतका वर्णन दाशंनिकोंने जिस प्रकार किया 
है, श्रोर जेसा उनका एकान्त एकांगी रूप माना है; 
एकान्तवादके कारण वह पु सत्य नहीं कहा जा 
सकता । सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड अ्रर्थात्‌ लोकालोक रूप संसार 
का एकांगी स्वरूप घान लेने पर ही दाशनिक मतभेद 
और धार्मिक कलइकी उलचि हुई है और होती है । 
इन क्लेशोको दूर करने के लिये ही 'स्याह्वाद'की उस्पत्ति 
ओर इस विषयक साहित्यका विकाम हुआ है। प्रत्येक 
पदार्थ विभिन्न कारणोंस और विभिन्न अपेक्षाओंसे 
अनेक स्वरूप है । वहन एकान्त नित्य है श्र न 
एकान्त रूप से अनित्य ही । द्रव्य-श्रपेज्ञासे नित्य है 
और पर्याय-अपेक्षास अनित्य । हसी तरहसे स्वद्रव्य क्षेत्र 
आदिके हिसाबसे वह अस्तिरूप है और पर द्रब्य-्षेत्र 
आदिके लिहाजसे नास्विरूप है। यह बात जढ़ और 
चेतन दोनों ही प्रकारके तत्वोंके लिये समझना चाहिये। 
यही स्याद्ादका रदस्थ है। 





जिन जेनेतर दाशंनिकोने इसे सशयवाद या अनि- 
श्वयवाद कद्दा है, निश्चय ही, उन्होंने इसका गंभीर 
अध्ययन किये बिना ही ऐसा लिखा है । आश्चयं तो 
इस बातका है कि प्रसिद्ध प्रसिद्ध सभी विभिन्न दाशंनिकों 
ने इस सिद्धान्तका शब्द रूपस खडन करते हुए भी 
प्रकारांतरसे अपने अपने दाश|नक-सिद्धान्तोंम विरोधोंके 
उलन्न होने पर उनकी विविधताओंका समन्वय करने के 
लिए इसी सिद्धान्तका आश्रय लिया है। महामति 
मीमांसकाचायय कुमारिलभट्ट ने अपने गंभीर प्रन्थॉमें 
ओर सांख्य, न्याय, बौद्ध थ्रादि दशंनोंके श्रनेक 
आजचायोंने अपने अपने ग्रन्थोमें प्रकारान्तरसे इसी 
सिद्धान्तका आश्रय लिया है | इस सम्बन्धमें पं “हततरा ज- 
जी लिखित “दशन और श्रनेकन्तवाद” नामकी पुस्तक 
पटनीय है। 

स्पाद्ादके महत्वके विषयम श्रनेक प्राचीन आचार्यो- 
ने संख्यातीत श्लोंको द्वारा अत्यन्त तक पर्ण श्रद्धा श्र 
स्तुत्य भावनामय भक्ति प्रकाशतकी है। उनमे से कुछ 
उदाहरण निम्न प्रकारम है:--- 
जेश विणा लोगस्स वि ववहारों सब्घहा ण निग्वद॒ह । 
तस्स भवणक्कगुरूणो णमों भ्रणेगंतवादस्स ॥ 
भहं मिच्छादंसशसमृहमहयस्स अ्मयसारस्स | 


जिशव्य णस्स भगवओ्ो संविभासुहाहिगम्मस्स ॥ 
--सिंद्धसेन दिवाकर 

आदीपमाब्योम सम स्वभाव, स्याद्रादमुद्रानतिसदिवस्तु । 

तन्निस्यमेवेंकम नित्यमन्थ,--दितिश्वदाश्ञा द्विपतां प्रज्ञापा:॥ 


-हेमचन्द्राचार्य 
एकेनाक्षन्तो श्लाथयन ) वस्तुतत््वमितरेण | 


अन्तेन जयति जेनी नाविमन्थाननेनश्नमिः गोपी ॥ 
परमागमरय बीज, निषिदधजात्यन्धसिन्धुर-विधा नम । 


सकलन पविलसिता नां विरोधमथने नमागस्यनेकान्नम्‌ ॥ 
-अ्रम चन्द्र सूर 


[ सार्गशीर्ष, वीरनिर्वाण सं० २४६६ 


इनका संक्षिप्त भावार्थ इस प्रकार एैः-- 

जिसके अश्रभावमें लोकबव्यवद्वारका चलना भी 
असंभव है, उस त्रिभुवनके श्रद्धितीय गुरु अनेकान्त- 
बाद! को असख्यात बार नमस्कार है ॥१॥ 

मिथ्यादशनोंके समूहका समन्वय करनेवाला, 
अमृतको देनेवाला, मुमुत्तुश्रों द्वारा सरल रीतिसे सम- 
मेने थोग्य ऐसा जिनेन्द्र भगवानका प्रवचन-स्याह्ाद 
मिद्वान्त-कल्याणकारी हो ॥९॥ 

दीपकर्स लगाकर आकाश तक अ्रर्थात्‌ सूझुमस 
सूक्षम वस्तुस लेकर बड़ीसे बड़ी वस्तु भी 'स्याद्वाद को 
आज्ञानुवर्तिनी है। यदि कोई भी पदार्थ चाहे वह छोटा 
हो या बड़ा, स्याद्वाद सिद्धान्तके अनुसार श्रपना स्वरूप 
प्रदर्शित नहीं करेगा तो उसकी वस्तु-स्थितिका वास्तविक 
ज्ञान नहीं हो सकेगा । हे भगवान ! यह 'स्पाद्वाद' से 
अनभिन्न लोगोंका प्रलाप ही है, जो यह कहते है कि 
“कुछ वह्तु तो एकान्त नित्य हैं ओर कुछ एकान्त 
अनित्य ।” अतः विद्वान पुरुषोंकी सभी वस्तुए द्वव्या 
प्रेज्ञमा नित्य और पर्यायापेकज्षया श्रनित्त समझना 
चाहिये ॥३॥ 

जिस प्रकार मकक्‍्खनके लिये दहीको मथनवाली 
स्त्री दोनो द्वाथाम रस्मी ( मनन्‍्थान रजु ) को पकड़ रहती 
है । एक हाथम दील देतो है और दूसरे हाथसे उसे 
खींचती है, तभी मक्खन प्राप्त हो सकता है | यदि वह 
एक ही हाथसे कार्य करे ग्रथवा दूसरे हाथकी रस्सीकों 
बिल्कुनन छोड देव तो सफलता नहीं मिल सकती हें; 
यही स्याद्वादकी नौतिका भी रहस्य है | इस सिद्धान्तम 
भी “ढील देना और खोंचना” रूप कियाको वस्त 
विवेचन के समय क्रमस गौणता और मुख्यता समझना 
चाहिये । प्रत्यक वस्तु श्रनेक धर्ममय है। उनमेस एक 
भर्मकों मुख्यता और शेप धर्मोकों उनका निषेध नहीं 





करते हुए गौण॒ता प्रदान करने पर ही वस्तु-तत्वका 
निर्णय हो सकता है॥४) 

स्थाद्गाद सिद्धान्त परमागमका बीज है, इसने 
जन्मान्धनगज-न्यायके समान एकान्तवाद रूप मिथ्या- 
धारणाका सबंधा नाश कर दिया है । यह बस्‍्तुमें 
सनिहित अ्रनन्त धर्मोको अ्रपेज्ञा करता हुआ, विरोधोंको 
विविधताके रूपमें समन्वय करनेवाला है | ऐस सिद्धान्त 
शिरोमणि “श्रनेकान्तवाद” को में अनत बार नमस्कार 
करता हूँ ॥४॥ 

इसलिये स्याद्ादकीं सशयवाद या अनिश्चयवाद 
कहना निरी मूखता है। स्थाद्वाद सर्वानुभवसिद्ध, सुब्य- 
वस्थित, सुनिश्चित, और सर्वथा निर्दोष सिद्धान्त है । 
सपूर्ण धार्मिक क्लेशोंकों दूर करनेके लिये, सभी मन- 
मतान्तरोका समन्वय करके उनको एक ही प्लेट फार्म 
पर लानेके लिये, एवं विश्वके बिखरे हुए श्रौर विरोधी 
रूपस प्रतीत होनेवाले लेखों विचारों तथा हजारों संप्रदायों 
को एक ही सृत्रमें अनुस्यत करनेके लिये स्थादाद जेसा 
कोई दूसरा श्रेष्ठ सिद्धान्त है ही नहीं। विश्वकी सम्यत, 
मत्कृति और शांतिके विकासके लिये जैनदशन और 
जैनतक शास्त्रकी यह एक महान्‌ देन है। किन्तु खेंद 
है के आजका जैनसमाज अनेक भप्रदायोम बिभ/जित 
दीकरके रक्ष जैस सुन्दर भिद्धान्तोंकों शीशेके टुकड़ेंकि 
रूपम पदिणत करता हुआ भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
नामपर विश्वासघात कर रहा है। अथोत्‌ अने कान्तवादी 
स्वये साप्रदायक ब्यामोहम एकान्तवादी हो गया है !! 


प्रमाण ओर नय पर ऐतिहासिक दर 

यह पहले लिखा जा चुका है कि प्रमाण ओर नय 
का समन्वय ही स्थाह्वाद-सिद्धान्त है; अतः इस विपय 
पर भी एक सरसरी ऐतिहासिक दृष्टि डालना श्रावश्यक 


है । स्वपर-निश्चायक शान ही प्रमाण है । जैन वाडमय- 
में शञान-दश नकी दो पद्धतियाँ उपलब्ध हैं । एक ब्राग- 
मिक और दूसरी तार्किक । आगमिक पद्धतिके भी दो 
रूप मिलते हैं | एक तो विशुद्ध-आरगमिक और दूसरी 
ता श मिश्रित-झ्रागमिक । विशुद्ध श्रागमिक-शान निरू- 
पण पद्धतिमें ज्ञानके पाँच भेद किये गये हैं | मति, 
श्रुति, अवधि, मनः प्यथ और केवल | इनको आग- 
मिक कहनेका कारण यह है कि आत्माक्री मूलभूत 
शुद्धि और अशुद्धिके विवेचनर्म जो 'कममिद्धान्त! का 
वर्णन किया जाता है, उसमें जञानावर्ण कमंके पाँच 
ज्ञान-मेदके श्रनुसार किये गये हैं। तक-संपपणस उतपन्न 
प्रमाण के प्रत्यक्ष ओर परोद्षरूप भेदंकि आधारसे प्रत्य- 
ज्ञावरण और परोक्ञावरणरूपमेद ज्ञानावर्ण कमंके नहीं 
किये गये हैं | यदि ज्ञानावर्ण के भेद प्रत्यक्षावर्ण और 
परोज्ञावर्ण के रूपमें किये जाते तो यह तकप्रधान ज्ञान- 
विवेचन-प्रणाली कहलाती । किन्तु ऐसा न दोनेस यह 
अतिविशुद्ध श्रौर प्राचीन श्रागमिक-जान प्रणाली है । 
तकमिश्रित आरगमिक ज्ञान पद्धतिमें ज्ञान रूप 
प्रमागके ४ विभाग किये गये हैं। ! प्रत्यक्ष, २ श्रनु- 
मान, ३ ठपमान, और ४ श्रागशम ) तदनुमार विशुद्ध 
आगमिक ज्ञान पडतिके मेदोंका समावश प्रत्यक्षमें सम- 
मना चाहिये ओर शेष भेद तक-मघर्षस उत्पन्न हुए हैं, 
ऐसा समझना चाहिये। श्री ठाणांग सूजमें “प्रथक्ष 
और परोक्ष” तथा “प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और 
आगम” इस प्रकार दोनो भेद वाली प्रणानोका उल्लेख 
पाया जाता है। इसमे प्रत्यज्ञ और परोक्ष भेद बाली 
प्रणाली वे। स्पष्ट रूपसे विशुद्ध ताकिंक ही है। भ्री 
भगयती सूत्रम केवल चार भेद वाली प्रणालीका 
उल्लेख पाया जाता है | श्री अ्रनुयोग द्वारा यूत्रम चार 
मेद वाली प्रशालीका उल्लेग्ब किया जाकर प्रत्यक्ष दो 


मर 


भागोंमें बांट दिया गया है। एक भागमें मतिशानका 
और दूसरेमें श्रवधि श्रादि तीनका समावेश किया गया है 
भी नन्‍्दी यूत्रमें भी अनुयोगद्वारके समान ही प्रत्यक्षके 
दो भेद किये जाकर एकमें मतिज्ञाननों और दूसरेमें 
अवधि आदि तीनको रक्‍्खा है। किन्तु परोक्ष वर्ण॑नमें 
पुनः मति श्रुति दोनोंका समावेश कर दिया है; यह 
अनुयोगद्वारकी अपेक्षा नंदी यूत्रकी त्रिशेषता है। इस 
प्रकार आगमोंमें भी मिलनेवाली तकाशमिश्रित ज्ञान 
प्रणालीका यह अति स्थलरेखा दर्शन समझना चाहिये | 
विशुद्ध ताकिक ज्ञान-प्रणालीका एक ही रूप पाया 
जाता है और यह है प्रत्यज्ञ और परोत्ष भेद वाली 
प्रणाली | सम्पर्ण जैन सस्कृत वाइुमयमें सर्व प्रथम यह 
प्रणाली आचाय॑ उमास्ताति कृत “तलार्थसूत्र” में पाई 
जाती है। जिनभद्रगणी क्षमाभ्मण और दिगम्बरा- 
चाय भद्ठाकलंकरेवने इतना विश्लेषण कर प्शरीत्या 
समर्थन किया; और ततश्रात्‌ जिनेश्वर सूरि, वादिदेव 
सूरि हेमचन्द्राचार्य तथा उपाध्याय यशोत्रि जयजी आदि 
श्वेताम्बर आचायोंने और मागिक्यनन्दी तथा विद्या- 
नन्‍्द आदि दिगग्बर आचायोंने भी अपने अपने न्याय 
ग्रन्थोंमे इस प्रणालीकोी पुरी तरहसे संगुफित कर दिया 
जो कि अ्रद्यापि सवसान्य है । 
इस प्रणालीमें प्रत्यक्ञके दो भाग किये गये हैंः-- 
१ सांव्यवहारिक और पारमाथिक | प्रथम भागमें 
मति, श्रुतिको स्थान दिया गया है और दूमरेमें अवधि, 
मनःपर्यय श्रोर केवलकों इस प्रकार प्रत्यक्ष भेदमें 
विशुद्ध आगमिक पद्धतिकी समस्थाकों केवल हल कर 
दिया है और परोक्षमें तार्किक-संघर्ष ते उत्पन्न प्रमाणके 
मेदोंका समावेश कर दिया गया हे । जैनेतर दाशंनिकों 
ने जितने भो प्रमाण माने हैं, उन सबका समावेश 
परोक्षके श्रन्तगंत कर लिया गया है। जैनदृशिते परोक्ष 


जनेकान्त 
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के ५ मेद किये हैं, १ स्मृति, २ ग्रत्यमिश्ञान, रे तक, 
४ अनुमान, और ५ आगम | इस प्रकार सारांश रूप 
से यह कहा जा सकता है क्लि संपूर्ण प्रमाण बादको 
जैन न्यायाचार्योंने प्रत्यक्ष ओर परोक्ष रूपमें सुव्यव- 
स्थित रूपसे संघटित कर दिया है, जो कि सम्पूर्ण जैन 
वाइमयमें निर्विवाद रूपसे सवंमान्य हो चुका है । 

नयवादकी विकास-प्रणाली प्रमाणवादकी विकास 
प्रणालिके समान विस्तृत नहीं है । मूल श्रागम <ंथोंमें 
सांत नयोंका उल्लेख पाया जाता है) आचाय मिद्धसेन 
दिवाकर छुद्द नय ही मानते हैं। वे नैगमको स्वतन्त्र 
नयकी कोटियमें नहीं गिनते है । द्रव्यार्यिक दृष्टिक्ी मर्यादा 
संग्रह नय और व्यवद्वार नय तक ही स्त्रीकार करते 
हैं । शेष चार नयोक्तो परवार्थिक दृटिकी मयदिके 
अन्तगंत समझते हैं। इन आचायके पूर्व कोई घटनय- 
वादी थे या नहीं, यह अ्रमी तक ज्ञात नहीं हो सका 
है | इसलिये यह कद्दा जाता है कि आचाय सिद्धसेन 
दिवाकर दही आदि पट-नयवादी हैं ' 

प्राचीन परंपरा द्रव्याथिक दृशिकी मर्यादा ऋजुसूत्र 
नय तक स्वीकार करती है; किन्तु तिद्धमन-कालक 
पश्चात्‌, यह मर्यादा व्यवहारसथय तक हो अनेक 
आनचायों द्वारा स्वीकार करली गई है| समथ आग फिक 
विद्वान जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण एवं प्रचंड नेयाय्रिक 
श्री विद्यानन्द आदि आचार्यों द्वार चचित नयवाद- 
चर्चा उपयु क्त कथनका समर्थन करती है । 

आगमन-श्भिद्ध सत्त नयवाद और मिद्धसेनीय पट- 
नयवादके अतिरिक्त जैन संस्कृत साहित्यके आदि खोत, 
आचार्य प्रवर वाचक उमास्वातिकी तीसरी नय-वाद-मेद- 
प्रणालि मी देखी जाती है | ये “नैयम' से “शब्द तक 
५ नय स्वीकार करते हैं; और अ्रंतमें “शब्द” के तीन 
मेद करके आगम प्रसिद्ध शेष दो नयोंका भी समावेश 
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कर देते हैं | देखा जाय तो इन तीनों परम्पराश्रोंमें 
केवल विवेचन-प्रणालिकी भिन्नता है, तात्विक-दृष्टिसे 
कोई खास उल्लेखनीय भिन्नता नहीं है। 

विक्रमकी बारहवीं शताब्दिमें होनेवाले, दाशनिक 
जगतके महान्‌ विद्वान और प्रबल वाग्मी श्री वादिदेव- 
सूरि आगम-प्रसिद्ध नयवाद प्रणालिका समर्थन करते 
हुए नैगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुयूत्रको 'अर्थनयः 
की कोटिमें रखते हैं श्रौर शब्द, समभिरूदढ और एवं- 
भूतको 'शब्दनय” की कोटिमें गिनाते हैं। किन्तु पूर्व 
तीनों नयोंकों द्वव्यायिककी श्रेशीमें रखकर और शेष 
चारकी पर्यायाथिककी श्रेशीमें रखकर सिद्धसेनीय 
मयांदाका समर्थन करते हैं । 

यहाँ तक आगम-काल, भारतीय-न्याय-शाश्रकी 
3 पत्ति ओर उसके विकासके कारण, बौद्ध और जैन 
गाय शाल्मफी आधार शिला, स्पाद्वाद सिद्धान्त और 
उसके शाखारूप प्रमाण एबं नवका ऐतिहामिक वर्गी- 
करण आदि विषयोंका संतज्लषिप्त दिग्दशन कराया जा 
चुका है। न्याय ग्रंथोंम वशित हेतुवाद एवं अन्यवादों 
पर दृष्टि डालनेकी इच्छा रखते हुए भी विस्तार-मयस 
एमा नहीं करके; प्रसिद्ड प्रमिद्ध जैन न्याथाचार्योका 
एनिदासिक काल क्रम बतलाते हुए, तथा संपूर्ण न्याय 
साहित्य पर एक उपसद्ारात्मक सरसरी दृष्टि डालते हुए 
यह लेख समाप्त कर दिया जायगा | 

कुछ प्रसद्ध जैन न्‍्यायाचाय 

१ सिद्धमेन दिवाकर $--श्वेताम्बर जैन न्याय- 

४४ सिद्धतेन दिवाकर ओर भाचाय॑ हेमचन्द्र पर 
विस्तत विचार जाननेकी इच्छा रखनेवाले पाठक मेरे 
दारा तिखित और “अनेकास्त” वर्ष शरे की किरण ४, 


साहित्यके ये ही श्रा्य आचाय॑ हैं। इनका काल 
विक्रमकी तीसरी-चौथी-पाँचवीं शताब्दिमेंसे कोई 
शताब्दी है। ये जैनधर्म श्रौर जैन साहित्यके 
महानप्रतिष्ठापक श्र प्रतिमा संपन्न समर्थ आचार्य 
थे | इनके द्वारा रचित ग्रन्थोंमेंसे सम्मति तक, 
न्यायावतार, तथा २२ द्वात्रेशिकाएं उपलब्ध हैं । 

२ मल्लवादी क्षमाश्रमणु--इनका काल विक्रमकी 
पाँचवीं शताब्दि है। इनका बनाया हुआ न्याय- 
ग्रन्थ “नय चक्रवाल” सुना जाता है, जो कि 
दुर्भाग्यसे अनुपलब्ध है | कहा जाताहे कि इन्होंने 
शीलादित्य राजाकी सभामें बौद्धोंको हराया था 
ओर उन्हे सौराष्ट्र देशमेसे निकाल दिया था। 

३ सिद्दक्षमाश्रमण--इनका काल सातवीं शताब्दि 


माना जाता है। इन्होंने “नय-चक्रवाल' पर श्द 
हज़ार श्लोक प्रमाण एक सुन्दर संस्कृत टीका 


लिस्वी है | इसकी प्रति ग्रस्त व्यस्त दशामें श्रौर 
अशुद्ध रूपस पाई जाती है । उच्चकोटिके दाशंनिक 
ग्रथोंमें इसकी गणनाकी जाती है । 

४ हरिभद्रसूरि--इनका अस्तित्व-काल विक्रम ७४६७स 
८०७ तकका सुनिश्चित हो चुका है। ये याकिनी- 
मद्त्तरासुनु” के नामसे प्रसिद्ध हैं ओर १४४८४ प्रंथो- 
के प्रणेता कट्टे जाते हैं। इन्हें भारतीय साहित्य- 
कारोकी सर्वोच्च पंक्तिके सादित्यकारोंमेसे समझना 
चाहिये। ये अलौकिक प्रतिभासंपन्न श्र मद्दान्‌ 
मंधावी, गंभीर न्यायांचाय थे। श्रनेकान्त जयपता- 
का, पहदर्शन समुच्चय, शम्न्रवार्तासमुच्चय, अ्रने- 
कान्तवाद प्रवेश धर्मसंग्रहणी, न्‍्यायव्रिनिश्चय (!); 
आदि इन द्वारा रचित न्यायकें उच्चकोटिके ग्रंथ हैं। 


१, ६ और & एवं १०में प्रकाशित इन आचाये विषयक “५ अभयदेव सूरि--ये विक्रमकी १०वीं शताब्दिके 


निबन्‍्ध देखनेको कृपा करें । --क्ेखक 


उत्तराध और शश्वींके पर्वार्धमं हुए। ये तक- 


१०8४ 


पंचानन और न्यायवनसिहकी उपाधिसे सुशोभित 
थे | नवॉगीवृत्तिकार भ्रभयदेवसे इन्हें मिन्‍न सम- 
मना चाहिये। इन्होंने सिद्धसेन दिवाकर रचित 
सम्मति तक पर पश्चीस हज़ार श्लोक प्रमाण न्याय 
शैली पर एक विस्तृत टीका लिखी है | यह अनेक 
दाशुनिक-ग्रन्थोंका मंधन किया जाकर प्राप्त हुए 
नवनीतके समान श्रति श्रेष्ठ दाशंनिक ग्रंथ हैं। 
दशवीं शताब्दि तकके विकसित भारतीय दशंनोंके 

ग्रन्योंकी खाता बहीके रूपमें यह एक सुन्दर संग्रह 
ग्रंथ है । 


६ चन्द्रप्रभ सूरि--इनका काल बिक्रमकी १२वीं 


शताब्दि (११४६) है। इन्होंने दर्शन-शुद्धि और 
प्रमेयरत्तन कोश नामक न्यायग्रन्थकी रचना की है । 
कह्दा जाता है कि इन्होंने सं० ११५८ में पर्शिमा 
गच्छुकी स्थापना की थी । 


७ बादिदेवसूरि--इनका काल विक्रम स> ११३४ से 


१२२६ तकका है। इन्होंन प्रमाण नयतत्त्वालोक' 
नामक सूत्रबद्ध न्याय-ग्रन्थकी रचना करके उसपर 
चौरासी हज़ार श्लोक प्रमाण विस्तृत और गंभोर 
'स्याह्वाद रज्ञाकर' नामक टीकाका निर्माण किया 
है| यह टीका-ग्रंथ भी जैन न्यायके चोटीके ग्रंथोंम 
से हे | “प्रमेयरल्कोटीमिः पूर्णो ररनाकरो महान 
पक्तिसे इसकी मद्त्ता श्रोर गुझता आँकी जा सकती 
है। कहा जाता हई कि सिद्धशाज जयसिहकी राज- 
सभामें दिगम्बर मुनि कुमुदचन्द्राचायंक्रो वाद- 
विवादम इन्होने पराजित किया था। ये बाद- 
विवाद करनेमें परम कुशल थे; इसीलिये “देव- 
यूरि” से 'वादिदेव-सूरि! कहलाये | 


८ हेमचंद्राचायं-- इनका सत्ता-समय विक्रम ११४४स 


१२२६ तक है | इनकी श्रगाध बुद्धि, गभीर ज्ञान 


[ मा्गेशीष, वीर-निर्वाण सं०२४६९६ 





ओर श्रलोकिक प्रतिभाका अनुमान करना इसमारे 
लिये कठिन है। कहा जाता है कि इन्होंने श्रपने 
साधुचरित जीवनमें साढ़े तीन करोड़ श्लोक प्रमाण 
साहित्यकी रचना की थी। न्याय भ्रन्थोंम प्रमाण- 
मीमांसा, अन्ययोग-व्यवछेद और अयोग-व्यवछेद 
नामक द्वाविशिकाओंकी रचना आपके द्वास हुई 
पाई जाती है । 


९ रत्नप्रभसूरि--ये वादिदेवसूरिके शिष्य हैं, अ्रतः 


वादिदेवसूरिका जो समय है वही इनका भी समता 
चाहिये। प्रमाणनय-तत्त्वालोकपर इन्होंने पाँच हजार 
श्लोक प्रमाण 'रज्ञाकराव-तारिका' नामक टीका- 
ग्रन्थ लिखा है, जिसकी भाषा और शैलीकों देख 
कर हम इसे 'न्यायकी कादम्बरी' भी कह सकते हैं । 


१० शांत्याचायं--इनका काल विक्रमकी ११वीं (!) 


शताब्दि है । इन्होंने सिद्धसेन दिवाकर-रचित 
न्यायावतार के प्रथम श्लोकके आधार पर ही एक 
वार्तिक लिखा है, जो कि प्रमाण-वानिक भी कहा! 
जाता है। इसी वार्तिक पर इन्होंने २८७३ श्लोक 
प्रमाण प्रमाण-प्रमेय-कलिका नामक टीकाभी लिस्वी 
है जो प्रकाशित हो चुकी है,किन्तु अनेक अ्रशुद्धियाँ 
रह गई है । 


११ मल्लिषेणसूरि--य चौदहबी शताब्दिमें हुए हैं। 


आपने आरचाये हेमचन्द्र रचित अन्य योगव्यव- 
छेद' नामक द्वात्रिशिका पर सं० १३४६ में तीन 
हजार श्लोक प्रमाण “'्याद्यादमंजरी” नामक 
व्याख्या ग्रंथ लिखा है| इसकी भाषा प्रसाद-गुण- 
सम्पन्न है ओर विधय-प्रवाह शरद-ऋतुकी नदीकी 
प्रवाहके समान सुन्दर और आह््हादक है| पट 
दशनोंका संक्षित और सुन्दर ज्ञान कराने वाली 
इसके जोड़की दूसरी पुस्तक मिलना कठिन है | 


वर्ष ३, किरण २] 


कप पलक पक न 

१२ गुणरत्नसूरि--ये पन्द्रहवीं शताब्दिमें हुए हैं। 
इन्होंने हरिभद्रसूरि रचित “पंट-दशन-समुच्चय 
पर १२५२ श्लोक प्रमाण “तक-रहस्य-दीपिका” 
नामक एक भावपुर्ण टीका लिखी है। इसमें भी 
पट-दर्शनोंके तिद्वान्तों पर अच्छा विवेचन किया 
गया है । दाशंनिकश्ग्रं थोंकी कोटिमें इसका भी 
ग्रपना विशेष स्थान है । 

१३ उपाध्याय यशोवि जय जी--जैंन न्याय साहित्य रूप 
भव्य मबनके पर्ण हो जाने पर उसके स्वर्ण-कलश- 
समान ये अन्तिम जैन न्यायाचाय हैं | ये महान 
मधावी और साहित्य-सुजनम श्रद्धितीय अयाहत 
गति-शीन थ। इनकी लोकात्तर प्रतिमा और 
झगाध पांडित्यकों देखकर काशीकी बिद्वत्‌ सभा 
ने इन्हें न्याय-विशारद! नामक उपाधिस विभूषित 
किया था । तत्पश्चात्‌ सौ ग्रन्थोंका निर्माण करने 
पर इन्हे न्यायाचार्य' का विशिष्ट पद प्राप्त हुआ 
था और तभीस ये “शत-प्रन्थोके निर्मादा” रूपसे 
प्रसिद्ध भी हैं। तक भाषा, स्यायलोक, न्यायस्वंद- 
खाद्य, स्याद्ाद, कल्पलता आदि अनेक न्‍्यायग्रंथ 
आप द्वारा रचित पाये जाते हैं। इनका काल 
१८वीं शताब्दि है | 
इन उल्लिखित आचार्योके श्रतिरिक्त अन्य अनेक 

जन नेंयायिक ग्रथकार हो गये हैं; किन्तु भयस इप लेग्व 

में कुछ प्रमुख प्रमुख श्राचार्योका दही कथन किया जा 
सका है | उपाध्याय यशोविजय जीके पश्चात्‌ जैंन- 
स्थाय-साहित्यके विकासकी थारा रुक जाती है ओर इस 
प्रकार चौथी शताबिदि के अन्तस ओर पांचर्वीके प्रारम्भ 
मे जो जन न्याय-साहित्य प्रारम्भ होता है, वह प्यवी 
शनाब्दि तक जाकर समाप्त दो जाता है । 

३ वपपसंहार 

संपूण जेन न्याय-प्रंथोमें पट-दशनॉंकी लगभग 
सभी मान्यताश्रोंका स्याद्वादकी दृष्टिसि विश्लेपण किया 
गया है। और श्रन्तमें इसी बात पर बल दिया गया 
है कि अपेक्षा विशेषसेनय-दृश्टिसि सभी सिद्धान्त सत्य 
है सकते हैं । किन्तु वे ही सिद्धान्त उस दशामें असत्य 
रूप हो जांयगे; जबकि उनका निरुषण एकान्त रुूपसे 


श्वेताम्बर न्यायसाहित्यपर एक दृष्टि 
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एक ही दृश्िसि किया जायगा | 

न्याय-अंथोंमें वशित कुछ मुख्य मुख्यवादोंके नाम 
इस प्रकार हैं:--सामान्यविशेषवाद, ईश्वरकतृत्ववाद 
आ्रगमबाद, नित्यानित्वाद, आ्रात्मबाद, मुक्तिवाद, 
शूल्यवाद, अद्वेतवाद, अपोहवाद, सर्वशवाद, अवयव- 
अवयविबाद, स्त्रीमुक्तिवाद, कबलाहारबाद, शब्दबाद, 
वेदादि अपौरुषेयवाद, क्षणिकवाद, प्रकृतिपुरुषवाद, 
जडवाद श्रर्थात्‌ अनात्मबाद, :नयवाद, प्रमाणवाद, 
अनुमानवाद और स्थाद्वाद इत्यादि इत्यादि | 

ज्यों ज्यों दाशंनिक-संरप बढ़ता गया सत्थोंवतयों 
विपयमें गंभीरता आती गई | तकोंका जाल विस्तृत होता 
गया । शब्दाडम्बर भी बढ़ता गया । भाषा सौ और 
पद लालित्यडी भी वृद्धि द्वोती गई। अर्थ गांभीयय भी 
विपय-स्फुटता एवं विपय-प्रौद़ताके साथ साथ विकासकों 
प्रामदोता गया | अनेक-स्थलों पर लम्बे लम्बे समास- 
युक्त वाक्योंकी रचनासे भाषाकी दुरुहता भी बढ़ती 
गई । कही कहीं प्रसाद-गुण-य॒क्त भाषाका निर्मल स्तोत्र 
भी कलकल नादसे प्रवाहमय हो चला । यत्रतत्र सुन्दर 
ओर प्रांजल भाषाबद्ध गद्य प्रवाहमं स्थान स्थान पर 
भावपुण पद्मोंका समावेश किया जाकर विपयकी रोच- 
कता दुगुनी है चली। इस प्रकार न्याय-साहित्यकों 
सर्वाज्लीण सुन्दर और परिपुण करनेके लिये प्रत्येक जैन 
स्यायाचायने हार्दिक मद्दान्‌ परिश्रमसाध्य प्रयास किया 
है और इसलिये व अपने पुनीत कृत संकलपमे परी 
तरहस और परे यशके साथ मफल मनोरथ हुए हैं । 
यही कारण है कि जैन न्यायाचार्योकी दिगन्त व्यापिनी, 
सोम्य ओर उज्जवल कीर्तिका सुमधुर प्रकाश सम्पूर्ण 
विश्वके दाशनिक ज्षेत्रोंस मूर्तिमान्‌ दोकर प॒र्ण प्रतिभाके 
साथ प्री तरहस प्रकाशित हो रहा है । 

हम इन आदरणीय आचार्योंकी सावदेशिक प्रतिमा 
से समुसन्न, गुणगारिमासे श्रोत प्रोत उज्णबल कृतियों- 
को देख कर यह निस्संकोचरूपसे कह सकते हैं कि हन 
की श्रसाधारण अ्रमर और अ्रमूल्य कृतियोंने जैन- 
साहित्यकी ही नहीं, बल्कि सम्पूर्ण मारतीय-साहित्यकी 
सोभाग्य श्रीको श्रलंकृत किया है और वे अ्रव भी कर 
रही हैं | 


गोत्र-विचार 
[ भर्सा हुआ, अब मैं लेन हिलेषी' पत्रका सम्पादन करता था, तब मैंने “गोत्र विचार! नामका एक लेख 
किखकर उसे १४वें वर्षके 'जेन हितेषी' के अंक नं० २-३ में प्रकाशित किया था । आज कल जब कि गोत्र कर्मा- 


जखित ऊँच-नीचताको चर्चा जोरों पर है भर गोम्मटसारादिश्े गोत्र लक्षणोंकों सदोष बतलाया जा रहा है & तब 
उक्त लेख बहुत कुछ उपयोगी होगा और पाठकोंको अपना ठीक विचार बनानेमें मदद करेगा, ऐसा समझकर, 


आज उसे कुछ संशोधनादिक साथ पाठकोंके सामने रक्‍्खा जाता है ] 


गोत्र-विचार 

सन्‍्तान क्रमसे चले आये जीबॉंके आचरण 
बिशेषका नाम 'गोन्र! है । वह आचरण ऊंचा 
और नीचा ऐसा दो प्रकारका होनेसे गोत्रके भी 
सिफ दो भेद हैं-एक “उश्च-गोत्र” और दूसरा 'नीच 
गोत्र” ऐसा गोम्मटसारमें श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्ति द्वारा जैन सिद्धान्त बतलाया गया है । 
जैन सिद्धान्तमें अ्रष्टकर्मोंक अन्तगत 'गोन्र” नामका 
एक पृथक्‌ कम माना गया है, उसीका यह उक्त 
आचाये प्रतिपादित लक्षण अथवा स्वरूप है । 
परन्तु जैनियोंमें आजकल गोत्र विपथक जिस 
प्रकारका व्यवहार पाया जाता है बह इस मिद्धांत 
प्रतिपादित गोत्र-कथनसे बहुत कुछ बविलक्षण 
मालूम होता हे। जैनियोंके गोत्रोंकी संख्या भी 
सेंकड़ों पर पहुँची हुई है। उनकी ८० ज्ञातियोंमें 
प्राय: सभी जातियाँ कुद्च न कुछ संख्या प्रमाण 
गोत्रोंको लिये हुये हैं। परन्तु उन सत्र गोत्रो्प 
“उच्च! और 'नीच' नामके कोई गोत्र नहीं हैं; और 
न किसी गोत्रके भाई ऊँच अथवा नीच समझे 
जाते हैं। अनेक गोत्र केवल ऋषियोंके नाम पर 


न न! मिल नल बल बम भरा रा अंग ााभभाााभभभभभभभंधगएऊएघछण्म्ग्ंभगगग्ग्गगगगगणग 


और उसमें भो “गोत्र लक्षणोंक्री सदोपता' नामक लेख, 
जो पृष्ठ ६८० पर मुद्रित हुआ है । 


का ७»+>००3० «०००33» «»»4 पा. धरममन्या मूक, 


'सम्पादक' 

उनका उपदेश माननेके कारण, अनेक गोत्र केवल 
नगर-ग्रामादिकोंके नाम पर उनमें निवास करनेके 
कारण और बहुतसे गोत्र केबल व्यापार पेशा 
अथवा शिल्पकरमंक्रे नामों पर उनको कुछ समय 
तक करते रहनके कारण पड़े हैं। और भी अनेक 
कारणोंस कुद्ध गोन्नोंका नामकरण हुआ जान 
पड़ता है, और इन सत्र गोत्रोंडी वह सच स्थिति 
बदल जाने 4२ भी अभी तक उनके वही नाम चले 
जाते हैं-समान आचरण हांते हुए भी जैनियोंके 
गोत्रोंमें परस्पर जिभिन्नता पाई जाती है । अनः 
जैनियोंके लिये गोत्र सम्बन्धी प्रश्न एक बड़ा ही 
जटिल प्रश्न है और इसलिये उसपर विचार चलने 
की जरूरत हैं। अर्सा हुआ “सत्योदय! में शुद्र- 
मुक्ति' शीषक एक लेग्ब निकला था, जो बादम 
पुस्तकाकारमे भी छपकर प्रकाशित हो चका है! 
उसमें गोम्मटसार-प्रतिपादित गोत्र कमके स्वरूप 
पर कुछ विशेष विचार प्रकट किये गये हैं। उन 
विचारोंको-लेखऊ केवल उतने ही अंशको-- 
पाठकोंके बिचार/थ यहां डदूधुत किया जाता है । 
आशा है विज्ञ पाठक एक विद्वानके इन विचारोंपर 
सविशेष रूपसे विचार करनेकी कृपा करेंगे और 
यदि हो सके तो अपने विशेष विचारोंसे सूचित 
करनेको भी उदारता दिखिलायेंगे:-- 


१६९७ 





गोमट्टसारमें 'गोत्रकम' के काय दर्शनक लिये 
निम्न लिखित गाथा है :-- 

संताणकमेशागय-जीवायरणस्स गोदमिदि सरणा | 
उच्च णीत्च चरण उच्च णीच॑ हते गोद ॥ 
--कमकाण्ड १३। 

सन्तानक्रमेशागत जीवाचरणस्प गोत्रमिति संज्ञा | 

उच्च नीच चरण उच्चेनीचेभंवेत गोतन्रम्‌ ॥१३॥ 
अ्रथ--सन्तान क्रम अर्थात कुलकी परिपाटी- 
के क्रमस चला आया जो जोबका आचरण उसकी 
गोत्र? संज्ञा हैं । उस कुल परम्पराम ऊँचा आच- 
रण हो तो उसे “उच्च गोत्र! कहते हैं, जो नीचा 

आचरण हो तो वह “नीच गोत्र' कहा जाता है । 
गोत्रके इस लक्षण पर ग्रौर करते हैं तो यह 
लक्षण सदोप मालूम होता है, और ऐसा प्रकट 
दीता हैं कि कमभूमिके मनुष्योंकी विशेष व्यथस्था 
पर लक्ष्य रखकर सापताजिक व्यवहार हृष्टिसे इस- 
की रचना हुई है । गोत्र कम अध्टमृल प्रकृतियोंमें 
से £ और इसका उदय चतुग तिके जीवोॉमे कहा 
है । नारकी और तियश्लोंके नीच गोत्रकी, देवोंके 
उच्च गोत्रकी और मनुप्योंके उज्ष और नीच दोनों 
गात्रोंडी सम्भावना सिद्धान्तमे कही हैं। देव व 
नारकोका उपराद जन्म होता हैं; वे किसीकी 
सनन्‍तान नहीं होते और न कोई उनका नियत 
आचरण है। गाथोक्त गोत्रका लक्षण इन दोनों 
गतिय्रोंस किसी तरह भी लाग नहीं होता। इसी 
नग्ह एकेन्द्रियादि सम्मुछन जीवोॉम भी यह लक्षण 
व्यापक नहीं | इसके अलावा 'आचरण' शब्द भो 
मनुष्यां ही के व्यत्रहारका श्रथंवाची हैं ओर 
मनुष्यों ही की अपेक्तास उक्त लक्षणमें उपयक्त 
दुआ हैं। आचरणके साथ उश्वत्व और नीचत्वकी 


योजना भी मानवापतक्षित ही है| पाठकोंको विदित 
होगा कि अमीर, गरीब, दुखिया, सुखिया, नीच, 
ऊंच, सभ्य, असभ्य, पंडित, मूख हृत्यादि इन्द हैं 
ओर ये दवन्द ऐसे दो परस्पर बिरोधी गणोंके 
द्योतक हैं जिनका अस्तित्व निरपेक्ष नहीं किन्तु 
अन्योन्याश्रित है | अतएवं मनष्य गतिकों छोड़कर 
शेष तीन गतियों जो गोन्नका एक एक प्रकार 
माना गया है वह अ्रपने प्रतिपक्षीके सत्वका सूचक 
ओऔर अभिलापी हैं। यदि देवोंमें नीच गोज्नका, 
ओर नारकी तथा तियक्लोंमें उश्वगोत्रका सम्भव 
नहीं ६ तो इन गतियोंमें गोत्रका सवथा ही श्रभाव 
मानना पड़ेगा; क्योंकि दन्द गर्भित एक प्रतिपक्षी 
गुणका स्वतन्त्र सद्भाव किसी तरहसे भी सिद्ध 
नहीं होता । रक्त गतियोंमें गोन्नके दो प्रकारोंमें से 
एक विशेषकी नियामकता कहनेका 'यह अथ होता 
है कि इन गतियोंके जीव अपन२ लोक समुदायमें 
समानाचररणी हैं, उनग भेद भाव नहीं है और जब 
भद भाव नहीं तो उनको उच्च या नीच किसकी 
अ्पक्षाम कहा जाय, थे खुद तो आपसमें 
न क्रिसीको दीच सममभते हैं न उच्च; उनमे नीच 
ओर उच्चका रूपाल होना ही असम्भव ह। 
इसी ख्यालस भोग-भुमियोंक भी उदच्च गोत्र 
ही कहा गया है। इससे रपष्ट हैं कि गोत्रका लक्षण 
मनुष्योंकी व्यवद्दार व्यवस्थाके अनुसार बनाया 
गया है, और जिस जिस गतिके जीवोंको मनुष्यों 
ने जैसा समझ अथवा उनके व्यवहारकी जैसी 
कल्पना की, उसीके श्रनसार उन गतियोंमें उच्च 
व नीच गोत्रकी सम्भावना मानी गई है । चतुर्गति 
के जीबोमें बन्धोदयसत्वको प्राप्त होने वाले गोत्र 
कम तथा उसके कार्य स्वरूप गोत्रका लक्षण और 





उदय जिस प्रकारसे प्रत्यक्ष ज्ञाता रष्टा सर्वज्ञने 
कद्दा हो वह सब गाधथासे प्रकट नहीं हाता । इस 
लक्षणके मुताबिक ग्रोत्रकमका उदय मधपष्यों ही 
में मिलेगा और अन्य गतियोंक्रे जीबॉंके आठ 
कर्मोंकी जगह सात ही का उदय मानना पड़ेगा । 
जैन सिद्धान्तियाँमें गन्न और गोत्र कर्मके 
विषयोंमें जो प्रचलित मत है वह मनुप्यों ही के 
व्यवहारों तथा कल्पनाओंस बना हैँ । इसके 
विशेष प्रमाणमें निम्न लिखित ऊहापोहकी बातें 
पाठकोंके स्वयं विचाराथ उपस्थित करते हैं -- 
१--भमवबनवासी, उ्यन्तर, ज्योतियवी और 
बैमानिक, इस प्रकारस देबोंके चार निकाय जैन- 
धममे कहे हैं । इन चारों प्रकारके देबोंमें इन्द्र 
सामानिक, त्रायब्लिश, पारिपद,आत्मरक्ष, लोकपाल 
अनीक, प्रकी्णंक, अभियोग्य और हछिल्विषिक, 
ऐमे दश भेद होते हैं। इनमेंस जो देत घोड़ा, 
रथ, हाथी, गंधव और नत्तकीके रूपोंको धारण 
करते हैं वे अनीक हैं जो हाथी, घोड़ा बाहन 
बनकर इन्द्रकी सवा करते हैं वे आभियोग्य कह- 
लाते हैं; और जो इन्द्रादिक देवके सन्‍्मानादिकके 
अनधिकारी, इन्द्रपुरीस बाहर रहन वाले तथा 
अन्यदेबोस दूर खड़े रहनेतवाल (जेस अम्पृश्यशद्र) 
हैं वे किल्विषक देव है। यहाँ अपने आप यह 
प्रश्न होता दे कि किल्पिपक जातिके देवोंको अन्य 


प्रकारके देव अपनी अपेक्षा नीच समम्तत हैं कि 


नहीं ? यदि नीच नहीं समभते तो किल्विषिकोंको 
अमरावतीसे बाहर दूर क्‍यों रहना पड़ता है और 
वे अस्पृश्य क्यों हैं! एंवं अनीक तथा आभियोग्यक 
झाचरण शेष सात प्रकारके देवांकीर॒ष्टिम उच्च हैं 
बा नीच ? देबोंके दश प्रकारके भेद और उनके 


[ मार्गशीर्ष, वीर-निर्वाण सं०२४६६ 


उक्त प्रकारके व्यवहारोंसे तो साफ़ प्रकट हैं कि 
उनमें नीच और उच्च दोनों ही प्रकारके आचरण- 
वाले जीव होते हैं, फिर जेन-मिद्धान्तियोंने देब- 
गतिमें नीचगोत्रका उदय क्यों नहीं कहा ? पाठक 
विचार । 

२--इसमें कुछ विशेष कहनेकी ज़रूरत नहीं 
कि असुर, राक्षस, भत, पिशाचादि देवोंके आच- 
रण महान घणित और नीच माने गये हैं और वे 
बेमानिक देवोंकी समानता नहीं कर सकते । यदि 
गोन्नके उच्चत्व नीचत्वमें जीबका आचरण मूल का- 
रण है तो बेमानिकोंकी अपेक्षा व्यन्तरादिका गोत्र 
अवश्य नीच हो ना चाहिये। देवमात्रको उच्चगोन्नी 
कहना जैनसिद्धान्तियोंके लक्षणस विरूद्ध पड़ता है । 

३--पशुओं थ॑ सिंह, गज, जम्बुक, भड़. कुकर 
आदिक आचरणोांम प्रत्यक्ष भेद है। बीरता, साहस 
आदि गुणोंम मिंहको मनुष्योंन आदश माना है. । 
क्रिसी दूसरेकी मारी हुई शिकार और उच्छिष्टको 
सिंह कभी नहीं खाता और न अपने वारसे पीछे 
रहे हुए पशु पर दुबारा आक्रमण करता है । जैना- 
चायोन (१०० इन्द्रकी संख्यामं भिहको इन्द्र कहा 
है, यथा -- 
“प्रवणालय चालीसा बितरदेत्राण होंति बत्तीसा | 
कप्पामर चउबीसा चन्दों सूरो णरो तिरभो ।” 

इसका क्या कारण है कि आचरणोंमें मेद दोते 
हुए भी तियशख्वमात्रको समानरूपस नीचगोत्री कहा 
गया है ९ 

४--नारकियोंमें ऐसे जीव भी होते हैं जिनके 
तीर्थंकर नाम कम्मेका बन्ध होता है । क्या वे जीव 
भी अन्य नारकियोंकी तरह नीचाचरणी दही होते 

? सब नारका जीवॉका समान नीचाचरणी 





और नीचगोत्री होना समममें नहीं आता | 

५--कुमोग-भुमिके मनुष्य नाना प्रकारकी 
कुत्मित आकृतियोंके होते हैं और सुभोग-भूमिकी 
अपेक्षा यह भी कहा जायगा कि वे कुभोगके भोगी 
हैं। क्या कुभोग भूमि और सुभोग भूमिके जीवोंके 
आचरणोंमें फ़फ़ नहीं होता ? यदि होता है तो 
फिर अखिलभोग-भ्‌मि-भब उश्चगोन्री ही क्यों कहे 
गये ? 

इन सब बातोंपर विचार करनेसे यही मालूम 
होता है कि गोत्रकमके विषयमें जेनोंका जो सिद्धा- 
न्‍्त है वह क्रेवल मनुख्योंका, और मनुष्योमें भी 
भारतवासियोंकरा व्यवहार-मत है। भारतीय लोग 
सब प्रकारके देवी देवताओंकी उपासना करते हैं, 
भूत, पिशाच, यक्ष, राक्षत, कोई भी दो सबके 
देवालय भारतमें मौजूद हैं, सबके स्तोत्रगाठ संस्कृत 
भाष,में हैं और उनके भक्त अपने अपने उपास्यों- 
को कीनन करते हैं | इसलिये जैनोंनि देवभात्रकों 
उ्नगोत्रा कहा है; क्योंकि वे मनुष्योंसे उच्च और 
शक्तिशालों एवं अनेक इष्टानिष्रके करनेमें समथ 
मान गये हैं| पशु और नारकियांकों कोई मनुष्य 
अपनस अच्छा नहीं समझता, न उनके गुणाव- 
गुणपर विचार करता है, इसलिये मनप्योंके साधा- 
रण र्यालके मुताबिक तियद्ल और नरकगतिमें 
एकान्त नीचगोत्रका उदय बताया गया । यदि 
चनुगतिके जीवॉके आचरण ओर व्यत्रहारोंको 
टरष्टिमं रखकर गोत्रके लक्षण तथा उदय-ठ्यवम्थाका 
बणन होता तो उसमें 'सन्तानकमेशागय” पदकी 
योजना कभी नहीं होती, और न देव, नारकी तथा 
नियक्नगतिमें एकान्तरूपस एक ही प्रकारके गोत्रका 

दय कहा जाता | 


गोत्रके लक्षणकी उपयक्त आलोचना करके 
हमने यह दिखला दिया दै कि यह लक्षण मनुष्यों- 
की व्यवष्टार-स्थितिके अनुसार बनाया गया है। 
इस लक्षणमे निम्नलिखित बातें और निकलती 
हैं:-- 

(१) जीवका त्रह्दी आचरणगोन्र कद्दा जायगा 
जो कुल परिपाटीमे चला. आता हो, अथाव--जो 
आचरण कुलकी परिपादीके मुआफ़िक़ न होगा 
उसकी गोत्रसंज्ञा नहीं हैं और बह गोत्रकम्मके 
उदयसे नहीं किन्तु किसी दूसरे ही कर्मके उदयसे 
माना जायगा । 

(२) हरणक शआचरणके लिये कुलविशेषका 
नियत होना ज़रूरी है और दृरएक कुलके ल्षिये 
किसी विशेष आचरणाका । 

परन्तु, जैनधममें मानव समाजके विकासका 
जो वरणन है वह कुछ और ही बात कहता हैं: 
उसको यदि सही मानते हैं तो यह भी स्वीकार 
करना पड़ेगा कि भरतत्तेत्रमे एक समय ऐसा था 
जब मनुष्यमिं न तो कोई कुल थे ओर न उनकी 
परिपाटीके कोई आचरण थे, इसलिये उस समय 
के जीवॉके गोत्रकम्मका उदय भी नद्ीीं था। बतमान 
अवसर्पिणीके प्राथमिक तीन आरोंमें भोगभूमिकी 
रचना थी; भोग-भूमियोंमें कुल नहीं होते, कुलकरों- 
का जन्म तीसरे कालके आखीरमें होता है । इस 
प्रकार कुलोंके अभावमें भोग-भूमियोंके आचरणों 
की गोत्रसंज्ञा नहीं कही जायगी । यदि ऐसा कहा 
जाय कि समस्त भोग-भुूमियोंका एक ही कुल था 
ओर उनके आचरण समान थे इसलिये भोग- 
भमियोंके गोन्रका सदूभाव था, तो आगे कुलकरों, 
तीसरे कालके अन्तके भोग-भूमियों तथा कम्से- 
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आमिके आदिके मनुष्योंमें गोत्रका अभाव स्वयमेव 
सिद्ध होता है; क्‍योंकि इनके आचरण इनके पूवे- 
जॉते स्वंथा भिन्न और विरुद्ध थे । इसको दम 
नीचे स्पष्ट करते हैं-- 

भोग भूमिया मनष्य न खेती करते थे, न 
मकान बनाते थे, और न भोजन-वस्तु पकाते थे; 
वे अपनी सब आवश्यकतायें कल्पव॒क्षोंसे पूरो 
करते थे | इस लिये उनमें असि, मसि, कृषि, बा णि- 
ञ्य, सेवा और शिल्पके कम व्यापार भी नहीं थे। 
उनको आपसमें किसीसे कुछ सरोकार नहीं था, 
अपने अपने युगलके साथ अपनी कल्पतरू-बाटिका- 
में सुखभोग करते थे । अतएव न कोई उनका 
समाज था और न कोई सामाजिक बन्धन । उनमें 
विवाह-संस्कार नहीं होता था; एक ही माताके 
उदरसे नर-मादाका युगल उत्पन्न होता था, जब 
यौबनबन्त होते थे तब दोनों बहिन और भाई 
खरो-पुरुषका सम्बन्ध कर लेते थे। यगल पैदा होते 
ही उनके माता-पिताका देहान्त हो जाता था । इस 
प्रकार युगल मनष्योंकी समान जोवन-स्थिति उस 
समय तक जाती रही जब तक कि कल्पतवक्षोंकी 
कमी न हुई । तीसरे आरेके अख्तीरमे कल्तवृक्ोंकी 
न्यूनतासे लोगोंने अपने अपने बुक्षोंका ममत्व 
कर्रालया और कई युगल वुत्षोंके लिये आपसमें 
क्लेश करने लगे। तत्पश्चात्‌ परस्परके भागड़े 
निपटानके लिये उन युगलियोंने अपनमेसे एक 
यगलको न्यायाधीश बनाया जो पहिला कुलकर 
हुआ और उसप्तीके वंशज आगेको न्यायाधीश तथा 
दण्डनीतिविधायक होते रहे। इन्हीं कुलकरोंकी 
सन्‍्तान श्री ऋषभदेव तीथकर हुए जिन्होंने पट्कम्म- 
की शिक्षा दी; उनके उपदेशसे प्रथम पाँच कारीगर 


बनेः--१ कुम्भकार, २ लोहार, ३ चित्रकार, ४ 
बख्र घुननेवाले, ५ नापित अर्थात्‌ नाई । ऋषभदे व- 
ने ही विवाहविधि चलाई और सगे बहिन भाईपें 
ख्री-भतारका सम्बन्ध होना बन्द क्रिया । 

इस कथनक मुआफिक जिस जिस भोग- 
भूमियाने श्रपनी सहोदराको छोड़कर दूसरी ख्रीसे 
विवाह किया, अथवा ऋषभरेवजी की शिक्षा पाकर 
कुम्हार, लोहार आदिके कामकों किया, उसका 
आचरण उसके माता पिताके अ्रांचरणोंसे बिलकुल 
ही विपरीत और निराला था; अर्थान उसका आ- 
चरण अपने कुलकी परिपाटीके अनुसार नहीं था, 
इसलिये बह गोत्रकम्मके उदयसे नहीं किन्तु किसी 
अन्य द्वी कर्म्मोद्यका फल था। अतएव कम्स- 
भूमिकी आदिमें जो मनुष्योंके आचरण थे उनकी 
गोत्र” संज्ञा नहीं कही जा सकती और उस-समयक 
सब लोग गोत्रकम्मदिय रहित थे । श्राठ कम्मोंकी 
जगह उनके सात ही का उदय था । गोत्रकम्मका 
उदय उनकी सन्‍्तानके भाना जायगा जिन्होंने 
अपने आचरण माता पितासे प्राप्त किये और 
उन्हींका पालन किया । यदि उस समय किसी नाई 
के लड़क॑ने खेतीका काम किया और नापितके 
कायकों न सीखा तो उसका भी आचरण 'सन्तानक्र- 
मागत' न होनेसे गोत्रसंज़्क न होगा, उसके भी 
गोन्रकम्मो भाव ही कहा जायगा। ऐसे सन्‍्तान- 
कर्म्ममरहित आचरणोंके लिये कम्मतत्त्व-ज्ञानमें 
कौनसा विशेष कम्म हैं सो ज्ञानी पाठक खद 
बिचारें; अष्टकम्मके उपरान्त तो कोई कम्मनहीं 
कहा गया और इन मूलोत्तर प्रकृतियोंकों इनके 
लक्षणानुसार उक्त सन्तान-क्रम रहित आचरणोंके 
कारण कह सकते नहीं | 





'सनन्‍्तानक्रमागत' पद पर एक शंका यह और 
होती है कि जिस भोग-भूमियोंकी सन्‍्तानने ऋषभ- 
देवजी की शिक्षानुमार अपने प॒त्र जो के आचरणको 
छोड़कर नत्रीन आचरण ग्रहण कर लिये, उसके 
पुत्रका आचरण पिताके अनुकूल होने पर 'सन्तान 
क्रमागत” कहा जायगा कि नहीं; अर्थात्‌ एक ही 
पीढ़ीके भ्राचरणको 'सन्तानक्रमागत” कहेंगे या 
नहीं; मूलतः प्रश्न यह है कि कितनी पी टीका आच- 
रण सन्तान क्रमागत कद्दा जा सकता है ? इसका 
ब्योरा किसी भन्थोंमें देखनेमें नहीं आया । 

श्रव ज़रा आचरणको उच्चता नीचता पर 
विचार कीजिये। “आचरण” शब्दसे असलियतमें 
आचार्योंका क्‍या क्या अभिप्राय हे सो साफ़ साफ़ 

कहीं नहीं खाता गया । यदि “आचरण” शब्दसे 
हिंसा, मूठ, चोरी, सप्त व्यसनआदिमें प्रव॒त्ति 
अथवा निब॒त्तिस मतलब हे तब तो गोत्रके उक्त 
लक्षणानुसार ऐसा मानना पड़ंगा कि दो तरहके 
कुल यानी बंशक्रम होते हैं, एक वे जिनमें हिंसाद 
आचरण वंश परम्परास नियतरूपस कभी हुए 
दी नहीं, अतएब उनमें उत्पन्न हुए जीव उच्च गांत्री 
कहलाते हैं; दूसरे बे कुल जिनमें हिंसादि आचरण 
नियत रूपस परम्परास होते आय हैं, इसलिये 
उनमे जन्म लेने वाले जीव नीच गत्री हाते हैं । 
चतुगतिके जीबॉका विचार न करे तो ऐसे उच्चा- 
चरणी नीचाचरणी नियत कुले,का कमभूमिके आ- 
दिस सवथा अभाव था । भोग-भूमियो मेंस तो ऐसे 
नियत कुल थे ही नहीं; अतः नियतकुलोंक अभाव 
मे युगादिमें सब मनुष्य गोत्र तथा गोत्र कम रहित 
थ। जैन ग्रन्थोंमें इस बातका ब्योरा कहीं भी नहीं 
है कि अमुक अमुक कुल तो हमेशाके लिये उच्चा- 
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चरणी हैं भर अमुक अमुफ नीचाचरणी। तदु- 
परान्त युगान्तरों तक उन कुलोंमे निरन्तर एक ही 
प्रकरका आचरण रहे इसकी गांरटी क्‍या ? किसी 
भी कुलमें एक ही तरहका श्राचरण निरन्तर बना 
रहेगा ऐसा मानना प्रकृति ओर कर्म सिद्धान्तके 
प्रतिकूल है, प्रत्यक्षसे बाध्य है। किसी जीवके 
आचरण उसके पिता या पृवजोंके अनुसार अव- 
श्यमेव ही हों, ऐसा मानना एकान्त हठ है। 

यदि आचार्योंका यह अ्रभिप्राय हो कि उक्त 
हिंसादि आचरणोंमें प्रवृत्ति और निबुत्ति जीविका 
के प:कम त था शोंसे निर्याजित है; कई पेशे 
ओर कम तो ऐसे हैं जिनके करनेवाले नीचाचरणी 
नहीं होते और कोई ऐस हैं जिनको करनेसे जीव 
नीचायरणी हो ही जाता हे अथवा नीचाचरणी 
ही उस पशेको करता है उच्चाचरणी नहीं । प्रयोजन 
यह हुआ कि कई पेशाके साथ उच्चाचरणका 
अविनाभावी सम्बन्ध है और कतिपयके साथ 
नीचाचरणका । इसमें कई अनिवाय शंकाएँ पंदा 
हातीहेँ । चतुगतिके जी4की अपेक्षा तो यह सवथा 
असम्भव है। मनृष्योंकी अ्रपेक्षा लीजिये-- 

(क) भोग-भूमियों के कोई पेशे वा जीविका कम 
नही थ अतः वे सब नीचाचरणी तथा गोतन्रकर्म 
रहित कहट्दे जायेंगे । यह प्रचलित गोतन्रोदय-मतसे 
विरुद्ध पड़ता है । 

(स्व) पटकर्स और पेशांका उपदेश आदि 
तीथेकरने दिया था और उन्होंने ही कारीगरी तथा 
शिल्पके काय सिखाय थे, श्रन्नादिका अग्निमें 
पकाना भी उन्होंन ही लिखाया। वे श्रवधिज्लानी 
ओर मोक्षमार्ग के आदि विधाता थे; यदि उश्चाचरणी 
ओर नीचावरणी दोप्रकारके पेशे वास्तवमें होते तो 
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वे नीचाचरणके पेशोंको कभी नहीं मिखाते और 
न किसीको उनके व्यापार का आदेश करते, जान 
बभकर बे जीवॉको पापमें न डालते, प्रत्यत सबकी 
ही उच्चाचरणी पेशोंकी शिक्षा देते । जीविका कर्म 
ओर पेशोंके साथ उच्चाचरण और नीचाचरण 
के सम्बन्धकी योजनासे भगवान ऋषभदेव पर 
बड़ा भारी दूषण आता है । इससे यही कहना 
पड़ेगा कि या तो उच्चाच रण ओर नीचाचरणका 
सम्बन्ध पेशोंमें है नहीं, और यदि है तो पटक्म 
ओर भिन्न सिन्न शिल्पके कार्याकी शिक्षा ऋषभ- 
देव जी न नहीं दी किन्तु प्रकृतिका विकासके 
नियमानुसार शने: शने: जनताकी जरूरतांस कभी 
कुछ और कभी कुछ, ऐस नये नये च्याविष्कार 
होते रहे जस आजकल हाते हैं । ऋषमदवजीक। 
चलाया हुआ काई भी पेणा नीचायरणुका नहीं 
हो सकता, तदनसार कुम्हार, जुलाहा, लाहार, नाई 
सब उन्च गोत्री हैं, पशिकी अपतक्ता थे लोग वीचा- 
चरणी नहीं अथवा ये कहिये कि कुम्हार आदिके 
पेशे ऋषभदेबजो न नीचाचरण या नीचायरणीके 
कारण नहीं समझे शोर न ऐसा किसीको प्रकट 
किया | तदनुसार जीविका कमकी अपक्षासे ऋषभ 
देवजीकी हष्टिम न कोई उच्च गोत्र था, न नीच | 
पाठक विचार कर कि ऐसी अवस्थाम उच्च ओर 
नीच अ।चर शांक नियत कुलोंका सवथा अभाव है 
कि नहीं: फिर गोत्र और गंत्रकमकी क्‍या बात 
रही ९ 

(ग) जैनधर्ममें प्रथमानुयोगक अनसार जिन 
कुलोंग छात्रकम होता हैं. वे उच्चगोत्र कहे 
जाँयगे | इसका यह अभिप्राय होता हैं कि जिन 
कुलोंम परिपाटीस क्षात्र-कम होता हैँ उनमे उत्पन्न 


भनेका न्त 
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होने वाले जीवोंके आचरण नियमत: उच्च ही होन 
चाहियें, तभी आचरण और जीविका-क्ममें अ्रवि 
नाभावी सम्बन्ध माना जा सकता है। परन्तु कथा 
पुराणोमें इसके विपरीत हजारों उदाहरण मिलते 
हैं। राबण ज्षत्रियकुलोत्पन्न तीन खण्डका राजा 
था, उसने सीता परस्त्रीका हरण किया जिसके 
कारण लाखों जीबोंका रणमें खून हुआ । युधिए्र- 
रादि पाण्डत्र और कोरव क्षत्रियोद भव थे, उन्होंने 
जुआ खेला और व्यसनको यहां तक निभाया कि 
द्रौपदी स्त्रीको भी दावमें लगाकर हार बैठे | पाठक, 
ज़रा विचारिये कि क्या ये आचरण उच्च थे | हमने 
ये उदाहरण दिग्दशनमात्रको लिख दिये है, 
बरना (अन्यथा) पुराणों अगणित.मिसालें (उदा- 
हरण) भौजूद हैं जिनसे बिदित होगा कि क्षत्रियों- 
में दही अधिकतर नीचाचरणी हुये हैं। ऐसी अवस्था 
में पेशोंके साथ आचरणोंका म्थिर सम्बन्ध कैसे 
माना जा सकता हैं. ? 

उपयुक्त बातोंसे यह साफ द्ोजाता हैं कि 
लोकमें न तो ऐसे कुल ही है जिनके लिये यह कहा 
जा सके कि उनमे उच्च या नीचाचरण हृमेशाक 
लिये परिपाटीस चला आता हैँ और न जीविका 
कम्म या पेशोंके कुलोस आचरणोॉका अविनाभावी 
सम्बन्ध सिद्ध होता हे । 

अतः गोस्मटसारमें जो गोत्रका- लक्षण है ओर 
जैन सिद्धान्तियोंने मोत्रकम्मोदिय-व्यवस्था जैसी 
मानी है, ये सब प्रकृति-विकासके विरुद्ध हैं; ये 
सावकालिक और चतु्गंतिके जीवोंपर दृष्टि रखकर 
नहीं बनाये गये, किन्तु भारतवासियोंके व्यवहार 
ओर खयालोंके अनुसार इनको कल्पना हुई है । 
अमुक प्रकारके कुल जेस ब्राह्मणादि, नियम 
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उच्चारणी ही होते आये हैं और होते रहेंगे, इनमें 
उत्पन्न हुए जीवोंको उच्च ही मानना एवं इनसे 
इतर कुल जेसे कुंभकार आदि शिल्पकार नापित 
प्रभति सेबा-कर्म्मी नीचाचरणी हैं, इनको सदा 
सबदाके लिये नीचही मानना, नीचता उद्चता 
जन्मसे है, गुण, स्वभावसे नहीं; एक कुल जाति 
का कर्म दूसरे कुल-जातिवाला न करे, इत्यादि 
धारणायें भारतमें ही हज़ारों वर्षोसि अचलरूपसे 
चली भआरही हैं। इन्हीं वंश-परम्परागत धारणाश्रों 
और व्यवहारोंके मुताबिक जैनाचार्योने गोत्र- 
कम्मका लक्षण रचा है । 

गोम्मटसारके अलावा सवार्थ॑मिद्धि, राज- 
वार्तिक आदि तत्त्वाथसूत्रकी टीकाओंमें जो उच्च 
और नीच गोत्रका लक्षण लिखा है उससे भो यही 
निम्मन्देह प्रतीत होता है कि गोत्र-कर्मकी योजना 
जैन विज्ञॉने कम-सिद्धांतमें भारतीय मनुष्यों ही के 
विचारसे की है; चतुगतिके जीबोमें या तो गोत्र- 


कम और गोत्रका सदृभाव नहीं और है तो वह 
क्या है, उसका लक्षण इन प्रचलित शास्त्र मतोंकी 
व्यवहार-रूढ़िसे नहीं मिल सकता। टीकाकार 
आचाय सब यह लिखते हैं कि “जिसके उदयसे 
लोक पूज्य 'इच्चाकु आदि उच्च कुलोंमें जन्म हो, 
उसे 'उच्च गोत्र कम” कद्दते हैं, झौर जिसके उदय 
से निन्‍्य द्रिद्री भ्रप्रसिद्ध दुःखोंसे आकुलित 
चाण्डाल आदिके कुलमें जन्म हो, उसे नीच गोत्र 
कम' कहते हैं| पाठक देखलें कि ये लक्षण चत 
गतिके जीबॉमें कैसे व्यापक हो सकते हैं ? 

परन्तु, पाठकज्न, गोत्र कर्म श्रसलियतमें हैं 
कुछ जरूर, उसके अस्तित्वस हम इन्कार नहीं 
कर सकते, चाहे लोक व्यवह्ारी जैनाचायोँके 
निर्दिष्ट लक्षणमें हम उसका यथात्रत्‌ स्वरूप नहीं 
पाते और अनक अनिवाय शंकाएं होती हैं तथापि 
प्रकृति-विकासमें उसकी खोज करनेसे हम गोत्र 
और गोत्र कमके शुद्ध लक्षण तक पहुँच सकते हैं । 





वीरशासनांक पर कुछ सम्मातियां 


(१) प्रोफेसर ए० एन० उपाध्याय, एम. ए. डी. 
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अर्थात्‌-'अनेकान्त' का वीर शासनांक' मिला । 


मुझे इसमें ज़रामी सन्देह नहीं कि आपका "भ्रनेकान्त' 
हिंदी पत्रमिं प्रधान स्थान रखता है। यह सुनिश्चित्‌ है 
कि जैन साहित्यका विद्यार्थी इसके पष्ठोंमें बहुतमी बहु 
मूल्य मामग्रीको मालूम करे और इसे हमेशा अपने पास 
बार बार उल्लेखके लिये रक्खे । 

(२) न्यायाचार्थ पं० महेन्द्रकुमारजी शास्त्री, 
न्यायाध्यापक स्याद्वाद महाविद्यालय काशी-- 

४ “'विशेषाह 'देखा, हृदय प्रसन्न होगया । लेखोंका 
चयन आदि बहुत सुन्दर हुआ है । बा० सूरजभानजी 
तो सचमुच प्रचंड रूढ़ि विधातक युवक हैं। वे रूढ़ियों 
के म्मस्थानोंको खोज २ उन पर ही प्रहार करते हैं। 
मैं पत्रकी समुन्नतिकी बराबर शुभ भावनाएँ भाता हूँ ।” 


ब॒&िहत्याका कारखाना 
अवतारबाद, भागर्यवाद ओर कालिकल्पना 


[ 'गृहस्थ” नामका एक सचित्र मासिकपत्र हालमें रामघाट बतारससे निकलना प्रारम्भ हुआ हे, 
जिसके सम्पादक हैं श्री गोविन्द शासत्री दुगवेकर और संचालक हैं श्रीकृष्ण बलवन्त पाव्गी | पत्र अच्छा 
होनहार, पाठ्य सामग्रीसे परिपूर्ण, उदार विचारका और निर्भाके जान पड़ता है | मूल्य भी अधिक नहीं-- 
केवल ?॥|) रु० वार्षिक हे | इसमें एक लेखमाला “मच्बुशाही” शीर्षकके साथ निकल रही है, जिसका 
पाँचवाँ प्रकरण है 'रूब्बशाहीका बद्धिहत्याका कारखाना? | इस लेखमें विद्वान लेखकने हिन्दुओंके अब- 
तारवाद, भाग्यवाद और कलिकालवाद पर अच्छा प्रकाश डाला है। लेख बड़ा उपयोगी तथा पढ़ने और 
विचारनेके योग्य है। अतः उसे अनेकान्तके पाठकोंके लिये नीचे उद्घृत किया जाता है । 


“० अल बद्धिका स्थान बहुत ऊँचा है । बद्धिकी 
सद्दायतासे मनुष्य क्या नहीं कर सकता । बुढिके 
प्रभावसे वह असम्भवको भी सम्भव बना देता दै। 
आये चाणक्यने कदा हैः:-- 
एका केवलमेव साधनविधौ सेनाशतेभ्योडधिका । 
ननन्‍्दोन्‍्मूलन-दृष्टवीयमहिमा बुद्धिस्तु मागान्मस ॥ 
मेरी बुद्धिको शक्ति और महिमा नन्‍्दवंशको जड़से 
डससाढ़ देनेमें प्रकट हो चुकी हे | में अपने उद्देश्यको 
सिद्धिमें बुद्धिको सेकढ़ों सेन/भोंसे बढ़कर समझता हूँ । 
मेरा सबंस्व भले ही चक्षा जाय, किन्तु केवल मेरी बद्धि 
मेरा साथ न छोड़े । महाभारतमें खिला हैः-- 
शस्त्रेहंतास्तु रिपयो न हता भवन्ति। 
प्रज्नाहतास्तु नितरां सुहता भवन्त ॥ 
शास्त्रों के द्वारा काट डाक्नेसे ही शत्रुओंका संहार 
नहीं होता, किन्तु जब, उनकी बद्धि मार ढाक््ी जाती 
है,तभी उनका थप्मार्थ नाश होता है। गोतानेभी बद्धि- 
भाशको ही भलुक्यके नाशका कारण भाना है | राजनी- 
तिज्ष अतुर पुरुष अपने देश था राष्ट्रकी भज्वाईके लिये 


-सम्पादक | 
शत्रुभोंकी बुद्धिका नाश करते हैं, परन्तु अ्रधर्म झौर 
अनाचारोंके प्रवतंक ऋब्बूलोग अपने स्वार्थके लिग्े 
अनन्त ख्री-पुरुषोंकी बुद्धिहत्या कर डालते हैं । 

यह हम कह आये हैं कि, मनुष्य-जातिका ज्ञान 
शरभी अपूर्ण है भौर अपूर्ण ज्ञान कदापि अ्ान्ति-रहित 
नहीं होता । मानवो ब॒ुद्धिकी इसी दुबंलतासे लाभ 
उठाकर संसारमें अनेक क्फंगे कब्ब्‌ निर्माण हो गये हैं ' 
मनुष्योंकी आवश्यक्रताएँ बहुत होती हैं और उनको 
पूतिके लिये वे ऐसे साधन खोजा करते हैं कि परिश्रम 
कुछ भी न करना पड़े या बहुत कम करना पढ़े घोर 
फल्न पूरा या आवश्यकतासे अधिक मिल जाय | जब 
उनकी युद्धि चकरा जाती है भौर उन्हें कोई स्पष्ट मार्ग 
नहीं सूक पढ़ता, तब वे उन कब्बभोंके चक्करमें फेस 
जाते हैं, जो सर्वज्ष या ल्लोकोत्तर शानी होनेका दावा 
करते हों । ऐसे आन्त, भ्ने और भोल्ले मजुष्योंकी इढिं 
को थे अपने अत्षाये वद्धि-हत्याके कारस्षानेमें हुस प्रकार 
पीस डालते हैं कि संसारमें उनका कहीं ठिकाना ही 
रद्द जाता । 


बर्च ६, किरण २ ] 
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सांसारिक दुःखोंसे व्याकुल भावकोंको रब्बू लोग 
समका देते हैं कि ईश्वर किसी श्रश्ञात जगतसे इस घरा 
धाममें अवतीर्ण होकर मानवी शक्तिसे बाहरकी अन 
होनी बातें कर डालता है । उन्हें वे यह भी विश्वास 
दिलाते हैं, कि हमें ईश्वरका दशंन हो गया है और 
मिन्‍्हें उसका दशेन करना हो, वे हमारे पास चले ग्रावें 
हम भी ईश्वरके ही एक अवतार हैं और यदि चाहें, तो 
मनष्योंका भज्ञा-बरा सब कुछ कर सकते हैं । 

वास्तवर्मे यदि किसीको हेश्वरका साक्षात्कार हो 
गबा होता ओर दूसरेको भी ईश्वरका दशन करानेकी 
किसीमे शक्ति होती, तो रेडियो यन्त्रकी तरह एक ही 
इंश्बर घर-घर देख पड़ता । परन्तु ईश्वरके सत्यरूपके 
फवन्धर्म ही श्रभा एकमत नहीं है, उसका दर्शन कोन 
किसको करा वे ? किसीका ईश्वर सात आसमानके ऊपर 
बहा हैं, तो किसीका सात समुद्रोंके पार क्षीरसागरमें 
शेपतागपर सोया है। किसीका ईश्वर सश्टिके अन्तकी 
प्रमीत्षा करता हुआ न्‍्यायदानके लिये उत्सुक हो रहा 
है तो किसाका सप्ताहमें एक दिन विश्राम करता है । 
किसका इंश्वर सगुण है. तो किसीका निग ण । किसी - 
का इश्वर क्रोंधी हैं, तो किसीका शान्त्र । किसीका 
गुन्य हैँ तो किसीका क्रियाशीज्ष । सच्ची बात तो यह 
हैं कि, अपनी श्रपनी बुद्धिके अब्ुसार मनुप्योंने ईश्वरकी 
कल्पना करली है। तक ओर ब्रुद्धिकों जहांतक स्थान 
मिला, मनुप्य बराबर आगे बढ़ते गये; परन्तु जब दोनों 
के गति कु रिठत हो गई. तब रन्‍्होंने किसी एक देश्वर 
को मान लिया और उसोपर निर्भर रहकर कर्म करनेसे 
हाथ पर बटोर लिये । 

हिन्दुओंकी भोली भावना है कि, संसारमें जितने 
कद बड़ बड़े काम होते हैं, अवतारी पुरुष ही करते हैं । 
आगक्‍लमें तो यहां तक खिला है कि मर-नारायणको 


बुखि हत्याका कारखाना 


आज 





जोड़ी कालके प्रारम्भ होते ही हिमाक्यकी गुहामें जाकर 
तपस्था कर रही हे । कलिके श्रस्ततक इमें दुःख ही-दुःख 
भोगना है । इसलिये केवत्ष रामनाभ जपते हुए लाखों 
वर्ष दुःख सहते रहो । कलिका अन्त होते ही उक्त ऋषि 
झवतीण होंगे ओर हमारे सब दुःख दूर कर देंगे। 
बोदिक दायताका हससे बढ़कर यहां प्रमाण मिल 





सकता है ? हसा भावनासे हम राम, कृष्ण, व्यास, 
वाल्मीकि, शंकराचाय, रामदास, तुलसीदास झाविकी 
कौन कह, तिलक गांधी तकको अवतार मानने क्षगे हैं 
और अपनी बुड्धिका दिवाला स्रोक्ष बेठे हैं । हम यह 
नहीं समझते कि, प्रस्पेक जीव ईश्वरका भंश है और 
“ नर करनी करे, तो नारायण भी हो सकता है|” 
आश्चयकी बात तो यह ह कि, जिन्हें हम झवतार 
मानते हैं, वे क्या कहते और क्या करते हैं, उध झोर 
ध्यान भी नहीं देते; किन्तु उनके निमित्तमे जो उत्सव 
करते हैं, उनमें तालियां पीटकर व्याख्यान काइते या 
मवा मिश्रीका भोग लगाकर उदरदेवको सन्तुष्ट करते हैं 
जहां तक देवताशोंकों मानफर भौर उन्हींपर जीवन 
कलहका सब भार सॉपकर परावल्मग्यो बन जाना, कैसी 
उपासना है ? 

सचमुच देगख्वा जाय, तो हमारी इस कोरी ठपा- 
सनाकी अपेण्षा पाश्चास्थ साधनोंकी उपासना कहां 
बढ़ी चढ़ हैं । हम पथ्वी, सूथं, वाय अग्नि आदिको 
देवता मानते और चन्दन फूल्लोंस उनको उपासना 
करते हैं, जिसका कुछ भी फल्ल नहीं होता | पाश्चात्य 
साधको न इन्ही पंचदेवोंकी ऐसी उपासनाकी, जिससे 
वे उनके वशमें हो गये और नाना प्रकारसे मन॒प्यजाति 
का उपकार करने लगे । पाणिनीने भाष्गशाम्त्र निर्माण 
किया, भाय॑ भट्टने गणित शारत्रके सिद्धान्त प्रस्थापित 
किये, सम याशवल्क्थ झादिने आचारोंका वर्गीकरण 
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झनेकान्त 
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कियां। कौटिल्यने आर्थशास्त्रकी रचना की, गेलीकियोने 
विद्युत्‌ शक्तिका पता लगाया, न्यूटनने गुरुत्वाकर्षणका 
नियम खोज निकाला, ये सब प्रकृतिक देवताशओ्रोंके 
सच्चे उपासक थे । फिर भी मनुष्य ही थे । यदि ईश्वर 
को मान लिया जाय, तो वह भो स्थूल् देह धारण 
करके ही प्राकृतिका उपभोग करता है और इस विचार- 
से हमें भो ईश्वर होनेका पूर्ण अधिकार है। तब हम 
लाखों वर्षोतक ईश्वरके अवतार प्रतीक्षा करते हुए दुःख 
में क्यों पड़े रहें ! 

पुराणोंमें दुस अबतारोंका वर्शन है। नो अचतार 
होगये हैं, दसवां बाकी है। उस दसवेंको भो हम बाकी 
क्यों बचने दें ? कलंकी अवतार घोड़े पर सवार है, 
द्ाथमें तलवार लिये है और ग्लेच्छोंका संह्वार कर रहा 
है । इसी स्वरूपमें हम शिवाजी का भी चित्र देखते हैं 
तब क्‍यों न सान लें कि, शिवाजीके साथ ही सब 
अवतार समाप्त हो गये हैं और अब हमें अपने उत्कर्षके 
मार्ग पर आप ही अग्नसर होना है ? अझवतारबाद 
ऊब्लुश्रोंने निर्माण किया है और सभी करब्बु अपने 
आपको देश्वरके ह्रवतार होनेकी घोषणा करते हैं । इस 
से उनकी तो बन भाती है, किन्तु भोली-भाली जनता 
अकारण ठगी जाती है । श्रतः जब कि, हमें संसारमे 
सम्भानके साथ जीना है, तब मनमें दोबंल्य उत्पन्न 
करनेवाले भवतारवादको भी पृवोक्त दो ऋषियोंके साथ 
हिमालयकी गहरी गुट्टामें बन्द कर देना नितान्त आव- 
श्यक है। इश्वर न कहीं जाता है, और न भाता है। 
झोर वह सर्वन्यापक है, प्राणिमात्रके अन्त.करयमें स्थित 
है भोर चेतन्यरूपसे सर्वत्र ध्याप्त है। उनके आनेकी 
झवतरित होनेकी-- बाट जोइना मूखंता है। मनुष्यको 
अपना उद्धार आप ही कर लेना होगा | “उद्धरेद्त्म- 
नात्मानम्‌” यहां गरताका उपदेश है | 


मब्खु भों के बुद्धिहत्याके कारखा नेमेंजब कोई “झांख 
का अन्धा गाँठका प्रा” पहुँच जाता है, तब पहले ही 
प्रकोष्ठ (कमरे) में उसे अवतारबादकों दीक्षा देकर 
दीक्षित उफे आत्मीय बना किया जाया है। दीक्षा लेते 
दी वह अन्धभ्रद्धाकी भ्रन्धकारमयी एकान्त गुद्दामें अवेश 
करनेका अधिकारी बनता है | वह ग॒ृहा उस कारखाने- 
का दूसरा प्रकोष्ठ है। उसमें लेजाकर उस साधकको 
भाग्यदेवका साज्षात्‌ दुशंन कराया जाता है और सदा 
जपनेके लिये यह मन्त्र रटा दिया जाता है;-- 


४.5 
व्लका 


“उ्दंह बलों जो राम रचि राखा । 
को फर तक बढ़ावहि साखा |” 

इस मन्त्रके जपते ही उसे “नेष्कम्यसिद्धि! प्राप्त हो 
जाती है अर्थात्‌ अपने अधःपातके लिये वह झकर्मण्य 
निकम्मा 'काठका उल्लू” बन जाता है । उसमें फिर यह 
सोचनेकी शक्तिहं। नहीं रहती कि, भाग्य भी प्रयत्न 
(कम) का ही एक फल है । 

कर्मके तीन विभाग हैं,--सब्वित, प्रारब्ध, क्रिय्र- 
माण । इस जन्म या पूवे जम्मोंमें जो कम हम कर चर्क 
हों. वे सशच्जित हैं । उनमे से जिनका भोग श्रारम्भ हो 
गया हो, व प्रारब्ध हैं ग्रौर जो भोग रहे हैं, वे क्रिय- 
माण हैं। परन्तु क्रियमाण प्रारब्धका ही परिणाम हैं, 
इसलिये लोकमान्य तिलक और वेदान्तसूत्रोंने संचित- 
के हो प्रार्च और अनारव्ध ये दो भेद माने हैं। संचित 
में से जिनका भोग आरम्भ हो गया है, थे श्रारब्ध ओर 
जिनका भोग शेष है वे श्रनारव्ध हैं । निष्कामकर्म योगसे 
अथवा ज्ञानसे प्रारब्धका प्रभाव हटाथा जासकता है भौर 
अना।ब्य दुग्ध किये जा सकते हैं | क्‍योंकि सनुष्य प्रवाह 
में पड़े हुए लकई के लट्टं के समान नहीं है; किन्तु कर्म 
करने में स्वतन्त्र है । उप्तमें दच्छाशक्ति, क्रियाशक्ति और 
श्ञानशक्ति हैं | वह पशुकी तरह पराधीन नहीं, किन्तु 
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झपने भाग्यका आप विधाता है। उसे काल्पनिक भाग्य 
पर भरोसा नहीं रखना चाहिये। ऐतरेय ब्राह्मणमें 
लिखा हैः-- 


आस्ते भग आ।ीनस्योद्धवस्तिष्ठति तिष्ठतः। 
शत निपद्ममानस्थ वत॒ति चरतों भगः ॥चरेवेति॥| 


श्र्धात्‌ जो मनुष्य घरमें बेठा रहता है, उसका भाग्य 
भी बेठ जाता है; जो खड़ा रहता है, उसका भाग्य खड़ा 
हं। जाता है; जो सोपा रहता है, उसका भाग्य सो 
जाता हे झोर जो चलता फिरता है, उसका भाग्य भी 
चलने फिरने लगता है | इसक्िये उद्योग करो, पुरुषार्थी 
बनो | 

यदि ग़ज़नी, ग़ोरी, हुमायू या अकबर भाग्य पर 
भरोसा रखकर बेंठ रहते, तो मुसल्लमान ग्यारह सौ 
वपातक भारतका शासन न कर सकते ओर यदि अंग्रज़ 
भाग्यदेवकी शरणमें चत्ते जाते, तो दिल्लौीपर अपना 
भणडा फहरा न सकते । उद्योगियोंके घर ऋद्धि सिद्धिय 
पान सरा करती हैं । योगवासिष्ट ने वसिष्ट श्रीराचन्द्रसे 
कहते हैं:-- भाग्य तो मू्खों ओर आलसिय्रोंकी गई 
हुई एक काल्पनिक वस्तु है । उद्योग ही भाग्य निहित 
£ । उद्योग न हो, तो भाग्यकां अस्तित्व ही नहीं रहेगा । 
प्‌वकर्म हंं। प्रारब्ध है और वह प्रबल पुरुषा धंस नष्ट 
किया जा सकता है! उद्योग प्रत्यक्ष हैं थौर भाग्य 
अनुमान हैं । अनमानकी अ्रपेत्षा प्रत्यक्षका महत्व अ- 
त्रिक है। उच्योगमे स्वराज्य, साम्राउप ही क्या, इन्द्रपद 
भी प्राप्त हो सकता है । राह-चल्नता भिखारी यदि राजा 
ही जाय, या किसी ग़रीबकी लटकी महारानी बन जाय, 
नो वह उसके पूर्वकृत सतकमोंका फल हैँ। यदि यह 
कैश जाय कि, जो कुछ होता है, भारयसे ही होता हैं; 
नो भाग्यपर निर्भर रहकर आगमें कूद पड़ना, पह्ाढ़से 


बुद्धि हत्याका कारख़ाना 
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लड़क जाना जान बभकर विष पी लेना, बच्चोंको पढने न 
भेजकर ल्रठ रखना क्‍या उचित होगा! प्रुषार्थीके लिये 
संसारमें असम्भव कुड भी नहीं है । प्रयक्षवादी पुरुषके 
आगे भार्प हाथ बाँध खड़ा रहता है। प्रयतसे ही 
देवोंको भ्रमृतकी प्राप्ति हुईं। अतः हे राम ! नपुंसकता 
उत्पन्न करनेवाले भाग्यवादकों छोड़कर नवजीवन उत्पन्त 
करनेवाले प्रयरनवादकों अ्पनाश्रों; हसीमें तुग्हारा 
कल्याण है ।” 

समर्थ रामदासने भी कहा हैः-- प्रयर्न देवता है 
और भाग्य देत्य हैं। इसलिये प्रयत्नदेवकी उपासना 
करना ही श्रेयस्कर है।' सम्भव है कि, प्रयरनरूपो देव- 
ताकी आराधना करते हुए भाग्यरूपी देत्य वहाँ पहुँच 


५ 


कर विध्त करे; इसलिये उस भाग्यरूपी देत्यपशुको 
पकड़कर प्रपत्न देवके ञआ्रागे उसको बलि चढ़ा देनी 
चाहिये । भद्ट बररे मारते पे शक्ति-चामुण्डा प्रसश्न नहीं 
होगी, किन्तु अववारतराद, देव -भाग्य-बवाद जेमे 
प्रत्रल पशुश्रोंको काट गिराने ये ही वह सन्‍्लुष्ट होकर 
मनुप्यजातिका कल्याण साधन करती है । जो बुद्धिमान 
मनः्य प्रयत्नदेवकों सिद्धकर लेता है, वह भब्युओंके 
बुद्धिहत्थाके कारख़ानेकी अन्धश्नद्धाकी भअन्धी गुह्ातक 
पहुँच ही। नहीं पाता और यदि किसी कारणसे पहुँच 
भी जाता है, तो वे रोकटोक उससे छुटकारा भी पा 
जता है । 

झूत्ब लोग भावकोंकां अपने कारख़ानेमें लेजाकर, 
उनपे भाग्यवादर्की लपस्था कराकर, जब परिक्रम करलेते 
हैं, तब उन्हें तीसरे प्रकोष्का कलिकल्पनाकी चरखी 
( मशीन ) पर चढ़ा देते हैं । पहले प्रकोष्ठम मनुष्य 
अन्धश्रद्ध बनता है, दूसरेमें निकस्मा-- पुरुषार्थदीन-- 
हो जाता है और तीसरेम लने या लतखोरेका रूप 
धारण कर लेता है। यों श्रच्छी तरह उसकी बद्धिहस्या 





हो जाने पर, अथवा यों कहें कि कच्चा समाज पक्का 
बन जाने पर, वह सब्यधोंके कुचक्रके पटारेमें भर लिया 
जाता है झौर फिर व्यावहारिक संसारर्मे ठसका कोई 
अस्तित्व ही नहीं रह जाता । 

बुद्धिहत्याके कारखानेकी कल्षिकल्पनाकी मशीन 
बढं। ही भयानक है और उसका प्रभाव भी असाधारण 
है । उसके महास्यका भब्युओंने पहलेसे ही ऐसा वर्णन 
कर रक्‍्सा है कि, जिसका कोई ठिकाना नहीं | जब 
कलिकालका यन्त्र अपने पूरे वेगपे चलने ल्लगगा, तब 
सब वर्ण श्र हो जायेंगे, श्राह्मण धर्म कम॑ छोड देंगे, 
गायें दूध भोर भूमि अन्न महीं देगी, मेघ यथासमय 
नहीं बरसंगे, पतिश्रताएँ अष्ट हो जायंगी, पुरुष 
र्री जित,लग्पट भोर पर स्लो गामी होंगे, आ्राह्मणत्वका 
चिन्ह जनेऊभर रह जायगा, धमंवक्ता ओर साधु ढॉगी 
पाखणडी- होंगे, राज़ा प्रजाको पीस ढाज्षेगा, पुत्र पिता 
की बात नहीं मानेगा, पति पत्ना्में प्रेम नहीं रहेगा, 
पुत्र अपनी मातासे स्लीकों सवा करावेगा, विषयसुख हो 
प्रधान सुख माना जायगा. का्मोद्योग बहन बेटीका भी 
विचार नहीं कर गे, अ्रथप्राप्ति ही पुरुषार्थ हो रहेगा, 
भाई भाई एक दूसरेको छाती पर चढ़ेंगे। भाई-बहनों, 
देवरानी-जेठानियों और ननद-भोौजाइयोंमें अनबन 
रहेगा. अतिबृष्टि, अनावृष्टि, पज्रपात, भ्रग्निदाह, रोग, 
भकर्प आदि ठत्पात बारबार होंगे, देवों अह्यणों भोर 
साधुश्रोंको कोई नहीं सानेगा, सब लोग पापी भर 
अल्पायु होंगे, सभी मनुष्य भ्रंगूठके बराबर द्वो जायेंगे, 
घधमंका नामतक नहीं रहेगा मोक्षका विचार ठठ जायगा 
झोौर अधर्म बढ़कर संसार उच्छिस हो जागगा हरथादि। 
मानों ये सब बातें अन्य यगोंमें हुई ही नहीं | 

आश्चय तो यह है कि, कलि कालका भविष्य कथन 
करनेवाले लेखकने ही आइाण बृश्॒का व करनेवात्वे हरह 


[मार्गशी्ष, वीर निर्वाण सं०२७६६३ 


मातृहत्याकारी व्राह्मण परशुराम, नारीहरणकारी ब्राह्मण 
रावण, कूकुरका माँस भक्तण करनेकी इच्छा करनेवाले 
महषिविश्वामित्र, शुक्राचायंकों ठगनेवाले जैनमत-प्रचारक 
देवगुरु बृहस्पति # प्रजापीडक नहुष भौर वेन, पत्नीकी 
सदा फटकार सुननेवाले द्रोण, खस्रीलग्पट दशरथ, 
सपरत्नियोंसे वेर करनेवाली केकयी, चन्द्रमासे पुत्र उत्पन्न 
करनेवाली गुरुपली तारा, अर्थशोलप अह्यण धनन्‍्वन्तरी, 
कन्यापर आसक्त होनेवाले अह्या, पतोहपर रीमनेवाले 
वसिष्ठ और अ्रप्मिपे गे धारण करनेवाली ऋषिपत्नियों 
तथा एकसे अधिक पति करनेवाक्ी ओर कौमार्यावस्था 
तथा वेघव्यायस्थामें सल्तानोर्पत्ति करनेवाल्लो कितभीही 
खियोंके जीवनचरित्र लिख मारे हैं;जो उन्हींके मतानुसार 
कलियुगके नहीं है। उल्कापात, वद्भपात और साठ २ 
दज़ार वर्षोके अ्रवर्धंणोंको बातें तो जहाँ तहाँ लिखी 
मिलती हैं । उस समय पथ्वी तो बात बातमें डोल 
ज.ती और गो बनकर ब्रह्माके पास भागती थी । यश्ञ- 
प्रसगर्मे मथ मांसके लिये देवता लड़ जाते थे ओर सभी 
लोग भेड़, बकरे, सूअर, बढुड़े, सांढ, गाय, घोड़े, गेंडे, 
खच्चरतक मार मारकर खा पचा डालते थे । कलिवर्णनके 
लेखककी हैं| बात सह्दी मान क्ली जाय, तो यही फहना 
पड़ेगा कि अन्य यूगोंकी अप कलियुग डी सभ्यता 
का अधिक विकास हुआ है । 

बेदाज्ञ ज्योतिषने पांच वर्षका एक यग माना है; 
परन्तु ऋब्बुओंने लाखों वर्षोके थग बना डाले हैं | उनके 
शिसावसे चार खाख बत्तीस हज़ार वर्षोका कलियग है । 
जब तक वह रहेगा तबतक उनकी धशणित परिस्थिति ही 
.. & इस कथनमें जैनमत प्रचारक, यह विशेषण 
समभक्री किसी ग़लती अथवा भूलका परिणाम जान 
पड़ता है; क्योंकि देवगुरु बृहस्पति जेनमतके कोई 
प्रचारक नहीं हुए हें। --सम्पादक 


दर्ष ३. किरण २ | 


बनी रहेगी भोर दिन दिन अधर्म, अ्नीति, झ्न्याय, 
झसत्य, दिसा, अत्माचार अनाचार आदिका बाज़ार 
गरम रहेगा। बेचारोंने यह भी सोचनेके क्॒ट नहीं 
उठाये कि जब हमारे देखते हुए १०-१२ वर्षो ही 
पुर्व-परिस्थिति बदल जाती हे, तब ब्ाखों वर्षोतक 
वह एकसी कैसे बनो रह सकती है? उनकी दृष्टिमें 
कलिक। प्रताप अ्निवायं है, वह होकर ही रहेगा । 
नया राज्य, नयी संस्थाएँ, नये विचार, नये 
सुधार. जो कुछ वे नया देखते हैं, सब कल्लिका प्रताप 
है। कोई नारी हरण करे, बल्लात्‌ गोमांस खिला दे, 
अपमान करे, मूतियोंको तोड़ फोड़ दे, राज पाट छीन 
ले, गलेमें डोरी बाँधकर बन्द्रकी तरह नाच नचाचे, 
सब कल्निकी महिमा है | 

प्रश्न यह उठता है कि, कलि भारतव्के ही पीछे 
क्यों पढ़ा है ? विदेशोंमें वह अपना प्रभाव क्‍यों नहीं 
दिखाता ? क्या खेबरघाटीके पार करने अथवा समुद्रके 
लाँघनेकी उसमें सामर्थ्य नहीं है या उन देशोंमें उसे 
कोई पूछता ही नहीं ? हमारे पड़ोसी जापान, रूस तथा 
तुकिस्तानने अपने यहा सुचर्णयुग प्रस्थापित कर दिया है 
ओर युद्धमें पराजित जमंत्ती समराज्षणर्में ताल ठोफकर 
फिर खड़ा हो गया है ! इज लेण्ड, अमेरिका, फ्रान्स, 
हटलो आदि देशोंमेंककिकी दाक्न नहीं गलती | कदा- 
चित वहाँके स्वाभिमानी कमंवीरों ओर उनकी जत- 
स्थल्न-नभोमरढलमें मबिदत सुसज्जित युद्ध-सामभ्रीको 
देखकर वह ढर जाता हो । इसमे तो यही अर्थ निक- 
लता है कि, दुबंल राष्ट्रोंको दी कलि सताता है, 
सबस्योंके पास भो नहीं फ़टकता । 

विचार करनेको बात है कि, भ्राज बालक वाल़ि- 
काओंको जो शिक्षा दी जाती है वह बन्द कर यदि 
उन्हें निरच्चवर रक्‍्खा जायगा, चायके बदले तुलसीफे 
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काढ़का प्रचार किया ज्ञायगा, पतलूनके बदले क्ोग 
लुडी पहनना प्रारम्भ कर देंगे, साड़ीके कदले पाँच पाँच 
सो कल्षियोंके पुरानी चालके क्हँगे सख्रियाँ पहनने 
लगेंगीं, पशिडत लाग फलाईमें घड़ी बांधनेके बदले 
गल्लेमें जल्लघढ़ी, धूपधदी या बालकी घब्ी या घयटा 
छरकावेंगे, चीनीके प्याले-चम्मचके बदले क्ोग भर्घा- 
आचमनी पब्चपात्रका उपयोग करने ब्र्गेंगे, फ्रेन्यफट- 
कलेनकट-झालखवर्टकटके बदले जटा-दाढ़ी बढ़ा लेंगे भर 
रेखों मोटरोंकों बन्द कर बेलगाढ़ियाँ-मेंसागाएियां 
सत्तायो जाने खगेंगीं, तो क्या काख़ तुरन्त भाग जाथगा 
सब्बुओंने कलिके गालसे बचनेके कुछु उपाय भी 
बताये हैं । जो कुछ मिल जाय, उससे सन्तुष्ट रहो, 
सत्यनारायण, त्ललनछुट भादि ब्रतोत्सव कृपणता छोड़- 
कर मनाया करो, दान-दक्षिणारमें रब्बुओंको हाथी घोड़े, 
घन रत्न, धान्य-यस्त्र, सिष्टान्न-पकवान, बहू-बेटी आदि 
झअपंण कर सन्तुष्ट किया करो, किसी प्रकारका प्रतीकार 
न कर जो कुछ होता जाय, उसे देखा करो--सहा 
करो और हाथ पर हांथ रखकर बैठे बेठे राम नाम 
जपा करो | यदि कोई हाथ पैर हिलनेका उपदेश करे । 
तो उसे घमंहीन, पतित, वेदुनिन्दूक जानकर कल्िवर्श्य- 
प्रकरण और प्रायश्रित्तके कुछ संस्कृत श्कोक सुना दो । 
कक्षिवज्यं-प्रकरणमें पुरुषार्थनाशकी कोई बात नहीं छूटो 
हैं। बस, चार क्ञास बत्तीस इज्ञार वर्षों तक इसी 
तरह चुप्पी साधे बेठ रहनेसे बेढ़ा पार है । फिर अक्ष- 
साज्ञात्कार या मोक्त बहुत दूर नहीं रह जायगा । 
कलि-सनन्‍्तरणका यह कसा अच्छा उपाय हैं; 
बुदिहस्याका कितना उशम यंत्र है ! हस यंत्रके आगे 
सिर कका देनेसे ही भारतकी सब चोजस्विता मारी 
गया है | बोदों, ईसाइयों अ्रथवा मुसलमानोंने अपने 
धर्म था समालमें कालिको नहीं घुसने दिया । इसीसे 
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बौद्धोंके चीन, जापान भादि पौर्वात्य राष्ट्र, ईसाइयों के 
थरुप, अमेरिका आदि पाश्चात्य राष्ट्र और सुसलमानोंके 
तु्कंस्तान, काबुल भादि मध्य राष्ट्र उत्कर्षशाली हैं. और 
हम कल्षिके मारे बेज़ार हैं | यदि हमें फिर वा <5षणु और 
जयिप्शु बनना है तो मनोदोब॑ल्थ उत्पन्न करने वाली 
कलिकद्पनाको हिमालयमें भेज देना चाहिये। वास्तवमें 
किसी युगका प्रवर्तन करना राजशासको अथवा सामा- 
जिक नेताप्ोंके हाथ है | ऐतरेय आह्णमं लिखा हैः--- 
कलिः शयानो भवति संजिहानस्तु द्वापर:। 
उत्ति्टस्त्रेता भवति कृतं सम्पद्यतेचरन]। चरै बेति॥ 
“जहां मनुष्यको नींद झायी झोर उसका कल्ति 
झाया जहाँ उसने आल्षसको हटाया भौर उसका द्वापर 


म्न्दे 


साहि त्य-परिचय 


(१) षट खंडागम ('घवला” टीका और उसके 
हिन्दी अनुवाद सदित ) प्रथम खडका सत्मरूपणा नामक 
प्रथम अंश--मूल लेखक, भगवान पुष्यदन्त मृतबलि ! 
सम्पादक, प्रोफेसर हीरालालजी जैन ए.म.ए.,ण्ल.ण्ल, 
बी, सरकताध्यापक किग्-एडबड-कालेज अमरावती। 
प्रकाशक, भ्रीमन्‍्त सेठ लक्षमीचन्द्र शिताबराय, जैन- 
साहित्योद्धारक फड-कार्यालय अमराबती ( बरार )। 
बड़ा साइज पृष्ठ संडया सब मिलाकर ४५४६ | मूल्य, 
सजिल्द तथा शाज्नाकार प्रत्येकका १०) 5० । 

धवल' नामसे प्रसिद्ध जिस ग्रथके दर्शनोंके लिये 
जनता अस्सेंसे लालायित है उसके 'जीवस्थान” नामक 
प्रथम खंडका यह ग्रन्थ प्रथम अंश है | इस अंशमें मूल के 
मंगलाचरण सह्दित कुल १७७ सूत्र हैं। मंगलाचरणका 
सुत्र प्रसिद्ध एमोकारमंत्र है श्रोर उसकी व्याख्या तथा 
मंगल, निमित्त, हेतु, परिमाण, नाम ओर कर्तारूपसे छट्ट 


[मार्गशीष, वीर निवाण सं०२४६६ 
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आरम्भ हुश्ना, वह उठ बेठा और उसे श्रेता युगके चिन्ह 
दिखाई देने लगे और जहां उसने उद्योग आरम्भ किया 
ओर इसका सत्ययुग भरा पहुंचा । इसलिये प्रयरन 
करो ।” इस वेदाज्ञाने भा यहां सिद्ध होता है कि, जब 
इस सजग होकर अपना कतंव्य पाल्नन करन छंगेंगे, 
सभो सत्ययुगका प्रवन कर सकेंगे । यह हमें अपने 
मनमे अच्छी तरह जमा लेना चाहिये ओर कल्षिका 
काला मुँह कर देना चाहिये। थदि हम असावधान 
रहेंगे, तो निश्चयसे जान रक्‍खें कि, कब्बू लोग हमें 
अपने बद्धिहत्याके कारखानेमें पकड़कर ले लांयगे और 
अवलारवाद, भाग्यवाद, कलिकश्पनाकी टिकटीपर चढ़ा 
कर फॉँसी लटका देंगे । 


हा: न्‍ 
आर समालाचन 


बातोंका विस्तारके साथ वणन पृष्ठ ७२ तक किया गया 
है | इभीम॑ मूल सूत्रके श्रततारकी वह सब कथा दी है 
जिसे पाठक '“अनेकान्त' के गत विशेषांकमें “'घवलांद 
श्रुत परिचय! शीष॑कके नीचे पढ़ चुके हैं। उसके बाद 
जीवस्थानके कुछ प्रारंभिक सूत्नोंकी व्याख्या पृष्ठ १३४४ 
तक दी है, जिनमें १४ जीव समासों (गति आ्रादि 
मार्गणास्थानों ) का उल्लेख किया गया है ओर फिर 
उनकी विशेष प्ररूपणाके लिये 'जीव स्थान! के सत्‌- 
प्ररूपणादि श्राठ श्रनुयोग द्वारोंके नाम यूत्र नं० ७ में 
दिये हैं | उसके बाद ८वें सूत्रसे सत्‌ प्रर्ूफणाका श्रोत्र 
श्र आदेशरूपसे विस्तारके साथ वर्णन ४१० पृष्ठ तक 
किया गया है। यह सब वर्णन अनेक अंशोंमें गोम्मट- 
सारके गुणस्थान, मार्गणा और सत्परूपणाके वर्ण॑नके 
साथ मिलता-जलता है । ठीकामें बहुतसी जगह “उक्त- 
च* रूपसे जो २१४ पद्य दिये हैं उनमें ११० के करीब 


वर्ष ३, किरण २] 


७2० ५ 2» “० -+-> ५..30ह....> ७... ० 


न्ख्न्न्््य्<ःय््न्त्त्््र्स्‍्स्‍4स्‍घसःः,ः:कस,.,.ससीीीीा.नमतज मन ५७ +++>ममन 4७४ ५७७ 33७++व७+७33+33७७3५++»+++3+3+ मम" च् के का 














गाथाएँ ऐसी हैं जो गोंम्मटसारमें भी प्रायः ज्यों की त्यों 
और कहीं कहीं कुछ पाठ-भेदके साथ पाई जाती हैं और 
जो किसी प्राचीन ग्रंथ---संभवतः पंचसंग्रह प्राकृ-- 
परसे उद्धृतकी गई हैं। बाकी १०४ के करीब संस्कृत- 
प्राकृतके पद्म भी दूसरे ग्रंथों पर से उद्धृत किये गये 
हैं। और इस तरह प्रंथमें प्रस्तुत विषयका अच्छा 
सप्रमाण विवेचन किया गया है । 

मूल ग्रन्थ ओर उसकी 'धवला' टीकाका हिन्दी 
अनुवाद भी प्रत्येक पृष्ट पर साथ साथ दिया गया है । 
परन्तु अनुवादक कोन हैं यह अंथ भरमें कहीं भी स्पष्ट 
सूचित नहीं किया गया। जान पड़ता है जिन पं० 
हीरालालजी शांस्री श्रोर पं० फ्लचन्दजी शाख्त्रीके 
सहयोगसे ग्रंथका सम्पादन हुआ है और जिन्हें प्रंथके 
मुख पृष्ठ पर 'सहसम्पादकौ” लिखा है उन्हींके विशेष 
सहयोगसे ग्रंथका अनुवाद कार्य हुआ है । अनुवादके 
अतिरिक्त फुटनोटसके रूपमें टिप्पणियाँ लगानेका जो 
महत्वपूर्ण काय हुआ है उसमें भी उक्त दोनों विद्वानों 
का प्रधान हाथ जान पढ़ता है । टिप्पणियोर्म अधि- 
काश तुलना श्वेताम्बर ग्रंथों परस की गई है। अ्रच्छा 
होता यदि इस कार्यमें दिगम्बर अंथोंका और भी 
श्रधिकताके साथ उपयोग किया जाता | इससे तुलना- 
काय और भी अधिक प्रशस्तरूपसे सम्पन्न होता। 
अस्तु; अनुवादको पढ़कर जाँचनेका श्रभी तक मुझे 
कोई अवसर नहीं मिल सका, इसलिये उसके विषयमें 
मैं ग्रमी विशेषरूपसे कुछ भी कहनेके लिये अ्रसमथ हूँ 
परन्तु सामान्यावलोकनसे वह प्रायः अच्छा ही जान 
पड़ता है । 

ग्रंथके शुरूमें अमरावती, आरा और कारंजाकी 
प्रतियोंके फोटो चित्र और प्रन्थोद्वारमें सहायक सेठ 
हीराचन्द, सेठ माणशिकचन्द जी ऋदि ७ महानुभावोंके 


साहित्य-परिणय और समालोचन 
संडनपकम कक > वजन] स्द नमन 


टन 


चित्र, चित्र-परिचय सहित देकर ७ पेजका प्राकृयन, 
४ पेजमें अंग्रेजी प्रस्तावना और फ़िर ८८ पष्ठकी हिन्दी 
प्रस्तावना दी है | साथ, प्राक्षथनके बाद एक पेजक़ी 
विषय-सूची भी दी है, जो कि फोट चित्रोसे भी पहले दी 
जानी चाहिये थी; क्योंकि सूचीमे फोटो चित्र तथा प्राछ- 
थनकी भी विषयरूपसे दिया गया है | प्राक्थनादि तीनों 
निबन्ध प्रो० हीगलालजीके लिखे हुए हैं । उनके बाद 
दो पेज की संकेत सूची, तीन पेजकी सत्प्रूणाकी 
विषय-सूची, एक पेजका शुद्धि पत्र, एक पेजका 
सतूप्रर्षणाका मुखपुष्ठ, ओर फिर एक पेजका मंगला- 
चरण दिया है | सत्प्ररूफणाकी जो विषय-सूची दो है 
वह केबल सतूप्रस््पषणाकी न होकर उसके पर्वके १५४८ 
पष्ठोंकी भी विषय-सूची है । श्रच्छा होता यदि उसे 
जीवस्थानके प्रथम अंशकी बिषय सची लिखा जाता | 
और सत्‌-प्ररूपणाका जो मुश्ल पृष्ठ दिया है उस पर 
सत्परूपणाकी जगह “जीवस्थान प्रथम अंश” ऐसा लिखा 
जाता | क्योंकि पट खणडागमका पहला खरणद जीवन 
स्थान है, उसीका शमोकारमंत्र मंगलाचरण है, नक्ि 
सत्प्ररूपणा का | 

प्रन्थके अन्त £ परिशिष्ट दिये हैं जिनके नाम 
इस प्रकार हैं:-- 

१ संत-प्ररूपणा-सुत्ताणि, २ श्रवतरणा-गाथा-सूची, 
३ ऐतिहासिक नाम बची, ४ भौगोलिक नाम सूचो, 
५ ग्रन्थनामोल्लेख, ६ वंशनामोहल्लेख, ७ प्रतियोंके पाठ- 
मेद, ८ प्रतियोंमें छूटे हुए पाठ, ६ विशेष टिप्पण । 

प्रस्तावनामें--१ भ्री धवलादि तिद्धान्तोंके प्रकाशमें 
आनेका इतिहास, २ हमारी आदर्श प्रतियां, ३ पाठ- 
संशोधनके नियम, ४ पड़ खण्डागमके रचयिता, ४ 
आआजाय॑-परम्परा, ६ बीर निर्वाशकाल, ७ पट खण्ढा- 
गमकी टीका धबलाके रचयिता, ८ धवलासे पके 


रे०३े 
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टीकाकार, ६ धवलाकारके सन्मुख उपस्थित साहित्य, 
१०घट खण्डागमका परिचय, १२ सत्प्ररूपखाका विषय, 
१२ ग्रन्थकी भाषा, इतने विषयों पर प्रकाश डाला गया 
है | प्रस्तावना बहुत अ्रच्छी है ओर परिभ्रमके साथ 
लिखी गई हे | हाँ, कहीं-कहीं पर कुछ बातें 'विचारणीय 
तथा आपत्तिके योग्य भी जान पड़ती हैं, तन पर फिर 
कभी अवकाशके समय प्रकाश डाला जा सकेगा | यहां 
पर एक बात ज़रूर प्रकट कर देनेक्ी है ओर वह यह 
कि प्रस्तावनामें 'बवला? को बर्गणा खशडकी टीका भी 
बतलाया गया है । परन्तु मेरे उस लेखकी युक्तियों पर 
कोई विचार नहीं किण गया जो जैन सिद्धान्त भास्कर! 
के ६ ठे भागकी पहली किरणमें क्या यह सचमुच- 
श्रम निवारण है !” इस शीष॑कके साथ प्रकाशित हो 
चुका है और जिन पर विचार करना उचित एवं आव- 
श्यक था । यदि उन युक्तियों पर विचार करके प्रकृत 
निष्कप निकाला गया होता तो वह विशेष गौरवकी 
वस्तु होता । इस समय वह पं० पन्नालालजी सोनीके 
कथनका अनुसरण सा जान पड़ता है, जिनके लेखके 
उत्तरमें ही मेरा उक्त लेख लिखा गया था | इस विषय- 
का पुनः विशेष विचार अनेकान्तके गत विशेषांक 
दिए हुए 'धवलादि भ्रुत-परिचय” नामक लेखमें वर्गणा- 
खण्ड बिचार! नामक उपशीर्षक के नीचे किया गया है| 
उस परस पाठक यह जान सकते हैं कि उन युक्तियोंका 
समाधान किये बगेर यह समुचित रूपसे नहीं कहा जा 
सकता कि धवला टीका पद स्वण्डागमके प्रथम चार 
सण्डोंकी टीका न होकर वर्गशाग्वश्ड भद्दित पांच खंडों- 
की टीका है । 

इस प्रकारकी कुछ त्रुटियोंके होते हुए भी ग्रंथका 
यह संल्करण हिन्दी अनुवाद, टिप्पणियों, प्रस्तावना और 
परिशिष्लोंके कारण बहुत उपयोगी हो गया है | 


छुपाई-सफाई भी उत्तम है | मूल्य भी परिश्रमादिको 
देखते हुए अधिक नहीं है। और इसलिये यह ग्रंथ 
विद्वानोंके पढ़ने, मनन करने तथा हर तरहसे संग्रह 
करनेके योग्य है। इसकी तय्यारीमें जो परिश्रम हुआ हे 
उसके लिये प्रोफेसर साइब और उनके दोनों सहायक 
शास्त्री नी धन्यवादके पात्र हैं श्रोर विशेष धन्यवादके 
पात्र भेलसाके भ्रीमन्‍्त सेठ लक्ष्मीचन्दगी हैं, जिनके 
श्राथिक सहयोगके बिना यह मंत्र कुछ भी न हो पाता, 
ओर जिन्होंने 'जैन साथ्त्योद्धारक फंड” स्थापित करके 
समाज पर बहुत बड़ा उपकार क्रिया है। 

अन्तम श्री गजपति उपाध्यायको, जो मोडबद्रीके 
सुदृढ़ कैदग्वानेसे चिरकालके बन्दी धवल-जयघवल प्रंथ- 
राजोंको अपने बुद्धिकोशलसे छुड्ाकर बाहर लाये तथा 
सहारनपुरके रईस ला० जम्बूप्रमादजीकों सुपुद॑ किया, 
ओर श्री सीताराम जी शास्त्रीको, जिन्होंने अपनी 
दूरहश्ति एवं हस्तकौशलसे उक्त अंथराजोंकी शीघाति- 
शीघ्र प्रतिलिपियाँ करके उन्हें दूसरे स्थानों पर पहुँचाया 
और इस तरदद हमेशा के लिये बन्दी (क्रेरी) होनेके भयसे 
निमुक्त किया %, धन्यवाद दिये बिना नहीं रह सकता । 
ये दोनों महानुभाव सबसे अधिक धन्यवादके थात्र हैं । 
इन लोगोंके मूल परिश्रम पर ही प्रकाशनादिकी यह सब 
भव्य इमारत खड़ी हो सकी है और अनेक सजनोंको 
ग्रन्थके उड्धारकाय ग सहयोग देनेका अबसर मिल सका 
है | यदि वह न हुआ होता तो आज हमें इस रूपमें 
ग्रन्थराजका दर्शन भी न हो पाता । खेद है इन परोप- 
कारी महानुभावोंके कोई भी चित्र ग्रन्थमें नहीं दिये गये 
हैं। मेरी रायमें ग्रन्ताद्धारमें सहायकोंके जहाँ चित्र दिये 


#& यदि भ्री ७ यदि भरी सीतारामजी शास्त्र ऐसा न करते तो 


इन अन्यराजोंकी सदारनपुरमें भी आयः वही द्वाजत 
होती जो मूडवद्रीके केदखानेमें हो रही थी । 
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हैं वहाँ इनके चित्र सबसे पहले तथा सर्वोपरि दिये जाने 
चाहियें थे । आशा है ग्रन्थका दूसरा अंश प्रकाशित 
करते समय इस बरातका जरूर खयाल रक्‍्खा जायगा । 

(२) श्रीमद्राजचन्द्र-(संग्रहग्रन्य) मूल गुजराती 
लेखक, श्रीमद्‌ राजचन्द्र जी शतावधानी सम्पादक और 
हिन्दी श्रनुवादक, पं० जगदीशनचन्द्र, शास्त्री एम०ए० | 
प्रकाशक, सेठ मणीज्ञाल, रैवाशंकर जगजीबन जौहरी, 
्यवस्थापक श्री परमश्रुत प्रभावक मंडल, बम्बई नं० २ 








बड़ा साइज़ पष्ठ संख्या, सब मिलाकर ६४४ मूल्य 
सजिल्द ६) रु० | 

यह वही महान ग्रन्थ है जिस परसे महात्मा गाँधीके 
लिखे हुए 'रायचन्द भाईके कुछ सस्मरण' अनेकान्तकी 
गत ८ वीं किरणमेंश्री मद्राजचन्द्र तीके दो चित्रों सहित 
उद्धृत किये गये थे श्रौर महात्मा गांधीके २७ प्रश्नोंका 
समाधान! आदि दूमरे भी कुछ लेग्व अ्रनेकान्तमं समय- 
समय पर दिये जात रहे हैं। इसमें श्रीमद्राजनन्द्रतीके 
लिखे हुए आत्मसिद्धि, मोक्षमाला, भावनाबोध, श्रादि 
प्रन्‍्योका और सम्पण लेखों तथा पत्रोंका तथा उनकी 
प्राइवेट डायरी गादिका संग्रह किया गया है। साथ 
१० जगदीशचन्द्रजी शास्त्री एम, ए. का लिखा हुआ 
'एज़चन्द्र और उनका सक्षित परिचय” नामका एक 
नियन्‍्ध भी लगा हुआ है जी बढ़ा दी महत्व पगु है और 
जिमस कविश्रेष्ठ श्रीमद्राजचन्द्रके जौवनका 
ग्रच्छा परिचय मिलता है | ग्रंथके शुरूम एक विस्तृत 


बढ़ा 


विषय "मची महात्मा गांधीजीके द्वारा प्रस्तावना रूपमें 
लिम्बे हुए वक्त संस्मरणोंके पर्व लगी हुई है श्रोर अंतम्मे 
$ उपयोगी परिशिष्ट लगाए गये हैं, जिन सबसे ग्रंथकी 
उपयोगिता बहुत बढ़ गई है| यह ग्रथ बड़ा ही महत्व- 
रण है और हममें अ्रध्यात्मादि त्रिषयोंके ज्ञानकी विपुल 
धमग्री भरी हुई है| ग्रंथ बार-बार पढने, मनन करने 


साहित्य परिचय और समाकोचन 
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और संग्रह करनेके योग्य है। मूल्य ६) रुपया इतने 
बढ़ें आकार और पुष्ट जिल्द सहित अंथका अ्रधिक नहीं 
है। ग्रथकी छगाई-सफाई सब सुन्दर और मनोमोहक 
है। गुजरातीम इस ग्रंथके कई संस्करण हो चुके हैं । 
हिन्दीमें यद्द पहला ही संस्करण महात्मा गांधीजीके 
अनुरोध पर श्रनुवादित श्रादि होकर प्रकाशित हुआ है। 
श्रौर इसलिये हिन्दी पाठकोंकों इसमे श्रवश्य लाभ 
उठाना चाहिये , ग्रन्थ परसे श्रीमद्राजचन्द्र जीको भले 
प्रकार ममकका और जाना जा सकता है। महात्मा 
गाँधीजीके जीवन पर सबसे अधिक छाप आपकी ही 
लगी है, जिसे महात्माजी स्वयं स्वीकार करने हैं | श्राप 
३४ वर्षकी अवस्थामें ही स्वग सिधार गये और इतनी 
थोड़ी अवस्थामं ही इस सब साहित्यका निर्माण कर गये 
हैं, (ससस आपकी बुढ्ि के प्रकषका अनुभव किया जा 
सकता है | 

(३) त्रिभंगीसार--( हिन्दी टीका सहित ) मूल 
लेखक, श्रीतारणतरगा म्वामी, टीकाकार ब्रह्मचारी 
शीनलप्रमाद । प्रकाशक भेठ मन्नुलाल जैन, मु० आगा- 
सोद (साभर) सी० पी०। बड़ा साइज पृष्ठ संख्या, सत्र 
मिलाकर १४४ मूल्य १) २० | 

मूल ग्रथकी भाषा न संस्कृत है न प्राकुत और न 
हिन्दी | ब्याकरणगादिके नियमोस शून्य एक बिचित्र 
प्रकारकी खिचड़ी भापा है। मालूम होता है इसके 
लेग्वक किसी भी भाषाके पडित नहीं थ। उन्हें अश्रपन 
सम्प्रदाय वालंकि लिये कुछ-न-कुछ लिखनेकी 
जरूरत थी, इसलिये उन्दंने अपने मनके सममभोतेके 
अनुसार उसे उक्त व्विचदी भाषामें ही लिखा ईद । पत्नों- 
के छुन्द भी जगह जगह पर लिखित हैं। ब्र० शीतल- 
प्रसादजीने मूलग्रथकोी ७१ गाथाओ्रोमं बतलाया है | 
परन्तु मूलके सब पद्म गाथा छन्दम नहीं हैं। ब्रह्मचारी 
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जी ने बहुधा रबड़की तरह खींच खांचकर पत्मोंका कुछ 
अर्थ बिठलाया है। उसका श्रन्वयार्थ, भावार्थ और 
विशेषार्थ तक लिखा है और इस तरह पुस्तक कुछ 
पढ़ने योग्य हो गई है, जिसका श्रेय ब्रह्मचारीजीको है | 
अन्यथा पुस्तक कोई खास महत्वकी मालूम नहीं होती 
झौर न विद्वानोंकी उसके पढ़नेमें रुचि ही हो सकती 
है। अ्रस्तु; यह पुस्तक जैन मित्रके ग्राहकोंको उपहारमें 
दी गई है श्रौर श्रलग मूल्यसे भी मिलती है | ब्रह्मचारी 
जी तारणतरण स्वामीके साहित्यका उद्धार करनेमें लगे 
हुए हैं। इससे पहले तारणतरण शभ्रावकाचार आदि 
और भी पांच अंथ अनुवादित होकर प्रकाशित हो चुके 
हैं। खेद हे ब्रह्मचारी जी इस साहित्यकी भाषा पर कोई 
प्रकाश नहीं डाल रहे हैं, जिसका डालना श्रनुवादके 
समय साहित्यकी ऐसी विचित्र स्थिति होते हुए आव- 
श्यक था | 

ग्रन्थका नाम "त्रिमंगीदल प्रोक्त' इस प्रतिज्ञा-वाक्य 
परसे “त्रिभंगीदल” तो उपलब्ध होता है परन्तु 'त्रिमगी- 
नॉमकी उपलब्धि नहीं होती | सम्भव है ब्रह्मचारी जी 
के द्वारा द्वी नामका यह संस्कार श्रथवां सुधार किया 
गया है । 

(४) जैनधर्ममें अध्टिसा--लेखक, बरह्मचारी शी- 


झनेकान्त 


[ मार्गशीषे, वोरनियांद सं० २४१६ 


वलप्रसाद । प्रकाशक, मूलचन्द किसनदास कापड़िया, 
मालिक दिगम्बर जैन पुस्तकालय, सूरत । पृष्ठ संख्या, 
सब मिलाकर १७६ | मूल्य, १) र० । 

इस पुस्तका विषय उसके नामसे ही प्रकट है । 
इममें अनेक जेन ग्रन्थोंपरसे कुछ वाक्योंको लेकर उन्हें 
भावार्थ सह्दित दिया हे । और यह बतलानेकी चेष्टा की 
गई है कि “जैन धर्मको पालनेवाले स्ंगद्वस्थी भले 
प्रकार राज्यशासन, व्यवहार, परदेशयात्रा, कारीगरीके 
काम व खेती श्रादि कर सकते हैं व श्रावकके जतोंको 
भी पाल सकते हैं।” साथ ही, इसमें अजेन ग्रन्थोंके 
कुछ प्रमाण भी अहिसाकी पृष्ठिमे दिये गये हैं | पुस्तक 
११ अध्यायोंम बटी हुई होनेपर भी किसी अ्रच्छे व्यव- 
स्थित विषयक्रमको लिये हुए नहीं हैं। त्रिषय-विवेचन 
ओर कथनका दँग भी बहुत कुछ साधारण है। छुपाई- 
सफ़ाई तो और भी मामूली है | इतनेपर भी यह पस्तक 
महात्मागाँधी जीको समर्पित की गई है । मूल्य १) २० 
अधिक है। ऐसी पुस्तकका मूल्य चार-छुद आने होना 
चाहिये था । जैन मित्रके ग्राहकोंको यह पुस्तक ला० 
रोशनलालजी जैन बी. ए.. फीरोजपुरकी ओरसे अपने 
पज्य पिता ला० लालमनजीकी स्मृतिर्मं जिनका सचित्र 
जीवन चरित भी साथमें लगा है, भेंटमें दी गई हे । 
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कुछ विद्वानोंके अ्भिप्राय पढ़िये :-- 


४: 2६४६2) 


सर जॉर्ज ०० प्रियमन, के० सी० आइई० इ० (इंग्लेए्ड):--/। । मुझे मेरे जन प्राकृतके 






न क 


अध्ययनमें इस ग्रन्थका बहुत साह्य हुवा है “यह विश्वकोश सदर्म तथा झाघार दिवदशनफे लिये 
अति मृल्यवान तथा उपयोगी है ।” 


ए 





न 


प्रो० सिल्वेन लबी ( यूनिवर्सिटी ऑफ परिस, फ्रांस ) :--'/ है ४“यह ग्रन्थ पीट्ंबर्ग 
डिक्शनरीस भी बदूकर उपयोगी है, इसमें आधार ओर अवतरणोस सज पूर्ण शब्द संग्रह ही केवल नहीं मिलता 


“अं 


-#<#%४२ 


श्र £ रा 


४ $ है, किन्तु उन शब्दोके साथ संबद्ध मतमतान्तर, इतिहास सथा विचारोका पुर-पस विवेचन भी प्राम् होता है ।” न्‍ 
४ 9) 
( ४ है रे 5 4 ढं क ३ । 
४ प्रो: सिद्धेशवर बम, एम० ए८ ( जम्मृ-काश्मीर ):-- 7! इसम आज तक ससारकों सब- न्‍)] 
0) थैव अज्ञात ऐसा अमल्य अ्रवतरण ग्रन्थाधारका बहुत बड़ा भरदार भरा पड़ा हैं ।” 0) 
९! ४ 
४ रु 
९ [ पु ।. डा हे हे ५ 3 
६ | हरेक यूनिवर्सिटी, कॉलेज, विद्यालय, लायब्ररी, “न मशण्दार, विद्वान भरना लाग, राजा, महारानाक 2) 
9५ क्‌ छह हि कर. या ् 
( संग्रहम अवश्य रखने योग्य है । हे 


>च्क 


मूल्य सम्पूर्ण मातों मागके गन्थका केवल रू० १७४), अधिक ग्रन्थोक्रे लिये तथा व्यापाियोंके लिगे 


लक! २५ 


कर्मीशनके लिये पत्रल्‍्यवहार कीजिये | 


टी 
५ 


पताः--अभिधान शाजन्द्र प्रचारक संस्था, रतलाम ( मध्य भारत ) 
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अनुकरणीय 


गत वर्ष कई धर्म-प्रेमी दातारोकी ओस्स १२१ जेनतर संस्थाओ्रकों अनेकान्त एक वर्ष तक भेट स्वरूप 
भिलावया गया था । हमें हप॑ है कि इस वर्ष भी मेंट स्वरूप भिजवाते रहनेका शुभ प्रयास हो गया है। निम्न 
मउजनोकी ओरमे जेनतर संम्धाओंकीं मेट स्वरूप अनेकान्त मिजवाया गया है | 
अनेकान्त पर आए हुए लोकमतस ज्ञात है| सकेगा कि अनेकान्तके प्रचारकी कितनी आवश्यकता है | 
जितना अधिक अनेकान्तका प्रचार होगा उतना ही अधिक सत्य शान्ति और लोक हितेपी भावनाश्रोका प्रचार 
होगा ! अ्नेकान्तकों हम बहत अ्रधिक सुन्दर और उन्नतिशील देखना चाहत हैं| किन्तु हमारी शक्ति बृद्धि हिम्मत 
सब कुछ परिमित हैं | हम समाज हितेपी धरम बन्वुश्रों के सहयोगकी अत्यन्त श्रावश्यकतः हैं| हम चाहते हैं समाज 
के उदार हृदय बन्चु जेनतर संम्थादं और बिद्वानोकों प्रचास्की इृश्िस अनेकान्त अपनी ओरसे मठ स्वरूप मिज- 
वाएँ और जैन बन्युश्नोंको अनेकान्तका ग्राहक बननेके लिए उत्पादित करे | ताकि अनेकरान्त कितनी ही उपयोगी 
पाख्य सामग्री और पृष्ठ सख्या बढ़ानेमें समर्थ हो सके | लड़ाईकी नजीके कारण जबकि पत्रोका जीवन सक्रटमय 
ही गया है, पत्रोंका मूल्य बढाया जा रहा है। तब इस मंहगीके जमानेम॑ भी प्रचारकी इृशिसि केल ३) रु० 
वार्षिक मूल्य लिया जा रहा है | इस पर भी जैनेतर विद्वानों शिक्षण सब्थाओं ओर पुस्तकालयोमे भट्ट म्त्रूप 
मिजवाने वाले दानी महानभावोस ढाई रूपया वार्षिक ही मूल्य लिया जायगा। किन्तु यह स्थिायत केवल जेनेनर 
संस्थाओके लिये अमृल्य मिजवाने पर हो दी जायेगी। समाजमें ऐसे १०० दानी महानुभाव भी अपनी ओरसे 
सौ-सो, परवास-य वास अथवा यथाशक्ति सेट स्वरूप सितवानको प्रस्तुत हो जाए तो 'अ्रनकान्त' आशातीत सफ- 
लता प्राप्त कर सकता है। जैनतरोम अनकान्त जस साहित्यका प्रचार करना जेनथम्मक प्रचारका महत्यपर्ण श्रोर 
सुलभ भाधन है | 
के कि मिल न . ेु 
सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या, इन्दौरकी ओरसे-- ५५ ., ओरिए्टल काले 


९ त्वाहार 
१. मंत्री शान्ति निकेतन प्रस्तकालय बोलपर (बंगाल) र।डमल मेघराज जैन सुसारीकी ओरसें-- 
२. , हिना यनिवर्सिटी #.... बनारस ११, मत्री पब्निक लायब्रेरी अजड़ (बड़वानी) 
३, , दी हिन्दुस्तान एकेडेमी ,, इलाटबाद ४२, श्रीकृष्ण पब्लिक बाचनालय बह़ुवानी 
”, » श्री नागरी प्रचारिणी सभा ,, बनारस १३, » पब्लिक लायब्रेरी धार 
४. ,, विक्‍्टारया कालेत ७. खालियर १८ , श्री मटा॥र बाचनालय सुसारी ।इन्दौर) 
६. ,. गजरात कालज ७... अदमदाबाद 2५, ,, जोबाती वाचनालय मनावर |स्वालियर स्टेट 
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अनेकान्तको फाइल 


इझनेकान्तके द्वितीय वर्षकों किरणोंकों कुछ फाइलॉंकी साधारण जिल्द बंधवालो गई हैं | १२ वीं किरण 
कम हो जानेके कारण फाइल थोढ़ ही बन्ध सकी हैं | अ्रतः जो बन्धु पुस्तकालय या मन्दिरोंमें भंट करना 
लाहें या अपने पास रखना चाहें वे २) रु० मनियाडंरसे भिजवा देंगे तो उन्हें सजिल्द अ्रनेकान्तकी फाइल 
सिजवाई जा सकेगी | 

जो सआन पझनेकान्तके ग्राहक हैं और कोई किरणा गुम हो जानेके कारण जिल्द बन्धवानेमें भ्रममर्थ हैं 
उन्हें १२वीं किरण छोड़कर प्रत्येक किरणकें दिये चार आना भौर विशेषांकके लिए आ्राठ आना भिजवाना 
ाहिए तभो झादेशका पालन हो सकेगा । - व्यवस्थापक 


मशीन पर छुपते हुए कितने ही फार्मोमें पृ० २६१ पर लेखक प्रोफेसर जगदीशचन्दजीके प्रोफेसर” में से 


“प्रोफे? अद्चर निकल्ल गये हैं कृपया सुधार लीजियेगा। 
- व्यवस्थापक 





नौति-विरोध-भ्वंसी लोक-व्यवहार-कत्तेंकः सम्येक | 
फंरमागमस्य बीज भुकनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥॥| 


संम्पादन-सथान--बीरसेवामन्दिर (समन्तभद्राभश्रम), सरसावा, जि० सहारनपुर | 
वर्ष ३ प्रंकाशन-स्थान--कनाँट सकंस, पो० बो० नं० ४८, न्यू देहली किरण १ 
| पौष-प्‌र्णिमां, वीरनिर्वाण सं० २४६६, विक्रम सं०१६६६ 





“स्मरण 
कसा पल (के निस्तुषा: । 
न्‍्ति सतां बुद्धि सिद्धसेनस्थय ॥ 
कल हर [“दरिवंशपुराणे, जिनसेनदूरि 
भीसिदसेनाचार्यकी निर्दोष यूक्तियाँ जगत्मशिद्ध बोधस्वरूप भ० बषमदेवकी यूक्तियोंकी तरह सत्पुरुषोंकी 
बुद्धिको बोध देती है--उसे विकसित करती हैं | 
प्रधादि-करि-यूथानां केशरी नय-केशर:। 
सिद्धसेनक्विजीयाद्विकल्प-निखरांकुर: ।॥ 
--आ्रादिपुराणे, भीजिनसेनाचाव 
जो प्रवादिरूपी दाथिगोंके संमृहकैं लिये विकल्परुंपे नुकीले नखोंसे युक्त और नयरूप केशरोंको धारण किये 
हुए केशरीविंह हैं, वे' भीसिद्सेन कवि जयवन्त हों--अपने प्रवचनदारा मिथ्योवादियोंके मर्तीकी निरसन करते 
हुए, सदा ही लोक-हुदयोंमें अपता सिक्का जमाए, रक्‍्खें । 
& हम ियीर अकेक | अब कशणामते: । 
डंसेनाया वर्धयः | 
“तु हृदिस्थिता: की 
दयमें भीविद्धस्रेन-जैसे कवि मेरी उक्तिरपी छोटीसी कल्पलताकों करणा+मतसे सींचते हुए! उसे 
वद्धिगत कर मैं सिद्धसेन-जैसे महा प्रभावशाली .कवियोंको भ्रणिकाधिक-रूपसे हृदयमें धारण करके 
अपनी बाणीको उत्तरोत्तर पृष्ठ और शक्ति-सम्पन्न बनाने में धमर्थ होऊं | 





#8 पुस्वार्थ 


व लि? कवियर ओ सैथिंक्रीशरण गए ] 
पुरुष क्‍या, ड्भा नं, मनुज-जीवतसें जवके लिये, 
हृदयकी सब दुबबलता ढगों । अथम ही हद पीरुष चाहिये। 
प्रबल जो सुभमें पुरुषाय हो, विजय तो प्रुषाय बिना कहाँ, 
सुलभ कौन तुम्हें व पदाय हो ! कठिन है चिर-जीवन भी यहाँ। 
बगतिके प्रयमें दिचरो उठो, भय नहीं, भवसिन्धु तरो, उठो, 
पुरुष हो, पुरुषाय करो, उठो॥ पुरुष हो, परुषाय करो उठो ॥ 
न पुरुषाये बिना दुछ, सदा है, यदि अनिष्ठ अद्दें भड़ते रहें, 
ने पुरुवाय बिना परमाथ है। विपल विध्न पढ़ें पढ़ते रहें। 
समझ लो यह बात यथाथ है, हृदयमें परुषाथ रहे भरा, 
कि-पुरुषाये वही प्रुषाथ है । जलधि क्‍या, नम क्या, फिर क्या धरा । 
भुकनमें सुख-शान्ति भरो उठो हद रहो, भू बधेय्य घरो, उठो 
पुरुष हो, प्रुषाथ करो, उठो परुष हो, 8: करो उठो ॥ 
€्‌ 
न परुषार्थ बिना वह स्वर्ग है, यदि अ्रभीष्ट तुम्हें निज सत्व है, 
न पुरुषार् बिना अपवगग है । प्रिय तुम्हें यदि मान-महत्व है। 
ने परुषाथ विला क्रियता कहीं, यदि तुम्हें रखना निज नाम है, 
न पुरुषाथ बिना प्रियता कीं । जगतमें करना कुछ काम है । 
सफलता बर-तुल्य बरो उठो, मनज | तो अ्रमसे न ढरो, उठो 
पुरुष हो, परुषाथ करो उडो॥ ' प्रुष हो, पुरुषाय करो, उठो ॥ 
(४) 
न निसमें कुछ पौरुष हो यहाँ, प्रकट नित्य करो परुषाय को 
सफलता वद पा सकता कहाँ? हृदयसे तन दो सब स्वाय को । 
अपरुषाय भयंकर पाप है, यदि कहीं तुमसे परमांय हो, 
न उसमें यश है न प्रताप है । यह विनर देह छृताथ हो । 
न कृमि-कीट-समान मरो, उठो, सदय हो, पर दुख हरो, उठो, 


पुरुष हो; प्रुषा करो, उठो ॥ 


पुरुष हो, पुरुषाथ करो, उठो॥ 





धवलादि-श्रुत-परिचय 





[ सम्पादकीय | 


घबल-जयघबलके रचयिता 
(६२) 

गः विशेषाडुमें यह बतलाया जाचुका है कि 
धयल-जयघवल मूल ग्रन्थ न होकर संस्कृत- 
प्राकृत-भाषा-मिश्रित टीकाग्रन्थ हैं, परन्तु अपने अपने 
मूल ग्रन्थोंको साथमें लिये हुए है। साथ ही, यह भी बत- 
लाया जा चुका है कि पे मृल ग्रन्थ कौन हैं, किस भाषा 
के हैं, कितने कितने परिमाणको लिए हुए. हैं और किस 
किस आचाय के द्वारा निर्मित हुए हैं अथवा उनके अव- 
तारकी क्‍या कुछ कथा इन टीका-अन्थोंमें वर्णित है, 
इत्यादि | श्राज यह बताया जाता है कि धवलके रच- 
यिता वीरसेनाचाय और जयधवलके रचयिता बीरसेन 
तथा जिनसेनाचाय कोन थे, किस मुनि-परम्परामे 
उलन्न हुए थे, टीकोपयुक्त सिद्धान्त विधयक ज्ञान उन्हें 
कहसे प्राप्त हुआ था और उनका दूसरा भी क्‍या कुछ 

परिचय इन टीकंग्रन्थों परसे उपलब्ध होता हे । 

भीवीरसेनाचाय 

धवलके अन्तमें एक प्रशस्ति लगी हुई हे, जो 
नवगाथात्मिका है श्रौर जिसके रचयिता स्वयं श्री बीर- 
सेनाचार्य जान पड़ते हैं, बयोंकि उसमे अ्रन्तमंगलके 
तौर पर मंगलाच-ण करते हुए मए? (मया) और “महु” 
(मम) जैसे पदोंका प्रयोग किया गया है और प्रन्थ- 
समासिके ठीक समयका बहुत यूदृमरूपस-- उस वक्तकी 
प्रहस्थिति तकको स्पष्ट बतलाते हुए--उल्लेख किया है | 


इस प्रशस्तिकी १ली, ४थी और ५वीं, ऐसी तीन गाणा- 
श्रोंसे पीरसेनाचायंका कुछ परिचय मिलता है । पहली 
गाथासे मालम होता है कि पश्षाचार्थ सिद्धान्त-विषयमें 
वीरसेनके शिक्षा गुर ये--हस सिद्धान्तशारत्र (धट्खर्डा- 
गम) का विशेष बोध उन्हें उन्होंके प्रसादसे प्रात हुआ 
था, और इसलिये हम विषयका उल्लेख करते हुए 
वीरसेनाचायने उन एलाचायके अपने ऊपर प्रसन्न 
होनेकी भावना की हँ---प्रकांरान्तरसे यह सूचित किया 
हे कि जिन भ्रीणलाचायसे सिद्धान्त-विषयक शान 
को प्राप्त करके मैं उनका ऋणी हुआ था, उनके उस 
ऋणको अआ।ज मैं ब्याज (सृद) सहित चुका रहा हूँ, यह 
देखकर वे मुझ पर प्रसन्‍न होंगे। चौथी और पांचवी 
दो गाथाञ्रमि यह बतलाया है कि जभिन वीरसेन धुनि 
भद्वारकने यह टीका (धवला) लिखी है वे आचाय॑ 
आवनन्दीके शिष्य तथा चन्द्रसेनके प्रशिष्य थे, श्रौर 
'पपंचस्तुप' नामके मुनिंश # में उ्चन्न हुए थे--उस 


#घवल्ला में अस्यश्र-- कर्म' नामके अनुयोगद्वारमें--- 
दैस्मावस्थके मंदोंका वर्शन करते हुए, भुनिकुक्षके ३ पंच 
स्तृप, २ गृहावासी, ३ शाज्मूज, ४ अ्शोकवाट, २ खंड- 
केसर, ऐसे पंच सेद्‌ किये हैं । यथा-- 

“तत्य कुल पंच तिहूं पंचथुहकुलं, गुद्दावासीकुल 
सालमूलकुल असोयतादकुल खंडकंसरकुल चे दि ।” 

'पंचस्तूप नामक मुनिवंशके मुनियोंका मूक्निवास- 
स्थान पंचस्तूपों$ पास था, ऐसा इन्ड्नन्दि शुतावतारके 
“पंचस्तृप्यानवासादुपागता येउनगारिणः” थेसे 


० जविजनामकनकेमण+कतना “7 फ सिलकाने.. माया )ग+ -लकषिननननालम हो. 





३१०८ धरेकाल्स [पौष, थीर-गिर्धाीण सं०१४६६ 
वंशरूपी झ्राकाशमें दूयंके समाज ये |. साथ ही, सिद्धांत, राहुके ज़प मंगल, कु्मप्रक्िद्ेआआ, अन्द्रमा मीनराशि 
छुंद, नो महू बा; और प्रा (5... का और झुक हुम्ससूशिक्र भ्रात  जगतुगदेव (गोविन्द 
शास्त्रोमे वे | इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि , तृतीय) आसन छोड़ चुके थे और उनके उत्तराधिकारी 


बीरसेनके दीह्वागुरु चन्द्रसेनावार्यके शिष्य आषंकम्दी, 


थे और इसलिये उनकी गुरुपरम्परा अख्यसेगाचार्य 
से प्रारम्म, होती है--एलाचायंसे नहीं। एलाचार्यके, 
विषयमें यह भी ,नहीं कहा, जा सकता कि वे 
पंचस्तुपान्वयमें उत्पन्न हुए थे--वे मात्र सिद्धान्त 
विषयमें बीरसेनके विद्यागुरु ये, इतना ही यहां स्पष्ट 
जाना जाता है। इन्दनन्दि-भुतावतारमें उन्हें चित्रकूद- 
युरका निवासी लिखा, है, इससे भी वे पंचस्तपाम्वयी 
मुनियोसति भिन्‍न जान पढ़ते हैं। 

प्रशस्तिकी शेष गायाओमें से दूसरीमें वुषभसेन 
का, तीसरीमें अत्सिद्धादि परमेष्ठियोंका श्रन्त्यमंगल- 
के तौर पर स्मरण किया गया है और श्रन्तकी चार 
शाथाओंमें टीकाकी समाप्तिका समय, उस समयकी 
राज्यस्यितिका कुछ निर्देश करते हुए, दिया है--श्र थात्‌ 
यह बतलाया है कि यह धवला टीका शक्र संवत्‌ ७३८ 
में कार्तिक शुक्ल तयोदशीके दिन उस समय समाप्त 
की गई है जब कि तुलालर्नमें सूय बृहस्पतिके साथ था 
तथा बुधका वहां अस्त था, शनिश्चर धनुराशिमें था, 


बाढपसे पाया जाता है। इ इसीसे उन सुनियोंके वंशकी 


'यंजस्तुपाध्यय' संज्ञा पढ़ी; परन्तु ये पंचस्तूप कहां थे, 
इसका कोई ठीक पता नहीं चद्धता | साथ ही, उक्त श्र- 
तावतारम डद्घुत पुरातन वाक्योंके “पंचस्तृप्यास्ततः 
सेना:”“पंचस्तृप्यास्तु से नाना” जैसे अंशोंसे यह भी 
जाना जाता है कि पंचस्तपान्वय सेनसंघका ही विशेष 
छाथवा भामास्तर है | धीरसेनकी राझना भी सेमसंघके 
आायोमें ही की जाती है--सेनसंघकी पहावस्लीयें 
उनके भामका निर्देश है| 


राज बोहणाराय (अमोधवर्ष प्रथम)-जो कि नरेन्‍्द्रजूड़ा- 
मणि /थे, राज्यातसनपर श्राइढ हुए उसका उपभोग 
कर रहे थे | प्रशस्तिक्ी कुछ उम्याद्रोर्श. शेखकोंकी कृपा- 
से कोई कोई पद अशुद्ध पाये जाते हैं। प्रो० हीरालाल 
जीने भी, 'धवला” का सम्पादन करते हुए उनका 
अनुभव किया है और अपने यहांके प्रवीण ज्योविर्षिंद 
श्रीयुत १० प्रेमशंकरजी दबेकी सहायतासे प्रशस्तिके 
ग्रहस्थिति-विषयक उल्लेखोंका जांच पड़तालके प्ाथ 
संशोधनकाय किया है, जो ठीक जान पड़ता है। साथ 
ही, यह भी मालूम किया है कि चंकि केतु हमेशा राहुसे 
सप्तम स्थान पर रहता है इसलिये केतु उस समय 
मिंहराशि पर था। औ्रौर इस तरह प्रशस्तिपरसे अन्थकी 
जन्मकुण्डलीकी सारी ग्रहस्थिति स्पष्ट हो जाती हे । श्रस्तु, 
यह पूर्ण प्रशस्ति श्रपने संशोधित रूप-सहित, जिसे 
ब्रैकट (कोष्ठ क)में दिखलाया गया है, श्राराकी प्रतिके 
अनुसार इस प्रकार है-- 
जस्स से(प)साएण मए सिद्धंतमिर्द हि भदिलहुदी 
(लिहिए) | 
महु सो एलाइरियो पसियठ वरवीरसेणस्स ॥१॥ 
वंदामि उसहतेयं तिहुवशजिय-बंधर्व सिव॑ संत | 
शास-किरशावह[सिय-सयत्ष-इयर-तम पैशासियं दिद्ठ ॥२ 
झरहंतपद़ो ( अरइंतो ) भगवंतो सिंद्धा सिद्धापसि- 
दुयाइरिया | साहू साहू थ मई पसी( सि )यंतु 
भडारया सब्वे ॥ ३ ॥ झउ्जज्जदंदिसिस्सेयुउजवकम्मस्स 
संदसेडस्स । तह खलत्तवेश पंचत्यूहूदशयभाकृणा 
मुखिया ॥ ४॥ सिद्धंत-छंट-जोइ्स-बायरण-प्सात 
सत्य शिवशेल | भ्टारएण टीका खिहिएसा वीरसेलेख॥४ 


जा, ३, किफक: पे. 


सहक्ीक्रिस- सतसिन(टसतलाह) 7 दिवामंसवस्मिण्‌ (किए) 
सुसंग्रमो-( सबसाओे-)) 
पा(बा)से चुसेरसीए माद (हुं)/वि्सों करस-पंस्ले ॥ 
जनोएुडकेबरव्ओें रिवन्हि' इुओरिदे रोहुा कोसे। | 
सूरे शुक्ञा्द खत (ते )गुरान्रि कुलजिश्शए होते ॥७॥ 
अवन्दि श(श)रिशंवते सिते सुक्षम्मि खेसिंमीश) 
अंदग्मि । 

कसियंजासे एसा टीका हु समाणित्षा (भा) घवल्ां ॥५॥ 
बोइहसरायशषरिंदे बारिशचूटामसिम्दि भुंजंते । 
सि्थगंधमर्थिय शुरुष्पसाएश विशंता सा ॥8॥ 

इस प्रशत्तिके बाद एक संस्कृतका प्रशस्ति-पद्य 
श्र दिया है, जो संभवतः वीरसेंनाचाय्य के किसी शिष्य- 
की--प्रायः जिनसेनकी--कृति जान पड़ता है, और वह 
इस प्रकार है।-- 


शब्दबहोति शाब्देंगंशघरमुनिरित्येव राद्धाग्तविद्मिः 


साचात्सवेज्ञ एवेस्यवहितमतिमिः सूचम वस्तुप्रशीती (वीयेः) 


यो दृष्टो विश्वविधानिषिरिति अगति प्र/प्त भट्टारकाल्यः 
से श्रीमानूवी रसेनो जयति परमत्यांवमित्तत्रकारः ॥१॥ 


इसमें बतलाया है कि--'जिन्‍्हें शाब्दिकोंने 'शब्द 
ब्र्ा' के रूपमें, सिद्धान्तशात्रियोने “गणधरमुनि' के 
रूपमें, सावधानमतियोंने 'साक्षात्‌ सबंश” के रूपमें 
भ्रोर यूद्रमवस्तु विज्ञोने 'विश्वविद्यानिधि' के रूपमें 
देखा--अनुभव किया--औ्औौर जो जगतमें 'भष्टारक! 
नामसे प्रसिद्धिको प्राप्त हुए, वे परमता5न्धकारको भेदने 
वादे शास्द्रकार--इस ग्रन्थके रवग्रिता--भीमान बीर- 
सेनाचारय जयबन्त हैं--विद्वदृद्ददयोंमें सब॒प्रकारसे 
श्रपना सिक्का जमाए हुए हैं । 

जयघवलके भ्न्तमें भी एक प्रशसत्ति लगी हुई है 
लो संस्कृत तथा फ्राकृत भामाके ४४ पद्मोंमें है--भ्रर्थात्‌ 


चदकीएि शत. परिचय क्‍ 





प्रथमकी पांच गर्यित &* मर 
संसटृर्त भोषा के है। ' इसके १०४ 
जिनसेन हैं और इसमें टीका-नाम, अन्त्प-मंगलायरणक 
तथा ग्रन्थकी समांधिके समयादिक्ी सुजनाओंफे साथ 
बीरसेन और जिनसेन दोनों अंचियोंका कुछ $आ पेरि- 
चय भी दिया हुआ है । भीवीरसेनाचार्यफे १रिचय- 
विषयक मुख्य पद्य झ्ारोफे सिद्धान्त-भयनकोौं प्रतिके 
अनुसार इस प्रकार हैं :-- 

| श्रीगीरसेन हृत्यास-महारक-पथप्रथः । 

पारत्श्वाधिविंधानां साक्षादिव स केवकी ॥११॥ 

प्रीणित-प्राशिंसंपेसिराक्ोता रो कगोचरा । 

भारती भारतीवाशा चट्खवड़े बस्य भाउस्खक्षत्‌ ॥३०॥ 

यरय मैसगिकों प्रश्ां रष्टा सर्वार्ंगामिनीं | 

आता सर्वशेसदूभावे निरारेका मनीषिण: ॥२१॥ 

य॑ प्राहुः प्रस्फत्वोध-दीधिति-मसरोद्ष । 

अरतकेवल्षिम प्राज्षाः प्रशा अमण्षसतस्तमं ॥२२॥ 

प्रतिद्ध [सिद्ध | सिद्धांत शुद्धधीः । 

साऊ प्रत्पेककस्धेय! स्पर्धने धीदुबद्धिमिः ॥२३॥ 


8... >०>नक-न्‍नन--रीह एज. न॒रममममकम3+33>मक-+->नानम. मम्मे जज चछ 


& पहल्ली गाथा टीका-नामादि-विषयक है भोर 

निम्न प्रकार है; शेष गाधाएँ श्रुतदेवताके र्परणा 
दिसे सम्बन्ध रखती हैं-- 
एत्य समप्पह् घवक्षियतिहुवणमवणा पसिद्धमाहप्पा । 
पाहुडसुत्ताशमिमा जयधवल्ला संयियया टीका ॥१॥ 

| इस पद्यसे पहले वीरसेन-विषयक दो पद्च और 
हैं. ओ निरन प्रकार हैं-- 

भूयादाबीरसे नस्‍्य वीरलेनस्प शासमं | 

भुगादावीरसेगस्व थीरसेमस्थ शासन (() #१७॥ 

आसीदासं दृदासम्गभम्यसत्यकुमुशती । 

मुहनीं कतु मीशों यः शशांक इव पुष्कक्षः ॥८॥ 





ऐ 


जंकँ 


पुस्तकार्गा चिरंजानां भुख्यमिह् इुबंता । 
ये सातिशापिताः नरक रे सर्वे पुस्तकशिप्यकाः ॥२४॥ 
पकिरयेसम्य|मोजानि बोभपन ! 





कुछ गण थ संतान स्वगुस्तेस्दजित्वक्त्‌ ॥२१॥ 
इन पद्मोमें बतलाया है कि-- भी पीरसेनाचार्य 
मद्टारक पदकी महाख्यातिको प्राप्त थे और साज्षात्‌ 
केवलीकी तरह अधिकांश विद्याश्रोंके पारदश थे | उनकी 
श्रशेष विषयोंसे प्रिपुर्ण तथा प्राणिसम्पत्तिको--प्राणियों 


जनेख्कस 


[पौष, बीर-विवाद सं०९४४६ 
पक्षिष्य तथा आयनन्‍्दीके शिष्य थे और 'उन्होंते शपने 
कुल, गया तथा सनन्‍्तान (शिप्यसमूह) को 'अपसे 
गुणोँसे उज़्वल किया था । 

यह परिचय कुछ श्रतिशयालंकारसे युक्त होमेपर 
भी बहुत कुछ तथ्यपर्ण जान पड़ता हैं' और इसका 
कितना ही अनुभव वीरसेनाचार्मकी धवला झौर जय- 
धवला ऐसी दोनों टीकाश्रोंकी देखनेसे हो सकता है। 
इस परिचयमें भी वीरसेनको पंचस्तपान्वयी चम्द्रसेनके 
प्रशिष्य तथा शआ्रयुनन्दीके शिष्य सूचित किया है | साथ 


में उत्कर्षको प्रात्त मानवसंततिको श्रथवा प्राणिसमूहको--- ही, एलाचायका गुरुरूपसे कोई उल्लेज़ ही नहीं किया, 


संतुष्ट करनेवाली मारती(वाणी)सिद्धान्तागमके षट्खणडों 
में उसी प्रकारसे निर्बाध प्रवर्तती थी जिस प्रकार कि भरत 
चक्रवर्तीकी आशाभरतकेषके छुट्टोंखए्डोंमें भ्रखश्डितरूप 
स॒ बतती थी--अ्रर्थात्‌ जिस तरह भरत चक्रीकी श्राश 


छु्टों खण्डोंमें प्रमाण मानी जाती थी उसी तरद्द वीरसेना- 


चारयकी वाणीभी पट्खए्डागमके बिषयमें प्रमाण मानी 
जाती थी। उनकी सर्वपदा थौँै प्रवेश करनेवाली स्वाभाविक 
बुद्धिको देखकर बुद्धिमान लोग सवंशके विषय शंकारइति 
होगये थे । वे प्रकर्षरूपसे स्फ्रायमान शानकी किरशणोंके 
प्रसारको लिये हुए थे और इसलिये विद्वान्‌ जन उन्हें 
भ्र॒तकेवली तथा प्रशाश्रमणोमें उत्तम कहते थे। उनकी 
बुद्धि प्रसिद्ध ओर सिद्ध ऐसे सिद्धान्त-समुद्रके जलसे 
धुलकर शुद्ध हुई थी, और इसलिये वे तीब्र बुद्धिके 
धारक प्रत्येक बुद्धोंक साथ स्पर्धा करते थे। उन्होंने 
प्राचीन पुस्तकोंके गौरवकों बढ़ाया था और वे अपने 
पू्वेके सभी पृस्तकशिष्यों-पुस्तकपाठियों अथवा पुस्तकों- 
हारा ज्ञान प्रात करनेवालों में बढ़े चढ़े ये | थे मुनिराज- 
रूपी तय अपने तपकी देदोप्यमान किरखोंसे भज्यजनरूपी 
कमलोंकी विकसित करते दुए! पंचस्तपान्वयरूपी आकाश- 
में सव्रिशेष खूजसे उद्योतको प्रात हुए थे | वे चन्रसेनके 


जिसका यह स्पष्ट अर्थ जान पड़ता है कि वीरसेनाचार्य- 
की गुरुपरम्परा उक्त चन्द्रसेनाचार्यसे ही प्रारंभ होती है, 
एलाचार्यसे नहीं--एलाचार्यंसे उन्हें प्रायः पदखण्डा- 
गमवबिषयक ज्ञानकी ही प्राप्ति हुई थी, जयधवलके श्रा- 
घारमृत कषायप्राभृतके श्ञानकी प्राप्ति नहीं । 
बीरसेनाचायं जयघबलाको प्री नहीं कर सके, वे 
उसका प्वा्ध ही--जो कि प्रायः २० हज़ार श्लोक 
परिमाण है--लिख पाये थे कि उनका स्वर्ग॑वास होग या, 
और इसलिये उत्तराधको--जो कि ४० हज़ार श्लोक- 
परिमाण है--उनके शिष्य वीरसेनने लिखकर समाप्त 
किया है | समासिका समद शक संवत्‌ ७४६ फाल्गुन 
शुक्ला दशमीके प्‌र्वान्दका है,जबकि नन्‍्दीश्वर मशेत्सवके 
अबसर पर--अर्थात्‌ अ्रष्टान्दिका पर्वमें--मद्दान पुजा- 
विधान प्रवर्त रहा था, और गुजरराजा श्रमोधवर्षका 
राज्य था। उन्हींके राज्यके वाठग्राम नगरमें यह सूत्रार्थ- 
दर्शिनी 'जयघवला” टका, जिसे वीरसेनीया' नाम भी 
दिया गया है, उक्त समय पर समाप्त की गई है, जैसा 
कि प्रशध्तिके निम्न पद्मोंसे प्रकट है-- 
इति झीवीरसेबीया टोका सूत्ा्यद््शिगी । 
बाटआमपुरे भीमद्गुर्जराबानुपालिसे ॥९॥ 


बूर् ३, किल्क अर 


फास्यने फ्सि पूर्वासदे एृशस्तां झहपक्के । 
प्रव्धंसा क्पूछोद्यत्दीशयरमहोत्सवे ॥९०॥ 
अमोघबराजेम्-आव्यराज्य-मुखोदवा! । 
विदिता परत (!) क्रवादाकत्पाध्वमबरिपका #दा। 
पहिरेपसइछादि बन्थानां परिमाणत:। 
श्ल्ो काजुष्टसेनान्र गिदिष्टास्यशुप्वंश! ॥३॥ 
विभक्ति: प्रथमस्कंधों द्वितीयः संक्रमोदयों । 
टपयोगश्व शेचास्तु तुतीयः स्कत्ज हष्यते ॥३०॥ 
एकाज्पष्टिसम घिकसप्तशताब्देयू शकनरेस्क्स्प । 
समतीतीष समाप्ता जयधवल्ञा प्राभतस्याव्या ॥३१॥ 

यह बात ऊपर बतलाई जाचुकी है कि धवला 
टीका शक्संबत ७३८में बनकर समाप्त हुई थी, उसके 
बाद हो यदि जयघवला टीका प्रारम्भ करदी गई थी, 
जिसका उसके अ्रनन्तर प्रारम्भ होना बहुत कुछ स्वा- 
भाविक जान पड़ता है, तो यह कहना होगा कि जय- 
धवलाके निमांणमें प्रायः २१ वर्षका समय लगा है। 
चू कि इसका एक तिहाई भाग ही पीरसेनाचायय लिख 
पाये थे, इसलिये वे धवलाके निर्माणके बाद प्रायः 
७ वष्रं तक जीवित दहे हैं, ओर इससे उनका अ्रस्तित्व- 
काल प्रायः शक संबत ७४५ तक जान पड़ता है। 

इस तरह यह वीरसेनाचायंका धवल-जयघधवलके 
श्राधार पर संत्तिप्त परिचय है | अब॑ निनसेनाचार्यके 
परिचयको भी लीजिये | 

भ्री जिनसेनाचाय 


जयघवलके उत्तराधके निर्माता ये जिनसेनाचार्य 
वे ही जिनसेनाचार्य हैं जो प्रसिद्ध श्रादिपुराण प्रंथके 
र्वविता हैं और प्रायः भगवण्जिनसेनके नामसे उल्ले- 
खित किये जाते है। आ्रादिपुराणमें भी इन्होंने “शी- 
बीरसेन इत्यात् सहारकपृथप्रथः ” इत्यादि वाक्‍्योंके द्वारा 
भीवीरसेनाचायंका शपने गुदरससे स्मरण किया है 








घक्लाएि जुत-परिच्य 





आप 
. है... 


और साथ ही आपकी 'बंकला' भारतीद़ो स्पष्टरुपसे 
नमत्कार भी किया है | बीरसेनके शिष्य होनेसे ने मी 
पंचस्तूपान्‍्ययी आचाये हैं और इसलिये इनकी भी 
गुरुपरम्परा चन्द्रसेनाचायंसे प्रारम्म होती है--एलाचा- 
यंसे नहीं। “विद्दलमाला' में उसका एलाचार्य॑ते 
प्रारम्भ होना जो लिखा है वह ठीक नहीं है । 

जयधवलाकी उक्त प्रशस्तिमें, वीरसेनका परिचय 
देनेके बाद, जिनसेनको बीरसेनका शिष्प बतलाते हुए, 
जो परिचयका प्रथम पद्म दिया है यह इस प्रकार है 

तस्प शिष्यो भवेस्छीसान्‌ जिनसेनः समिद्धीः । 
आाविद्धानपि यत्करणों विद्धो ज्ञागशलाकया ॥ २७ ४ 

इससे मालूम होता है कि भीजिनसेन भौरसेनाचा 
यंके तीजबुद्धि शिष्य ये । साथ ही, यह भी मालूम 
होता है कि श्राप आविद्धकर्ण थे अर्थात्‌ ग्रापके दोनो 
कान बिंधे हुए थे, फर भी झापके कान पुनः शान- 
शलाका से विद्ध किये गये थे, भिश्रका भाव यही 
जान पड़ता है कि मुनि-दीत्ञाके बाद अथवा पहले 
श्रापको गुरुका खास उपदेश मिला था और उससे 
आपको बहुत कुछ प्रबोधकी प्राति हुईं थी। 

आप बाल-ब्क्षचारी ये--बाल्यावश्यासे ही आपने 


++--कीी-त>-+ल-+त 
कक नी «न+ “मदन मम मय. 


जा ++++++++ 
# आादिपुराणके वे पद्म इस प्रकार हैं।-.- 
श्रीवीरसेन इत्यात्त-भट्टारकपृथृप्रथः । 
स नः पुनातु प्तात्मा वादिबृन्दारकों मुनिः॥५०॥ 
लोकवित्य॑ कवित्व च स्थितं भट्टारके हर । 
वाग्मिता बाग्मिनो यस्य वाचा वाचस्पतेरपि॥९६॥ 
सिद्धान्तोपनिवन्धानां विधातुमंद्‌गरोश्चिरम्‌ | 
मन्मन:सरसि स्थेयान्मृदुपादकुशेशयम्‌ ॥ ५७ ॥. 
घवलां भारतीं तस्य कीर्ति च शुच्रि-निर्मज्ञामू,। 
घवलीकृतनिःशेषभुवना ता नुमान्‍्यदम्‌ ॥|,प५८,॥ 


दे ११ 


झखरढ़ ब्रह्मचय अतृका प्राज़न किया शा। ऋ्िसुन्द 
अतिचतुर त॒ होने पर भ्री सज़लती आप 
पर मुग्ध थी श्रौर उसने झनन्य-शरज्ा झेकर उस समय 
आपका ही श्राभय लिया था | साथ ही, आसन्न भव्य 
होने की बजहते, मुक्तिलक्मीने स्वय्ंव॒राक़ी तरद् उत्सुक 
होकर आपके कग॒ठमें श्रृवमाला डाली थी । इस अल 
कृत भावको प्रशस्तिके नीचे लिखे पद्चोंमें प्रकद किया 
गया है-- 
यस्मिस्मा सस्नभभ्यत्वास्मु क्तिकषमीः ससुस्युका । 
स्वपंवरितरुकामेत औधि माजामपूषुञ॒दु ॥ रू ॥ 
येवालुचरित बाश्याद्‌ शझ्हतसखंदितस, । 
स्वयंबरविधानेग चित्रसूढा सरस्वती ॥ २३ ॥# 
यो भातिसुस्द्राकारो न चाढ़िचितुरों मुनिः । 
तथाप्यनन्यशरणा्य सरस्वत्यपा चरत्‌ ॥३० ॥ 
जिनसेन स्वभावसे ही बद्धिमान्‌, शान्त और विनयी 
ये, और इन ( बढ़ि, शांति, विनय ) गणोंके द्वारा 
आपने श्रनेक आचायोंका श्राराधन किया या--अर्थात्‌ 
इन गुणोंके कारण कितने ही आचायं उस समय आप 
पर प्रसन्‍न थे | आप शरीरसे यद्यपि पतले-दुबले थे, तो 
भी तपोगुणके झनुष्ठानमें कमी नहीं करते थे। शरीरसे 
कृश होने पर भी आप गुणोंमें कश नहीं थे। आपने 
कपिल ठिद्धान्तोंकी--सांख्यतत्त्वोंको--प्रदण नहीं किया 
आर न उनका भले प्रकार चिंतन ही किया,तो भी आप 
शध्यात्म-विद्या-समुद्रके उत्कृष्ट पारकों पहुंच गये थे | 
झापका समय निरन्तर शानाराधनमें ही व्यतीत हुआ 
करता था, इसीसे तत्त्तदर्शॉजन श्रापफों शञानमंय पिण्ड 
कहते ये। इन सब बातोंके द्योतक पद्य, प्रशस्तिमें, इस 
प्रकार हैं-- 
जीः कमो विगपश्चेति पश्व मेसगिकाः गुखाः | 
सुरीगाराघबंति सम गयेराराध्यते न कः ॥ ३१ ॥ 


[पौष, बीर-विवांद सैं० २३६६ 





थः कशोअपि शरीरेंश न कशतीम्त अंपोगरीः । 

न कशत्वं हि. शरीर गरसरैव कशः कशः ॥ ३२ ॥ 

यो नाग्रह(्कापसिकास्नाप्यश्ि्तयदुंजसा | 

तथाप्यध्यात्म विधारषे! पढें पारमशिक्षियत्‌ ॥११॥ 

शानाराघनया पस्य मतः कालों निरम्तरं | 

ततो शानमर्य पिणड यमाहुस्तस्वद्शिनः ॥ ३६४७ ॥ 

जिनसेनने जयधवला टौकाके उत्तर-भागकों अ्रपने 

गुरु ( वीरसेन ) की श्राज्ञसे लिखा था। गुदने उत्तर- 
भागका बहुत ऋुछ वक्तव्य प्रकाशित किया था। उसे 
देखकर ही अल्प वक्तब्यरूप यह उत्तराध॑ आपने पूरा 
किया है, जो प्रायः प्राकृत भाषामें है और कहीं कहीं 
संस्कृत मिश्र भाषाकों लिये हुए हैं; ऐसा आप स्वयं 


प्रशस्तिके निम्न "द्योंद्वारा सूचित करते हैं-- 


तेनेदमनतिप्रौढडमतिंगा गुरशासनाव । 
किखित॑ विशदेरेमिरच्वरेः पुण्य शासनस्‌ ॥३९ ॥ 
गरुणाधेंडप्रिसे भूरिवक्तन्ये संप्रकाशिते । 
तम्निरीक्यात्पवक्तत्यः परचाधस्तेन पूरितः ॥ ३६ ॥ 
प्रायः प्राकृतसारत्या क्रचित्संस्कृतमिश्रया । 
मणिप्रवालन्यायेन प्रोक्तोड्यं प्रंथविस्तरः ॥ ३७ ॥ 
कुछ आ्रागे चलकर आपने यह शअ्रकठ करते हुए 
कि “स्वजोदित इस सत्य प्रवचनमें, जोकि प्रस्पष्ट तथा 


मृष्ट (पवित्र ) अक्षरोंकों लिये हुए हैं, अत्युक्त श्रनुक्त- 


दुरुक्तादिक-जैसी कोई बात नहीं हे, अ्रपनी टीकाके 
सम्बन्धमें यह भी बतलाया है कि थोड़े ही श्रक्तरोंद्वारा 
सूत्रारथंका विवेचन करनेमें हम जैसोंकी टीका उक्त, 
अनुक्त और दुरुक्तका चिन्तन करने वाली (वार्तिकरूप) 
टीका नहीं हो सकती । इसलिये पर्वापर-शोधनके साथ 
हम जैसोंका जो शने: शनेः (शनकेस ) टीकन है, 
उसीको बुधजन टीकारूपसे ग्रहण करें, यही हमारी 
पद्धति है। साथ ही, यह भी प्रकट किया हे कि छक्म- 


आप. कु है हंधवर 


हुफकपा रकम: पाए आपका छा ऋ शर्त आर एच आरा बा 25 बा जा ७4७७ थाथा: व उ अं फ्रेम हु धर. ३ छः 


ताक दोह़के कार जो डूब इस टीका कुछ रुपये 
रचा गया हो वह सब आगम ,बूनो ,विद्यानोंके, दास 
परिशोधन किये जानेके ग्रोग्य है भौर जो निदोंष है 
ग्रहण किया जाना चाहिये । .यथा-- , 
फृाा्ं कर किमिदासपनुकत ्प्फट फम्मुषता १ €* |, ढि है| दुकारिदु्क, 
:चुजुत-सतूचने प्रसष्ययूपाफरे 
तस्सूत्राविवेचने कतिपपरेवाक्षरेसांध्शां 
उक्ताजुकदुरक्त चिन्तगपरा प्रा, टीकेति कः संभवः ॥४१॥ 
तत्यूवापरशोधनेन शनकेय्रेस्माशशां टीकन 
सा यीकेस्यजुगढ्मतां बुधजनरेषा हि नः पड़ूतिः । 
है पच्च दुरकतमत्र रखितं छास्थ्मदोधोदयात, 
तत्सवे परिशोष्यमागमधनेओझ चर, यक्निस्तुप ४४२॥ 
इन पद्मोमें आए हुए 'माहक्ां' (हम जैसोंकी) और 
नमः हमारी) शब्दोंसे यह बात साफ़ुतौरसे उद्धोषित 
होती है कि यह प्रशस्ति जयधवला टीकाके उत्तर- 
भागक रचयिता स्वयं श्रीजिनसेनाचार्यकी बनाई हुई हे 
ओर इसके द्वारा उन्होंने श्रात्म-परिचय दिया है, जिससे 
विज्ञ पाठक आचाये महोदयकी शारोरिक, मानसिक 
और बुद्धयादि-विषयक स्थितिका बहुत कुछ श्रनुभव 
कर सकते हैं । 
प्रशस्तिमें टीकाका नाम कहीं 'वीरसेनीया' और 
कहीं 'जयघवला” दिया है । साथ ही, अन्तिम पद्मसे 
पहले निम्न आआशीर्वादात्मक पद्ममें उसे अन्य विशेषयणों 


७ इस पथसे पूर्वके तीन पद्च इस प्रकार हैं. 


& इस पदले पूर्वके तीन पद्य इस प्रकार हैं।-- 
यरिकिचिद्त्यक्रमिद् पद्धतौ । 








सन्तुमईथ तत्पुज्या दोष हाथी न पश्यति ॥३८॥ 


गायासूत्राणि सूत्राशि बुरियूत् बातिक॑ । 
शेषा पद्धतिपंजिका ॥३९॥॥ 
शी वृत्तिप बपद्धती । 


टीकाप जिके ऊन >] स्मते # $। है 


॥४० 





जदसाएि-अत परिचय 


के साथ 'औपाल-सम्पादिता मी गतलागी है-- 
ओवीरप्रभुभो फितिर्यंथटया विज्ञोडितोस्काशर-- 
ग्याया कीजिवसेनसम्युनिवरेरादशिताईं रिविंति))। 
टीका भीश्वचि$कितोरपलासूचेधंसंधोंसियीं 
स्पेयादारदिचमाजुत्यक्तपः भीपाससंपादिता ॥९६४ 
: इस परसे भीवुत पं० नाथराम जी प्रेमीने अपनी 
'विदद्रस्नमाला' में यह निष्कर्॑ निकाला है कि-- 
“बास्तवमें कपरायप्राभृतकी जो वीरंसेत और जिन 
सेनस्वामीकृत ६० .हज़ार शलोक-प्रमाणा टीका है, उठ 
का नाम तो 'बीरसेनीया' है;और इस थीरसेनीया टौको 
सहित जो कषायप्राभतके भूल यूज और चंरिसृत्र, 
वातिक वर्गेरह अ्रन्य आचारयोंकी टीकाएँ हैं, उन सबंके 
संग्रहको “जयधवला' टीका कहते हैं | यह सेग्रह 
'ओपाल' नामके किसी आचायने किया है, हसीलिये 
जयघवल्लाको 'भीपालसम्पादिता' विशेषण दिया है ।” 
प्रेमीनीका यह निष्कर्ष ठीक नहीं है, और उसके 
निकाले जानेकी वजह यही मालूम होती है कि उस 
समय आपके साभने प्री प्रशस्ति नहीं थी । श्रापको 
आगे पीछेके कुछ ही पद्य उपलब्ध हुए थे, जिन्हें आपने 
झपनी पुस्तकमें उद्धृत किया है। जान पड़ता है श्रौप 
उन्हीं पद्योंकी उस समय प्री प्रशस्ति समझ गये हैं श्रौर 
उन्हींके श्राधारपर शायद आपको यह भी छायाल होगया 
है कि यह प्रशस्ति भीपाल आचायेकी बनाई है | परन्तु 
बात ऐसी नहीं है। यह प्रशस्ति भीपाल झआाखायंकी बनाई 
हुई नहीं है, जैता कि ऊपरके अथतरणोमे “मास्छा! 
आदि शब्दोंसे प्रकट है । और न श्रीपालके उक्त संग्रह 
का नाम ही 'जयघवला' टीका है। बल्कि वीरसेन और 
जिनसेनकी, इस ६० हजार श्लोक-संझ्याबयाली टीडाका 
असली नाम ही 'जयघवला है ऐसा खुद जिनसेन 
ने प्रशत्तिके उक्त पद्म नं० ११ ११ में स्पष्ट रुपसे 
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#जित किया-है-। वीस्सेनस्वामीने चूंकि इस टीकाको " 'घवला' है। घबलासे मिलता-बुलता ही नाम जयघवला 


प्रारम्म किया था ओर इसका एकतिहाई भाग (२० 
हज़ार श्लोक) किला भी था; श्ाथ ही, टीकाका शेष 
भाग, आपके:देहावसानके पश्चात्‌, आपके ही अकाशित 
वक्तब्यके अनुसार पुरा किया ग़या. है, हसलिये गुरु- 
भक्तिसे प्रेरित: होकर भीजिनसेनस्वाभीने इस समूंची 
दीकाको आपके ही नामसे नामांकित किया है और 
'ीरसेनीया” मी इसका एक बिशेषण दिया है। इन्द्र- 
नत्दिकृत 'भरुतावतार'ं झौर विबुध श्रीधरकृत 'गद्य- 
भुतावतार'के उल्लेखोंसे भी इसी बातका समर्थन होता है 
कि बीरसेन और जिनसेनकी बनाई हुई ६० हज़ार श्लोक 
संड्यावाली टीकाका नाम ही 'जयघवला' टीका है | 
यथा-- 
'“' जथभवजेव॑ पष्टिसहस्रप्रस्थो 3मवष्टीका । 
“-इईन्द्वनन्दिश्ुतावतार 
अमुया प्रकारेण पष्टिसहक्षप्रमिता जयचधब॑ला- 
मामाह्विता टीका सविष्यति । 
“--अऑऔरीधर-गद्यश्नतावतार ० 
यदि प्रंमीजी द्वारा सूचित उक्त संग्रहका नाम ही 
'जयघवला' होता तो उसकी श्लोकसंख्या ६० हज़ार 
न होकर कई लाख दोनी चाहिये थी। परन्तु ऐसा नहीं 
है| ऊपर के अवतरणों एवं प्रशस्तिके पत्च नं०६ में 
साफ़ तोरसे ६० हजार श्लोक -संख्याका ही जयघवलाके 
साथ उल्लेख है--साज्ञात्‌ देखनेपर भी वह इतने ही 
प्रमाणकी जान पड़ती है । ओर भी अनेक अन्थोंमें इस 
टीकाका नाभ जयघंवला ही सूचित किया है #। हसके 
सिवाय, वीरसेन स्वामीकी दूसरी सिद्धान्त-टीकाका नाम 


#'' ये कृरता धवला! जयादिधवलां सिद्धान्तटीकं सततों 


““बन्दृष्य॑ बरवीरसेन-जिनसेनाचाय बयान्वुधान्‌ 
“--क्षपणासारटीकायां, माधवचस्तः 


है, जो उनकी दूसरी टीकाके लिये बहुत कुछ समुचित 
प्रतीत होता है। और इस दूसरी टीकाके अयह धबर्ल॑त- 
बेये' इत्यादि मंगलाचरणसे भी इस नामझ्ली कुछ ध्वनि 
निकलती हैं | श्रतः हन सब बातोंसे टीकाका असली 
नाम “वीरसैनीया? न होकर 'जयघवला” ठीक जान 
पड़ता है। 'बीरंसेनीया” एक विशेषण है जो पीछे से 
जिनसेनके द्वारा इस टौकाकों दिया गया है । 

अय रही “श्रीपाज्न-संपादिता' विशेषणकी बात, 
उससे प्रेमीजीके रक्त निष्कषंको कोई सहायता नहीं 
मिलती । भीपाल नामके एक बहुत बड़े यशस्वी विद्वान 
जिनसे नके समकालीन हो गये हैं। प्रशस्तिके श्रन्तिम 
पद्ममें आपके यशकी ( सत्की्तिकी ) उपभा भी दी गई 
है। वह पद्म इस प्रकार है-- 


सर्वश्षप्रतिपादितार्थनणभस्यूत्रा नुटीका मिमां, 

येअभ्यस्यन्ति बहुश्रुताः श्रुतगुरु संपूज्य बीरं पभु । 
ते नित्योज्वलपश्सनपरमाः श्रीदेवसेनाचिताः, 
भासन्ते रविचन्त्रभा सिसुतपा: श्रीपालसत्कीतंयः ॥७४॥ 

आदिपुराणम भी आपके निर्मल गुणोंका कीतेन 
क्रिया गया है ओर आपको भद्दाकलंक तथा पात्रकेसरी- 
जैसे विद्वानोंकी कोटिम रखकर यह बतलाया गया है 
कि आपके निर्मल गुण हारकी तरहसे विद्वानोंके हृदयमें 
आरूढ़ रहते हैं। यथा--- 

भट्टाकक्ंक-भ्रोपाल पात्रकेसरियां गुणा: । 

बिदुषां हृदयारूदा हारायस्तेउतिनिमंत्षाः ॥ 

इससे स्पष्ट है कि श्रीपाल एक ऐसे प्रभावशाली 
आचार थे जिनका सिक्का अच्छे-श्रच्छे विद्वान्‌ लोग 
मानते थे | जिनसेनाचाय भी आपके प्रभावसे प्रभावित 
थे। उन्होंने अपनी इस टीकाकों लिखकर श्राप ही से 
उसका सम्पादन (संशोधनादिकायं ) कराना उचित 


. बर्ष ३, किरण ३] 


समझा है और इस तरह पर एक गहन विषयके सैद्धा- 
स्त्रिक ग्रन्थकी टीका पर एक प्रतिद्ध और बहुमांननीय 
विद्वानके नामकी ( सम्पादनकी ) मुद्दर प्राप्त करके उसे 
विशेष .यौरवशालिनी और तत्कालीन विद्वत्समाजके 
लिए और मी अधिक उपयोगिनी तथा आदरणीय्या 
बनाया है। यही “भीपाल-सम्पादिता' विशेषशका 
रहस्य जान पड़ता है। और इसलिये इससे यह स्पएट है 
कि एक सम्पादककों किसी दूसरे ब्रिद्वान लेखऊकी कृति- 
का उसके इच्छानुसार सम्पादन करते समय, ज़रूरत 
होनेपर, उसमें संशोधन, परिवर्तन, परिवर्धन, स्पष्टीकरण, 
भाषा-परिमाजन और क्रम-स्थापन आदिका जो कार्य 
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करना होता है, यथासम्मव और यथावश्यकता, वह 
सब काय इस सीकामें विद्वद्वत्त श्रीपाल द्वारा किया गया 
है। उनकी भी इस टीकामें कहीं कहीं पर ज़रूर कलम 
लगी हुई है | यटी बजह है कि उनका नाम सम्पादकके 
रूपमें खास तोरसे उल्लेखित हआ है । अ्रन्य था, श्रीपाल 
आचायने प्र्वाचायोकी सम्पूर्ण टीकाओंका एकत्र संग्रह 
करके उस मंग्रदका नाम 'जयधवला' २क्खा, इस कथन- 
की कईडींसे भी उपलब्धि और पृष्ठि नहीं होती । 

जिनसे नके समकालोन विद्वानोंग पश्मपेन, देवसेन, 
ओर रविचन्द्र नामके भी कई विद्वान द्वो गये हैं । यह 
बात ऊपर उदूधुत किये हुए प्रशस्तिके अन्तिम पत्मसे 
घ्वनित होती है ! 

गुजरनरेन्द्र महाराज अमोघवर्ष (प्रथम) जिनभेन 
स्वामीके शिष्योंमें थे, इस बातको स्वय- जिनसेनने अपने 
पाश्वम्युदयके संधि-वाक्‍्योंमें प्रकट किया है; और 
गुणभद्वाचायने उत्तरपुराणव्मशस्तिके एक पग्ममें यह 
सूचित किया है कि महाराज अ्मोधवर्ष श्रीजिनसेन- 
स्रॉमीके चरणकमलोंमें मस्तककी रखकर अपने हे 
पवित्र भानते थे &। इससे अमोषवर्ष जिनतेन- 


चबलादि अत- 


हरे 


अरयदधमाउ०४तारतभा३ 
! अ्पॉमात---3---न्‍ा---र धमममपैकारालफमनन्‍क. 
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के बड़े भक्त थे, यह पाया जाता है। परन्तु जिनसेन- 
स्वामी महाराज अमोषत््ंको किस गौरबभरी दृ्टिसे 
देखते थे, उनपर कितना प्रेम रखते थे और उनके 
गुरसोंपर कितने अधिक मोहित अ्रथवा मुग्ध थे, इस बात 
का पता अभी तक बहुत ही कम विद्वानोंको भालम 
होगा, श्रोर इसलिये इसका परिचय पाठकोंकों प्रशस्ति- 
के निम्न लिखित पद्मों परसे कराया जाता है, जिसमें 
गुजरनरेन्द्र ( महाराज अमोधयर्ष ) का यशोगान करके 
उन्हें श्राशिवांद दिया गया है--- 


गजरनरेस्द्रकीर्तेरस्तःपतिता शशांकशुआया: । 
गुप्तेव गुपनपते: शकस्य मशकायते फीतिः ॥॥२॥ 
गुजरयशःपयोग्धो निमउजतीस्दो विजक्षणं लष्म । 
कृतमखिसलिन सन्‍्ये धात्रा हरिशापदेशेव ॥१३॥ 
भरत-सगरा दि-मरपति भशांसितारानिभेव संहत्य ! 
गुजरयशसों मरतःक्ृतावकाशों जगत्सूुजा नूगम्‌ ॥१४ 
हत्यादिसकक्षनुपतीन तिपशष्य पयः एयोघिफेनेश्या 
गुजरनरेन्द्ृकीतिः स्थेयादा चन्द्र तारमिह झुयने ॥ ११ 


इन पद्म यह बतलाया और कहा है कि 'गु्जर- 
नमेद्र ( मदागत अमोवट्प ) की शशांक-शुभ्रकीति- 
के भीतर पड़ी टुई गसभपति ( चन्द्रगस ) की कीति 
गुप्त दी होथई दै--छिप भई है--श्रोर शक्क गज़ाकी 


' क्ीति मच्छुरकी गुन गुनाहटकी उपमाकों लिए हुए है। 


में ऐसा मानता हूँ कि गुजर-नरेन्द्रके यशरूपी क्षीरसमुद्रमें 
इने हुए चन्द्रमाम॑ विधाताने दरिण ( मृगछाला ) के 
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& बह पद्म इस प्रकार हैं:-- 
यस्य आ्रांशुनखाशुजालविसरद्धारान्तराविभवत, 
परशाग्भाजरज:पिशंगमकुटपत्यप्ररक्षयति: । 
रंस्मर्ता ममोघवषनपतिः पतो5हमश्चेत्यलें, 
स श्रीमान्‌ जिनसेनपृज्यभगवत्पादों अगन्मंगकम्‌ | 


[पौष, बीरभिरदी्स सं ६ 





महनिते मानी एक बेढेंगा अलि मंलिम चिन्ह बना 
शिया है और मंरत सेंगर आदि चक्रवर्ती राजाओंके 
पशीका तारोझकि प्रकाश सह संहार करके जगे- 
लेशरन गु्जर-नरैन्द्रेंके भहान्‌ यशकों फैलने श्र प्रका 
द्विंत होनेकी अवसर दिया है| ईनको आदि लेंकर 
और मी सम्पंण राजाओंसले बढ़कर छ्वीरसमुद्रके फैन 
( राग ) 'की तरह गुजर-नरेन्द्रकी शुअकौर्ति, इस 


लक, चन्द्र -ताराशोंकी स्थिति-पयन्त स्थिर रहें ६8 | 
यद्यपि इस बर्ण॑नमें कवित्व भी शामिल है, तो भी 
इससे इतना जरुर प्राव्रा जाता है कि मद्राराज अ्मोघ- 
दूध, निनका दूसरा नाम नुप,तुछ्ध था, एक बहुत बड़े 
प्रतापी, ड्रशस्ड्री, जद्ार, भुणी, गरणक्ष, धर्मात्मा, परो- 
फकारी और जैनपर्मके, एक प्रधान आश्रयदाता संच्राट 


, “दी इस .आाशीबांवके. बाद निम्न पद्म द्वारा जैन 
ग्राकायुका जुपनोश, किला गया है। भर ;; उसे भ्त्नव्प 
विशासित कमा लत भौर॒सुक्तिकफ्पेकशासन 


साथ स्मरण किया है । इस पथके 
बाद हो प्रशस्तिमें बीरसेन ओर जिनसेनादि सम्बन्धी दे 
सब पश्च दिये हैं जिमका ऊपर उल्लेख किया जा 


हैघव्यः 
जयत्य॑ज॑थ्यमहात्म्मे विशसित कुश!सनम । 


शासन जैनमुद्भासि मुक्तिक्षरम्यैक शासनम्‌ ॥ १६ 
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होगने हैं | । आपके द्वीरा वेत्कालीन जैंन समाज भर 
स्वयं जिनसेनाचार्य बहुते ईछे उपईत हए हैं और 
आपके उदार गणों तथा यशक्ी धांकने आचायमहो 


2. बरस 
दयके हूँदरयमे श्रच्छा धर बना लिया था | इससे प्र | 


स्तिमें गुर बीस्तेनसे भी पहले आपके गणीका कार्तन 
किया गया है । जान पंड़ेता है, आपके तिशेष सहयोग 
और आपके राज्यकौी महती सुविधाओंके कारंण दी 
जयघवला' का निर्माण है सका है, और इसीसे 
प्रशस्तिके ८ वे पद्ममें, जो ऊपर उद्धृत किया जां चका 
है, इस टीकाका 'भ्रमोधवर्ष राजेन्द्र-प्राज्यराज्य गा 
दया, यह भी एक विशेषणों दिया गया है। 
इस प्रकार यह धवलं-जयंधवलके रचयितां श्रीवीर- 
सेन जिनसेन श्राचायोंक्रा, उनकी कृ तियों तंथा समका- 
लीन राजादिकों-सहित, धवल जयधवलके आधार पर 
संक्षित परिचय है। 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता०७-१०-१६४० 
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 गणितसारसंभहके कर्ता महावीर आचाय॑ने भी 
आपको प्रशंसामें कुद पथ दिखे हैं और कितने ही 
ड़िक्षालेखों आदिमें आपके गुणोंका परिचय पाया 
जाता है । 


... सुधार-संसूचेन वि 

(१) - अनेकास्त' की गत दूँसरी किरणके पु० १८६ की तीसरी पंर्तिके. प्रास्भमें जो “लिखकर उसे” 

कण्द छुपे हैं, दृगके रकरभ:पर पाठक जन “अपने प्रास्ताविक शब्दोंके साथ” ये शब्द बना लेवें । भर पृष् 

१८७ की प्रथम पंक्तिके शुरुमे सका १०१३६ के दूसरे काज़मकी १७वीं पंक्तिके अन्तमें इनवेटंडकामाज़ (“ ”/) 
क्ञगा देवें, जिससे गोत्र विचार सम्बन्धी डर्डूस सूंल खेखको दूसरे विदानका समझनेमें कोई अ्रम न रहे | 

(३) / जिश्रेकास्स' : की ढात दूसरी किुयके १० 48८ पर जो कुटनोट धुपा है: उसके सम्बन्ध . जवतुरखे 

भरी आह अपबूंपो, पह सूजिश करते हैं; कि--जैनमतयजुसार ; बहर्एृति .जेनम़त्र प्रचारक” ,न हुए हो 


लेकिन 


पद्मपुराणके सृष्टि खबड़ भप्याय १३ सुमित अं हे कथा 
प्रधारक सागा है | --जेखकका लेख हिन्दू त्रतकी पुस्तकोंके आाजार पर है 


बशस्प्विको, बजसत 
समझकी ग़सतो ग्रा भूखक।! 


परियाम नदी है ।'रुतसः द७ कुटनोटम “सपरर्मकी”क॑ स्थान पर “हिन्दु पुरारकारंकी”बना केदें ।--सम्पारदक 


उस दिनि---- 





्््य्यड कृतई नहीं // 


रथ भाकाश ! शरीर को सुखद धृप ! नगर 

से दूर रम्य-प्राकृतिक, प्थिकोंके पद्‌-चिन्ह 
से बनने बाला--रौर-क़ाननी मार्ग; पगड़ण्डी ! 
इधर-उधर धान्य- उत्पादक,इरे-भरे तथा अंकुरित- 
खेत ! जहां तहां अनवरत परिश्रत्न के आदी; विश्व 
के अभ्न-दाता--कृषक ! “*“'* 'कार्यमें संलप्त और 
सरस तथा मुक्त-छन्द की तानें आलापने में ठग्रस्त ! 
स-घन वृक्षों की छाया में विश्राम लेने बाले-सुन्दर, 
मधु-भाषी पशु-पक्षियों के जोड़े ! श्रवन प्रिय, मधु- 
स्वर से निनादित वाय-मण्डल ! ** और समीरको 
प्राकृतिक आनन्द-दायक मंकृति |! *' 

महा-मानव धन्यकुमार चला जा रहा था, उसी 
पगढ़रडो पर ! प्रकृतिकी रूप-भंगिमाकों निरखता, 
प्रसन्न और मुद्रित होता हुआ ! क्षण-प्रति-क्षण 
जिल्लासाएँ बढ़ती चलतीं ! 'हृदय चाहतो--विश्व 
की समस्त श्ञातव्यताएँ उसमें समा जाएँ! सभी 
कला कौशल्य उससे प्रेम करने लगें !”“नया खन 
जो ठहरा ! सुख और दुलारकी गोदमें पोषण पाने 
बाला ! 

सामनेके खेतमें हल चलाया जा रद्दा था !*' 
ठिठककर रुक गया, देखने लगा--कृषक-कल्नाका 


आज 'पन! ही सब-कुद्द हे / भाई, भाई का कृत्ल कर देता है ! खूँ-रेजीसें बुराई नहीं दिखाई देती ! 
इन्साफ़ुकी बालाए-ताक़ रखकर मासूमोंके हकको हलाक कर दिया जाता है / जिबह कर दिया जाता है 
ग़रीबोंकी दुनिया को / किस लिए“! पैसेके लिए | पनके लिए !! मगर'''उस दिन यह बात नहीं 


सेखक---भी *सपवत' मैन 










आवश्यक-प्रयोग | हलबाहक अपनी घुनमें मस्त ! 
उसे पता नहीं, कोई देख रहा है, या क्‍या है 
जरूरत भी क्‍या ९ 

कुछ देर खा रहा ! लाज्ायित-टृष्टिको स्वतंत्र 
किए हुए ! भ्रचल, मंत्र-मुग्ध, या रेखांकित-चित्र 
की भांति !'* 

अचानक हलवाहककी दृष्टि पढ़ी--नर पु गष, 
धन्यकुमार पर ! कैसा प्यारा सुहावना-मुँह [****' 
सु दशन ! मनमें एक स्फूर्ति सी पैदा हुई, उमंगन्सी 
पनपी ! इच्छा हुई--'कुछ बातें की जाएँ, सत्कार 
किया जाए !”**“अपरिचित. है तो क्‍या, है दो 
प्रभावशाली ('**' 

विचारों का संघष ! 

धन्यकुमारने देखा, हलवाहक प्रेम-पूर्ण नेश्रोंसे 
उसकी ओर देख रहा है ! उसकी मज़बूत-भुजाएँ 
शिथिलसी होती जा रही हैं! परिश्रमस विरक्त-सा, 
ठगा-सा वह ज्यों-का-त्यों खढ़ा रद गया है !('"'**' 

दो-क़दम आगे बढ़कर वह कहने लगा--मन 
की अभिलाषा--क्या यह कला मुझे सिखा 
सकते हो 

““*फूल-से मड़े ! उसने अनुभव किया स्वर्गीय- 


११४८ 





सुख ! बात कर सकनेका अवसर उसे स्वतः ही 
मिला  अर्विेम्व, यथा भ्यें स्वरको मृदु बनाते 
हुए बोला--'हाँ, हाँ! अवश्य"! लेकिन एक 
शर्त हैः- “! 
द्रिद्रताने बात पूरी करनेका साहस छीन 
लिया ! हृदय विवश ! धन्यकुमार क्षण-मर चंप, 
देखता-भर रंहा उसकी ओर ! शत सुनाना उसके 
' किए -अब अनिवाये था-कलाकार जो बनना-भा ! 
बोला--'क्या ?? 
'इलंबादकको प्रोत्साहन मिलां! बचेध्खच 
'जैथेको क्टोर कर फेंदने लंगा-- “यही कि आंप 
मेरा आतिथ्य स्वीकार करें ! में भी ईश-वरण--आ- 
“बंक-ही हैँ [***१ 

और देखने लगा--संशयांत्मकं-टर्टरिस धन्य- 
कुमारके भव्य-मुखकी तरफ़ ! जेसे अपनी आस्त- 
'रिकताकी पूर्ति लोज रहा हो |" 

एक छोटी-सी नौरवता ! 

चाहा कि आतिथ्यको अस्वीकार करदें ! ले- 

किन कलां-शिक्षणका लोभ“ ?--कहना पड़ा-- 
श्बीकार है मित्र !! 
छः ध्छ फ 

आप विरांजिए--ज़रा! मैं पात्र बनानेके 

लिएं पल्लब एंकत्रित कर लॉऊँ--तबतंक !” हलवा- 
' इकने बैठने-योग्य स्थानंकी ओर संकेत करते हुए, 
स्-मभक्ति निवेदन किया ! 

“अच्छा !' -धंर्स्यकुंमार बैठ गया ! भोंजन 
भार माल॒म हो रहा था--और विंलम्ब असह- 
जींय ! पर विंवंशता सामने भड़ो थी! लेकिन 
दृष्टि थी हल-बेल पर | 

' “ हल्लवाहंक चला गया! धन्यकुथार बैठा रहा, 


धनेकान्त [पौष, वीर-निर्वाय सं०२४६६ 
कुछ देर ! इच्छा पर कै वशशें हुए ! किन्तु 
विचार आया---्ययथे लाभ, ! “जब 


तक हल चलानेका अभ्यास किया जाए तो कैसा? 
खाली पढ़ा है--वह !? 
.._ हृदयकी उत्कण्ठानें प्रस्तावका समथन किया ! 
वह आंगे बढ़ा ! हल चलाने लगा ! 
टिख | टिख ! टिख !!! 
हलवाहकका सर्वा ग-अनुसरण था ! निराप- 
राध पृथ्वीका वक्षस्थल विदीण होने लगा ! इलमें 
लगा हुआ नुंकीला-लीह 'करने लगा ' अपनी निदे- 
यंतांफा सफल-प्रदशेन ! 
बेल, नवीन-हलवाहकके संरक्षकर््॑में 'चार- 
छह क्रम ही आंगे बढ़े ये; कि*****! 
ठक्‌' ह्ढ | 
रुक गया हल (“क्या हुआ ?'''धन्यकुमार 
देखने ल्गा--हलंके रुकनेका आकस्मिक-सवव ! 
देखा--'पृथ्वीके गर्भमें एक कहाह--दानंबकी 
तरेह--हल के मार्गमें बाधक बना अड़ा हुआ है ! 
खोद फर निफाल बाहर करनेके विचाश्से वह 
मिट्टी हटाने लगा--नवनीत जैसे कोमल हाथोंसे ! 
मम 
आश्चये-सीमा लॉधेने लगा ! कढ़ांहमें अपार 
धंन-राशि मरी हुईं थी (“सोचने लगा 'भोला-सा 
धन्यकुमार--'' ' 'अश्रनधिकार चेष्टा थी मेरी ! बिना 
उंसकी आज्ञाके हल छूना ही नहीं चाहिए था-- 
मुझे ! छिपाकर रखा हुआ--धन मेंने व्यक्त कर 
"दिया ! अवश्य, असन्तुष्ट होगा--वह !*** 
पश्चातापसे कुलसे हुए मनने तिलमिला दिया 
उसे ! ज॑ल्दी-जैल्दीं मिंट्री डालकर छिपाने जगा ! 
और जैसेंका तैसां कर अ-बैठा अपने स्थान पर ! 


जेक्के:कुछ दुष्प्र दी नहीं: ! 
ऋपने-स्थानसे-हटा ही नहीं. !! 


कद, डक कक; 


दोनों बैंठे ! दरिद्रता द्वारा सुलभ रुखे-सुखे 

किन्तु प्रेम-पर्ण भोजनके लिये ! दोनों खा रहे 
थ्रे--भौन ! विचार-घाराएँ शतलजकी भाँति वेग- 
बी हो वह रहीं थीं. । विपरीत, एक-दूसरीसे ! 

हलवाहक सोच रहा था--आजका दिन 
धन्य है ! एक मह्दा-पुरुषके साथ भोजन करनेका 
स्लोभाग्य मुझे प्राप्त हुआ है! 

ओर उधर--'मैं अ्रपराधी हूँ ! उसके धनको 
मेंने देख लिया, भूल की न ९ 
नहीं है! पता होने पर''*'*! बस, खा-पीकर चल 
देना हो ठीक ६--अब्र ! फिर देखा जाएगा-- 
कलाका शिक्षण"! 

हलवादक चाहता--जिन्दगी-मर इसी तरह 
खाते रहे' ! वियोग न आए ” ओर धन्यकुमार 
स्रोचता--कब खाना खत्म हो, कब छुट्टी मिले !! 

भोजन हो चकने पर प्रसन्नता-भरे स्वरमें 
हलवाहक बोला--“आपने मेरी प्रार्थनका आदर 
किया ! अब में भी कला सिखानेके लिए उद्यत हूँ ! 
“आइए!” 





धन्यकुमार पर घोर-संकट ! कया करे भ्रव 
बबराकर बोला--' यह हे, मुझे अब खल्दी है। 
पहुंचना भी तो हे ! फिर कभी सीख लंंगा !! 

और चलने लगा अपने पथ पर ! हलवाहक 
गहस्यसे अनभिश्ष ! निर्निमेष देखता हुआ, बोला- 
'ऐसा क्यों ९? 

धन्यकुमार दश-बारह क्रम आगे जा चुका 


खाहः दिन 


अभी उसे पता 


कै है; 





था ! बहींखे घूमकर बोझा--“जा रहा हँ--अब !! 
-और द्ाव जोड़ लिए /! 

हलवाहकका जेसे आशास्वप्न भागा जा रहा 
हो! दाय-जोड़े; जब तक घन्यकुमार दृष्टिसे कोमल 
न होगया, खड़ा रहा । 


बेल बढ़े कि--ठक्‌ !” झटक गया--कुछ ! 
मज़बताथोंने मिट्टी हटाकर देखा-धलसे भरा 
हुआ---कद है ! 

द्रिद्र-अमीकी लाख बोंधियाने लगीं--हतना 
धन ?*' 

सोचने लगा--'यह उसी महा-भाग्यके 'चम- 
त्कारका द्रव्य है! मेरा क्या है-- इसमें ९-* 
अगर मेरा -होता तो'**“प्बज जोशते आए, 
मैंने जबसे होश-सम्हाला जोता--कभी एक पैसा 
नहीं निकला ! झाज इतना-धन !''न, मेरा इस 
१९ कोई अधिकार नहीं, उसी का है ! उसे द्वी दे 
देना मेरा कतेन्य !, 

“ओर वह भागा, बेन्तहासा,उसे लौटानेके 
लिए ! 

ध्ः धैड र्धीः 


मन, आाइशांकामें सलमा हुआ था, न भय भी 
था अपराधका ! यदि पंख होते तो वह कह्ाँ-का- 
कहाँ पहुँचा होता ! तो भी उसने गतिमें सामर्थ्या- 
नुसार बृद्धि की थी ! मुड-मुड़ कर देखता जाता-- 
कही ।तो नहीं रहा !! 


कटे 


संबिकान्स 
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'' बहुत. दूर निकल गया --सया-कुल-चिस 
घन्यकुमार ! विश्वास जम गया कि “अब आएग 
नहीं !! । 

लेकिन विश्वास का धरातल वालुकी दीवार 
की तरइ अस्थायी निकला । कानोंने सुना, आँखों 
ने देखा--बह पुकारता हुआ, भागता हुआ आ 
रहा है! सच, चला आरदा है इसी ओर ! 

धन्यकुसारका होश ! सारा शरीर बंतकी 
भाँति काँप उठा ! रुक मय जदाँ-का-तहाँ ! 

बह आया |! 

घन्यकुमारने समझता जैसे उसका श्रन्त-समय 
है, काल सामने खड़ा हे ! 

पर इसके मुँद्द पर रौद्गता क्‍यों नहीं ९ वही 
दीन-भाष, वही भ्रद्धा-दृष्टि !! 

नाप ज्षीट चलिए | आपका धन यहाँ रह 
गया है, उसे ले आइए !! 

क्षेरा घन'*' ९! 

हाँ! आपका ही'*! 

'मेरे पास तो शरीर पर इन बस्त्रोंके अतिरिक्त 
ओर कुछ भी न था !? 

“ीक है ! लेकिन वह कढ़ाह--जों खेतकी 
मिट्टीके नीचे दबा निकला है--आपके भाग्य-चम- 
त्कारका ही प्रसाद है !! 

“यह मेरा नहीं है--भाई ! तुम्हारे खेतमें जो 
कुछ हैं, सब तुम्हारा ६ 

“यह नहीं मान सकता--मैं ! अगर मेरा होता, 


तो आज ही न निकलकर प्‌वेजोंके सामने 
नि. लता, या मैं इतने दिनोंसे: इसे जोत रहा हूँ ! 
“पहिले भी निकल सकता ! मगर““आप 


विश्वास कोजिए'““कभी एक कोड़ी नहीं निकल्ी ! 
धन आपका है, आप उसके मालिक ! मेरे लिए 
मिट्टी | चलिये !! 


कीने कद्दा न, धन मेरा नहीं है! में डसके 
बविषयमें कुछ नहीं जानता !! 

“न जानिए ! पर उसे इटा क्लीजिए ! मेरे ऊपर 
से व्यर्थंका भार उठे !! 

लेकिन वह मेरा हो तब न ?? 

“धन आपका, और फिर आपका ! आप कैसी 
बातें कर रहे हैं !! 

“भाई ! घन तुम्हारा है, मेरा नहीं !” 

मेरा ! जिसने दरिद्रताको गोदमें बैठकर ज्ि- 
न्दगी बिताई ! इतनी उम्र हुई--इतना घन स्वप्नमें 
भी नहीं देखा ! दरिद्रताका उपहास कर रहे हैं-- 
ब।प ! ह 

बात, धन्यकुमारके मनमें शूल-सी चुभी ! 
बोला-- अच्छा, मेरा दी सह्दी ! लेकिन में अब 
उसे तुम्हें देता हूँ ! प्रेम मानते हो, तो स्वीकार 
करो--उसे !! 

हलवाहकके अधरोंमें स्पन्दन हुआ, कुछ शब्द 
--कण्ठस बाहिर आनेके लिए उद्यत हुए ! पर 
बह बोल न सका ! | 

प रद्द गया !!! 





जेनधर्मकी विश्येषता 
(लिखक--भी० बा० सरजभान वकील] 
“:२२+२४६४४४५२८२<२-६-- 


जे और अन्य धर्मोमें श्राकाश पातालका सा 

अंतर है| जैनधर्म वेशानिक धर्म है । उसका 
झाधार वस्तु-स्वभाव है | जीव और श्रजीव संसारमें दो 
ही प्रकार के पदार्थ हैं। जीव सुख दुखका अनुभव 
करता है, सुख चाहता है ओर दुख दूर करनेका उपाय 
करता है| दुख इसका निज स्वभाव नहीं है, तब ही 
यह दुखके कारणोंकों दूर कर परमानन्द प्राप्त कर 
सकता है । दुख इसका विभाव भाव है जो श्रजीवके 
संयोगसे ही इसको प्रास हो रहा है | वह संयोग किस 
प्रकार पैदा द्ोता है, किस प्रकार इस संयोगका पैदा 
होना रोका जासकता है और जो संयोग हो चका है 
वह कैसे दूर किया जा सकता है दूर होने अथवा निबंध 
हो जाने पर जीवकी क्या दशा हो जाती है, क्या परमा- 
नन्‍्द प्राप्त होने लग जाता है, इन्हीं सबकायंकारी बातों 
को जैनशास्त्रोंमें वैशानिक रीतिसे सात तत्वोंके नामसे 
बताकर जीवकों उसके कल्याणका रास्ता रुभझाया है | 
ओर जोर देकर सममकाया है कि वही शास्त्र, वही कथन, 
वही उपदेश, और वही आशा मानने योग्य है जो वस्तु 
स्वभावके अनुकूल हो, तक और हेतु द्वारा खंडित न 
होता हो, कल्याणंका मार्भ बताने वाला हो, सब ही 
जीवोंका हित करने वाला हो और पतक्तपातसे २हित द्वो | 
जगतमें किसी एक परमेश्वर या अनेक देवी देवताश्रों- 
का राज्य नहीं है, जिनकी श्राशा आँख मींचकर शिरो- 
धाये की जावे, उनको राज़ी रखने और उनके कोपसे 
बचनेफे वास्ते उलटा सीधा जैसा बह नाच नचार्वे 


निर्जीव कठ पुतलियोंक तरह वही नाच नाचना स्वी- 
कार किया जावे, शानधारी औवके स्थानमें भ्रचेतन जड़ 
बनकर ही रहा जाये । संसारमें तो जो कुछ हो रहा है 
वह संसारकी वस्नुश्रोके अपने२ स्वभावानुसार ही हो रहा 
है वस्तु अनन्त हैं जिन सबका एक ही संसारमें स्थित 
होने, गतिशोल होने, और स्वभावानुसार क्रियां करते 
रहनेसे उनको श्रापसमें अनेक प्रकारका संयोग, वियोग, 
ऋर संघर्ष होता रहता है, जिनसे उनके स्वभावानुसार 
नाना प्रकारके परिवतन, पर्यायों और परिस्थितियोंका 
झलटन-पलटन द्ोता रहता है। वस्तु स्वभावकी खोज 
करने वाले वैज्ञानिक लोग वस्तुश्रोंके इन्हीं अटल परि- 
बतनोंके कुछ एक नियमोंक्ी जानकारी करके ही उनके 
नियमानुसार उनसे काम लेने लगते हैं, जिनके इन 
थोड़से आविष्कारोंसे ही लोग शअ्रचम्मेमें पड़ जाते हैं 
और इनके इन आविष्कारोंकों भी किसी श्रलौकिक 
शक्ति श्र्थात्‌ यंत्रों मंत्रोंका ही कृत्य मान लेते है 
मनुष्य जब्र जगतमें जाते हैं तो बहां तरद २ के 
वक्ष, पौदे, और बेलें फैली हुईं देखकर उनके तरहर के 
सुन्दर २ पत्ते, फूल और फल अवलोकन कर बहुत ही 
हैरान होते हें कि यहाँ यह अद्भुत वस्तु किसने बना 
दी | इनमें जो बुद्धिमान द्वोते हैं वे तो खोज करने पर 
यह मालूम कर लेते हैं कि अपनी २ क्रिल्मके ब्ीजोंके 
बीजोंते ही यद सब पेड़ उगे हैं। इमलीके पेड़ पर जो 
बीज लगे हैं उन बीजोंसे जो भी पेड टगे हैं उनके पत्ते 
फल और फल सब समान हैं, इसी प्रकार नीमके बीजों- 


रेरेरे 


[पौष, वीर-मिर्वाण सं० २०३१३ 





से भी जो वृद्ध उगे हैं उनके पत्ते, फूल ओर, फल भी 
आपसमें समान हैं यही हाल अश्य सब बथों, पौदों और 
बेलोंका है| इससे वह समर लेता है कि भिन्न प्रकार- 
के वुत्त, और पौदे, और बेलें किसी श्रलौंकिक शंक्तिफे 
द्वारा पैदा नहीं किये जाते हैँ | किन्तु अपने २ बीजके 
स्वमावसे ही वे मिन्न प्रकारके पैदा होते हैं जिनपर उनकी 
अपनी ही श्रपनी तरहके पत्ते फल और फल लगते हैं । 
इस झ्पनी बातको निश्चय करनेके वास्ते जब वह जंगलों 
से तरह २ के बीज बटोर कर घर ले जाता हैं और अपने 
आँगनमें डालकर उनको पानी देता है तो वहां भी 
जंगलके समान प्रत्येक बीजसे उस ही प्रकारके पौदे, पत्ते 
फल और फल पैदा होते हैं, जिस प्रकारका वह बीज 
होता है, तव वह अपनी इस बातका पूर्ण श्रद्धान 
कर लेता है कि इन तरह २ के वृक्षों, पोदों, बेलों और 
उनके सुन्दर २ पत्तों, फूलों, औ्रौर फलोंको बनाने वाली 
कोई अलौकिक शक्ति नहीं है किन्तु यह सब अपनीर 
क़िस्मके बीजोंके स्वभावसे ही बन जाते हैं जिनको उनके 
अनुकूल हवा,मिट्टी, पानी आदि मिलनेसे उसी गीजकी 
किस्मका पौदा उस श्राता है, दूसरी किस्मका नहीं इस 
कारण अब वह जब भी भिस क्विस्मका फल पेंदा करना 
चाहता है, तभी उस किस्मका बीज बोकर इच्छित 
फल फल पैदा कर लेता है और दूसरोंको भी इस प्रकार 
फल फूल पैदा करना सिखा देता है। इसी ही से यह 
सिद्धान्त स्थिर हो जाता है कि जो कोई कांटेदार बबल 
का वीज बोता है उसकी ज़मीनमें काँटेदार बबलका 
ही पेड़ उगता है, जो नीमका बीज योता है उसके यहां 
कड़वे नीमका वक्त और जो मीठे आमकी गुठली बोता 
है उसके यहां मीठे आमका ही वक्ष उगता है, इसमें 
किसी भी अलौकिक शक्तिका कोई दखल नहीं है । 
परन्तु जो बुद्धिसे काम लेना नहीं चाहता बह जंग- 


लगते तरह २ के पोदे और फ़ल फल देखकर एकदम 
यही आनने लगता हैं कि ऐेसी कोई अलौकिक शक्ति 
ज़रूर है जो इस जंगलमें ऐसे २ बृक्तग, पौदे और बेलें 
बनाकर, उनपर ऐसे २ सुंदर पत्ते, फल, और फल 
लगाती है, जिनको देखकर श्रक़ु॒ दंग रह जाती है । 
ऐसा विचार आते ही वह उस अलौकिक शक्तिके प्रमा”* 
बसे काँप उठवा है और उसको प्रसन्न कर उसके द्वाशा' 
श्रपने कार्य सिद्ध करनेकी फ़िकरमें लग जाता है, कल्प- 
नाके घोड़े दौड़ाता है और सिवाय इसके और कुछ 
भी सूक नहीं पाता है कि जिस प्रकार अपनेसे प्रबल 
मनुष्यकी खुशामद कर बड़ाई गाकर और उसको उसके 
इच्छित पदार्थकी मेंट चढ़ा उसको खुशकर उससे अपना 
काय सिद्ध कर लिया जाता है, इस ही प्रकार इन 
श्रलौकिक शक्तियोंको भी प्रसन्न करलिया जाता है । 
यही संसारके अ्रनेक धर्मोंकी बुनियाद है, जो जैन- 
धर्ंसे बिल्कुल ही विपरीत है। जैनघरम ऐसी अलौकिक 
शक्तियॉको नहीं मानता है, इस ही कारण वह तो किसी 
भी अलौकिक शक्तिकी खुशामद करने ओर उसको मेंट 
चढ़ानेके स्थानमें बबूलके बीजसे बबूल और नीमके 
वी गसे नीम पैदा होनेके समान निश्चयरूप अपने ही 
किये हुए. प्रत्येक बुरे, भले कर्मी फल 
भोगना बताकर अपने ही कर्मोंकी सम्हाल रखने, 
अपनी ही नियतों, ( भावों श्रौर परिणामों ) को शुभ 
और उत्तम बनाये रखनेकी शिक्षा देता है जिस प्रकार 
झागमें ऊंगली देनेसे हाथ जलेगा ही, कड़वी वस्तु 
खानेसे मुँह कड़वा होगा ही, आँखमें लाल मिर्च पढ़ 
जानेसे जलन पैदा होगी ही, इस ही प्रकार हमारे प्रत्येक 
कृत्यका फल हमको भोगना पड़ेगा ही, इसमें कोई फल 
देनेवात्ा नहीं आयगा, किन्तु जिस इृत्यका जो फल 
हे वह वस्तु स्वभावके अनुसार आपसे आप अवश्य 


ब्पें ह! हे किरंय ५ ॥|। 


निकलेगा ही | 

जो लीग युद्धिसि काम न लेकर एकदम श्रलोकिक 
शंक्तियोंकी कल्पना कर लेते हैं थे यदि मनुष्य-मक्ती 
होते हैं तो वे इन अलौकिक शक्तियों अर्थात्‌ श्रपने 
कल्पित देंवी देवताओंको मी मनुष्यकी ही बलि देकर 
प्रसन्न करनेकी कोशिश करते हैं। श्रबसे कुछ समय 
पहले अमरीका महाद्वीपमें ऐसे भी प्रान्त थे जहाँके 
निवासी अपने प्रान्तके बड़े देवताको हज़ारों मनुष्योंकी 
बलि देकर खश करना चाहते थे, परन्तु बलिके वास्ते 
एकदम हज़ारों मनुष्योंका मिलना शश्किल था, इस 
कारण अनेक प्रान्तवालॉने मिलकर यह सलाह निकाली, 
कि बलि देनेके समयसे कुछ पहले हम लोग आपसमें 
युद्ध किया करें, इस युद्धमें एक प्रान्तके जो भी मनुष्य 
दूसरे प्रान्त वालॉंकी पकड़में श्राजाव वे सब बलि चढ़ा- 
दिये जावे । बस यह युद्ध इस ही कायके वास्ते होता 
था, हार जीत या अन्य कुछ लेने देनेके वास्ते नहीं । 
इस प्रकारकी बलि देना जब कुछ समय तक जारी 
रहता है तो मनुष्योंमें मनुष्यका मांस भज्षण करना छूट 
जानेपर भी देवताकों बलि देना बहुत दिन तक बराबर 
जारी रहता है, मनुष्य अपनी लौकिक म्रवृत्तियोमें तो 
समयानुकूल जल्द ही बहुत कुछ देर फेर करते रहते हैं 
परन्तु देवी देवताओंकी पूजा भक्ति और अन्य भी 
धार्मिक कार्योंमें परिवर्तन करनेसे डरते रहते हैं । इन 
कार्योंको तो बहुत दिनों तक ज्योंका त्यों ही करते रहते 
हैं, यही कारण है कि मारतवर्षमें भी मनुष्यका मसि 
खानेवाले न रहने पर भी बहुत दिनों तक जहाज़ श्रादि 
चलाते समय मनुष्यकी बलि देना बराबर जारी रहा । 
सुनते हैं कि कहीं किसी देशमें कोई समय ऐसा भी 
रहा है जब आपने ही पृत्र श्रादिककी बलि देकर भी 
देवताकों प्रसज्ञ करनेकी चेष्टठ की जाती थी । जब वि- 


जैनधमेकी विशेषता 
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श्श्३ः 
चार बुद्धिसे कुछ काम ही न हैना हो, तब तो जो कुछ 
भी किया जाय उसमें झआरचय ही क्या हो सकता है | 
जो न हो वह ही थोड़ा है। 

मनुध्यकी बलिके बाद गाय, घोड़ा, बकरा, आदि 
पशुओ्ओंकी बलिका ज़माना आया जो अबतक जारी है | 
हाँ इतने जोरोंके साथ नहीं है जितना पहले था। ,मुस- 
लमानी धरम तो विदेशी धर्म है, उसको छोड़कर जब 
हम अपने हिन्दू भाइयोंके ही धमंपर विचार करते हें 
तो वेदोंमें तो यश्षके सिवाय और कोई विधान ही नहीं 
मिलता दे जिसमें झाग जलाकर पशु पत्षियोंका होम 
करना होता है | अ्रस्तु, वेदोंकी तो लोग बहुत कठिन 
बताते हैं इसी कारण बहुत द्वी कम पढ़े जाते हैं. परन्तु 
मनुस्मति तो घर घर पढ़ी जाती है और मानी भी जाती 
है, उसमें तो यहांतक लिखा हुआ है कि पशु पत्ती सब 
यज्ञके वास्ते ही पैदा किये जाते हैं। यशके वास्ते बिद्वान 
आह्णोंको स्वथम अपने हाथसे पशु पक्तियोंका ग्रध 
करना चाहिये, यह उनका मुख्य कर्म है | इस हीम 
ईश्वरकी प्रसन्नता और सबका कल्याण है | 

जैनधर्म इसके विपरीत इस प्रकारके सब ही अ्रनु- 
ष्ठानोंको महा अधम और पाप ठहराता है। किसी जीव 
की हिंसा करने या दुख देनेमें कैसे कोई धर्म या पुण्य 
हो सकता है, इस बातको विचार बुद्धि किसी प्रकार 
भी स्वीकार करनेको तैयार नहीं हो सकती है। न ऐसा 
कोई जगतकर्ता ईश्वर या देवी देवता ही हो सकता है 
जो जीवोंकी हिंसासे प्रसन्न .्वोता हो | इसके सिवाय जैन- 
घ॒र्म तो पुकार २ कर यही शिक्षा देता है क्रि तुम्हारी 
भलाई बुराई जो कुछ भी हो रही है या होने वाली है, 
वह सब तुम्हारै अपने ही कर्मोका फल है । तुम्हारे कर्मों 
का वह फल किसीके भी ठाले नहीं ढइल सकता, न कोई 
सुख दे सकता है और न दुख ही । इस कारण अपने - 





को अशरण सममक्र और किसी मी अलौकिक शक्ति 
का मय न कर एक मात्र अपने दी कर्मोके ठीक रखने 
की कोशिशमें लगे रहो, यही एकमात्र तुम्हारा कतंव्य 
है। रागदेष ही एक मात्र जीवके शत्रु हें, ये ही उसके 
विभाव भाव हैं जिनसे इसको दुख होता है और संसार 
में भ्रमण करना पढ़ रहा है। जितना २ भी कोई जीव 
रागद्ेषको कम करता है उतना २ ही उसको सुख 
मिलता है और बिल्कुल ही राग द्वेष दूर होने पर 
उसका सारा विभाव भाव दूर दोकर उसका अ्रसली 
स्वभाव प्रकट होजाता है और परमानन्द प्राप्त होजाता 
है | इस ही कारण प्रत्येक जैनीको श्रपने अन्दर वैराग्य 
माष लानेके वास्ते परमवीतराग परमात्माओंकी, और 
जो इस परम बीतरागताकी साधनामें लगे हुए हैं ऐसे 
साधुझोंकी उपासना करते रहना ज़रूरी है, यही जैनि- 
योंकी पूजा भक्ति है जो उनके वीतरागरूप गुणोंको याद 
कर कर अपने भावोंमें भी वीतरागता लानेके वास्ते की 
जाती है। इस प्रकार जैनियोंकी श्रोर श्रन्य धर्मियोंकी 
पूजा भक्ति में भी घरती आकाशका अ्रंतर है। श्रन्यम- 
ती रागी द्वेष्री देवताश्रोंकी पूजा करते हें और जैनी 
बौतरागियोंकी । अन्यमती श्रपने लोकिक कार्योंकी 
सिद्धिके वास्ते और अपने राग द्वेषको पुरा करानेके 
वास्ते उनको पूजते हैं और जैनी लौकिक कार्योका राग- 
द्वेष छोड़ उनके समान अपने अंदर भी वीतरागता 
लानेके वास्ते ही उनका गुणानुकाद गाता है, यही 
उनकी पूजा है। वह अपने इष्ट देवोंको प्रसन्‍न करना 
नहीं चाहता है, न वे किसीके किये प्रसन्‍्नया अपरसन्‍्न 
हो ही सकते है, क्योंकि वे तो परम बीतरागी हैं | इस 
कारण जैनी तो उनके बीतरागरूप गुणोंको याद कर 
झपने में भी बीतरागताका उत्साह पैदा करनेकी कोशिश 
करता है, यही उसको पजा बंदना है झो अन्यमतियों- 
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की पजा बंदनासे बिल्कुल ही विलक्षण है | 

लोकमें मिन्‍न २ परिस्थितियोंके कारण समय २ 
पर तरह २ की विलक्षण रीतियाँ जारी होती हैं, जैसे 
कि आजकल हिन्दुस्थानमें स्वदेशी वस्तुओंके श्रहणा 
और विदेशी बस्तुओंके त्याग और विशेष कर हायके 
कते सूतसे हाथसे बने हुए, ही वस्र पहननेका भारी आ- 
न्दोलन हो रहा है । होते २ ऐसी ऐसी रीतियाँ हो बहुत 
समय तक जारी रहने पर विचार शुन्य लोगोंके वास्ते 
धर्मका अंग बनजाती हैं श्रौर उनकी ज़रूरत न रहने 
पर भी, यहाँ तक की ह्वानिकर हो जाने पर भी वह नहीं 
छोड़ी जाती हैं। धर्मं समककर तब भी उनकी पालना 
ही होती रहती है अन्य सब ही धर्म जो ब्रिना विचार 
आँख मींचकर ही माने जाते हैं उनमे ऐसी २ अनेकों 
रूद्ियाँ धमंका रूप धारण कर लेती हैँ, यहाँतककी इन 
रूढ़ियोंका संग्रह ही एक मात्र धर्म हो जाता है । जो 
बिल्कुल ही बेज़रूरत यहाँ तक कि ह्वानिकर होजाने 
पर भी सेवन की जाती हैं ओर धर्म समझी जाती हैं। 
जैनधर्म ऐसी रूढ़ियोंके माननेकी लोक मूढ़ता बताकर 
सबसे प्रथम ही उनके त्यागका उपदेश देता है | यहाँ 
तक कि जैनधम्मंका सच्चा श्रद्धान दोना ही उस समय 
ठदृ्दराया है जब कि मूढृता या अविचारिता छोड़कर 
प्रत्येक बातको बुद्धिसे विचार कर ही प्रहश किया जावे 
ओर सब ही श्रलौकिक रूढ़ियोंकों जिन्होंने धर्मका स्वरूप 
प्रहरा कर लिया हो, परन्तु धमंका तथ्य उनमें कुछ 
भी न हो बिल्कुल भी म्रहण न किया जाबे । मूढ़ दृष्टि 
होना अर्थात्‌ बिना विचारे किसी रूढ़िकों धर्म मान 
लेनेको तो जैनधममें मद्यादोष बताया है जिससे भ्रद्धान 
तकका भ्रष्ट होना ठहराया है। 

किसी समय राष्टोमें महायुद्ध छिड़जाने पर छोगों- 
को युद्धके लिये उत्साहित करनेके लिये यह बआ्रान्दोलन 





है, होते २ यही रूढ़ि प्रचलित होकर धरम सिद्धान्त बन- 
गई है और मनस्मृति जैसे हिन्दूधम अन्थमें यहाँतक 
लिख दिया गया है कि यंद्धमें मरनेवालौंके लिये मरण 
संस्कारोंकी भी ज़रूरत नहीं, उनकी तो वैसे ही शुभगति 
हों जाती है। परन्तु जैनधर्म ऐसी उल्टो बातको हरगिज्ञ 
नहीं मान सकता है, युद्ध महा-कषायसे ही होनेके 
कारण और दूतरोंकों मारते हुए ही मरनेके कारण 
युद्ध करतें हुए मरनेवाला तो अपने इस कृत्यसे किसी 
प्रकार भी ऐसा पुण्य प्राप्त नहीं कर सकता है जिससे 
उसको अवश्य ही स्वगंकी प्राप्ति हो, किन्तु महा हिंसाके 
भाव होनेके कारण उसको तो पापका ही बंध होगा और 
दुर्गतिको ही प्राप्त होगा । हाँ, यह ठीक है कि संतारमें 
बह वीर समझो जायगा और यशको ज़रूर प्राप्त होगा । 

इस ही प्रकार किसी समय एक एक पुरुषकी 
अनेक ख्रियाँ होनेके कारण इस भारत भूमिमें ख्रियाँ 
अपने चारित्रमें श्रत्यन्त शंकित मानी जाने लगी थीं । 
'ल्लियश्चरित्र॑ं पुरुषस्यभाग्यं देवों न जानाति कुतो 
मनुष्य/” स््री-चरित्रकी बुराईमें ऐसे २ कथनोंसे सब ही 
शास्त्र भरे पड़े है । उस ही समय ख्त्रियाँ पैरकी जूतीसे 
मी हीन मानी जाने लगीं थीं। तब पुरुषके मरने पर 
उसकी जी खुली दुराचारिणी होकर श्रपने पतिके नामको 
बडा लगावे इस डरसे पुरुषोंने अपनी ज़ाबरदस्तीसे 
ख््रियोंकी श्रपने मतक पतिके साथ जल मरनेंका महा 
भयानक रिवाज जारी किया या और यह आन्दोलन 
उठाया गया थो कि जो स्त्री अपने पतिके साथ जल 
मरैगी वह अवश्य स्व जावेगी और इस पुण्यसे 
अपने पतिको मी चाहे वह नरक ही जानेवाला दो अपने 
साथ स्वर्ग ले जायगी। फल हस आन्दोलनकी यह 
हुआ कि धड़ाधड़ स्रियां जीती जल मरने लगीं ओर 


यह एक ज़रूरी धमं सिद्धान्त होगया, पतिके साथ जल 
मरनेवाली ऐसी स्रियोंकी क़बर (समाधि ) भी ष्जी 
जाने लगी परन्तु जैनधम किसी तरह भी हस ऋृत्यकों 
धर्म नहीं मान सकता है, किन्तु बिल्कुल ही श्रमानुषिक 
और राक्षसी कृत्य ठहराकर महा पाप ही बताता है । 
चाहे सारा भारत इस कृत्यकी बड़ाई गाता हो पर6भ्तु 
जैनधम तो इसकी बड़ी भारी निंदा ही करता है । 

इस ही प्रकार किसी समय विशेषरूपसे युद्ध झादियें 
लगजानेके कारण लोगोंकों पुजन भजन आादिका समय 
न मिलनेसे उस समयके लिये पुजन भजन आदिका 
यह काय कुछ ऐसे ही लोगोंको सौंप दिया गया था जो 
शास्त्रोंके ही पठन पाठनमें श्रौर प्‌जापाठमें ही अधिक 
लगे रहते थे और आह्ण कहलाते थे या कहलाने 
लगे थे | होते होते लोग इस विषयमें ,शियिलाचारी 
होगये और श्रागेको भी पूजा पाठ झ्रादिका कार्य उन 
ही लोगोंके जिम्मे होगया । पंजन-पाठ, जप-तप श्रौर 
ध्यान आदि धार्मिक सब ही श्रनुष्ठान लोंगोंकी तरफ़मे 
इन ही ब्राह्म॒णोंकरि हवरा होकर पुएयफल इनका धन 
लोगोंको मिलना माना जाने लगा जिनसे श्रपनी फीस 
लेकर ये आह्षण लोग यद्द अ्रनुष्टान करें। यही झूठी 
अबतक जारी है श्रौर धमंका सिद्धान्त बनगई है, परन्तु 
जैनधरम किसी तरह भी ऐसा सिद्धान्त माननेको तस्यार 
नहीं हो सकता है। वह तो पाप पुण्य सब अपने ही 
भावों और परिणामों द्वारा मानता है। में खाऊँगा तो 
मेरा पेट भरेगा दूसरा खायगा तो दूसरैका, यह हगिज्ञ 
नहीं हो सकता है कि खाय कोई ओर पेट भरें दूसरेंका, 
पूजा पाठ करे कोई और उसका पुण्य मिले दूसरेंकों 
ऐसी मिथ्या बातें जैनधर्म किसी तरह भी नहीं मान 
सकता है। ' 


हिन्दुओंमें आह्षणों द्वारा सब ही धार्मिक होने गा 


4१६ 
ध्धद्र 


कराये जानेकी रूढ़ी ज़ोरोंके साथ प्रचलित होजानेपर 
यह भी रुढ़ी होगई कि ईश्वर या किसी भी देवी देवता 
को यहाँ तक कि नवग्रद आदिको मी जो कुछ में 
करना हो तो वह आह्णको दे देनेसे है ईश्वरकों या 
देवीं देवताकों पहुंच जाती है, फिर इस बातने यदहाँतक 
ज़ोर पकड़ा कि मरे हुए मनुष्यकों अर्थात्‌ पित्रोंको भी 
जो कुछ खाना कपड़ा, खाट पीढ़ा, दूध पीनेको गाय, 
सवारीको घोड़ा आदि पहुंचाना हो वह ब्राह्मणोंको देनेसे 
ही पित्रोंके पास पहुंच जायगा, चाहे वे पितर कहीं हों, 
किसी लोकमें हों और चाहे जिस पर्यायमें हों। यहाँ तक 
कि वे सब चीज़ें आझ्ण के घर रहते हुऐ भी ओर ज्राझण 
द्वारा उनको भोगा जाता देखा हुआ भी यह ही 
माना जाने लगा कि वे पित्रोंको पहुँच गई हैं। जेनघर्म 
ऐसी अ्रंध श्रद्धाकों किसी तरह भी नहीं मान सकता है। 
किन्तु भाननेवालोंकी बुद्धि पर झाश्चयं करता है । 

ऐसे महा अधबिश्वासके ज़मानेमें बिना किसी 
प्रकारके गुणोंके एकमातन्न ब्रा्षणके धर पैदा होनेसे 
ही ऐसा पज्य ब्राह्मण माना जाना जैंसे उसके पढ़े लिखे 
झौर पूजा पाठ आदि करनेवाले पिता और पितामइ 
ये कोई भी आअयकी बात नहीं हो सकती है। फल 
इसका यह हुआ कि ओआशक्षरूके घर पेदा होनेवालोंको 
किसी भी प्रकारके गुण प्रास करनेकी ज़रूरत न रही । 
बिल्कुल ही गुणहीन दुराचारी और महामू्ख भी ब्राह्षण 
के घर पैदा होनेसे पज्य माना जाने लगा और झबतक 
माना जाता है। उनके गयावान पिता और प्ितामह 
की तरह इन गुणहदीनोंकों देनेसे भी उसही तरह इश्वर 
झौर सब ही देवदाओंको भेंट पृजा पहुँच जाना माना 
जाता है, किसी यातमें भी कोई फ़रक नहीं आने पाया 
है| इन गुशहीनोंका भी वही गोरव, वही पजा प्रतिष्ठा 
कर शैशबर ओोर देशी देषताओोड़ा एजेटअल गना दुचा 


बे 


(पौच, थीर मिर्भाल सं०२३६६ 


है जैसे इनके गुगवान माता पिताओंका था। इस 
अंधेरको भी जैनधर्म किसी तरह नहीं मान सकता है, 
इस कारण जेन शास्त्रोमें भीझराचायोंकों इस बातका 
भारी खंडन करना पड़। है शोर सिद्ध करना पढ़ा है 
कि मनुष्य जाति सब एक है, उसमें भेद तिफ़ वृत्तिकी 
बजहसे ही हो जाता है। जो जैसी बृत्ति करने लगता 
है वह वैसा ही माना जाता है| जन्मसे यह भेद किसी 
तरह भो नहीं माने जा सकते हैं । आ्रादिपुराण, पद्म- 
पुराण, उत्तरपशाण, धर्मपरीज्षा, वरंगचरित, और 
प्रमेयकमलमातंडमें ये सब बातें बड़े ज्ञोरके साथ 
ऐिद्ध की गई हैं। जेसा कि अनेकान्त वर्ष २, किरण 
प्में विस्तारके साथ इन ग्रन्थोंके श्लोकों सहित दिखाया 
गया है । 
गुणहीन ब्राह्मणोंने अपनी जन्मतिद्ध प्रतिष्ठा क्रायम 
रखनेके वास्ते अपने अपने बाप दादा आदि महान 
पुरुषाओंकी बड़ाई और जगतमें उनकी मानमर्यादाका 
बड़ा भारी गीत गाना शुरू करदिया, हरएकने श्रपने 
पुरुषाओंकों दुसरोंसे अधिक प्रतिष्ठित और माननीयसिद्ध 
करनेके सिवाय अपनी प्रतिष्ठा और पृजाका अन्य कोई 
मार्ग ही न देखा । जिससे उनके आपसमें भी द्वेषारिन 
भड़क उठी और एक दूसरेसे घ॒णा होने लग गई | इमारे 
पुरुषा तो ऐसे पूज्य, पविज और धर्मनिष्ठ थे कि अमुक 
के पुरुपाओंके हाथका भोजन मी नहीं देते थे, इससे 
आएसमें एक दूसरेके हाथका भोजन खाना और बेटी 
व्यवहार भी बन्द होयया और आक्षणोंक्री अनेक जा- 
तियाँ बन गई , जिनका एक दूसरेंसे कुछ भी बास्ता 
न रहा। अपने अपने पुरुषाओंकी बड़ाई गरा-्याकर 
अपनी जातिको ऊँचा और दूसरोंक्ी जातिको नीचा 
सिद्ध करवा ही एकमात्र इनमें गछ रह गया । . , 
, किसी प्रकारके युद मात ढ़िये बिना जन्मे हो 


क्ये ६, फिरंश ६] 





श्राप परुषांश्रोंकी मानमर्यादाके अधिकार प्रास्त करनेकी 
यह बीमारी महामारीकी तरह द्वत्रियोंमें भी फेली, उनमें 
भी अपने अपने प्रुषाओंकी बढ़ाई गानेसे मेदभाव 
पैदा होगया और झनेक जातियाँ होकर वैमनस्य बढ़ 
गया । यहीं बीमारी फिर वैश्योंको मी लगी और होते 
होते श॒द्रोमें भी पहुँच गई जिसका फल यह हुआ कि 
अब दिन्दुओंकी चार हज्ञार जातियाँ ऐसी हैं जिनमें 
आपसमें रोटी बेटी ब्यवह्दार नहीं होता है श्र सब ही 
गुण नष्ट होकर एकमात्र यह भेदभाव क्रायम रखना ही 
धर्म कम रह गया है | यही वर्शाअ्रमधर्म कहलाता है 
जिसका हिन्दुश्लोंको भारी मान है बिना किसी प्रकारकी 
शास्त्र विद्या या धर्म कमंके जब एक मात्र ब्राह्मणके घर 
जन्म लेनेसे ही पज्यपना ओर पुरुषाओ्रोंके सब अधिकार 
मिलने लग गये, यजमानोंसे ही जीवनकी सब ज़रूरते 
परी होने लग गई', किसी प्रकारकी भी आ्राजीवकाकी 
कोई ज़रूरत न रही तो ब्राह्मणोंकों बिल्कुल ही बेफ़िकरी 
होगई और बेकार पड़े रहनेके सिवाय कुछ काम न रहा | 
परन्तु श्रापसमें स्पर्दधाका दोना तो ज़रूरी ही था। हम 
दूभरोंसे झ्रधिक पज्य माने जावें, यह खयाल श्राना तो 
लाज़मी ही (था, इसके सिवाय अपने बआहयणपनेको 
क्षत्रिय और वैश्योंते पृथक ज़ाहिर करते रहना भौ 
ज़रूरी था,ठाली और बेकार तो भे ही इस कारण किसी 
नदी या तालाबके किनारे जाकर खूब अ्रच्छी तरह 
मल मलकर अपने शरीरको धोते रहने, नित्य अ्रच्छी 
तरह थो धोकर धौत वस्त्र पहनने, शरीर पर चन्दन 
और मस्तकपर तिलक लगानेमें ही बिताने लगे । खाली 


तो थे हौ दिन कैते बितावे, इस कारण भंग घोट घोटकर 


पीना, बरस और सुल्फ्रेका दम लगाना और बेसुध 
रोकर पढ़े रहना, यह ही उनके धर्ंका आग बन गया, 
यहाँ तक कि धर्म मंदिरोंमें नित्व यही काम:होंने लग- 


गया, जगह जगहके भेंगड़ इस हो कार्यके लिये मेदिरों- 
में जमा होने लग गये। देखो अविचारिताके कारण 
कहाँसे कहाँ मामला पहुँच गया और धमंस्यरूप क्यासे 
क्या बनगया | ब्ाक्षणोंने अपनी विलक्षणता, गड़ाई 
और प्रतिष्ठा क्ायम रखनेके वास्ते अपने हाड माँसके 
शरीरको महान्‌ शुद्ध और पविन्न स्थापित कर, दूसरोंकी 
छूतसे अलग रहना शुरू करदिया, यदि किसी भूलसे 
कोई उनके शरीर या बस्नरको छूदे तो महान पातक हो- 
जादे, तुरन्त ही दोबारा स्नान करें, कपड़े धोवें और 
आ्रचमन कर और तुलसी पत्र झ्रादि चबानेके ढारा 
अपनेको पवित्र बनावें, किसीके भी हाथका न खावे, 
अपने ही हाथसे पकाकर खावें | इस प्रकार भझ्ात्मशुद्धि 
का स्थान शरीरशुद्धिने लेलिया और यहाँ एकमात्र धर्म 
बन गया | 

परन्तु ग्हस्थीके वास्ते स्वपाकी रहना बहुत 
कठिन है, इस कारण लाचार होकर फिर कुटुम्ब वालों 
के हाथका और फिर अपनी जाति वालोंके हाथका भी 
खाना शुरू होगया । दूर प्रदेशमें जाना पड़ा तो उसके 
लिये दूधमें औसने हुए आदेसे जो खाना बने उसको 
बाहर लेजानेंकी भी खल्लम करनी पड़ी। एऐिर कहीं २ 
बिना दूधमे उसने एक मात्र घीमें पकाया पकंबान भी 
बाहर लेव़ाना ज़ायज़ होगया। आत्म शुद्धिका सब 
मामला छुटकर जब एक शरीर शुद्धि और खान पानकी 
छत अक्वूत ही एक मात्र धमं रह गया तो इसकी बड़ी 
देखभाल रहने लग गई | जो कोई छत छातके इन 
नियमोंकों तोड़े वही धर्म भ्रष्ट माना गया 'ग्रौर एक दम 
झलग कर दिया गया । ब्राक्षणोंकी अनेक जातियाँ हैं 
जिनमें गौड़ आदि कुछ जातियोंके सिवाय बाकी सब" 
जायियाँ मांस खानेक्रो धम विरुद्ध नहीं समभती हैं। 
इन माँसाहारियोंमें मी जो झ्रधिक धर्मनिष्ट है थे जब 


शेशेल 


| फू है ह 
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नदी था तालाब परसे स्नान करके आते हैं तो मागमें 
बड़ा विचार इस बातका रखते है कि कोई उनके शरीर 
या बस्तसे न छू जाय और यदि कोई छू जाता है तो 
तुरन्त वापिस जाकर नहाते हैं। यदि भोजन बनानेके 
वास्ते कोई मछली या भअ्न्य कोई माँस उनके पास हो 
तो उससे वे अपविश्र नहीं होंगे, किन्द॒ किसीके छू जानेसे 
ज़रूर अपविन्न हो जायेंगे । इस ही प्रकार माँस मछली- 
के पकानेसे उनकी रसोई अ्रपवित्र न होगी; न मांस 
मच्छी खानेसे उनको कोई अ्रपवित्रता आवेगी, परन्तु 
उनकी रसोई बनाई और खाते समय अगर कोई मनुष्य 
चाहे वह ब्राह्मण ही हो परन्तु उनकी जातिका न हो 
अभी स्नान करके श्ाया हो, कपड़े भी-पवित्र हों, तो भी 
यदि वह मनुष्य उनकी रसोईके चौकेकी हृदके अ्रन्दरकी 
घरतीको भी छू दें, तो वह रसोई भ्रष्ट होकर खाने योग्य 
न रहेगी। 
५जैनघर्म ऐसी बातोंसे कोसों दूर है। मंग, धतरा, 
चरस और गाँऊ़ा आदि मादक पदार्थ जो बुद्धिकों भ्रष्ट 
करने वाले हैं उनको तो कुब्यसन बताकर जैन-धम सब 
से पहले ही उनके त्यागनेकी शिक्षा देता है, जो वस्तु 
मनुष्यको मनुष्य नहीं रहने देती उसको विचार शक्तिको 
अष्ट करती है, उसका सेवन करना तो किसी प्रकार भी 
धर्म नहीं हो सकता है। ऐसी पस्तु तो सब ही मनुष्यों 
को त्यागने योग्य हैं ।, परन्तु कैसे ग्राश्वयंकी बात है 
कि हिंदुओंके बहुतसे त्यागी और साधु बेरागी तो ज़रूर 
ही इन मादक पदार्थों का सेवन करते हैं। और शेहस्थी 
लोग भी उनकी संगतिसे यह कुब्यसन ग्रहण करने लग 
जाते हैं। सब हिंदू मंदिरोंमें यह व्यसन ज़ोर शोरसे 
चलता रहता है, ऐसे ब्यसनियोंका जम्घट उनके मंदि- 
रॉमें लगा रहता है। इसके बिपरीत जैनघस ऐसी बातों 


को पाप क्ताता हे और ऐसी संगतिसे भी दूर रहनेकी 


शिक्षा देता है, जिसने धर्म-साधन में, झमी- कदस भरी 
नहीं रकखा है उसको भी जैनधर्म तो सब प्रकार 
नशोंसे दूर रहना ज़रूरी बताता है। 

अब रही स्नान और शरीर शुद्धिकी बात, यह भी 
हिंदूधरममें ही धर्म माना जा सकता है। जैनधर्ममें नहीं; 
जैनधर्म तो आ्रात्म शुद्धिको ही धर्म ठद्राता है और उस 
ही के सब साधन सिखाता है | शरीरको तो महा अशुद्ध 
और अ्रपवित्र बताकर उसके प्रति अशुचि भावना रखना 
ज़रूरी ठदराता है | मनुष्यका यदह्द शरीर जो ह्ाड 
माँस रुचिर आंदिसे बना है, बिश मूत्र बलग़म और 
पीप आदिकी जो थेली है वह तो सात समुद्रोंके पानीसे 
भोने पर भी पवित्र नहीं हो सकदा है। किन्तु इसके 
छूनेसे तो पवित्र जल भी अपवित्र हो जाता है, इस 
कारण स्नान करना किसी प्रकार भी धर्म नहीं हो सकता 
है। पद्मनन्दि पचीसीमें तो आराचाय मद्दायाजने श्रनेक 
हेतुओंसे स्नान करनेको महापाप और अधर्म ही ठहर।या 
है। परन्तु गहस्थी लोगोंको जिस प्रकार अपनी आाजी- 
विकाके वास्ते खेंती,ब्यापार,फ़ौरी नौकरी ओर कारीगर 
आदि अनेक ऐसे धंधे करने जरूरी होते हैं जिनमें जीव 
हिंसा अवश्य द्ोती है, इस ही से वे सावच कर्म कहलाते 
हैं। जिस प्रकार णद॒स्थोकों अपने रनेके मकानको 
माड़ना बुह्दरना और लीपना पोतना जरूरी होता हे 
यद्यपि मकानकी इस सफाईमें भी जीव हिंसा जरूर होती 
है परन्तु यहस्थीके लिये यह सफ़ाई रखना भी ज़रूरी 
है । ऐसा ही अपने कपड़ों और शरीरको घोना और 
साफ़ रखना भी उसके लिये जरूरी है। शरीर उसका 
वास्तवमें महा निंदनीय और अपवित्र पदार्थोका बना 
हुआ है परन्तु उससे उसका, मोह नहीं छूटा है, ,ऐवा 
ही अपने कपड़ों और मकानसे भी मोह नहीं छूटा है, 
और न इन्द्रियोंके विषय ही छूटे हैं। इस कारस मकानू 


शक ६, फिल्ल ४ 





के अक्षयायक्रो, बस्तोंको ओर शरीरको सब ही को सुंदर 
बनाये रखनेके बास्ते काड़ना, पोंडना, लीपना, पोतना 
और घोनां यह सब कास करना उसके लिये जरूरी 
है। जिनमें जीव हिंसा जरूर होती है परन्तु गणहस्थीके 
ये श्र काय उसके लिये जरूरी होने पर भी किसी 
तरह भी धमं काय नहीं होसकते हैं,हैं तो यह सब त्यागने 
योग्य ही, जो संसारी और गशहस्थी होने के नातेसे ही 
ज़रूरो हो रहे हैं | इत ही कारण ज्यों ही वह गहस्थी 
किंथ्ित्मात्र भी पापोंका त्याग शुरू करता है, श्रणुत्रती 
बनकर दूसरी प्रतिमा अहरण करता दे,/तव ही से उसको 
स्मानकै त्यागका भी उपदेश मिलने लग जाता है | 
आव्यल तो भोगोपभग परिमाण ब्रतमें उसको शरीरके 
श्रज्ञार आदिके त्यागमें स्नानकों भी एक प्रकारका ईद्वि- 
योंका व्यमन ओर भोग बताकर कुछ २ ध्षमयके लिये 
त्यागनेको कहा गया है ! फिर प्रोषधोपवासक दिन तो 
अवश्य ही स्नान और शरीर श्रज्ञारका त्यागना ज्ञरूरी 
ठहराया है । इस ही प्रकार ज्यों २ वह हंद्रियोंके विषय 
और हिंसाके त्यागक्की तरफ़ बढ़ता जाता है। इन्द्रिय 
संगम और प्राण सयम करने लगता है त्यों २ बह 
स्नान करना भी छोड़ता जाता है | यहाँ तक कि मुनि 
होने पर तो वह स्नान था अन्य किसी प्रकार शरीरको 
घोना पूंछुना या साफ़ करना वा बिल्कुल दी छोड़ देता 
है | स्नान करना या अन्य किसी प्रकार शरीप्को शुद्ध 
रखना किसी प्रकार भी पारमाथिक धमंका कोई अंग 
नहीं हो सकता हे वह एक मात्र इन्द्रियोंका विषय और 
शरीरका मोह ही हे जो ग्रहस्थियोंको इसी कारण करना 
अरूरी होता है कि वे अपनी इन्द्रियोंके विधयोकों ओर 
शरीरके मोहको त्यागने में असमय होते हैं। लाचार हैं 
और मोहके कास्फ़ बेवस हो रहे हैं। परन्तु जो इन्द्रियोंके 
विपयको- ओर मोहको पाए समरककर स्थामनेमें उम्र हो 


जेनजसंदी विशेषता 
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सकते हैं वे जितना २ उनका मोह घंटता है उतनोर 
स्नानकों और शरीरकी सफ़ाईको त्यागते जाते हैं। यहाँ 
तक कि भुनि होने पर तो स्नान करना और शरीर घोना 
पोंछना बिल्कुल ही त्याग देते हैं | यही नहीं वे तो टी 
जाकर कमण्डलुके जिस पानीसे गुदा साफ़ करते हैं; 
उस ही से हाथ घोकर फिर मिट्टी आदि मलकर किसी 
दूसरे शुद्ध पानीसे हाथोंकों पविश्न करना भी जरूरी नहीं 
सममते हैं। उन ही अ्रपत्रित्र हाथोंसे शासत्र तकको छूते 
रहते हैं | कारण कि शरीरकी शुद्धि धमं नहीं है भौर न 
हाड माँससे बने शरीरकी शुद्धि हो है सकती है। धर्म 
तो एकमात्र झात्मशुद्धि करता ही है जो शाग द्वेष 
शआ्रादि कषायों और इन्द्रियोंके विषयोंको दूर करनेसे ही 
होती है | तब ही तो जैनधर्ममें दस लक्षण कथनमें 
शौच भर्म मात्रको शरीर शुद्धि न बताकर श्रात्माको 
कपायोंस शुद्ध करना श्रौर विशेषकर लोभ कषायका 
निमूंल करना ही शीचधम बताया है | ८ंसारकी वस्तु- 
आम इलानि करना भी जगुप्सा नामकी कभाय ठहरा- 
या है और जेनभममंका श्रद्धान करनेके वास्तें शुरूमें ही 
श्रद्धानके अंगस्वरूप चिकित्सा अ्रैर्थात्‌ ग्लानि ने करना 
ज़रूरी बताया है | विशेषकर जैनधरमके मुनि और साधु 
जिनका तन ग्रत्यन्त ही मलिन रहता है, जो आँखों 
श्र दाँतों तकका मैलनई छुड़ाते हैं और न टट्टी जा- 
कर अपने हाथ ही मटियाते हैं डनसे किसी भी प्रकारकी 
घुणा न करना, उनको किसी भी प्रकार अपविश्न या 
अशुद्ध न समझना किन्तु राग देष और विषय कपायोंके 
मैलसे रहित होकर अपनी आत्माको शुद्ध करनेके लिये 
शरीरका ममत्व छोड़ आत्म ध्यानमें लगे रहने वाले 
शरीरसे मैले कुचेले इम साधु मुनियोंकों ही परम पवित्र 
और शुद्ध समझना लिखाता है । 

सनुष्योंडा जीवन या साधन दो प्रकारका होता है, 


2३५ 


जनेयतन्‍्स, 


[ पौष, बीर-विवांण खं०१७६६ 
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एक लौकिक या सांसारिक और दूसरा घामिक या आ- 
ध्यात्मिक | लोकिक जीवन जो कोई जितना भी अधिक 
परिग्रही, अधिक सम्पत्तिवान वेभवशाली, ठाठ बाद और 
शान शौकतसे रहने बाला, साफ सुथरे, चमक दमक 
और तड़क मब॒कके सामानसे सुसज्जित, अनेक महल 
मकान, वाग़ बग्मीचे, हाथी घोड़े, नालकी पालकी, नौकर 
चाकर बांदी गुलाम रखने वाला । भ्रनेक प्रकारकी 
छुंदर २ स्लीरक्षोंसे जिसके महल भरे हुये, अनेक देशों 
और अनेक राजाओंपर जिसकी हकूमत चलती हो । देश 
विदेश विजय करता फिरता हो, बड़ा भारी जिसका दब- 
दक्ष हो वही बड़ा है, पूज्य है और प्रशंसनीय है, स्तुति 
झौर बिरद गानेके योग्य है। वह अपने शरीरसे जितनी 
भी ममता करे थोड़ी है । शरीरकी पुष्टिके वास्ते सत्तर 
प्रकारके भोजन खाता हो। झनेक वेद्य जिसके लिये 
अत्यंत पौष्टिक और सुस्वादु श्रौषधियां बनानेमें लगे 
रहते हों, अनेक चाकर और चाकरनियां जिसके शरीर 
को चिकना मुलायम और सुंदर बनानेमें नाना प्रकारके 
तेक्लों और उवडनोंसे उसके शरोर का मर्दन करें, दिनमें 
कहें २ बार नहलाते रहते हों और कईर बार नवीन 
बस्च बदलते रहते हों, उस ही का संसारी जीवन सबसे 
उत्कूष्ठ और बढ़िया है । 

परन्तु आध्यात्मिक या भामिक जीवन इससे बिल- 
कुल ही विपरीत है। बह जीवन सबसे उत्कृष्ट तो साधु- 
जो का होता है, जिनके पास परिप्रहके नामसे तो एक 
लेंगोटी मात्र भी नहीं होती हे । शास्त्र तो धमंका शान 
प्रात्त करनेके लिये, पीछ्छी जीव जन्तुओंके प्राख्ध संयम 
के लिये झोर कसशडलमें पानी रष्टी जाकर गुदा साफ्र 
करनेके लिये है, इसके सिवाय उनको सब ही प्रकारके 
सामानका त्याग होता है । क्रीरसे निमंमत्व होकर जो 
न स्नान करते हैं, न किसी वूधरी पकार उसको साढ़े 


पोंछते ही हैं। जो आंखों और दांतों तकका भी मैल नहीं 
छुड़ाते हैं | जो सजे सजाये महल मकान, अत्यंत जम- 
मगाती और चहल पहल करती हुई मनुष्योंसे भरी 
शाबादी, साफ सुथरी रहने वाली सुँदर २ ख्रियां और 
सब ही वैभव छोड़कर जंगलमें जा विराजते हैं, धरती 
पर सोते हैं, खाकपर लेदते हैं, सर्दी, गर्मी, डांस मच्छर 
के दुख सहते हैं और कुछ भी परवाह नहीं करते हैं । 
लौकिक साधना वालेको तो अपनी इन्द्रियों और 
कषायोंको पुष्ट करना होता है,इस कारण वो अपने शरी- 
रको भी साफ ओर" सुंदर बनाये रखनेकी कोशिश करता 
है ओर अपने महल मकान और झन्य सब वस्तुओंको 
भी माइता पोंछता रहता है वह तो अपनी प्यारी स्त्रियों 
नौकरों चाकरों और हाथी धोड़ों ध्रादि पशुओंको भी 
साफ़ सुंदर देखना चाहता है, इस कारण आप भी 
बार २ नहा-धोकर सुंदर २ वर्तरों ओर श्रलंकारोंसे 
सुसब्जित होता है और अपनी स्त्रियों, नौकरों, पशुओं, 
महल मकानों, और सभी सामानको धो-प्‌छकर साफ 
कराता रहता है ओर तरह रे के सामानसे सजाता 
रहता है । इसके विपरीत अध्यात्म-साधना वालषेको 
अपने शरीर और तत्सम्बन्धी अन्य सब ही भोगों तथा 
सब ही सामानसे मुँहमोड़ एक मात्र अ्रपनी आत्माकों 
रागद्वेष और विषय कपायोंके मैलसे दूर कर शुद्ध और 
पवित्र बनानेकी ही धुन होती है । 

इस प्रकार जैन-घमंके अनुसार तो जितना भी कोई 
शरीरका मोह छोड़, उसके प्रति सदा अशुधि भावना 
रख, उसके धोने, मांजने और साफ व शुद्ध करनेंके 
बखेड़ेमें न पढ़कर अपनी झात्माके ही शुद्ध करनेमें 
लगता है, उतना ही वह धर्मात्मा और आध्यात्मिक है, 
आर जितना २ कोई हस शरीरकों थो-माँजकर सुंदर 
बनानेमें मन लगाता है उतना रे ही पह संसारी है। 


बड़े ३६, किरण ३] 


मुनिका जीवन सर्वथा आध्यात्मिक जीवन है, लौकिक 
जीवनका उसमें लेश भो नहीं हे, इस कारण बह शरीर 
को किंचित मात्र भी धोता मांजता नहीं है। अगुज़ती 
का जीवन धार्मिक और लौकिक दोनों ही प्रकार मिश्रित 
रूप होता है, जितना २ वह धार्मिक होता है, उतना २ 
तो वह शरीरको धोता मांजता नहीं, किंतु विषय कषायों- 
के ही दूर करनेकी फिक्र करता है और जितना २ वह 
लौकिक हो जाता है, उतना २ वह शरीरको भी सुँदर 
बनाता है श्रोर अन्य प्रकार भी श्रपनी विषय कपायोंको 
पुष्ठ करता है| इस अगुज॒ती भावककों शाख्रकारोंने 
दूसरी प्रतिमासे ग्यारहवीं प्रतिमातक दस श्रेणियोंमें विभा- 
जित किया है। इन भ्रेणियोंमें उत्तरोत्तर जितनी २ 
किसीकी लौकिक प्रवृत्ति कम होती जाती है और 
अध्यात्म बदता जाता है उतना ही उतना शर्ोरका 
धोना मांजना सिंगार करना श्र पृष्ट करना भी उसका 
कम होता जाता है। अब रहा पहली प्रतिमा वाला जो 
भ्रद्धानी तो होगया है किन्तु चरित्र अभी कुछ भी ग्रहण 
नहीं किया है। किंचित्‌ मात्र भी जिसने श्रभी त्याग 
नहीं किया है, किंतु त्याग करना चाहता ज़रूर है, वह 
नित्य प्रति शरीरकों धोता, मांजता, *इंगार करता ्रौर 
पृष्ठ करता ज़रूर है। अन्य भी सब प्रकारकी विषय- 
कपायोंमें पूर्ण रूपसे लगा भी ज़रूर होता है परन्तु इन 
को धर्म विदद्ध और लोक साधना मात्र समक कर 
त्पायना ज़रूर चाहता है इससे भी घटिया जिसको धर्म 
का भरद्धान ही नहीं हुआ है, निरा मिथ्यात्वी ही है वह 
तो अपनी विषय कपायोंकी पुृष्ठिकों श्रोर श्रपने शरीर 
को प्रो-मांजकर सुंदर रखने झर पुष्ट बनानेको ही 
मुरुय कर्तव्य और झपने जीवनका मुख्य ध्वेय 
सममत्ता है । 
अब खरा खाने पीमेकी - छुचिकियापर भी ध्याम 


जैनधर्मकी विशेषता 
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दीजिये और जाँच. कीजिये कि इस विषयमें भी हिस्दु 
धर्म और जेनघर्ममें क्या श्रन्तर है। 'हिन्दुओंके भहा 
मान्य अन्य मनुस्मृति्मे हर महीने पितरोंका भाद करना 
और उसमें मांसका भोजन बनानेकी बहुतही क्यादा ता- 
कीदकी गई है और यहांतक लिखा है कि भाद्धसे नियक्त 
हुआ जो बआहण मांत खानेसे इन्कार करदे वह इस महा 
अपराधके कारण हरवार पशु जन्म धारण करेगा उनके 
इस ही महामान्य ग्रस्थमें यह भी लिखा है कि यदि कोई, 
द्विज अथांत्‌ जाह्मण,क्षत्रिय, वैश्य लहसुन और अन्य भी 
झनेक बनस्पति जिनका ब्यौरा उसमें दियाहै खाले,खाना 
तो दूर रहा खानेका मनमें विचार भी कर ते तो बह 
पतित हो जाता है। भ्रर्थात्‌ बिना प्रायश्चितके शुद्ध 
नहीं हो सकता है | भ्रव॒ विचार कीजिये कि थह दोनों 
कथन कैसे संगत होसकते हैं ब्रा्षण व अन्य वे जातियां 
जो माँस खाना उचित मामती हैं बहुधा शिकारी कुक्तों- 
से या अन्य शिकारी जानवरोंसे मारा हुआ पशु पत्नी, 
इसी प्रकार चांडाल आदि ज्याधोंसे मारा हुआ मांस 
शुद्ध सममती हैं. और ग्रहण कर लेती हैं, मुसलमान 
क़साईकी दुकानसे बकरेका मांस भी के जाती हैं परन्तु 
वह मांस कपड़े उतारकर ही पकाया और लाया जावेगा, 
यहांतक कि जिस चौकेमें वह मांस पकता हो,उस थौके 
की धरतीको भी यदि कोई उन्हींकी जांतिका पुरुष शुद्ध 
कपड़े पहने हुए भी दूदे तो सारी रसोई भ्रष्ट हो जावेगी, 

सभी हिन्दु, जिनमें अब बहुतसे जैनी भी शामिल 
हैं, सौफेसे बाइर कपड़े पहने हुए यहाँ तक कि कोई २ 
तो जूते पहने हुए भी पानी दूध, चाय श्रौर श्राभ 
अमरूद अंगर अनार आदि फल तथा और भी अनेक 
पदार्थ खा पी लेते हैं। इस ही कार बहुधा हिन्दु और 
जैनी जो मुसलमानके धरका दूध और थी खाते है में 
भी रोटी चौंकेसे भाहर खानेते पतित समके जाते है | 
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सुबकी कुबत इम़ नहीं कइ सकते परन्तु बहुध्ा ऐसे हैं 
जो मुसलमान और अ्रद्ृतोंके हाथस्े साग सब्जी लेकर 
खाते हैं उत्से ली हुई साग उब्जी कन्नी तों त्रे चौकेसे 
बाहर कपड़े पहने भी ज्क. लेते हैं प्रर्तु पकायेंगे उसको 
चौकेमें कपड़े लिक्तज्ष कर ही और खायेंगे भी कपड़े 
निकाल कर ही | यदि कपड़े पहने खालें तो मह! भ्रष्ट 
पाप्री और -पतित़ माने जायें । मुसलमान साग सब्जी 
बेचने.वाले इमारी आंखोंके सामने अपने . मिट्टीके लोटे 
से साग सब्जी पर पानी छिंड़कते हैं, चाकूसे काटते 
तराशते हैं, हाथसे तोड़ते हैं, ओर हममें से बहुतसे उन 
से मोल लेकर खाते. हैं.। यह सच है कि घर जाकर उन 
को धो लेते हैं परन्तु जो पन्‍नी दिन भर उनपर छिड़का 
ज़ाता रद्दा है वह तो उन साग सब्जियोंके श्रन्दर ही 
प्रवेश कर जाता है और इसी गरजसे उन पर छिड़का 
जाता है कि जिससे वे हरी भरी रहें | तब धोनेसे तो बह 
पानी निकल नहीं सकता है, तो भी धोकर बह साग 
सरज्ी खाने योग्य हो जाती हे, इनमें से भूली गाजर 
केला अनार अमरूद आद जो फल कच्चे ही 
खानें होते हैं वे तो जौकेसे बाहर भी सब जगह कपड़े 
पहने हुए दी खा क्षिये जाते हैं, यहां तक कि जूता 
पहने हुए भो खा लिये जाते हैं । परन्तु पकाये जायेंगे 
चौकेमें कपड़े निकाल कर.ही और पकाकर भी खाये 
जायेंग्रे निकाल कर ही | इस प्रकार यह मामला 
ऐसा बिलितन्न हैं कि जिसका कोई भी सिद्धान्त स्थिर नहीं 
होता है। यदि यह कहा जाय कि अग्निका सम्बन्ध 
होनेसे ही ऐसी शुचि कियाका करना ज़रूरी हो जाता है 
तो बने मटरके बूट ओर मूंगफलीके होले, तो उंगलमें 
भी भून कर “ला लिये जाते हैं। झसेक प्रकारके चबैने 
झोर:चिडवे भी हृठ ही प्रकार खा लिये जाते हैं। इस 
प्रकार कोई भी सिद्धान्त स्थिर नहीं हो प्रता है.। . 
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. - मोटे रूपसे विचार, क*नेसे तो यह ही ' सालूम होता 
है कि हमारे जेनी भाई हिंदुओंकी ऐसी जातियोंकाः जब 
बिल्कुल ही मांस त्यागी हैं, अनुकरण कर इस विषयर्म 
सभी नियम अ्राॉख मींचकर उन्हींके अनुसार पालने 
लग गये। हिंहुओंमें उनके नियम सारे हिन्दुस्तानर्मे 
प्रायः एक समान नहीं है । प्रान्त २ में मिन्न २ रूपसे 
बरते जाते हैं | हमारे जेनी भाई भी जिस जिस 
प्रान्तम रहते हैं उस २ प्रान्तके हिंदुओंके अनुखार दी 
प्रबतते हैं और इस ही को महाधर्म समभते हैं । अजब 
गुल गपाडा मचा हुआ है । कोई भी सिद्धांत स्थिर 
नहीं हो पाता है । 

जैनधरमंमें हिंसा, चोरी, झूठ, परख्रीसेनन और 
परिग्रह ये ही महापाप बताये हैं| इन ही पापोंके त्वागके 
बास्ते अनेक विधिविधान ठहराये हैं । जो जितना 
हन पापोंको करता है वह उतना ही पापी है श्रौर जो 
जितना भी इन पापोंसे बचता है वह उतना ही धर्मात्मा 
हे। परन्तु जबसे जैनियोंने अपने हिन्दू भाइयोंके 

प्रभावमें आकर---(हिन्दू २५ करोड़ और जेनी ११ 
लाख ही रहजानेसे --उनका प्रभाव पड़ना तो ज्ञरूरी 
था ही) धर्मात्मा ओर अधर्मी, शुद्ध और पातकीका 
निशुय करनेके वास्ते अपने इन २५ करोड़ हिन्दु 
भारयोंका ही सिद्धान्त ग्रहण कर लिया है, तबसे 
जैनियोंमें भी यदि कोई झेसा ही चोर, दग़ाबाज, क्ूूठा, 
फ़रेबी, पररछीलम्पट, वेश्यागामी, महापरिगही, 'भन- 
लोलुपी, यहाँ तक कि अपनी दस बरपंकी छोटीसी 
बेटीको धनके लालचसे ६० बरसके बूढ़े खूसटकों बेच 
कर डंसका जीवन ही नष्ट भ्रष्ट कर देने वाला हो; कहाँ 
तक कहें, चादे जो कुछ भी कर्ता हे । जिसको कहते 
शर्म श्ाती है परन्तु चोकेके नियमोंकों अपने अन्तिकी 
प्रचलित रीतिके अनुसार पालता हो- तो वह पातकी 
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नहीं है ! किंतु यदि वह उपरोक्त पाँचों पापोंको करने 
वाला दूसरोंकी श्रपेत्ञा और भी सख्तीके साथ इन 
नियमोंको पालता हे तो वह धर्मात्मा हे और प्रशंसनोय 
है । और जो जो इन पांचों पापोंसे बहुत कुछ बचता 
है, यहाँ तक कि शास्त्रानुसार पांचों अ्ऱुज्ञत पालता है 
परन्तु चौकेके नियम अपने आन्त और श्रपनी जातिके 
अनुसार नहीं पालता है, दृष्टान्तरूप जिस प्रान्तम रोटी 
कपड़े उतारकर ओ्रौर चौकेमें बैठकर ही खाई जाती है, 
उस प्रान्तका रहनेवाला पक्का श्रशुब्रती अ्रगर चोकेसे 
बाहर दूसरे पवित्र और शुद्ध मकानमें रोटी लेजाकर 
शुद्ध और पविन्न कपड़े पहने हुए खा लेता है तो वह 
महा पतित और श्रधर्मी गिना जाता है । 

इस ही प्रकारके अ्रन्य भी श्रनेक दृशन्त दिए जा 
सकते हैं जिनमें जेनियोंमें उन पापोंसे बचनेकी बहुत 
शिथिलाचारिता आगई है जिनको जेनधममें पाप 
ठहराया है| एक भात्र इन प्रान्तीय बाह्य क्रियाओंका 
करना ही धर्म रह गया है, जिससे ढोंग ओर दिव्वावा 
बहुत बढ़ गया है। वास्तविकधरंका तो मानों बिल्कुल 
लोप ही होता जारहा है। अन्य मतियोंके सिद्धान्तों पर 
या बिना विचारे रूढ़ियों पर चलनेसे तो जेनधरम किसी 
तरह भी नहीं टिक सकता है। इसी कारण आचायोंन 
जैंनियोंकों अ्रमूढ़दृष्टि रहने श्रर्थात्‌ बिना बिचारें श्राँख 
मींचकर ही किसी रीति पर चलनेस मना किया है। 
दुनियाके लोगोंकी रीस न कर निर्भय द्वोकर अपनी 
आत्माके कल्याणके रास्ते पर ही चलनेका उपदेश 
दिया है । 

हिन्दूधम कहता है कि जिसने ब्राक्षणके घर जन्म 
लिया है वह गुणवान न होता हुआ भी, द्वीन कार्य 
करता हुआ भी पज्य, परन्तु शूद्वके चर जन्म लेने वाला 
यदि वेदका कोई शब्द भी सुनते तो उसका कान फोड़ 
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देना चाहिये, यदि वह तपस्या करने लगे तो उसको 
जानसे मार डालना चाहिये । परन्तु जैनधर्ममें यह 
बात नहीं है। भ्री समन्तमद्र स्वामी लिखते हैं कि चां- 
डालका पुत्र भी जेनघर्मका भ्रद्धान करले तो देव समा- 
नहें जाता है| इस ही से शाप बिचारलें कि “जैनधर्म 
में और हिन्दूधमंम कितना आकाश पातालका अंतर 
है । बाह्य शुद्धि श्रोर सफ़ाई रखना वेशक गहस्थोंके 
वास्ते ज़रूरी है | परन्तु उसका कोई सिद्धान्त जरूर 
हाना चाहिये, जिसके आधार पर उसके नियम स्थिर 
किये जावे । उन्मत्तकी तरहसे कहीं कुछ और कहीं 
कुछ करनेसे तो मखोल ही होता है; कारज कोई भी 
सिद्ध नहीं होसकता है। इस कारण विचारवान पुरुषोंकों 
उचित है कि आपसमभें विचार-विनिमय करके जैन-धर्मा- 
नुसार इसका कोई सिद्धान्त और नियम <थर करें जो 
सब ही प्रान्तों और जातियोके बास्ते एक ही दहो। कहाँ 
कुछ श्रोर कह्दी कुछ जैसा अ्रब हो रहाहै,यह न रहे और 
यदि यही बात स्थिर करनी ही कि जिस-जिस प्रान्तमे 
अन्य दिदुआका जो वर्ताव है वही जेनियोंकी भी रखना 
चाहिये, जिससे उन लोगोंकों जैनियंसि घृणा न हो, तो 
चौकेकी इस शुद्धि-सफ़ाई और छूतछातके इन सब 
नियमोको धार्मिक न ठद्दराकर बिल्कुल द्वी लौकिक धो- 
प्रित कर दिया जाय, जिससे जैनियोंकों इस चोक।-शुर््धि 
के श्रतिरिक्त आत्म-कल्याण रूप धमंसाधनकी भा 
फिकर होने लगजाये। धर्मात्मा और श्रधमात्माकी क- 
सौटी यह चौकेकी श्रद्धुत शुद्धि नरह कर पंच परापोंका 
त्याग ही उसकी जाँचकी कसोटी बन जाय । 

इस विषयम बहुत कुछ लिखनेकी ज़रूरत है, परन्तु 
अभी इस विषय्रकों छोड़कर हम यह जानना चाइते हूँ 
कि हमारे विचारवान विद्वान भी कुछ इस तरफ़ ध्याय 
देते हैं या नहीं | या बुरा भला जो कुछ होरहा है वह्था 





परिवतन होगा उसके ही होमे देना उचित सममभते हैं। 
निर्जीक्की तरहसे दूसरी शक्तियोंके ही प्रबाहमें बहते 
रहना पसन्द करते हैं, खद कुछ नहीं करना चाहते हैं | 

अन्तमें हम इसना कह देना ज़रूरी सममते हैं कि 
आज-कल सब ही जातियोंभें परिवर्तन बड़े वेंगसे होरहा 
है | परिय्नसे ल्लाली कोई नहीं रह सकता है | वह परि- 
वर्तन बिगाड़ रूप हो या संवार रूप, यह कोई नहीं कह 
मकता है | हाँ, हतनी बात ज़रूर है कि जो अपना 
परिबर्तन आप नहीं करेंगे किन्तु दूसरोंके ही प्रवाहमें 
बहना चाहेंगे उनका अस्तित्व कुछ नहीं रहेगा । उचित 
तो यही है कि जो भी रूढ़ियाँ जेनघमंके विरुद्ध हममें 
झ्रागई हैं उनको दूर कर हम अपना सुधार जैन 
सिश्चन्तानुसार करलें | यदि ऐसा नहीं करेगे और दूसरों 
के दी परिवतनमें परिवर्तन होना पसन्द करते रहेंगे तो 
जैनधमंका रहा सहा अस्तित्व भी नहीं रहेगा । 

आप यह बात देख रहे हैं कि जबसे गांधी महारा ज- 
ने अछूतोंसे अ्र्ुतपन न रखनेका आन्दोलन चलाया 
है ओर कांग्रेसने इसका बीड़ा उठाया है, तबसे अनेक 
हिन्दुओंने तदनुसार ही वर्तना शुरू करदिया है और 
अनेक जैनी भी उनके प्रभावमें आ तदनुसार ही ग्रवर्तने 
लग गये हैं। इस ही प्रकार श्रनेक हिन्दू बैरिस्टरों,वकीलों 
डाक्टरों, ओर जजों आदिने मेज़ पर रोटी खाना शुरू 
करदिया है तो अनेक अ्रप्रेज़ी पढ़े जेनी भी उनकी देखा 
देखी ऐसा ही करने लग गये हैं। इस ही प्रकार बहुधा 
हिन्दुओम बरफ़ और सोहावाटर पीनेका प्रचार देख 
जिसके बनानेमें हिन्दू मुसलभान्र, छूत-अ्रक्ृुत'सब ही का 
हाथ लगता है, हमारे कुछ जेनी भाई भो इनको प्रदण 
करनेंभ आनाकामी नहीं करते है| इसी प्रकारके अन्य 
भी अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं जिनसे 'यह स्पष्ट 


इामेकान्त 


[ पौष, वीर-निर्वेश' लो र ४६६. 





है कि हमारे हिन्दू भाइयोंमें भिन जिन घुरी म॑ली बातीं- 
का प्रचार होगा थे सब बातें समयकें प्रभावसे श्रांगे भी 
आहिस्ता श्राहिस्ता जेनियोंमे भी आती रहेंगी; कारण 
कि जैंनियोंने इस विषयमें जैनसिद्धान्तानुसार कोई 
नियम स्थिर नहीं कर रक्‍्खा है, किन्तु जिस लिस 
प्रान्तमें हिन्दुओंका जो व्यवह्ार है उस ही का अ्रनुसरण 
करना अपना धर्म मान लिया है यहाँ तक कि जो बातें 
जैन धर्मके प्रतिकुल भी हैं उनका भी श्रनुकरण दृढ़ता 
के साथ किया जाता है, जैसा कि राजपतानेमें ब्याह 
शादीमें जलेबियोका बनाना और जीमना जिमाना, 
बड़ी हृदय विदारक मौतमें भी सबका नकता जीमना 
और जिमाना आदि । यदि जैनियोंकी यददी प्रगति श्रौर 
अनुकरणशीलता रही और श्रपना कोई अलग अस्तित्व 
स्थिर न किया गया तो नहीं मालूम हिन्दू भाईयोंके 
प्रवाहमें बहते बद्दते हम अपने धर्मकी सारी विशेषताको 
खोकर कहाँसे कहाँ ५हुँच जायें ओर किस गढ़ेम जा- 
पड़े | 

झाजकल तो ऐसा होरहा है कि प्रचलित रूढ़ियोंके 
विरुद्ध अपने हिन्दू भाइयोंका श्रनुकरण जब कुछ थोड़े 
ही जेनी भाई शुरू करते हैं तब तो सेठ साहुकार और 
बिशादरीफे पँच रूढियोंकी दुद्मई देकर उनको बहुत 
कुछ बुरा भला कहने लग जाते हैं, विद्वन लोग भी 
उनकी हाँ में हैं मिलाकर धर्मंचला धमंचलाकी रट 
लगाने लग जाते हैं| फिर जब कुछ अधिक लोग इस 
नवीम मार्गपर चलने लग जाते हैं तो लाधार होकर 
सब ही पंच. और पंडित भी चुप हो जाते हैं। पंचम 
कालमें तो ऐसा होना ही है ऐसा कहकर संतोष कर लेते 
हैं। इस प्रकारकी गड़बड़. जन झतियें- बहुत दिनोंसे 
होती चली आरही है, यदि कोई सुधांस्वादी इस पिधयमें 
कुछ आवाज उठात्ता भी है और पविद्वानोंको इसमें योग 





धथ ३, किरण ३] 
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देनेके लिये ललकारता है तो ये विद्वान लोग एकदम 
घबरा उठते हैं, सोचते हैं क्रि अ्बतक तो कतब्यहीन 
श्रकमंर्य, साहसहीन, ओर शिशिताचारी होकर प्रमाद 
की नींद ले रहे थे, अनपढ़ पंचों और सेठ साहूकारोकी 
दाँमें हां मिलाकर, प्रचलित रूड़ियोकोी ही जैनधर्म बता- 
कर, बिना कुछ करे कराये ही वाहवाही ले रहे थे, अब 
इन संभी रीति रिवाजोंकी जांच कर किस प्रकार उन 
मेंसे किसीको जैनधर्म के अ्रनुकूल और किसीको प्रतिकूल 
सिद्ध करनेका भारी बोका उठाये, किस प्रकार जैन- 
सिद्धान्तोंके श्रनुसार उनके सब व्यवद्वार स्थिर करके 
कोई उचित नियम बनायें । इस कारण वह घबराकर 
इम हीमें अपनी बचत समभते हैं कि सुधारकी आवाज़ 
उठानेबालोंको अश्रद्धानी और शियिलाचार पैलानेवाला 
बताक! विचारहीन जनताकों उनके विरुद्ध करदे औ्रौर 
ले!गोंकी मानी हुई प्रचलित रूढ़ियोकों ही धर्म ठट्यकर 


जेनघमकी विशेषता 


वाहवाह प्राप्त करले । 

यह कोई नवीन बात नहीं है, सदासे ऐसा ही होता 
चला झाया है अकमंण्य लोग सदा ऐलना ही किया 
करते हैं जिमस सुधारकी प्रगतिमें बड़ी बाधा आती है। 
परन्तु जो सच्चे सुधारक हैं, वे इन सब चोटोंकों सहकर 
मरते मरते अपने कंतंव्य को नहीं छोड़ते हैं शोर एक 
ने एक दिन कामयाब टी होते हैं ओर उन ही से यथ 
पाते हैं जो उनको श्रधर्मी और महापापी कह कर बद- 
नाम किया करते थे। प्रवाहम बहने बालोंका श्रयना 
कोई अस्तित्व तो होता दी नहीं है, प्रवाह प्वंकोी चला 
तो वे भी प्‌वंको बढ गये और प्रवाह पश्चिमको चला 
वो व भी पश्चिमको बहने लग गये, उधरके ही गीत गाने 
लग गये | इस प्रकार मद्दा अ्रकर्मश्य बने रहनेंसे ही, 
प्रत्येक समयमें और प्रत्येक दशा वादवाही लेते रहे । 


“के १ 


वीरशासनाइ” पर कुछ सम्मतियाँ 


(३) पं८ अजितकुमारजी शान्री, मुलतान सिटी-- (५) श्री: भगवनस्वरूपजी जैन भिगषत!-- 


“अनेकान्तका वीर शासनाडु मित्रा | देखकर 
प्रसन्नता हुई । इसका सम्पादन अच्छी परिश्रमके 
साथ हुआ है, उसमें आपको श्रच्छ्ी सफलता भी 
मिली है। से अंकमें बा० जयभगदानजी वकीलका 
सत्य अनेफान्तात्मक है! शीष॑क लेख भ्रच्छा पठ- 
गाय है | यापनीब संघक।/ साहित्य” लेख भी अ*वबै- 
पणके लिये उपयोगी है। 'जेननत्षशावति' का 
प्रकाशन जैन साहित्यकी एक संप्रहशीय वस्तु हे | 
ओर भी कई लेख पटनीय हैं | वृद्ध अक्स्थामें भी 
आप युवकोंसे बढ़फर परिश्रम कर रहे हैं यह नप- 
युवक साहित्य सेविरोंके लिये आदर्श हे।” 


“वीर शासनअ्रंक' की देखकर मुर्ध होगया * 
इतना अच्छा, महत्वपर्ण विशेषाह् निकट भिध्यमें 
शायद ही शँखोंके आगे आए | 'अनेकान्त' जैन 
समाजकी जहाँ त्रूटिकी पतित्रें रूपगें है, वहाँ हम 
लोगोंके लिए गौरवकी चीज भी | उसका संम्पादन, 
लेखच्यन, प्रकाशन करीब करीब सब कलात्मक है / 

वह जितना विद्वानोंकी मननीयं, और रिसिर्चका 
मैटर देता है, उतना ही बांह्याकृतिस मुझ जैसोंको 
लुभा भी लता होगा, इसमें शायद भूल नहीं। इस 
के लिए सम्राजकी तीनों सफल शक्तिया--सम्पादक, 
संचालक और प्रकाशक--आदरकी पात्री हैं [” 


“5२२ क<7<*<९- 








वास्तविक महत्ता 


बहुतसे लोग लक्ष्मीसे महत्ता मानते हैं,बहुतसे महान्‌ कुटम्बसे महता मानते हैँ, बहुतसे पुश्रसे 
महत्ता मानते हूँ, तथा बहुतसे श्रपिकारसे महत्ता मानते. । परन्तु यह उनका मानना विवेकसे 
विचार करनेपर मिथ्या पिद्ध होता है| ये लोग जिसमें महत्ता ठहराते हैं उसमें महत्ता नहीँ, परन्तु 
लघुता है । लक्ष्मीसे संस्तारमें खान, पान, मान, अनुचरोंपर आज्ञा और वैभव ये सब मिलते हैं, ओर 
यह महत्ता है, ऐसा तुम मानते होगे | परन्तु इतनेसे इसकी महत्ता नहीं माननी चाहिये। लक्ष्मी 
अनेक पापोंसे पैदा होती है । यह आनेपर पीछे अभिमान बेहोशी और मृढ़ता पेदा करती है । 
कुटम्ब समुदायकी महत्ता पाने के लिये उसका पालन पोपण करना पड़ता है। उत्तसे पाप और हुःख 
सहन करना पड़ता हे | हमें उपाधिसे पाप करके इसका उदर भरना पड़ता है। पुत्रसे कोई शाश्वत 
नाम्र नहीं रहता । इसके लिये भी अनेक ग्रकारके पाप और उपाधि सहनी पड़ती है। तो भी इससे 
अपना क्‍या मंगल हे? अ्रपिका रसे परतंत्रता और अमलमद ञआता है, शोर इससे जुल्म, अनीति 
रिश्वत और अन्याय करने पड़ते हैं, श्रथत्रा होते हैँ । फिर कहो इसमें क्या महत्ता हे ? केवल पाप 
जन्य कर्मकी | पापी कर्मसे आत्माकी नीच गति होती है। जहाँ नीच गति है वहाँ महत्ता नहीं 
परन्तु लघुता है| 

आत्माकी महत्ता तो सत्य वचन, दया, क्षमा, परोपफार ओर समतामें हे। लक्ष्मी इत्यादि तो 
कर्ममहत्ता है। ऐसा होनेपर भी चतुर पुरुष लक्ष्मीका दान देते हैं। उत्तम विद्याशालायें स्थापित 
करके पर-दुःख-मंजन करते हैं | एक विवाहित ख्रीगें ही सम्पूर्ण वृत्तिको रोककर परस्रीकी तरफ़ पृत्री 
मावसे देखते हें | कुटम्बके द्वारा किसी समुदायक्रा हित करते हें | पुत्र होनेसे उसको संसारका भार 
देकर स्वयं धर्ममार्गमें प्रवेश करते हें | श्रपिकारके द्वारा विचक्षणतासे आचरणकर राजा और प्रजा . 
दोनोंका हित करके धर्म नीतिका प्रकाश करते हैं | ऐसा करनेसे बहुतत्ती महत्तायें आ्राप्त होती हैं पही, 
तो भी ये महत्तायें निश्चित नहीं हैं । मरण॒का भय सिरपर खड़ा है, और पारणायें परी रह जाती हैं | 
संसारका कुछ मोह ही ऐसा है कि जिससे किये हुये संक्ल्य अथवा विवेक हृदयोंगेंसे निकल जाते हैं। 
इससे यह हमें निःसंशय समझना चाहये, कि सत्य वचन, दया, क्षमा, बह्मचय्य॑ और समता जैसी 
आत्म महत्ता और कहीपर भी नहीं है। शुद्ध पाँच महात्रतधारी मिच्ुकने जो ऋद्धि और महत्ता 
प्राप्त की है, वह बहादत्त जेसे चक्रवर्ती ने भी लक्ष्मी, कुटम्बी, पुत्र अथवा अ्रपिकारसे नहीं प्राप्त की, 
ऐसी मेरी मान्यता है । 

--भीमद्‌ राजचन्द्र 


ज्ञात-वेशका रूपान्तर 
जाट-बज्ञ 


( लेखक--मुनिश्री कवीन्द्रसागरजों, बीकानेर ) 


[ प्रस्तुत लेखका सम्बन्ध इतिहाससे है। 'शातवंश” का रूपान्तर 'जाटबंश” कैसे हुआ ! क्‍यों 
हुआ ? इसके पतक्त में क्‍या क्‍या प्रमाण हैं ? आदि बातोंकी चर्चा इस लेखमें कीगई है। साथ ही, इस बात 
की भी मीमांसा की गई है कि भगवान महद्दावीरदेवके श्ञातवंश का मूल कया है ? यद शेख इतिद्दास-मर्मशोंके 
लिये एक नई विचार-सामग्री उपस्थित करता है | आशा है विद्वान पाठंक इस सम्बन्धमें ऊद्ापोद करेंगे 
एवं भगवान मद्दावीर के शातवंश के सम्बन्ध में अधिकाधिक प्रकाश डालेंगे। ] 


ब्वात वंश 

हि भगवान मद्दावीरकी जीवन-घटनासे 
संबद्ध होनेके कारण जैन एवं जेनेतर इतिहास- 
लेखकोंकी दृष्टिमें ज्ञातवंश प्रसिद्ध ही नहों भ्रति 
प्रसिद्ध है। कल्पसूत्र नामके जेनागममें बताया गया 
है कि “जम्बुद्वीपके दद्चिणाधं भारतवष में माहण- 
कुणडग्राम नामक नगरमें कोडालस गोत्रके ऋषभ- 
दत्त आह्मणकी जालन्धर गोत्रवाली धमपक्नी श्री 
देवानंदाकी कुक्षिमें भगवान महावीरदेवके गभ- 
रूपसे अवतरित होने पर, देवपति इन्द्र नमस्कार 
करके सोचने लगा कि तीनों कालोंमें अहतादि-पद- 
धारी पुरुषोत्तम, भिक्ुक ब्राह्मण आदि कछुलोंमें 
नहीं आते हैं। यह भी सम्भव है कि अनन्तकाल 
बीतने पर नाम-गोत्रके उद्यमें आनेसे अद्दतादि- 
पद-धारी भिकछ्ुक-आद्वाणादि कुलोंमें आये, किन्तु वे 
योनि-निष्क्रमण-द्वारां जन्म नहीं ले । अत: मेरा 
फेतेठ्य है कि भगवान महावीरकों देवनन्दाकी 
फुलिमेंस निकालकर ज्ञत्रिय-कुंड-आम नगरमें 
ज्ञातवंशीय ज्ञत्रियोंमें काश्यपगोत्रवाले सिद्धार्थ 


की धमपत्नी वाशिप्ठ गोत्रवाली श्रीमती त्रिशला 
क्षत्रियाणीकी कुत्तिमें संक्रमित कराऊं। यह विचार 
कर इन्द्ने अपने पदाति-सना के अधिपति हरि- 
नेगमेषी देवको इसके लिये आज्ञा की । वह इम्द्रकी 
आज्ञा पाकर अपनी दिव्य गतिसे भारतमें आकर 
देवानन्दाकी कुछिमेंसे भगवान मद्दावीरकां अप- 
हरण करके त्रिशल्ञाके गर्भमें संक्रमित कर देता है, 
ओर त्रिशलाके गर्भ में की लड़कीकों दैवानन्दाकी 
कुछिमें संक्रमित कर देता है । 

यहां सूत्रकारने साफ २ शब्दोंमें घोषणा की है, 
कि झ्ञातवंश उच्च-गोत्र-सम्पन्न है। उसमें कार्यप- 
गोत्र आदि कई गोत्र भी हैं। साथ ही, बह वंश 
मद्दापुरुषोंके जन्म लेने योग्य है। भिछुक-आद्ाण वंश 
नीच गोत्र-सम्पन्न है और अद्दंतादि मद्दापुरुषोंक 
जन्म लेने योग्य नहीं है। यहां ये प्रश्न स्वामाविक 
दी उत्पन्न होते हैं कि, ज्ञातवंशकों उचगोत्र सम्पन्न 
ओर ब्राह्मणबंशकों नीचगोत्रसम्पन्न क्‍यों माना | 
क्या इसमें भमण-आद्ण-संघंकी मलक नहीं 
मालूम होती ? ओर ज्ञातवंश का भविष्य क्‍या 


रशे८ ] 


अनेकान्त 


[ पोष, बीर निर्वाण सं० २४६६ 





इसी संघष के कारण अन्धकारमय नहीं हुआ ! 
इन प्रश्नोंका उत्तर नीचेकी पंक्तियोंमें यश्ञाशकक्‍्य 
ओर यथास्थान दिया जायगा | 
झातवंश का मूल 
अन्वेषण करने पर 'ज्ञाताधमेकथा” आदि 
जैन आगमोंमें 'ज्ातकुमारों' के दीक्षित होनेके 
संबंधमें संक्षिप्त नाममात्र, देखनेकी मिलता है। 
जेनेतर साहित्यमें-महाभारत ग्रंथमें-इस वंशकी 
उत्पक्तिकी रूपरेखा कुछ स्पष्ट रूपसे दिखाई देती है, 
जब कि यदुकुतिञक महाराजा कृष्ण वासुदेव 
नारद महामुनिसे राब्यशासन-पद्चलिका परामश 
करते हुए कहते हैं:-- 
दास्यमैश्वर्यबादेन. ज्ातीनां वे करोम्यदम्‌ । 
भ्रथ मोक्तारिमि भोगानां, वारदुरुक्तानि च क्षमे ॥५॥ 
>< ओ८ >< >< 
बल॑ संकषणे नित्यं, सौकुमाय पुनगदें । 
रूपैण भत्त: प्रथम्न: सोपसहायोपत्मि नारद ॥ 
भनन्‍्ये हि. सुमहाभागा, बलवन्तों दुरासदाः । 
नित्योत्थानेन स॑पन्ना, नारदान्धकबृ ष्ययः ॥ 
यस्य न स्युनंदि स स्वाद यस्य स्यु: कृल्स्नमैव तत। 
इयोरेन॑ प्रचरतो, वृण्योम्येकतरं नच ॥ 
स्‍्यातां अस्थाहुकाक्र रो, कि नु दुःखतरं तत:। 
यस्य चापि न तौ स्यातां, कि नु दुःखतर हत; ॥ 
सोपह॑ कितवमातेव द्वयोरपि महामुने । 
मेकस्य जयमाशंसे, द्वितोयस्य पराजय॑ ॥ 
ममत॑ क्लिश्यमानस्थ, नारदोभयदशनात्‌ । 
वक्‍तुमहसि यच्छे यो, ज्ञातीनामात्मनस्तथा ॥ 


अर्थात-हे नारद, में ऐश्वये पाकर भी 
जशञातियोंका दासत्व दी करता हूं, यद्यपि में अच्छे 
वेभव या शासनाधिकारकों भोग करता हूँ 
तो भी मुके उनके कठोर शब्द सुनने ही 
पड़ते हैं। यद्यपि संकर्षणमें बल और गदमें 
सुकुमारता--राजसी ठाठ--प्रसिद्ध ही है और 


प्रथुम्रकुमार अपने रूपसे मस्त है, फिर भी है नारद, 
में झसहाय हूँ। दूसरे अंधक वृष्णि लोग वास्तवसें 
मद्ाभाग, बलवान और पराक्रमी हैं। हे नारद, 
वे लोग राजनेतिक बलसे संपन्न रहते हैं। वे जिसके 
पक्तमें दोजाते हैं. उसका काम सिद्ध हो जाता है, 
ओर जिसके पक्षमें वे नहीं रहते उसका अस्तित्व 
नहीं रदता। यदि आहुक और अक्रूर किसीके 
पक्षमें हों तो उसका कोन काम दुष्कर हैं? और यदि 
वे विपज्षमें हों तो उससे अधिक विपत्ति ही क्या हो 
सकती है। इसलिये दोनों दलोंमेंसे में निर्वाचन 
नहीं करसकता | दे महामुने, इन दोनों दलोंमें मेरी 
हालत उन दो जुआरियोंकी माताके समान हैं, जो 
अपने दोनों लड़कोमेंसे किसी एक लड़केके जीतने 
की या दवारनेकी भी आकांक्षा नहीं कर सकती। 
वो हे नारद, तुम मेरी अवस्था और श्लातियोंकी 
अवस्था पर विचार करो । कृपया मुझे कोई ऐसा 
उपाय बताओ कि जो दोनोंके लिये श्रेयरकर हो । 
में बहुत दु:खी हो रहा हूँ । 
नारद उबाच 
आपत्यो; द्विविधा: कृष्ण,बाह्माइचाभ्य॑तराइच है । 
प्रादुभवन्ति वाष्णेय, स्वक्ृता यदिवान्यत: ॥ 
सेयमाभ्यन्तरा तुभ्यं, कृष्छा ,स्वक्मजा । 
अक्र, र-भोज-प्रभवा: सर्वे होते तबन्वया: ॥ 
अथदेतोडई कामादवा, बीमत्सयापि वा । 
झत्मना प्राप्तमैश्वयमन्यन्न प्रतिपादितम्‌ ॥ 
कृतमूलमभिद।न॑ तद्‌ , ज्ञातिशब्दसद्दायवत्‌ । 
न शाकक्‍्यं पुरा दातुं, वान्तमश्नमिव स्वयम्‌ ॥ 
बश्रूमसेनतो राज्य, नाप्तुं (शक्य॑ कर्बंचन । 
ज्ञाति-भेद-भयात्कृुष्ण, त्वया चापि विशेषतः ॥ 
नारदजीने कद्दा--क़ि 'हे कृष्ण, गणतंत्रमें दो 
प्रकारकी आपत्तियां रहती हैं। एक बाह्य दूसरी 
आभ्यंतर । जिनकी उत्पत्ति बाहरी दुश्मनोंसे होती 
है वे वाद्य कदणाती हैं ओर जो अन्द्रसे अपने दी 


वर्ष ३, किरण ३ ] 





साथियोंके--सद्स्योंके -- आपसी बिरोधसे होती हैं 
वे अभ्यंतर मानी जाती हैं। यहां जो आपत्ति है. 
वह आभ्यंतर है। वद सदस्योंके अपने कर्मोसे उत्पन्न 
हुई हैं। अक्रर--भो जादि और उनके सब संबंधियों 
ने धनके लोभसे, किसी कामनासे अथवा बीरता 
की ई्ष्यासे, स्वयं प्राप्त ऐश्वयंको दूसरोंके हाथों 
सौंप दिया है। जिस अधिकारने जड़ पकड़ ली है 
और जो ज्ञाति शब्द की सहायता से और भी दृढ़ 
हो गया है, उसे बमन किये हुए अन्नकी भाँति 
वापिस नहीं ले सकते । बच्न्‌ उम्रसेनसे राज्याधि- 
कार पाना किसी भी तरहसे शकक्‍य नहीं है । ज्ञाति 
भेदके भयसे है कष्ण, तुम भी विशेष सहायता नहीं 
कर सकते । यदि उम्रसेनको अधिकारच्युत करनेके 
समान दुष्कर कायकी भी सिद्धि करलीजाय तो 
महाक्षय, व्यय और विनाश तक हो जानेकी 
संभावना है। इस जटिल समस्याको तुम लोहेके 
शस्त्नोसे नहीं बल्कि कोमल शस्त्रोंस निविरोध 
सुलका सकोगे। कृष्णजीने पूछा, कि इन भ्रदु 
अलोह शस्त्रों को में केसे जान सकू १ तब नारद 


जी ने जवाबमें कहाः-- 
ज्ञातीनां बकतुकामानां, केठुकानि लघूनिच १ 
पिशा सव॑ दृद्थ वा, शमयस्व मनांसि व ॥ 


गा हद न 


भेदाद विनाश: संधस्य, संधमुख्यो:सि केशव । 
यथा त्वां प्राप्य नोत्सी३े, देव स॑ंघे तथा कुरु | 


ः गा रा 


धन यशइत ह्ांयुष्य॑, स्वपचोद्धावन तथा | 
ज्ञातीनामविनाश: स्याधथा हृ्य तथा कुरु ॥ 
आयत्यां च तदात्वे च, न तेएस्त्यविदित॑ प्रभो | 
पाडगुण्यस्य विधानेन, वात्रायां न विधो तथा ॥ 
यादवा कुकुरा भोजा: संवे चान्धकदृष्णम: ! 
तबायर्दा महाबाहों, लोकालोकेश्वराइच ये ॥ 


ज्ञातवंशका रूपान्तर जोटवंश 








अर्थातु-कड़बी और ओछी बातें फहने को 
इच्छावाले ज्ञातियोंकी वाणीसे अपने हृदय और 
बाणीको शांत रखो | साथ ही अपने उत्तरस उनके 
मनको प्रसन्न रकक्‍्खों। केवल भेदनीतिसे संघक। 
नाश होता है। हे केशव. तुम संघके मुखिया हो। 
श्रथवा संघने तुमको प्रधानरूप से चुना है। इस 
लिये तुम ऐसा काम करे, कि जिससे ज्ञातियोंका 
धन, यश, आयुध्य, स्वपक्षपुष्टि एवं श्रभिवृद्धि होती 
रहे । है राजेन्द्र, भविध्य-संबन्धी नीतिमें, वततमान- 
कालीन नीतिमें एवं शत्र॒त्राकी नीतिसे आक्रमण 
करनेकी कलासे और दूसरे राज्योंके साथ यथो- 
चित वर्तांव करनेकी विधिमें एक भी बात ऐसी 
नहीं है, जो तुम्हे मालूम न हो । हे महाबाही), 
समस्त यादव, कुकुर, भोज, अंधकज्रष्णि, उनके 
सब लोग और लोकेश्वर अपनी उन्नति एवं संप- 
जता के लिए तुम्हीं पर निभर है। के 

महाभारतके कथनका सारांश 

महोभारतमें उपलब्ध हुए उक्त प्रमाणका 
सारांश यह है, कि, यदुवंशके दी कुलों--अंधक 
झर वृष्णि-- ने एक राजनेतिक संघ स्थापित किया 
था | उसमें दो दल थे, जिनमेंसे एककी तरफ 
श्रीकृष्ण और दूसरे की तरफ उम्रसेनजी थे । भ्री 
कृष्ण के दल़वाले लोग बलवान, बुद्धिमान होते 
हुए भी प्रमादी और ईष्योलुप्रकृतिके थे। अतः 
दूसरे दलके मुकाबिलमें चाद-विवादके समय 
श्रीकृष्णकी अधिक परेशानी होती थी। इसी परेशा- 
नीको मिटानेके उपायके लिए श्रीकृष्ण जी ने नारद 
जीसे परामर्श किया था । 





दिमिमिलिकमीकिन अनु चा। 
+मह भारितके संदर्मकें उपरिलिखित उद्धरण श्रीयुत काशीप्रसाद 


जायसवाल कृत 'दिंदू राज्यतंत्र” से लिये गये है। 
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श्रीकृष्ण प्रजातंत्रवादी थे साम्राज्यवादी संघ 
यह बात महाभारतसे ही सिद्ध है कि, भ्री- जब श्रीकृष्णजीका संघ अपने एक राजनेतिक 


कृष्ण प्रजातंत्रवादी थे । ओर उनके विरोधी 
दुर्योधन, जरासंध, कंस, शिशुपाल आदि शासक 
राजालोग साम्राज्यवादी सिद्धांतके। पक्षपाती थे। 
इसीलिए उनका श्रीकृष्णके साथ हमेशा विरोध 
रहता था। विरोधियोंसे संघब सफलतापूर्वक कर 
सकनेके लिए एवं समाजकी सुख-शांतिके स्थायि- 
त्वके लिये श्रीकृष्णने एक संघ स्थांपित किया 
था। संघके सदस्य आपसमें संबंधी होते हैं। उन 
में पररपर ज्ञातिका-सा संबन्ध होता है। इसलिए 
उस संघका नाम “ शाति संघ?” प्रसिद्ध हुआ। 
कोई भी राजकुल या जाति शातिसंघमें शामिल 
होसकती थी। वह संघ व्यक्षिप्रधान नहीं होता 
था। अतः उसमें शामिल होते दी सदस्योंकी जाति 
या वंशके पूब नामोंकी कोई विशेषता नहीं रहती 
थी । सब सद्रय जातिके नामसे पहचाने जाते थे। 
समयक प्रभाव से उनमें भी कई एक राजवंशके 
लोग साम्राज्यवादी बिचारोंके होगये, और 
सम्राट” या 'राजा? उपाधिकों धारण करने लगे। 
बब दूसरे प्रजातंत्रवादी शकिकलोग 'राजन्य” कह- 
लाने लगे | शातिके विधान, नियम ओर शासन- 
प्रणालीमें विश्वास रखने वाले लोंग आगे चककर 
जाति! उपाधि वाले हुए । 

'ज्ांश्‌ अवबोधने'- इस घातु से यदि 'ज्ञात! 
शब्दकी उत्पत्ति मानी जाय दो इसका सीधा अथ 
प्रसिद्धताका सूचक है। कह्दीं कही 'हातः शब्द 
देखनेमें भराता है, वद 'जानकार! अअ्षका सूचक 


है। सभी अथ यथासंभव समुचित प्रयुक्त किये 
जासकते हैं। 


सिद्धांतके आधार पर अपना प्रभाव बढ़ाने लगा, 
तो दूसरा साम्राज्यवादी संघ अपना आतंक 
जमानेके लिये प्रजाको पीड़ित करने क्षगा। प्रजा- 
तंत्री सिद्धांतोंसे शातिसंघने पीड़ित प्रजाकी रक्षा 
की, पीड़ितोंकी रक्षा करनेसे उसका क्षत्रियल 
स्वयं सिद्ध होगया । इसीलिये कल्फसूत्रमें “ नाया- 
शं खत्तियाणं ” पद पड़ा हुआ उचित ही प्रतीत 
होता है। श्रीकृष्णके ज़मानेसे ही क्षत्रियोंके शाति- 
संघकी नीव'पड़ी, जो आगे चलकर शातिसंघके रूप 
में परिणत होगई । 
ज्ञातवंश के गोत्र 
ज्ञातवंशमें काश्यप वाहिक आदि कई गोत्र 
मौजूद थे | यद्द बात हमें शगवान महात्रीर के 
पिता सिद्धाथ क्षत्रियके परिचयसे जाननेकों मिल- 
ती है। जैसे कि-“नायाणं खत्तियाणं सिद्धत्थस्त 
खत्तियस्स कासवगुत्तस्य ।”” यहाँ यदि कोई ऐसी शंकी 
करे कि “नायाणं” इत्यादिका प्रसिद्ध ज्ञत्रियोंमें 
क/श्यप गोत्रवाला सिद्धाथ क्षत्रिय” ऐसा अथ किया 
जाय वो नाय-ज्ञाव का अथ विशेषय नहीं रहता, 
विशेषण द्वोता है । तो फिर ज्ञातवंश कैसे सिद्ध 
होगा ? इसका उत्तर यह है, कि नाय-झ्ात विशे- 
षण नाम नहों बल्कि विशेष्य नाम है। इसीलिये 
तो भगवान महावीरके लिए जैनसूत्रोंमें 'नायपुत्त' 
प्रयोग मिलता है | यदि 'नाय' शब्द प्रसिद्ध अ्थका 
ही योतक माना जाय तो 'नायपुत्तः का अथ 
अ्रखिद्धपुत्र! ही दोगा, जो प्रसंगमें असंगत है। 
मगवान महावीरका शातवंश 
भ० महावीरका ज्ञातवंस महाभारत के प्रजा- 
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तंत्रवादी ज्ञातसंघ से भिन्न नहीं है, क्योंकि क्षाति 
संघके जो सिद्धांत महाभारतके उपयुक्त श्लोकों में 
देखने को मिलते हैं, वे ही सिद्धांत ज्ञातवंशी 
भगवान भद्दावीरके सांसारिक एवं त्यागीजीवनमें 
देखनेकी मिलते हैं। जैसे कि एकेश्वरवाद्‌, 
ईश्वरकत॒त्ववाद, स्त्री-शुद्रके मोक्ष के लिये अनधि- 
कारित्ववाद आदि वादों का भगवांन ने प्रतिवाद 
किया है। साथ ही, विरोधियोंक्े विचारोंको भी 
विवेक-पूवक अपनाने की सहिष्ण[ुताको रखने 
वाले स्यादवाद का, क्ग्रधानवादका, किसी का 
कष्ट न देनेके रूप में अहिंसावाद का ओर इसी 
प्रकार के और भी अनेक सुन्दर वादों का सुचारु 
रूप से प्रतिपादन तथा व्यवहार उनके जीवन में 
ओतप्रोत मिलता है । ये बातें ऐसी हैं, जो सारे 
संसार की प्रजामें अशान्तिको मिटानेवाली 
ओर शान्तिको देनेवाली हैं । 

हमारे जीवन-संस्कार भी हमें अपने पूव जोंकी 
एक प्रकारकी बहुमूल्य देनगियां है। भगवानका 
पुरय जीवन-कल्पतरु ज्ञातवंशक्री दिव्य भूमिका 
बहुत कुछ भ्रेय-भागी बनाता है। भगवानके अब- 
तीण द्वोने पर दिरिण्यसे, सुबणसे, धनम, धान्यसे, 
राज्यसे, साम्राज्य-लंपत्ति स, ओर भी अनेक प्रकार 
स घढनेवाज्ञा वह ज्ञाठवंश आज कहां है ! किस 
रूपमें है ) यह पुरातत्वके अभ्यासियोंके लिए परम 
अन्वेषणीय विषय है।. 

ज्ञात का जाट 

' रूपान्‍तर परिस्थितिको देखते हुए करीब दो 
हजार वर्ष हुए, ज्ञात” का जाट” हो गया प्रतीत 
होता है। क्योंकि दो हार वर्ष पृथकी प्राकंत 
भाषाके जो कि सबस्ताधारणकी बोलचालकी भाषा 


झांतवंशकां रूपाब्तर जाटवंश 
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थी--प्रयोगों में संस्कृतके 'ज्व! का 'ज! एबं 'त” का 
2! उच्चारण हुआ मिलता है । श्याय-व्या- 
करण-तीथ पंडित बेचरदासजी ने कई प्राचीन 
प्राकृत व्याकरणोंके आधार पर जो नया 'प्राकृत 
व्याक्रण” बनाया है, उसमें नियम लिखा है कि-- 

“संस्कृत 'ज्ञ!' का 'ज? प्राकृत में विकल्प से 
होता है, ओर यदि वह “'ज्ञ” पढके मध्यमें हो तो 
उसका जज होता है, जेसे कि संजा-संज्ञा-सण्णा |” 
पृष्ठ ४१ 

ऊपर लिखे नियम से “'शात” के 'ज्ञा' का 'जा! 
होना स्वाभाविक ही नहीं नियमानुकूल भी है। 


सम्राद्‌ अशोककी धर्मलिपि 
प्राचीन शिक्षालेखोंमें सम्राद अशोककी जो 


धरंलिपियां अंकित हैं, उनमें तकार का ओर 
संयुक्त तकारका टकार हुआ मिलता है, ओर जेना- 
गरम्मोंकी भाषा में उस स्थानपर प्राकृत प्रक्रिया 


के अनुमार तकार का डकार हुआ ओर संयुक्त 
कस्कारकां 'त्त! ही हुआ मिलता है;-- 


अशोकलिपि.. आगमभाषा संस्कृत 
पाटिवेदना पडिवेश्रणा .प्रत्िवेदना 
पटिपाति पडिवत्ति. प्रतिपाति 
क्‌ट कड, कय कृत 
मट सड, सय सख्त 
कटव , कटविय. कायव्य कतेव्य 
किति, किटि कित्ति कीर्ति 
“ओआ० का० १५० ३०७ 


अ्रशोकलिपि के इन उदाहरणों से 'ज्ञातः 
शब्दमें पड़े हुए तकार का टकार होना भी प्रमाणित 
होता है। इस हालत में यह बात भी प्रकार 
मानी व जानी जा सकती है कि भ्रशोक के जमाने 
में 'शातः शब्द का झूपॉन्‍्तर “जाट! बन गया हो 
ठो कोई ताब्जुब नहों। 
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रूपान्तर होना परिस्थितिके अनुकूल 

बोद्ध आचायों की सत्संगति से किसी खास 
कारणवश सम्राट अशोक बौद्ध धर्मावश्षम्थी 
हो गया था। उसने बोद्ध धर्म का भारत में काफो 
प्रचार किया था। धमकी आज्ञाओंकोी शिला 
पर अंकित करवाकर उन्हें अपने देशमें सबत्र 
प्रचारित किया था। “यथाराजा तथा प्रजा” के 
न्‍्यायसे अ्रन्याग्य लोगोंके साथ ज्ञातबंशके कई 
लोगोंका बोद्ध धर्मांवलम्बी होजाना भी सम्भा- 
वित है । उस समय संरक्षत शब्द “ज्ञात? का जाट! 
प्राकृत हो जाना भी परिस्थिति के अनुकूल ही 
प्रतीत होता है । 


रूपान्तर हो जाने पर भी अर्थमेद नहीं 

ज्ञात शब्द का जो भावाथ था, वह “जाट! 
शब्दमें बेसे ही ज्यों का त्यों सबन्निहित है:जैसे 'ज्ञात 
शब्द का भावाथ उसके रूपान्तर “जाति! शब्द में । 
ऊपर की पंक्तियों में यद्यपि संस्कृत 'ज्ञातः का 
अपकभ्रंश जाट” साबित किया गया है, पर वह 
संस्कृत के दायरे में भी अपनी हस्ती पूवव॒त 
बनाये रखता है, जेसे कि-- 


संघातवाच्ये. जथधातुतोउसौ, 
धउ्प्रत्ययेनाधिकृताथकेन । 
सिडोपनुरूपार्थ क जाट शब्दो 
इपञ्ंंशितो निर्दिशति स्ववृत्तम्‌ ॥ 


अर्थात--संघातवाची “जट” धातु से घन 
प्रस्यय आने पर 'झात” शब्द के अधिकृत अथ में 
'जाट! शब्द समथंक सिद्ध हुआ। अपभअंश हो 
जाने पर भी बह अपने पूज चरित को--झ्ञाठ शब्द 
के मुलस्वरूप को--बताता ही है। 


अनेकाम्स 
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संस्कृत साहित्य के प्रसिद्ध कैयाकरण पाणिनीय 
के धातुपाठमें 'जट” धातुको दैखकर भी अनुमान 
होता है कि उस समय 'ज्ञात' का अपन्लंश "जाट? 
रूपस लोकमें पूर्णतया प्रचलित होगया होगा। 
ओर अपने पूवे भावों की--प्र जातन्त्रीय संगठन 
के भावोंकी-भी रक्षा कर रहा होगा। इस हालत 
में 'जाट” शब्दकों संस्कृत साहित्य वाले केसे 
छोड़ देते ? जाट” शब्दकी प्रकृति भावानुकूल 
उन्हें निर्माण करनी ही पड़ी, जो “जट! घातुके 
रूपमें आज भी हमारे सामने मौजूद है । 

विशेष इतिहास 

ज्ञात! और 'जाट”की एकरूपता जाननेके बाद 
उसके विशेष इतिहासको देखते हैं, तो काश्यप 
आदि गोत्र ज्ञात-जाट वंशमें समान रूपसे मिलते 
हैं। भगवान महाबीरके पिता ज्ञात वंशके काश्यप- 
गोत्रीय थेकछ, तो जाट वंशमें भी काश्यप-गोतन्न 
आज भी मौजूद है। “ट्राइब्स एण्ड कास्ट्स आफ 
दि नाथे वेस्टन प्रॉविंसिल ऑफ़ आगरा एण्ड 
अवध” नामक ऐतिहासिक प्रंथमें मिस्टर डब्ल्यू 
कुके साहिब लिखते हैं, कि दक्षिणी-पूर्वी प्रान्तों 
के जाट अपनेको दो भागोंमें विभक्क करते हैं-- 
शिवि-मोत्रीय ओर काश्यप-गोत्रीय । 

'बाहिक कुल” भी, जोकि पू्वेकालमें भगवान 
मदहावीरके परमभक्त मद्ाराजा श्रोणिकका था, 
आज जाट-बंशमें एक जातिके रूपमें मौजूद है । 
इसके प्रमाणके लिए शब्दचितासण्णि नामक 
प्रसिद्ध कोश का ११६३ वां प्रष्ठ देखने काबिल है । 
मद्दाराजा श्रेणिकने वेशालीके महाराजा चेटक 
से उनकी कन्या सुम्येक्षाकी मंगनीकी थी, उसका 





* समयजस्स थ॑ भगवशो महाबोरस्स पिझा कासवगुशेणं 


बर्ष ३, किरण े ] 
वर्णन द्वारिसद्रीय आवश्यक-वृत्ति पृ ६७७ में 
झाता है। उसका उदाहरण इस प्रकार है :-- 

दूभो विसम्जिओ बरगो, त॑ भरश चेढगो-किट्द हैँ बाहियकुले 
देमित्ति पडिसिढो । 

अरथात--महाराजा चेटकने अपनी कन्या 
सुब्येष्ठाकी मंगनी करनेवाले महाराजा श्रेणिकके 
दूखकों कद्दा कि, क्‍या में वाहिककुलमें अपनी 
फन्याकों दूँगा ? ना! ना !! ऐसा प्रतिषेध करके 
दूतकों विसर्जित कर. दिया 

त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्रके रचयिता 

कलिकालसबेज्ञ आचाये हेमचन्द्रजो मद्दाराज 
भी ऊपर लिखी बातको इस प्रकार लिखते हैं--- 


चेटको5प्पर्मीदेवमनात्मशस्तव प्रभु; | 
वाइोक-कुलजो वांधन्‌ , कन्यां हैदयबंशजाम ॥ 
--त्रि० श० च० पव १०, सर्य ६, १० ७८ | 
अथात-चेटक इस प्रकार बोले कि तेरा राजा 
अपना स्वरूप भी नहों जानता दे, जो वाद्दीक कुल 
में पेदा दोकर दैहयवंश की कन्याकों चाद्ृता है। 
अस्तु । 


झाववंशका रुपान्तर जांटवंश 


[ २४६ 





एक कपोस-करपना 
मद्दाराजा श्रेणिक भगवान महापीरदेवके परम 
भक्तोमें से एक थे । आपका जेन होना जराह्मणों को 
बढ़ा अखरता था। इसलिये ब्राह्मणों ने उनके 
बाहीक कुलके संबन्धमें एक कपोल कल्पना 
महाभारत+ कर्णपव ८ में निम्न प्रकार जोड़ दी हैं- 


वाहिइव गाम होकश्च विषाशायां पिशाचको । 
तयोरफ्त्यं बाहदीका, नैषा सृष्टिः प्रजाएते: ॥ 
अथात्‌-विपाश।/ पंजावकी व्यास नदी के 


किनारे पर 'वाहि! ओर 'होक” नामके दो पिशाच 
रदते थे। उनकी संतान वाहक कद्दलाई। उनकी 
सृष्टि प्रजापति त्रद्मा से नहीं हुई । 
श्रमण-त्राक्षण-संघर्ष 
साम्प्रदायिक असद्िष्णुता मनुष्यकी बुद्धि पर 
परदा डाल देती है । भगवान महावीर ओर 


. मद्दात्मा गौतमबुद्धकी धार्मिक क्रांतिने प्रचलित 


ब्राक्षससमाजके गुरूडमबादकी हंथग बातोंकों 
निस्सार साबित कर दिया था। लोगोंकी चेतना 
उषःकालके सुनहरे प्रभातमें जागृत ही उठी थी। 


# क्या में अपनी कन्याकों वाहक कुलमें दूँ ! ना” चेटक महाराजाके ये शब्द क्या वाहोक कुलको निम्नता नहीं जाहिर करते ! 


यह प्रइन होना स्वाभाविक है । इसके उत्तरमें इतना दी लिवना काफ़ी होगा कि रुक्मिणी-हरणके समय भीकृष्णके लिए रुक्मी-कुमार 
का यह कहना कि “मैरी बहन ग्वालिको नहीं स्याही जा सकती,” इस वाक्यके भाव पर पाठक विचारें रुकमी शिशुपालका साथी था। 
उसकी इच्छा थी कि रुक्मिणोका विवाद शिशुपालसे हो | श्रीकृष्ण शिशुपालके विरोधी थे । राजाओंका नियम है कि, मित्रका मित्र 
उनका भी मित्र होता है शोर मित्रका शत्रु उनका भी शत्रु दंता है। श्सी शत्रुतात भरित दोकर रुक्‍मीने ऐसा कहा था। इसमे 
श्रीकृष्णका उच्चत्व-नीचत्व सिद्ध नहीं द्ोता । ठोक ऐसी दी बात श्रेणिकर्क कुलके लिए महाराजा चेटवाक्ी है। चेटक प्रधान जैन 
था, और अ्रेणिक कट्टर तब बौद्ध धर्मावलम्बी था। यह नियम-सा है कि, एक संप्रदाय वाला दूसरे संप्रदाय वलिको नीची वृष्टिसे 
देखता है और अपने भाव जाति, कुल, व॑श, दैश, स्वभाव श्रादिकी भोटमें किसो न किसी तरइसे व्यक्त कर ही दैता है। चेटकके 
वचनोंमें भी यहीं भाव निद्वित हैं, जो कि जबरन ब्याहके बाद श्रेणिकके गन दो जाने पर मिटे दिखाई देते हैं । भषिक क्या एक 
कुलका भाक्षण दूसरे कुलके आाह्मणों को आज भी' तो दीन सममता है। इसलिए चेटकका कंथन वाहीक कुलको निम्नता नहीं 
साबित करता । 

|मदाभारत जिसे, कि इम भाज देखते हैं, यह तीन बार में और कम मे कम तीन आादमियों-द्वारा बना है। भारम्म में 
पांढवों के समकालीन भरीव्यसजी द्वारा जो ग्रन्थ बना वह जय! नाम से प्रसिद्ध था, मिसमें केवल पांडवोंका हिमालयकी भोर जाने 
तक का खज़िक्र था। दूसरी बार ओ वैशंपायन से उसमें राजा जनमैजय श्रक की घटनाओं का संग्रह कर दिया भौर उसका माम 
'मारत? कर दिया। आगे जैन-बौद्ध-काल में यतपुत्र सौनिक ने काफी ईद्वि की भोर उसमें प्रत्यक्ष-भप्रत्यह रूप से बौर-मेन-आदि 
पर्मों को भौर उनके भनुयायियों दी काफी बुराई की और गिराने की चेश की । यह बात महाभारत-भीमांसः में पाठक देख सकते हैं । 


२४४ ] 


यह बाद व्राह्मणोंके लिये असह्य थी। उन्होंने 
उनकी तक-संगत-युक्तियोंसे निबाक्‌ दोकर जेन व 
बोद् धसके प्रवतकोंकों नास्तिक, उनके अनु- 
यायियोंकों पिशाचोंको संतान, भोर उनकी तीथ- 
भूमियोंकों अनायंभूमि आदि आदि उपाधियोंसे 
विभूषित (१) कर दिया था। उस समय श्रमण- 
ब्राह्मण संघर्ष अपनी पराकाष्लाको पहुँच चुका था । 

श्रमण-त्राह्मण संघर्षकी तत्कालीन परिस्थिदिको 
देखते हुए कई लोग अनुमान कर बेठते हें, कि, 
जहां ब्राह्मणोंने जेन-बोद्धोंको अनाये, पिशाच, 
नास्तिक आदि बताया, वहां श्रमण-सम्प्रदाय 
वालोनि उन्हें “ब्राह्मणा: घिग्जावय:”कट्टना-लिखना 
झुरू कर व्या। जिसकी छाया भ्रगवान महद्दावोरके 
गर्भ-परिवतनकी # घटनामें सपष्टरूपसे कलक रही 
है। जिस बाह्याण-जातिके इन्द्रभूति आदि गण- 
घरोंकों जाति-सम्पन्न ओर कुल-सम्पन्न जेन आगमों 
में बताया गया है, उन्हींमें भगवान महावीरके 
प्रसंगमें ब्राद्णों को घिग्जाति--नीची जाति बाले 
बताना एक समस्या है। 


जनधर्म ओर बौद्धधर्मके साथ ब्राह्षणोंका 
विरोध पहिले तो सिद्धात-भेद्से हुआ था, पर वह 


ऋनेकास्त 


[ पोष, वीर निर्बाण सं० २२६६ 


फिर जातिगत हो गया। इसलिये उने धर्मोके 
अनुयायी क्षत्रिय व्णकों क्षत्रिय माननेसे दी 
ब्राइजीने इनकार कर दिया। स्सृतियोंमें लिख 
दिया, कि “कलो सन्ति न कत्रिया:”--कलियुगमें 
क्षत्रिय होते ही नहीं। आक्षणोंने, अपने इस प्रचार 
से यथावांच्छिव परिणाम न निकलते देख, एक 
चाल और चली । साम्राज्यवादी विचारोंबाले 
चहुआण, पडिहार, सोलंकी आदि उत्तरी भारतके 
कई ज्ञत्रियोंको आबू पव॑त पर यज्ञ समारोहमें 
निमन्त्रित किया; । उनमें कई ज्ञातवंशी भी 
शामिल हुये थे उन सबको ब्रद्मणोंने, उन पर अपनी 
भेद नीति चलाते हुए, अग्निकुली विशेषण देकर 
एक नये कुलकी स्थापना करदो । ओर इस समा- 
रोहमें ज्ञिन क्षजियोंने उनका साथ न दिया उनस 


उनका विरोध करा दिया | इसका फल यह हुआ 
कि, अग्निकुली, अक्षकुली आदि ज्षेत्रिय 'राजपूत' 
जेसे चमत्कारिक नामकों धारण कर अपने दी 
बंशके भाइयोंसे घृणा करने लगे। उस घृणाका 
शिकार कई ज्ञात वा जाटवंश वालोंकों भी 
होना पड़ा । 


* मथुराके प्रसिद्ध ऐतिहासिक कछाली टीलेसे प्राप्त योगपट्टोमें भगवान मदावोरकी गर्भ-परिवतनकी घटनासे भकित एक 
यागपट्ट मिला है। यह भाजकल लखनऊ म्यूजियम मौजूद है। उसकी रचना ऐतिहासिक लोग दोहज़ार वर्ष पूव॑कों बताते हैं । 
+ ५० विश्वेश्वरनाथ रेऊने अपने 'भारतके प्राचीन राजवंश” नामक ऐतिहासिक अन्थमें इस घटना पर भरच्छा प्रकाश 
डाला है झोर वह 'परमारवंशकी उत्पत्ति! के रूप में इस प्रकार हैं:-- 
“परमारवंश की उत्पत्ति” 
राजा शिवप्रसाद (सितारेहिन्द) भपने इतिहास-तिमिर-नाशक' के प्रथम भागमे लिखते हैं कि 'जब विधर्मियोंका अत्याचार बहुत 
बढ़गया तब अह्यणोंने भ्रवु दगिरि (भादू) पर यक्ष किया भौर मन्त्रवल से भरिनकुण्ड में से छत्रियोंके चार नये वंश उत्पन्न कियें-- 
परमार, सोल॑को, चोद्दन भौर पढिद्वार ।” भबुल फ़जलने अपनी झाईने अकबरो में लिखा है कि 'जब नास्तिकोंका उपद्रव बहुत बढ़ 
गया त१ भावू पहाड़ पर माद्णोंने अपने भरिनकुण्डसे परमार, सोलंकी, चौहान, भोर पढिहार नामके चार बंश उत्पन्न किये / 
पश्रगुप्त ने भपने नरसाइसांकयरिबवके ग्यारहवें सगे परमारोंकी उत्पशि का बर्संन इस प्रकार किया है;-.. 


अब :३, किरफ ३ )] 


झातवंशकां रूपाण्सर जाटबंश 


([शहहं५ 








धर्मविद्वेषकी प्रधानतासे श्ेन बोड़कालके वाद 
ब्राइफोंने ओर उनके अनुयात्रियोंने 'जाट क्षत्रिय 
नहीं हैं,” यह कहना प्रारम्भ करदिया | वरना क्या 
कारण है कि राजपूत परमारोंकों तो क्षत्रिय रूपसे 
ओर जाट परमारोंको क्षत्रियेतर रूपसे माना जाय ! 
इस धार्मिक विद्वेषने न केवल जारोंको हो अप- 
मानित किया बल्कि उनके जेसे कई बिशुद्ध क्षत्रिय- 
वन्शोंको भी नहीं छोड़ा। इसीस तो विदेशी 
आक़ामकोंने पुण्यभूमि भारतकों पराधीन बनाकर 
उसे दासताकोी ज॑ंजीरोंसे जकूड़ दिया । 


जादोंका ध्यवह्ारादि 
प्रायः स्वतस्त्र विचारके होनेसे जांट लोगोंने जैसे 
ब्राह्मणोंकों गुर माननेफा विरोध किया ठीक बेसे ही 
अपने बाप दादों की कीति गानेवाले भाट-चारणोंको 
भी प्रोत्साहन नहीं दिया। अपनी वीरताके प्रचरढ 
कारनामोंको भी उन्होंने लेखबद्ध नहों किया। उनमें- 
से जो साम्राज्यवादी होगये, जिनका प्रभुत्व संसार- 


व्यापी होगया, श्रेणिक, कोणिक॑, संप्रति, समुद्र 
गुप्त आदि जाटवन्शीराजाओंकों इतिहास-लेखकों- 
ने राजपूत” बना दिया। आइाणोंकी भेदनीतिसे 
आपसी विद्वेष पेदा होगया। समयभ्रवाहने भी 
कुछ साथ न दिया | इन सब कारणोंसे जाट रवय॑ 
भी आत्म-सम्मान भूलने लगे | 

कनल टॉड जेसे अनुभवी लेखककों इसीलिये 
अपने टॉडराजस्थानमें लिखना पड़ा कि-- 

“जिन जाट बीरोंके पराकमसे एक समय 
समस्त संसार कांप गया था, आज उनके वंशधर- 
गण राजपूताना और पंजाबमें खेती करके अपना 
गुज़र करते हैं /: १८ )८ >८ अब इनको देखकर 
झनायास ही यह विश्वास नहीं होता कि, ये खेति- 
हर जाट उन्हीं प्रचण्ड वीरोंके वन्शघर हैं 
जिन्होंने एकदिन आधे एशिया ओर योरोपको 
हिला दिया था। 

परशियन-हिम्ट्रीके लेखक जनरल कर्निंघमने 





हतातस्थ कदापेनु:  कामयूर्गाधिसुनुना । कांतंबीर्याजु नेजेव जमदग्नेरनीवत ॥६५॥ 
२५८ >( २९ #( 


अथावव विदामाद्, समंत्रामाहुति ददो । विकसद्‌ विकट ज्वाला, णटिले जातवेदसि ॥६७॥ 
ततः चणावसकोदण्ड:, किरीटो कां चनाझद: | उज्ज गामारिनत: को5पि, सद्देम कवत:पुमान्‌ ॥६८॥ 
अर्थात--इरवाकु वं शियोंके पुरोहित वशिष्ठ ऋषिकी कामपेनु गायकों गाणिसुत विश्वामिजने खुराबा। तेव अबवगेदके 
ज्ञाताओंम प्रथम मुनि बशिष्ठने फैलती हुई विकट ज्वालाओंसे उत्पन्न जयंकर अग्लिमें मंत्र सहित भाहुतियां दीं। इससे मटपट 
धनुवारो, मुकुरवाला, स्वर्णाक्वदवाला, एवं स्ोनेके ककचवाला कोई एक पुरुष भग्नि से पैदा हुआ । 
परमार इति प्रापत्स मुनेर्नामचार्थथत्‌ । मोलितान्य नृपच्छन्न, मातपत्र च भूतले ॥७१॥ 
भर्थात्‌--उसने वशिष्टके दुबमनोंका नाश करडाला, अत; ऋषिते प्रसश्ष हो 'परमार” ऐसा सार्थक नाम दैदिया। यही 
बात पारनारायण के मंदिरके ११४४ के शिला लेखमें भाई है । वैसोही झ।बू परके अ्चलेइनरके मंदिरमें लगे लेखपर भी भैकित है । 
वशिष्ठ-विश्वामित्रकी लड़ाईका वर्णन बाल्मीक्ति रामाययमें भी है। परन्तु उसमें भग्निकुंडसे उत्पन्न होने के स्थान पर 
न॑दिनी गोंद्वारा मनुष्योंका उत्पन्न होंना भौर साथई उन मनुष्योंका शक, यवन, पश्दव आदि जातियोंके म्लेच्छ होना भी लिखा है 
पनपालने १०७० के करीब तिलकमम॑जरी बनाई थी उसमेंभी इनकी उत्पत्ति भग्लिकुंड सै ही लिखी है । 
अनेक विद्वानोंक। मत है कि, ये लोग बाद्मण और चत्रिय वर्णदी मिश्रित संतान थे । अभवा ये विभर्मी थे भौर जआाह्णों 
द्वारा शुद्ध किये जाकर ये क्षत्रिय बनाये गये । तथा इसी कारणते इनको 'अद्क्षत्रकुलोन:' लिख फर इलकी उत्पत्तिके लिए भ्र्ति- 


कुंडको कथा बताई गई ।”” 


भारत के ब्रा० रा० बैज्ञ ० भाग १० १७७०-७८ 


“१४६ /) 


अपनी पुस्तकें यहांवः लिख विया है, कि 
४जाट लोग एक भोर राजपूतोंके साथ ओर 
दूसरी ओर अफ्रगानोंके साथ मिलगये हैं। किल्तु 
यह छोटी छोटी जाट-जातिकी शाखा-सम्प्रदाय 
पूर्वीय अंचलके राजपूत ओर पश्चिमीय अंचल- 
के अफ्ररान २-ओर बलूची के नाम से अमिद्दित 


हें 2 । 
आदों की वतंभांन सत्ता 
कनक्ष टॉडके शब्दोंमें जहां ज्ञातों-जाटोंकी 
राजनेतिक द्वानि हुईं वहां कर्निंघमके शब्दोंमें 
उनकी सामाजिक जनसंख्याकी भो काफी द्वानि 
हुई है । फिर भी शञात-जाट वंशकी सत्ता आज भी 
भारतमें आदरकी दृष्टिसे देखी जाती है | भरतपुर, 
पटियात्ना, नाभा, धौलपुर, मुरसान, मींद, फ़रीद- 
कोट आदि कई राजस्थानोंमें जाटवंशीय राजा, 
महाराजा ही राज्य करते हैं । वे लोग अपने 
आझापको जाट कहलाने में ही अपना गौरव सममभते 
हैं। पंजाब और यू०पी० में जाटोंकी इफ्ज़त राज- 
पू्तोंसे भी बढ़ी चढ़ी है। पंजाब-केसरी मद्दाराजा 
रणजीतसिंद इसी बंशका कोहेनूर था | 
आट हों आदिकी संतान नहीं 
कई अंत लेखकॉने जाटोंकों हूणोंकी संतान 
ओर शक सिथियनोंकी संतान बना दिया है। पर 
बात पुरातत्वसे स्वथा अप्रमाणित है । इस संब- 


अनेज्ञाक्रत 


[ पोष ) जीर निकाण से ०- रेकेडद 


घ्में मद्दारा्टरके समसिद्ध इतिहासकार श्री पी० सी० 
वेधने हिस्ट्रीआब मीडोयायल हिन्दू इण्डियामें 
काफ़ी मीमांसा की है, ओर साबित कियों है, कि 
जाट लोग हूणोंको संतान नहीं, प्रत्युत दू्ोंको 
जीवनेवाले थे । 


“जाट गूजर और मराठा इन तीनों में ( **' 
'*** ) जाटोंका वणैन सबसे पुराना है। महा- 
भारतके कर्णपवर्म इनका वर्णन “जटित्का! 
नाभसे मिलता है;। उनका दूसरा वणन हमको 
“अजय जर्टों हणान” वाक्यमें मिलता है, जोकि 
पांचवों सदीके 'वस्द्रृके व्याकरणमें है, ओर यह 
प्रकट करता है कि, जाट हणोंके संबन्धी डी नहीं 
किस्तु शत्रु थे । जाटोंने हूणोंका सामना किया 
ओर उनको परास्त किया, अतः वे पंजाबके 
निवासी ही द्ोंगे ओर धावा करनेवाले दथा घुस 
पड़ने वाले नहों । कया उपयुक्त वाक्य यद्द साबित 
करता है, कि मन्दसोरके शिल्ालेखवाला यशो- 
धर्न जिसने, कि हूणोंको लगातार परास्त किया 
था, जाट था ९ वह जाट होगा । क्योंकि यह 
मालूम दहोचुका है कि जाट मालवा-मध्यभारतमे 
सिन्धकी भांति पहुँच चुके थे।” ( हिस्ट्री ऑफ 
मीडीयावल हिन्दुृइण्डिया, पू० ८७-८८) 
इसी विषयमें 'जाट इतिद्यास' में पृष्ठ ५९ पर 
लिखा है: -- 


१--जैनसलत्नोंमें आानेवालो भाद्र कुमारकी कथामें झाद्र क दैशकें राजा का भेणिकके सभाके संबंध पर जनरल करनिषमके 
ऊपर लिखे विचार क्‍या कुछ प्रकाश नहीं ड|लते ! जरूर डालते हैं। भाद्र कदेश वतंमान्‌का 'एडन बंद २” अथबा इटलीके मुसोलिनी 


की फासिस्ट नीति का शिकार बने हुए भस्वानियाके पासके 'एंडियाटिक! 


हो सकता है। भादक राज के पूर्वंज मारतस्ते उचर गये 


हों ओर वहां राज्य कायम करके रहने लग गये हों। भ्रेणिक के पू्वजंसे उनका कोई संबद हो और वह आपसमें बराबर आदान 
प्रदानके जरिये बसा दुआ हों, इसका कोई ताउजुब नहों है। भवाय द्ेशमें रहनेसे भाद्ध क राजा आदि भ्रनाय माने गये हों यह भी 
होसकता दै । कुछभो हो भाद् क राजा भोर भ्रेरिक मदाराजका प्रेम सफारण हो होगा। संभावित कारशोंमें पूवसंदंध भी एक 
कारण हो सकका दै । सस्वरांग सूजके दूसरे शुतरकैषके झूठे भाइकाध्ययनको नियुक्ति इस संवंधमें कुछ प्रकाश डालती है | 


ब्ये ३, किरण ३. ] 





“खाट 'न॒ हुणों की संतान हैं, ओर न शक 
सिथियनोंकी, किन्तु वे विजुद आये हैं। ऊपरके 
उद्धरण से यह पूर्णतया सिद्ध दोजाता है, किन्तु 
इससे -.मी अधिक गहरा उतरा जाय तो पता 
चलता है, कि बेचारे हुणों भर शकोंके आक्रमणों 
का जबतक नाम-निशान तक न था, जाट उस 
समय भी भारतमें आबाद थे । पाणिनी जो इसा 
से, प्रायः ८०० वष पहले हुआ है उसके व्याकरण 
( धातु पाठ ) में 'जट” शब्द आता है, जिसके कि 
माने संघके होते हैं | पंजाबमें “जाट” को अपेक्षा 
जट!? अथवा “ज़ट्ट! शब्दका प्रयोग अवतक होता 
है। अरबी यात्री अलवरूनी तो यहाँ तक लिखता 
है कि श्रीकृष्ण जाट थे। मि० इ० थी० देवल 
लिखते हैं:-- 


“ए007027870॥४ 
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अधोत--मानवतत्वविज्ञानकी खोज बतलाती 
है, कि भाश्तोय आयेजाति जिसको कि हिन्दू- 


झ्ातवंशका रूपाब्तर जोटवंश 


सन... शाबंराका सपाश्वर जोटबंश__ रा 


युद्धभन्थोंमें लम्बे क्रद, सुन्दर चेहरा, पतली खम्बी 
नाक, चोड़े कन्पे, लम्बी मुजाएं, शेरकी सी कमर 
ओर हिरनकीसी पतलो टांगोंवाली जाति बत- 
लाया है, ( जेसोी कि यह प्राचीन समयमें थी ) 
आधुनिक समयमें पंजाब, राजपूताना और 
काश्मीरमें खन्री, जाट और राजपूल जातियोंके 
नामसे पुकारो जाती है। ( प्रष्ठ ३२ ) 

मिस्टर नेसफ्रोल्ड साहबने यहाँतक जोर 
दैकर लिखा है :-- | 

“| ॥90000६8068 8008 07 धाएश।॥ए 
60 बं॥8 60प्रीते 800 ऐप 296 87ए8॥8.! 


“यदि सूरत शकल कुछ सममभी जानेबाली 
चीज़ है, तो जाट सिवा झायोंके कुछ और हो 
नहीं सकते ।” 


भाषाविशज्ञानके अनुसार जातियोंके पदहचानने- 
की जो तरकीब है, उसके अनुसार भी जाट आये 
हैं। इसके प्रमाणमें मिस्टर सरहेनरी एम० इलि- 
यट के० सी० थी० “टिस्ट्रीज्यूशन भॉफ दी रेसेज 
आॉफ दी नाथ वेस्टन प्रार्विसक्ष ऑफ इंडिया” 
में लिखते हें इ 


“श्रहुत समय हुआ मेने करांचीसे पेशावर तक 
यात्रा करके स्वयम्‌ अनुभव कर लिया है, कि जाट 
लोग कुछ खास परिस्थितियोंके सिवा अभय शेष 
जातियोंसे अधिक प्रथक्‌ नहीं है। भाषासे जो 
कारण निकाला गया है वह जाटोंके शुद्ध आयेवंश 
में दोनेके ज्रोरदार पक्षमें हैं। यदि वे सियियन- 
विजेता थे, तो उनकी सिथियन भाषा कद्ँके किए 
चल्ली गई ? और ऐसा केसे हो सकता है, कि वे 
अब आये भाषाकों, जोकि हिन्दीकी एक शाझ्ा 


रेषछ ] 


है। ओोशते हें,,सवा शवाब्वियोंसे बोलते चते आये 
हैं+पेशावरमें डेराजाद और सुलेमान पबवमालाके 
पार कच्छ गोंढबामें यह भाषा हिन्दकी या जाटकी 
भाषाफे नामसे प्रसिद्ध है। ज़ादोंके आयेव॑शमें 
होनेके सिद्धांतरो, यदि कतई एक ओर फेंक दिया 
दिये जावेंगे, जैसे कि अबतक कहीं नहीं दियेगये 
हैं। शारीरिकगठन ओर भाषा ऐसी चीजें हैं, 
जोकि केवल क्रियात्मक समानताके आंधार पर 
एकदरफ़ नहीं रक्खी जा सकती। खासकर जब 
कि वे शब्द जिनपर कि समानता अवलम्गित है 
हमारे सामने आते हैं तो वे यूनानी या चीनियोंसे 
सिन्न पाये जाते है ।” 


मिस्टर च्याजीलेयमके एथोनोलीजी आफ 
इंडिया पृष्ठ २५४ के एक नोटसे जाट-राजपूतके 
संधंध पर इसतरह प्रकाश पड़ता है--“॥७ 
785 7 7]000 8 7९ं४0७/' 70078 707 8898 
#980 ४ 507767960त ॥४0४]7०फप, ४छणते ए06 
४889 ; ४ िणृ9प५ ॥09 0०6 ४ हैं 0 06 


8006076 [६॥)), 


झार्थात्‌--जाट रक्तमें परिवतन किये हुए 


राजपूतसे न तो अधिक द्वी है, ओर न कम ही 
है। किम्तु अदल बदल हैं। एक राजपूत प्राचीन 
धम_का पोक्षन करनेवात्ञा एक जाट दहोसकता है ।” 

मिस्टर इवटखन जाट और राजपूतोंके संबंध 
में पक और दिलचस्प बात लिखते हैं :-- 


* छुच छ0॥07 ]808 छत िछ]|ं9प५8 


'6/8 07 ज्ञ०/6 706 009278)।] ए 600 एछ8/* 
8ए७₹:#०0शंए्रांतशें 8900॥0008 पराधए ॥9५98 


जले 


[ पौष, वीर निर्वाण. सं» २४६६ 


छत 8६580890 80 #ाशः 80029, + 
रण 08 #6 +छ070एछ [007॥ 6छ0777070 
5000 660 तोी8हं॥0७070 080एछ0९७7 रण७+ 
800 दिक्ु|एप 0008 80098) 780067 00 
७770, 3 ४9९॥8४२७ 008 #6 शि7098 ०0 
60 20077007 86007 एछ070 08 ४06 0 
07प76 ॥88 7छ880 00 9780009] [00905 
#9006 ]7ए6 96006  ऐिक]|एपरा8 ७&॥086 
0७ए 7076 7008 0 007 786, ४०९ ४86 
ह07 668067 8708 #9096 700७76त0 #6 
धंह6 धाते ॥8 9789ए]6208 00 ६06 0070॥- 
0070 छराऊाए ह९पॉ0000 0 0080शए॥९ 
006 7पर68 ४ए श्ता06॥ ४6 फरांट्रीए/ ६0 
तरकत॥9णंशाहते [07 06 )0ण67" 79 086 
घसात07 808|6 0 9760600006 .0[ एः०७807० 
शं०४ ४0४ एप0ए7 0। 90004 ७४ १0७एशंफए 
॥8 ॥0707826 एछञा0 006 8608 0 ]09687 
80098। #0| 078ट/_9/4)9ए 8098#छ7977 ४ [07 
त6.22780709 000४7४४070. 7१088 जञ्ञ0 
#70782765860 0680 7प0768 ॥॥878 [8|0॥ 
#07) ॥967 9 02॥87 छ08007 छापे 60898880 
00 ७8 हिणुएप8; ज्8 5प्0ी &ा)॥08 88 
##कांपरप[ह्िु # वेण्याए्शा फुणशंधता [0 
पिछांए ऐआं5007ए 0628७ 60 8/60 86008] 
85008 ए९७॥688 गाते 00 009867ए8 ४७ जला|68 
98४9 09800798 700 ०पषॉए पैिक्षुं६8७, . ०प 
छि७]90४४ 07 8008 0[ 'ि७॥५७४, 
अ्थांत--किस्तु चाहे जाट ओर राजपूत 
पहिले भिन्न थे या नहों, ओर चाहे कुछ भरी प्राचीन 


दर्ष ३, किरण ३ ] 


रस्मरियाज उनकी सोसाइटीमें बर्ती जाने लगी, 
मेरे बिचार से अब ये दोनों जातियां एक उम्रय- 
निष्ठ स्टॉक बनाती हैं। जाट भर राजपूर्तोंकी 
मित्रता फेवल रस्म रिवाजों को है नकि जातीयता 
की । में विश्वास करता हूँ कि इस मिश्रित स्टाकके 
वे खानदान जिनको भाग्यने राजनैतिक उम्नतिमें 
अग्रसर कर दिया, वे अपनो उम्नतावस्थाको प्राप्त 
दोनेसे ही राजपूत” फहलाने लगे, ओर उनके 
बंशओंने इस उपाधिको बड़ारेके साथ सीमित कर 
दिया और छोटी जातियोंने मिन्रताका सूचक बना 
दिया | साथ ही अपने रक्तको शुद्ध कहकर निम्न- 
श्रेणीके लोगोंसे विवाह-संबन्ध करना बन्द कर- 
दिया । पुनर्विवाहकी मनाही करवी । जिन लोगोंने 
इन नियमोंकों नहीं माना वे अपनी स्थितिसे गिर- 
गये ओर राजपुत कहे जानेसे बंचित रहे |! ऐसे 
कुटुम्ध जिन्हें कि अपने राज्यमें ऊंचे दर्ज मिल 
गये उन्होंने उन सारे नियमोंका पालन शुरू कर- 
दिया। वे राजा ही नहीं राजपुत्र यानी शाजाके 
बेटे बनगये । 


मिस्टर इबटसन “राजपूत! शब्द का अर्थ इस 
रद से करते हैं :-- 


शझांववंशका रुपाग्तर जांटबंश 


[ २४७६_ 
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अर्थात्‌-मेरे मस्तिष्कमें यह बात झाती है, 
कि राजपूत शब्द एक जातीयताका बोधक होने 
की बनिस्वठ पेशेका बोधक है ।” 

उपसंहार 

दर्तमानका जाटबंश जेन आरगम-संसत ह्ात- 
वंशकों रूपास्तर है या कुछ भोर | इस विषय 
में आशा है कि विद्वान लोग अपने सम्सत्य 
जाहिर करेंगे। ज्ञातवंशमें जेसे जैनधमेका प्रचार 
था ठीक वेंसे दी कुछ वर्ष पहले तक जाटोंमें जेन 
धमकी उपासना रही है। अंचलगच्छकी पट्टावती 
में सूचित जाललड़िया गच्छ क्‍या जाटोंकी बीका- 
नेरके प्रदेशमें बसी हुई जाखडिया जाविसे संबल्ध 
नहीं रखता होगा ! तथा गच्छके वतमान साधु 
समुदायके मुख्य नेता-गुद. श्रीमान्‌ दृद्धिचम्द 
जी महाराज भी इस जाटवंशके कोहेनूर थे, यह 
नहीं भूलना चाहिये। इस सम्बन्धमें विद्वान क्ोग 
और अधिक प्रकाश ढालनेकी सफल्न चेष्टा करेंगे, 
ऐसी आशा की जाती है। इतिशम | 





अव्य-सन 


( लेबक पँ० इन्दचन्द्र जैन शाल्री ) 


झुपूनिकासचको ७वीं तथा ध्वों किरणमें 'श्रुतज्ञान- 
का आधार” शीषक लेखमें भावमनके ऊपर 
कुद्ठ प्रकाश ढाला गया है। किन्तु अभीतक द्रव्य* 
मनके ऊपर प्रकाश नहीं डालागया है। द्रव्यमनका 
विषय प्राय: अभ्यकारमें ही है। जेन सिद्धास्तमें 
इस विषय पर अलग कोई कथन नहीं मिलता है। 
अभीतक लोगोंकी यह धारणा है कि मनका काम 
हेयीपावैय का विचार करना है| परस्तु आजकल- 
के विशानवादी इस सिद्धान्तको नहीं मानते हैं । 
सभी डाक्टर ओर वेद्य भी आज इस बांतको 
सिंद्ध करते हैं कि हृदयका काम दैयोपादेयका 
विचार करना नहीं है । 


झाजकलके विज्ञानके अनुसार रक्त.परिचालक 
यंत्रफो दही 'हृदय! कहते हैं।यह हृदय मांससे 
बनता है तथा दो फुफ्फुसों (फेफड़ों ) के बीचपें 
बच्तके भीदर रहता है। यह हृदय पूर्ण शरीरें 
रक्तका संचालन करते हुए दो महाशिराश्रों द्वारा 
दाहिने कोष्ठमें वापिस आजात) है। भ्योंदी इस 
कोठरी में भर जाता है, वह सिकुढ़ने लगती है, 
इसलिये रक्त उसमेंसे निकलकर क्षेपककोष्ठमें 
घलाजाता है | 


हृदयमें चार कपाट होते हैं- 
१--दाहिने प्राहक ओर क्षेपत कोष्ठोंके 


बीचमें २-वायें शभ्राहक् और द्योपककोष्ठोंके बीच 
में, ३--फुफ्फुसीया धमनीमें, ४-बृहत्‌ धमनीमें। 
फुप्फुस रक्तको शुद्ध करनेवाले अंग हैं। इन 
अंगोंमें रक्त शुद्ध होकर नालियों द्वारा (दो 
शिरायें दाहिने फुफफुससे आतो हैं, और दो 
वार्येसे ) बायें ग्राहक कोष्ठमें लौट आता है। भर 
जानेपर कोष्ठ खिकुड़ने लगता है ओर रक्त उसमें 
स॑ निकलकर वायें कोष्ठमें प्रवेश करता है। रक्तके 
इस कोप्ठमें पहुँचने पंर कपाठके किबाड़ ऊपरको 
उठकर बन्द होने लगते हैं। ओर जब कोष्ठ 
सिकुड़ता है, तो थे पूरे वौरसे बन्द हो जाते हैं, 
जिससे रक्त लौटकर ग्राहक कोष्ठमें नहीं जासकता 
क्ेपककोष्ठक सिकुड़ने स रक्त बृहत्‌ धमनो४धध जाता 
है। दृहत धमनीसे बहुतसी शाखोए' फूटती हैं, 
जिनके द्वारा रक्त समस्त शरीरमें पहुँचता है । 


इस तरहस रक्त हृदयसे चलकर शरीरभरमें 
घूमकर फिर वापिस हृदयेमें दी लोट आता है। 
इस परिश्रमणमें १४५ सेकण्डके लगभग लगते हैं। 

हृदय नियमानुसार सिकुड़ता ओर फेलता 
रहता है । फेलने पर रक्त उसमें प्रवेशकरता है ओर 
सिकुड़ने पर रक्त उसमेंसे बाहर निकलता है। जब 
हृदय संकोच करता हे, तो वह बढ़े वेगसे रुघिरकों 
धमनियोंमें धकेलवा है । हृदयके संकोच और 
प्रसारसे एक शब्द उत्पन्न द्ोवा है, जो छातीके 


बरष ३, किरण है] . 


पास सुनाई दिया करता है। इसी घड़कनके बल्द्‌ 
होनेसे या रक्तराति बन्द दोनेसे रत्यु हो जाती है | 
इसीक़ो आज कल हाट फेल कहते हैं । 

हृद्यका इस प्रकार जितना भी वर्णन मिलता 
है, वह सब रक्त संच|लनसे ही मतलब रखता है, 
हंदय रक्तकां ही फेन्द्रस्थोन है । 

इसके विपरीत जन सिद्धास्समें मनका लक्षण 
निम्नप्रकार किया है--आचाय पृल्यपादने द्रव्य 
मनका सामान्‍य लक्षण “पुद्ुल विपाकिकर्मादया- 
पेचं दृत्यमन: ” ( सर्वा-२-११) अर्थात 
पुद्ल्ल विपाकी कर्मोदयकी अ्रपेश्ञा अथवा अंगो- 
पांग नामानामकमेके उदयसे द्रव्यमनकी रचना 
होती है । इसी.विषयको आचाये नेमिचन्द्र सिद्धांत 
चक्रवर्तीने, हृदयका स्थान बताते हुए जीवकंडमे 
कहा है कि-- 

हिंदि होदिदु दव्वमर्ण वियस्तिय-भद्ठब्छदारविंद॑ वा । 

अंगोब॑गृदयादों मणवश्गाणख॑ध दो शिबमा ॥४४२॥ 

अ्र्थाव--अंगोपांग नाम कमेके उद्यस मनो- 
बगंण।के स्कन्धों द्वारा हृदयस्थानमें आठ पांखड़ीके 
कमल्ञके आकारमें दृव्यमन उत्पन्न होता है | 

इस माथाके द्वारा मनका स्थान तथा उसकी 
उत्पकत्तिका कारण बठाया गया है । आजकलके 
वैज्ञानिक भी मनका स्थान वक्षस्थल या हृदय 
बदाते हैं। तथा हृदयके आकारकों भी बन्द मुट्ठी 
के सदश बताया करते हैं। जेनाचार्योने मनका 
आकार कमलाकार बताया है। इस प्रकार प्रकट 
रूपसे दोनों कथनोंमें विरोध मालूम द्ोता है। 
परभ्तु विचारकर देखा जाय तो इसमें कोई विरोध 
की बात नहीं हैं। जेनावायोने आठ पांखड़ीके 
फमलका इृष्टाम्त दिया है, इसका यह  तात्पये 


' इंबयमन 


' रह 


कभी भी नहीं सिया जा सकता कि ठीक अष्टद्ल 
फमलके सट्रश ही होगा चाहिए। यह वो केवल 
बोध कफरानेके लिए हृष्टास्तमात्र है। यदि हम 
मंसके बने हुए हृदयमें बेसी दी पांखुड़ो तथा रज 
भादि खोजने लगजावें तो हमको निराशही होना 
पड़ेगा । पुस्वकोंमें दिए हुए हृदयके चित्र देखनेसे 
ज्ञात होता है कि जो जैनाचारयोने कमलका दृष्टास्त 
दिया है, बह बन्द मुट्रीके दृष्टाब्व स धश्छा है । 
इसलिए आकारके विषयमें विशेष विवाद नहीं 
हो सकता । 

सेद्धान्तिक प्रस्थोंम किसी भी जेनाचायेने मन 
काकाय रक्तसंचालन नहीं बताया। झआाचाये पृश्य- 
पादने 
गरुशदोष विचारस्मर णादि व्यापारेष इद्रियांनपेजलवाण्य- 
छुरादिवद्‌ वहिरलुपलब्धेश्न भन्तरंतं करसमिति”? *. 

(सर्वा० ९-१४) 

इस वाक्यके द्वारा मनको गुण दोष विचार स्स- 
रणादिमें कारण बताया है। ब्रहदृद्रब्य संप्रहमें भी 
'“हब्यमनस्तदाघारेणशिक्ञालापोपदेशादि.. आहक 
इत्यादि पद मिलते हैं। इन प्रमाणोंसे शिक्षा, 
उपदेश आदि सनका व्यापार सिद्ध होता 
है । परन्तु वेज्ञानिक इस बातकों स्वीकार 
नहीं करते । पेछ्लानिकोंके कथनानुसार यह 
सब काये मस्तिष्कका ही है। विचारना, स्मरण 
करना आदि विवेक सम्बन्धी सभी काय मस्तिष्क- 
से ही द्ोते हैं । मस्तिष्कको संवेदनकां कम्द्र माना 
मया है। यद्द मस्तिष्क आठ अस्थियोंसे निर्मित 
कपालके भीदर दोता हे। इस मस्तिष्कर्म बहुतसे 
अंग होते हैं। उनमेंसे कुछ अंगोंके दाता हम किन 
चार करते हैं। उन्हींके द्वारा हमको पुल, दुख, 


श्धर | 


अरमी, सर्दीका ज्ञान होता है। रन्हींक्री सहायता 
से हमको शब्द, रख, सुगर्ध दुर्गन्ध आदिका 
बोध दोता है। इन सबका संवेदन अलग अलग 
नाड़ियों द्वारा होता है । 

मस्तिष्क से १२ जोड़े नाढियोंके लगे रदते हैं । 
प्रहिला जोड़ा गंधसे सम्बन्ध रखता है। हरएक 
तरफ बालों सरीखी पतली २० नाडियाँ रद्दती है । 
ये ध्राणनाड़ियाँ कहलाती हैं। नासिकके प्राण 
प्रदेश से प्रारम्भ होती हैं और कपालके प्राण खण्ड 
से जुड़ती हैं। 

दूसरा जोड़ा--हृष्टि नांडियां कहलातो हें। 
तीसरा जोड़ा भो नेत्रचालिनी नाड़ियाँ कहलाती 
हैं। चौथे जोड़ेका भी नेत्र की गति से संबन्ध है। 
पांचवाँ जोड़ा तथा छठा जोड़ा आँखकी गतिसे 
सम्बन्ध रखता है| सातवाँ जोड़ा चेहरेको पेशियों 
की मति से सम्बन्ध रखता है। आठवाँ ज़ोड़ेका 
सुननेसे सम्बन्ध है इन्हें श्रावणी नाड़ियाँ कहते हैं । 
नथमें जोड़े क। जिहा और कंठसे सम्बन्ध है। 
दसवें जोड़ेका स्वर, यन्त्र, फुफफुस, हृदय, आमा- 
शय, यकृवादि अंगोंसे सम्बन्ध है। ओर ग्यांरहवां 
तथा बारहवां जोड़ा जिह्ाके अंगरोंसे सम्बल्ध 
रखता है। 


हमारी मुख्य पाँच ज्ञान इन्द्रियां हैं, स्पर्शन 
( त्वचा ) रसना, प्राण, चछु, कण इन पांचों 
इन्द्रियोंसे केन्द्रगामी वार प्रारम्भ होकर सुषुम्ना 
नाड़ी द्वारा भरितिष्कमें पहुंचते हैं। मस्तिष्कके भी 
बहतसे हिस्से माने गये हैं। चछु, कर्ण, घ्राण 
आविके केल्द्रगामी तार नाड़ियों द्वारा मस्तिष्कके 
ज्ञानके केन्द्रोंमें जाते हैं । 

कल्बना कीजिए आपके द्वाथ पर ठंठा पानी 


अलेकान्द 
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छोड़ा गया। इस ठंडे पानीसे स्वचाके संवेदनिक 
कर्णो पर एक विशेष प्रकारका अभाव पक्ष या 
परिवतेन हुआ | इस परिवतनकी सूचना त्वगीया 
वारों-दारा सुषुम्नाके पास तुरन्त पहुंचती है। 
ऊध्येशाखा की नाड़ियां सुधुम्नाके ऊपरी भागसे 
निकलती है । ये तार पाश्चात्य सूल्तों द्वारा सुषुस्ना- 
में घुसते हैं। सुब॒म्ना में इन तारोंकी छोटी २ 
शाखायें तो सेलॉके पास रद्द जातो हैं, परन्तु वे 
स्वयं शीघ्र ही सुषम्नाके बायें भागमें पहुंचकर 
सुषुम्नाशीषक ओर सेतुमें होते हुए स्तम्भ में 
पहुँचती हैं। स्तम्भ-ह्वारा वायें थेलेमसमें पहुंचते 
हैं ओर यहीं रहजाते हैं, यहांसे फिर नये तार 
निकलते हैं, जो ऊपर चद्कर वायें सम्बेदनाक्षेत्र 
में पहुँचते हैं, वहाँ सम्बेदन हुआ करता है। 
सम्वेदनक्षेत्रका सम्बन्ध गति क्षेत्रकी सेल्लोंस 
तथा मानसक्षेत्रकी सेलोंसे रहा करता है। यदि 
हम ठंडे जलको पसन्द नहीं करते तोगति क्षेत्र 
मानसक्तेत्रको आज्ञा देता है कि हाथ उस ज्षेत्रसे 
हट जावे, तो हाथ वहाँसे हट जाता है| यद्द सब 
मस्तिष्कका कार्य है। मस्तिष्कके और भी बहुतसे 
फाय होते हैं, उनका उल्लेख इस लेख में उपयोगी 
नहीं है । 

मस्तिष्कके इस विवेचनसे यह स्पष्ट होजाता 
है कि सभी प्रकारका सम्वेदन मस्थविष्कके द्वारा 
हुआ करता है। हृदयका काम सम्वेदन करना 
किसी भी तरह सिद्ध नहीं हो सकता | 

अथ विचारना यह है कि जेन सिद्धास्तसे 
हृद्यके वर्णनमें फिसी तरह विरोध दूर होसकता 
है या नहीं * इसके पूव यदि हम यह विचारल 
कि हृदय और मस्तिष्कका कोई घनिष्ठ सम्बन्ध 
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है या नहीं ? अथवा मस्तिष्क स्वतम्त संवेदन 
कर संकता है या कि नहीं ? तो ध्यादा अच्छा 
होगा । 

मस्तिष्कका सम्बन्ध हृदय और फुप्फुस दोनों 
नांड्योंसे होता है | भयमें मस्तिष्कके हृदयकेन्द्रका 
दाव हृदय परसे कम होता है, हृदय बड़ी तेजी- 
से घड़कने लगता है, भयमें विचारनकी शक्ति नहीं 
रहती है। जिनके हृदयमें रोग होता है उनकी 
घारणाशक्ति दथा विचारनेकी शक्ति बहुत कम हो 
जाती है। इसी प्रकार जब हृदयसे कमज़ोरीके 
कारण ठीक समय पर रक्तकी उचित मात्रा मस्तिष्क 
में नहों पहुंचती तो मस्तिष्कका वद्धंन मी ठीक नहीं 
होता, ओर वह ठीक २ काम भी नहीं करसकता । 

पांचों इन्द्रियोंका काये प्रथक्‌ २ है, इनके ह्वारा 
इन्द्रियसम्बन्धी शान मस्तिष्क्मं होता है। रपशंन 
इन्द्रियसे ठंडा गरम आविका बोध होता है, तथा 
चचुसे रूपका, इसीप्रकार अश्य इन्द्रियोंसे संवेदन 
होता है। इन इन्द्रियोंके अलावा ओर भी तो बहुत- 
से संवेदन होते हैं। वह किसका काय होगा 
पांचों इन्द्रियोंका विषयतो निश्चित तथा परिमित 
है, उनके द्वारा अपने विषयकों छोड़कर श्रन्य 
प्रकारके संवेदनकी संभावना ही नहीं है। भय, 
हे, सुख, दुख इत्यादिका संवेदन इन इन्द्रियोंके 
द्वारा समव नहीं है, परन्तु इनका संवेदन होता 
अवश्य है। साथमें यह भी निश्चित है कि मस्तिष्क 
स््रयं किसीका संवेदन नहीं करता, वह तो प्रेरणाके 
द्वारा ही संवेदन करता है। बिना स्पशन इन्द्रिय- 
की सहायताके गरमोी-सर्दीका संवेदन स्वयं 
मस्तिष्क कभी भी नहीं करसकता । इसी प्रकार 
भय-र्द आदिके विषयमें भी सममला भाहिये। 


इ्रच्यसन 
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जैनचोयॉने पांचों इल्ट्रियोंके साथ मनको भी 
इन्द्रिय रूपमें स्वी कार किया है, किस्तु यह मनअम्य 
इन्द्रियोंकी तरह भीतर रहनेके कारण दृष्टिगोचर 
नहीं होता, इसलिये इसे अनिन्द्रिय अथवा अन्त:- 
करण कहां है । “करण” का अथथ इन्द्रिय, ओर 
अन्त/'का अथे भीतर होता है । इसलिए भीतरकी 
इन्द्रिय यह साफ़ अथ है। आचाय पृश्यपादने 


“झनिन्द्रियं मनः अंतःकरण मित्यनर्थास्तरम” 


ऐसा लिखा है । तथा कोई अ्रनिन्द्रियका अथ 
४इन्द्रिय का अभाव” न ले लें, इसीलिए आचाय 
महोदयने अनुदरा कल्याका उदाहरण दैकर यह 
स्पष्ट कर दिया है कि यहां सदभाव रूप ही अथे 
लेना चाहिये | 

मनका विषय अ्रम्य इन्द्रियोंकी तरह निश्चित 
करदिया गया है। आधचाये पृज्यपादने स्पष्ट 
कहा है कि-- 


“शुणदोष. विचार स्मरणादिव्यापारेषु 


इन्द्रियानपेज्ञत्वाच्चक्लुरादिवद्‌” अर्थात्‌ गुणदोष 


के विचारने में, स्मृति आदि व्यवसायमें इन्द्रियों 
को अपेक्षा नहीं हं।वी यह तो मनका ही विषय है। 

जिसप्रकार स्पशन इन्द्रियहारा ऊष्णताका 
संवेदन नहीं होता, वह तो संवेदन करनेमें कारण 
है (यह में पदिले बता चुका हूं कि किसप्रकार 
संवेदन होता है ) इन्द्रियोंका कोये खुद संवेदन 
करनेका नहीं है। इसीग्रकार मन भी एक इन्द्रिय 
है, वह स्वयं संवेदन न करक अपना सीधा काम 
मस्तिष्कसे कराता है। मसम्तिष्कसे सीधा काम 
कराते हुए भी वह काये मनका दी कदलाता है । 
जिस प्रकार रूपका अनुभव मस्तिष्क द्वारा दी 
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दोदो है, परन्तु “आँखने देखा” ऐसा व्यवहर 
किया जाता है । 
पदार्थोंकी किरणें पहिले आँखकी कनीनका- 
पर पढ़ती हैं। वहाँसे चक्ुके भीतर प्रवेश करतों 
हैं, जल, रस, तारा, ताल, तथा स्वच्छ गाढ़े द्रवमें- 
से होकर अल्तरीय दृष्टि पटल अथवा ब्लानी परदे 
पर पढ़ती हैं। ज्ञानी परदेमें चच्चुकी नाढ़ीको उनके 
द्वाश प्रोत्साहन मिलता है, बह प्रोत्साहन मस्तिष्क 
में पहुंचकर दृष्टिकेन्द्रके पुष्फों जागृत,करता है। 
पश्चात्‌ हमें देखनेका ज्ञान होता है। यह नेत्रानु- 
भवका तरीका है। इसीग्रकार मनके लिए भी 
सममना चाहिए। अत: व्यवद्दारमें यदि मनका 
काम हेयोपादैयरूप कहाजाय तो अनुचित नहीं 
खसमभना चादिए। 
जेनाचार्यों ने भी मनको कारण दी बताया है। 
ऐसा नहीं कहा है कि मनके द्वारा हृदयके आत्म- 
प्रदेशों संवेदन होता है। आचाय पृश्यपादने 
“यतो मनो व्यापारोहिताहित प्राप्तिपरिद्ारपरीक्षा' 
ऐसा ही कहा है। मनका व्यापार हिताहित-प्राप्ति- 
परिद्दा रमें होता है, इसका अर्थ यह नहीं लिया 
जासकता कि यह व्यापार मनके भीतर ही हुआ 
करता है। इसी बातकों उमास्वामीने बहुत ही स्पष्ट 
कर दिया है-ठक्त्वाथसूत्रके प्रथम अध्यायमें मति- 
स्मृत्ति.संज्ञा-चिन्ता अभिनिवोध-रूप मतिज्ञान केसे 
उत्पन्न होता है! इसका कारण बतानेके लिये 
“लद्न्द्रियानिन्द्रिय-निमित्तम” इस सूत्रकी रचना 
की है। इस सूत्रमें बताया गया है कि मतिज्ञानक 
उत्पन्न करनेके लिये स्पशन, रसन, पधाण, चक्षु, 
श्रोत्र और मन ये छुद्द वहिरंग कारण हैं?। यहां 
आचायने अस्य इम्द्रियोंकी तरह मनको भी ज्ञान- 


अनेकाण्त 
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को उत्पतिका कारण बताया है। इन्द्रियोंको मत्ति- 
शझानकी उत्पत्तिका स्थान नहीं बताया। पंचाध्या- 
यीकारने मनःपर्ययज्ञानकी उत्पत्तिका स्थान मन 
बताया है। 

दूरस्थानर्थानिह्ठ समचमिव वैत्ति हेलया यस्मात्‌ । 

केवल मैवमनसादवधिमन:पययद्वय हान॑ ॥ ७०५ ॥ 

अथातू--अवधि और मन: परययज्ञान केवल 
मनस दृरवत्ती पदार्थोंकी लीलामाज्नसे प्रत्यक्ष 
जानलेते हैं। यहां मनकी सह्दायताका और कुछ 
अथ नहीं है, केवल यद्दी अथ है कि द्रव्यमनके 
आत्मप्रदेशोंमें मनःपर्ययज्ञान होता है । मन- 
इन्द्रियसे मनःपयय ज्ञानका और छुछ भी प्रयो- 
जन नहीं है, क्योंकि वह इन्द्रिय निरपेक्ष होता है। 
नीचेकी गाथा से इस अथकी ओर भी पुष्टि हो 
जाती है । 
अपिरकि वाभिनिवोधक बोधदेत॑ तदादिम॑ यावत । 
स्वात्मानुभूति समये प्रत्यक्ष तत्समस्षमिव नान्‍यत्‌ )) ७०६ ॥ 

अथौत्‌--केवल स्वात्मानुभूतिके समय जो 
ज्ञान होता है, वह यद्यपि मतिज्ञान है तो भी वह 
बेसाही प्रत्यक्ष है जैसा कि आत्मभाव सापेक्ष 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 

यहां मतिज्ञानकों भी जब इन्द्रियोंकी अपेक्ता 
नहीं होती, उस समय प्रत्यक्ष कहा है, फिर यदि 
मन:पययज्ञानको मनइन्द्रियकी सद्दायतासे मारने 
तो उसे प्रत्यक्ष केसे कद्द सकेंगे । 

गोमटसार-जीवकाण्डकी ३७० यों गाथामें 
अ्रवधिज्ञानके स्वासीका वर्णन करते हुए यह भी 
बताया दे कि गुणप्रत्यय अवधिज्ञान शंखादिक 
चिन्दोंके द्वारा हुआ करता है, तथा भवप्रत्यय 
अवधिज्ञान संपूर्ण अंगमें होता है। इसका स्पष्ट 
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अथे तत्रस्थ आत्मासे ही है| इसीग्रकार मनः - 
पयय ज्ञानभी द्रव्यमनके आत्मप्रदेशोंमें होता है। 
ऐसाही समझना चाहिये । अतः यह शंका नहों 
हो सकती कि मन:पययज्ञानका संवेदन मनमें 


दोता है या मन इन्द्रिय उसमें काम करती है। 
अतः मति, श्रत, अवधि, मन:पयय ज्ञान मनमें 


नहीं होते किन्तु मन केवल निमित्त कारण ही है । 
बृहद्‌ द्रब्यसंग्रहमें “द्रव्यमनस्तदा धारेण 


शिक्षालापो पदेशादि प्राहक'? इस तृतीयान्तपदसे 
भी यही अथ निकलता है। यदि टीकाकारकों 
“मनसें” यह अथ्थ अभीष्ठट होता तो सप्तमीका 
पद दिया जासकता था। 

यहां यहभी शंका नहों करना चाहिये कि 
जैनाचायोने हृदयका मुख्यकाये रक्तसंचालनका 
वर्णन नहीं किया । क्योंकि सिद्धान्त प्रस्थोंमें 
सिद्धान्तका ही वर्णन किया जायगा, शरीरशास्त्र 
की यहां श्रपेज्ञा नहीं है।नाकरका काम सुगन्ध- 
ज्ञानके अलावा श्वास आदि काये भी है। जिह्ना- 
का रसज्ञानके साथ शब्दोबारण आदि काय हैं, 
परन्तु सभीके वणनकी सब जगह अपेक्षा नहीं 


होती | हां, वेद्यक शास्त्रोंमें इसका वणन किया 
गया हैं । 


जिस इन्द्रियका जो काय होता है, उस काये 
की अधिकदासे या तेजीसे मस्तिष्कके साथ साथ 


दृत्य-मन 


[२४५४ 


उ् इन्द्रियपर भी असर पड़ता है| तेज्ष सुगण्धिस 
दिमाग़के साथ नाक भी मनमना जाती है । किसी 
पदार्थकों बहुत देर तक देखते रहनेसे आखें दर्द 
करने लगती हैं। उसी प्रकार किसी तरहके भयानक 
विचारोंस श्रथवा भयस हृदयकी गतिपर असर 
पड़ता है, हृदय धकधघकाने लगता है, इससे मालुम 
पड़ता है ये सब गुण हृदयके हैं | झम्यथा हृदय 
पर असर नहों पड़ना चाहिए था। जिस प्रकार 
सुगन्धि घ्राणका कार्य मानाजाता है, क्‍योंकि उस 
का असर घ्राण पर पड़ता है। उसी प्रकार भय 
आझादिका असर हृद्यपर पड़ता हे, इसलिए ये 
सब हृदयके काय माने जाने चाहिएँ | 


डा० ब्रिलोकीनाथवर्मा शरीरविशज्ञानके प्रामा- 
णिक लेखक माने जाते हैं। आपने “स्वास्थ्य थोर 
रोग” नामक एक सुन्दर पुस्तक लिखी है, इसी 
पुम्तकके ७८१ वें प्रष्ठ पर आपने लिसा है कि 
“मन-सम्बन्धी जितनी बातें हैं वे सब मस्तिष्कके 
द्वारा होती हैं । विचार अ्रमुभव, निरीक्षण, ध्यान, 
म्मृति, बुद्धि, ज्ञान, तके या विवेक ये सब मनके 
गुण ्ढ |” 

डा त्रिलोकीनाथके इस कथनसे हमारी और 
भी पुष्टि होजाती है । इसलिये ज्ञेन सिद्धास्तमें 
माने हुए सनके लक्षणमें किसी तरह विरोध नहीं 
आता । 


आते प्राचीन प्राकृत पेचरंग्रह 


(लिखक पँ० परमानन्द जैन शास्त्री ) 


हुमा दिगम्बर जैन प्रन्थोंमेंसे 'पंचसंभह! 
मका एक अति प्राचीन प्राकृत प्रन्थ श्रभी 
हालमें उपलब्ध हुआ है। इस ग्रन्थकी यह उपलब्ध 
प्रति सं० १५२७ की लिखी हुईहै, जो टंवक नगरमें 
माधवदी ३ शुरुवारका लिखी गई थी । इसकी पत्र 
संख्या ६२ है, आदि ओर अन्‍्तके दोपत्र एक ओर 
ही लिखे हुए हैं और हासिये में कहीं कहदींपर 
संस्कृत्ग कुछ टिप्पणी भी वारीक अक्षरोंमे दी 
हुई है । इस टिप्पणीके कर्ता कोन हैं ? यह प्रस्थ 
प्रति पर से कुछभी मालूम नहीं होता । भ्थ्थमें 
प्राकृत गाथाओंके सिवाय, कहीं कहीं पर कुछ 
प्राकृव गद्य भीदिया हुआ है। प्रन्थके अन्‍्समें 
कोई प्रशस्ति लगीहुई नहीं है और न प्रस्थकर्ताने 
किसी स्थलपर अपना नाम ही व्यक्त किया है। 
ऐसी स्थितिमें यह प्रब्थ कब ओर किसने बनाया 
आदि बातें विचारणीय और अन्वेषण किये जानेके 
योग्य हैं । 

इस ग्रन्थकी रचना दृष्टिवाद नामके १५वें अद्भ- 
से कुछ गाथाए' लेकर कीगई हैं, जेसाकि उसके 
चतुथे ओर पंचम अधिकारमें क्रमशः दीगई 
निम्न दो गाथाओंसे प्रकट हैः-- _ 

सुणद इद जीव गुणसन्निद्दि मुठाणे सुसार जुत्ताओ | 

बॉच्द॑ कदि वश्याओ गाहाभो दिद्विवादाभो ॥ 

घिद्धपदेहि महत्थ॑ बंधोदय सत्त पयडि ठाणाणि । 

वोच्छ॑ पुण संक्षेबेयणिस्संद॑ दिद्विवांदा दो ॥ 

डण०र३, ५-२ 


इनमेंसे पहली गाथामें बताया है कि “जीवस्थान 
ओर गुणस्थान-विषयक सारयुक्त कुछ गाथाश्ोंको 
टेष्टिवाइसे १२वें अंगसे लेकर कथन करता 
हूँ!” ओर दूसरी गाथा में यह बताया गया है कि 
'दृष्टिबाद्से निकले हुए बंध, उदय ओर सत्वरूप 
प्रफृविस्थोनोंके महान अर्थको पुनः प्रसिद्ध पदोंके 
द्वारा संक्षोपसे कहता हूँ। इसस स्पष्ट है कि 
इस ग्रल्थती अधिकांश रचना दृष्टिवादनामक 
१२ वें अंगसे सार लेकर और उसकी कुछ गाथा- 
ओझोंको भी उद्धृत करके कीगई है। प्रंथकी 
श्लोकसंख्या दोहजारके लगभग है! इसमें जुदे- 
जुदे पांच प्रकरणोंका संग्रह कियांगया है, इसी- 
लिये इसको नाम 'पंचसंग्रह” साथक जान पड़ता 
है। वे प्रकरण इस प्रकार हैं-- 

१ जीवस्वरूप, २ प्रकृतिसमुत्कीतन, ३ कम- 
स्तव, ४ शतक ओर ४ सप्ततिका। प्रन्थकों आय्यो- 
पान्‍्त देखने ओर तुलनात्मक दृष्टिसे अध्ययन 
करनेस यह बहुत ही महत्वपूर्ण ओर प्राचीन 
जान पड़दा है| द्गिम्बर जेनसमाजमें उपलब्ध 
गोम्मटसार ओर संस्कृनपंचसंप्रह से यह बहुत 
अधिक प्राचीन मालूम दोता है । इस अंथकी बहुत 
सी गाथाओंका संग्रह गोम्मटसारादि ग्रन्‍्थोंमें 
कियागया है, जिसे विश्तारके साथ फिर किसी 
स्वतन्त्र लेख द्वारा प्रकट करनेका विचार है! 

पुष्पदन्त और भूतबलि द्वारा प्रणीत 'पद्‌ 
खण्डागम्‌! पर 'बवल।” ओर “जयघवला' टोकार्क 


वर्ष ३, किरण ३ ] 


रचियता आचाय॑ बीरसेनने अपनी धवलाटीकामें 
इस ग्रब्थकी कितनीही गारधांए' 'उक्तं च रूप से या 
बिना किसी संकेत के उद्धृत की हैं--अथवा यों 
कहिये कि जिन गाथाओंको अपने कथन की पुष्टिमें 
प्रमाणरूपसे पेश किया है उनमेंसे बहुतसी गाथायें 
प्राकृत पंचसंप्रहकी हैं। धवलाका जो सत्मरूपणा 
विषयक अंश अभी द्वालमें मुद्रित हुआ है उसमें 
उद्धृत २१७ पद्योमेंसे अधिकांश गाथाए' ऐसी 
हैंजो ज़्योंकी त्यों अथवा थोड़ेसे पाठभेदादिके 
साथ इस ग्रन्थमें पाई जाती हैं। ये प्राय: इसी परसे 
उद्धृत जान पड़ती हैं । अभीतक किसीको पता भी 
न था कि ये किस प्राचीन ग्रन्थपरसे उद्धृत कीगई 
हैं। उनमेंसे कुछ गाथाएं नमूनेके तोर पर नीचे 
दी जाती हैं :-- 
गइ-कम्म-विशिष्वत्ता जाजेद्ठा सागई मुणेयव्वा । 
जीवा हु चाउरंग॑ गच्छौति हु सागई होश ॥ 
--प्राकृत पंच सं०, १, ४९ 
गइ-कम्म-विणिव्वत्ता जाचेट्ठा सागई मुणेयश्वा । 
जीवा हु चाउरंगं गच्छंति तिय गईं दोह ॥ 
“चंवला० ८४, ६० १३५ 
ते मिच्छत्त जमसददहर्ण तबच्चाय होश भत्थार्ण । 
संसइदमभिगदियं भणशभ्िगादियंतु तँतिविहं ॥ 
--प्रारृत पँच सं०, १, ७ 
त॑ मिअल्चत्त जदहमसदूदद तच्चाण होइ भत्थारां । 
संसशद्मभिग्गदिय॑ भणभिग्गहिद॑ तित॑तिविह ॥ 
-घवला १०७, १० १६२ 
वेदस्सुदोरणाए बालत्तं पुणरणियच्छदे बहुसो । 
इस्थी पुरुस खत॑स य वेयति तभो इहवदि बेदी ॥ 
--प्राकझृत पँच सं०, १, १०१ 
बेदस्सुदोरणाए बालत्तं पुणणियज्छदे बहुसो । 
थो-पुं.जवुंसरविय वेषत्तितभो इवइ बेभो ॥ 
--बवला[ ८९, ६१० १४१ 


अति प्राचीन प्रात 'पंचसंप्रह” 
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जिन गायाओं में कुछ अधिक पाठ-मेद पाया 
जाता है उन्हें नीचे दिया जाता है;--- 
छम्माक्ताउगसेसे उप्पन्च' जेसि केवल नाखं । 
तेणियमासमुग्घायं सेसेसु इबंति मयशिज्जा ॥ 
--प्राइृत पँच सं०, १, २०० 
छम्मासाउवसेसे उप्पण्य॑ जस्स केंबल णाण॑ । 
स-समुग्धाशों सिज्माश सेसा भज्जा समुग्धाए ॥ 
--घव०, १६७, १० ३०३ 
छस॒हदेट्टिमासु पुढविसु जोश्तवण-सवण-सब्वइत्थीसु । 
वारसभिच्छोवादे सम्माइद्विस्सणत्बि उबवादों ॥ 
--प्रकृत प॑०, १, १९३ 
छमृदेदि मासु पुटबीसु जोइस-वणश-भसवण_-सत्व-इत्थीसु । 
णेदेस समुप्पज्जहइ सम्माश्ट्री दुजों जीबो।॥। 
-“चव०, १३३, १० दे०९ 
इसी तरह प्राकृत पंचसंग्रहके प्रथम 'जीवसवरूप! 
प्रकरणकी २३, ६६, ६९, ७१, ७५, ७७, ७८, ७९, 
८०, ८८, १५६, नं० की गाथाए धबलाटीकाके 
उक्त मुद्रित अंश में १२१, १३४, १३५, १३७, ८६, 
१७६, १४०, १४१, १४२, १४०, १९६, २१२ 
नम्बरपर ञज्यों की त्यों अथवा कुछ मामूलीसे 
शब्द परिवतेनके साथ पाई जाती हैं । 
इन गाथाओंके सिवाय, १०० गाथाए झोर 
भी धवलाक दक्त मुद्रित अंशमें उपलब्ध द्वोती हैं। 
इस तरह कुल ११६ गाथाएं वक्त अंशमें पंच- 
संग्रदकी पाई जाती हैं, जिनमेंस उक्त १०० गाथाएं' 
ऐसी हैं जिनका प्रोफेसर हीरालालजीने अपनी 
प्रस्तावनामें धवलाटीकापर से गोस्मटसारमें 
संग्रह किया जाना लिखा है। ये गाथाए' गोम्मट- 
सारमें तो कुछ कुछ पाठ-भेदके साथ भो उपलब्ध 
होती हैं, परन्तु पंचसंग्रहमें प्राय: ज्योंकी त्यों पाई 
जाती दैं--पाठ-मेद नदोंके बराबर हे झोर जो 


श्श्ष ] 


अनेकाम्त 


[ पौष, वीर निर्वाण सं० २४६६ 





है बहमी प्राय:लेखकोंकी कपाका फल जान पड़ता 
है। इनके अलावा 'धवला” टीकाके अप्रकाशित 
भागमें भी कुछ गाथोए' पंचसंप्रहकी उपलब्ध 
होती हैं । जिनका पता मुख्तार श्री जुगलकिशोर- 
जीकी घवला-बिषयक नोटबुकस चला, ओर 
जिनमेंसे दो गाथाएं यहां नमूनेके तोरपर 
उद्धृत की जाती है :-- 

बेयण कसाय उत्विय मारण॑तिओरो समुग्धाओ । 

तैजादारों लट्ढटी सत्तमझो केवलीण च ॥ 

--प्राकृत पंच स॑० १, १९६ 

बेयणकस्ताय वेउव्वियश्ो मरणंतिभो समुग्धादों , 

तेजादारों छुट्टी सत्तमभो केवलीणं तु ॥ 

-चंब० आरा प्र«१० १९५ 

णाणावरण चउक्क॑दंसणतिग मंतरायगे पंच। 

ता दोंति दैसधाई सम्म॑संजलण गोकसायाय ॥ 

-“-पराकृत प॑च सं०, ४-९६, १० ३५ 

णाणावरणचउक्क॑ द॑सणतिग मंतरायगा प॑च । 


ताहोंति देशधादी सम्म॑संजलण णोकसायाय ॥ 
-चेवला० आरा भ्र० ९० ३८० 


इस सब तुलनापरसे स्पष्ट है कि आचाय 
वीरसनक सामने 'पंच संग्रह” जरूर था, इसीसे 
उन्होंने उसकी उक्त गाथाओंकोीं अपने अनन्‍्थोंमें 
उद्धत किया है | आचाये वोरसेनने अपनो 
'घवला” टोका शक सं० ७३८ (विक्रम सं० ८७३) 
में पूण की है । अतः यह निश्चित है कि पंचसंग्रह 
इससे पहलेका बना हुआ है । 

पं० कैलाशचन्द्रजी शास्त्रोने 'जेनसिद्धान्त 
भास्कर, के ५ वें भागकी चतुथ किरणमें 'दि० जेन 
प्रश्थोंकी बृहत्सूची” नामका एक लेख प्रकट किया 
था, उसमें 'सिद्धान्त ग्रंथ उपशीषकके नीचे 
आाचाय वीरसेनके प्रंथोंमें पंच संग्रह” का भी 
नाम दिया गया है, जिसस मालूम दवा है कि 
आझाचाय वीरसनने पंचसंप्रह नामका भी कोई 


प्रन्थ बनाया है। परन्तु प्रस्तुत 'प्राकृत पंचसंप्रह! 
की जो प्रति मेरे पास है, उसमें कताका कोई नाम 
नहीं है। इधर 'दि० जेन प्रन्थकर्ता ओर उनके 
प्रन्थ नामकी पुस्तकमें बीरसेनाचायके प्रन्थोंमें 
'पंचसंग्रह? का कोई नाम नहीं है, ओर न अभी 
तक कहीं किसी ग्रन्थमें इस प्रकारका उल्लेखही 
उपलब्ध होता है, जिससे इस ग्रन्थक्ों वीरसेना- 
चायकी कृति माना जा सके । मालूम द्वोतां है 
बाथा दुलीचन्द जीने, जिनकी सूचीके आधार पर 
उक्त बृहत्‌ सूची तेयार हुईं अपनी सूची में .जनश्रुति 
आदिके आध।रपर ऐसा लिखदिया है। उस सूचीमें 
और भी बहुत से प्रन्थ तथा ग्रन्थकताओंके विषय 
में ग़ल्ती हुई है, जिस फिर किसीसमय प्रकट करने 
का प्रयज् किया जायगा | इसके सिवाय आचाय 
अमितगतिने वि० सं० १०७३ में ज्ञो अपना 
सस्कृत पंचसंप्रह बनाया है ओर जो प्राय: इसी- 
के आधारपर बनाया गया है, उसमें भी पंच- 
संग्रहक नामके सिवाय आचाये वीरसेनका कोई 
ज़िकर नहीं है । अतः इस प्राकृत पंचसंग्रहके 
कर्ता आचायघीरसन मालूम नहीं होते। यदि 
वीरसेन इसके कर्ता होते ता धवला टीकामें पंच- 
संप्रहकी जो गाथायें उक्तंचः रूपसे दीगई हें 
उनमेंसे किसीमे भी कोई विशेष पाठ-भेद न द्ोता 
पंच-संप्रहकी १८४वीं गाथाका धबलामें पूर्बाधे 
तो मिलता है परन्तु उत्तराध नहों मिलता, जिससे 
स्पष्ट प्रतीत दाता है कि यदि धवलाकी तरह पंच- 
संग्रह मंन्थ के कर्ता भी आचाय बीरसेन ही द्ोते 
तो यह संभव नहीं था कि वे अपने एक म्र॑थर्मे 
जिस पद्मयको जिस रूपमें लिखते उसे अपने दूसरे 
ग्रंथमें 'उक्तंच” रूपस देकर भी इतना अधिक बदल 


वर्ष ३, किरण ३ ] 
देते जसाकि निम्नलिखित पद्ममें पाया जञाता है:-- 


पम्द् पउम सवण्णा सुक्‍का पुणंकास कुसमसंकासा । 
वण्णंंतरं च एट्रैहवंति परिपरिमिता अणतावा |! 
--भाकृत पंच सं०, १,१८४ 

पम्मा पठम सवण्ण। सुक्‍का पुणकास कुसम सँकासा । 
किण्दादि दब्ब लेस्सा वण्ण विसेसोी मुणेयव्वो ॥ 
घवला आरा प्र० पृ० ६५ 


अत; आचाय वीरसेन इस पंच-संग्रहके कर्ता 
नहीं हो सकते ओर अब इस प्रन्थके रचनाकाल 
के विषयमें जो कुछ भी तुलनात्मक अध्ययन से 
मालूम होसका है उसे नीचे प्रकट किया जाता है: - - 

कसायप्राभृतके रचयिता आचाय गु धर हैं, 
जिन्हें आचायपरम्परासे लोहाचायके बाद, 
अंगों और पूर्वोंका अवशिष्ट एक्देशरूप श्रुतका 
परिज्ञान प्राप्त हुआ था ओर जो ज्ञानप्रवाद ना- 
मक पाँचवें पृबेस्थित दशम वस्तुके तीसरे पाहुडके 
पारगामी विद्वान थे उन्होंने श्रुतके विनष्ट होने- 
के भयस तथा प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर 
१८० गाधाओंमें 'कषाय प्राभूत” की रचना की, 
ओर इन्हीं गाथाओ्रोंकी सम्बन्धसूचक एवं वृत्ति 
रुपक ५३ विवरणगाथाश्रोंकी और भी रचना 
की । इसतरदद से कषाय प्राभतकी कुल गाथाएँ 
सस्या में २३३ हैं, जिन्हें उक्त मुख्तारसाहबकी 
जयधवला विषयक नोट-बुकपर से देखने और 
पंचसंग्रह की गाधाओंके साथ तुलना करने से 
मालूम हुआ कि दर्शनमोह का उपशम और 
क्ञृपणाके स्वरूपका निर्देश करनेबाली कपाय 
प्राभतकी तीन गाथाएँ “पंचसंप्रह! में प्रायः ज्यों 
की त्यों पाई जाती है ओर वे इस प्रकार हैं:-- 


दंसण मोह स्पुवसामगों दु चदु सुत्रि गदीसु बोदब्यों । 
पंचिदिशोय सण्णी खियमोसों होइपउजन्तो ॥ 
--कलाय प।हुढ० ९१ 


झति प्राचीन प्राकृत 'पंचसंप्रह” 


[ २५६ 


दंसणमोह उवसामगोदु चदुसुविगई सुबोहण्यों । 
पंचिंदिग्योय सण्णी शिवमा सो होश पज्जत्तों ॥ 
-प्राक्ृत पंच सं०, १, २०४ 


द॑सण मोहकखवबशणा पद्ुवगो कम्म भूप्ति जादोद । 
णियमा मणुस गदीए निद्वुव गो चावि सब्वत्ध ॥ 
--केसाय पाहुड० १०६ 


दसण मोहकववणा पद्ठेवगो कम्मभूमि जादोदु । 
खियमा मणुसगदीए निम्टवगोचावि सब्बत्थ ॥ 
-“प्राकृत पँच स॑०, १, २०२ 


खबणाए पट्ट वगोजम्दिभवे शियमदोतदों भण्णे । 
णादिक्दितिण्णिमवे धँस्ण मोहम्मि खीणम्मि ॥ 
“फैसाय पाईुड, १०९ 


खबणाए पद्ु वगो जम्मि सवे णियम दो तदो भक्त । 
णादिक्षकदि तिक्षि भव॑ दंसणमो$म्मि खीणम्मि ॥ 
प्राक्ृत पंच स॑१, १, २०३ 


कृषाय प्राभतका रचनाफाल यद्यपि निर्णीत 
नहीं है तो भी इतना तो निश्चित दी 8 कि इसकी 
रचना कुन्दकुन्दाच।य से पहले हुईं है। सांथ ही 
यह भी निश्चत है कि गुणधराचाय पृव॑बित थे 
ओर उनके इस ग्रंथ की रचना सीधीज्षानप्रवाद्‌ 
पूवके उक्त अंशपरस स्वतन्त्र हुई है-किसी 
दूसरे आधार को लेकर नहों हुईं। अतः यह 
कह्दना होगा कि उक्त तीनों गाथाएँ कषायप्राभृव 
की ही हैं और उसी परसे पंचसंग्रहमें उठाकर 
रकखी गई हैं। इससे इतना तो स्पष्ट होजाता है 
कि पंचसंगप्रह की रचना कपायप्राभतके बाद 
किसी समय हुई है । 

पंचसंग्रहम पंचमगुणम्थानवर्ती श्रावकर्क 
दाशंनिक आदि ११ भेदोंके नामोंका निर्देश 
करनेवाली एक गाथा १६३ नम्बरपर पाई 
जाती है और उक्त गाथा आचाये कुंदकुदके 
चरित्र आभुत”में भी नं० २२ पर रफलब्ध होती 
है। यह गाथा दोनों प्रस्धकारोंमंस किसी एकने 


२६० | 





जरूर उद्धृत की है, बहुत सम्भव है कि आचाय 
कुल्दकुल्दने पंचसंप्रहसे उद्धृत की हो, और यह भी 
सम्भव है. कि चारित्र प्राभृतसे पचसंग्रहकारने 
उठाकर रक्‍खी हो; परन्तु बिना किसी विशेष 
प्रमाणके अभी इस विषयमें कुछ भी नहीं कहा 
जासकता है तो भी इससे इसस इतना तो ध्वनित 
है कि पंचसंग्रदकी रचना कुन्दकुन्दसे पहले या 
कुछ थोड़े समय बाद दी हुईं होगी। हाँ इतना 
जरूर कहा जांसकता है कि ५वीं शताब्दीस पहले 
इसकी रचना हुई है, क्‍योंकि विक्रमकी छठी 
शताब्दीके पूलराधके विद्वान आचाय देवनन्दी 
(पूज्यपाद) ने अपनी सर्वार्थंसिद्धिकी वृत्तिमे 
आगमसे चह्ुइन्द्रियकों अ्रप्राप्यकारी सिद्ध 
करते हुए पंचसंग्रहकी १६८ नम्बरकी गांथा उधृत 
की दे, जिससे स्पष्ट है कि पंचसंग्रह पूज्यपादसे 
पहले बना हुआ है। वह गाथा इस प्रकार है:-- 
पुद्॑ सुणेश सदूद॑ भपुर्टट पुण पससदे रूपम्‌ । 
फास॑ रसंच गंध॑ बद्धं पूद्टं वियाणादि ॥ 

इसके सिवाय, श्वेताम्बरीय सम्प्रदायमें 'क्मे 
प्रकृति” के कर्ता शिवशमेका समय विक्रमकी ५ वीं 
शताब्दी माना जाता है, उनका संप्रह किया हुआ 
एक 'शतकः” नामका प्रकरण है उसमें बंधके कथन 
की प्रधानता होनेस उसका बंधशतक नाम रूढ़ 
दोगया है । इस प्रन्थमें पंचसंग्रहकी बहुत 
गाथायें पाई जातो हैं, जिनका विशेष परिचय 
एक दूसरे ही लेखमें देनेका विचार है अस्तु, यदि 
शिवशमेका उक्त समय ठीक है तो कद्दना दोगाकि 
रचना विक्रम की ५ वीं शत ब्दीसे पहले हुई है । 

इस सब तुलनात्मक विवेचनपरसे स्पष्ट है कि 
यह “पंच संग्रह” उपलब्ध दिगम्बर-श्वेताम्बर कमे 
साहित्यमें बहुत प्राचोन है। इसमें डेढ़ दहजारके 


करीब गाथाओोंका अच्छा संकलन दे। साथमें, अंक- 


अनेकान्द 


[ पौष, वीर निर्वाण सं० २४६६ 


संटष्टिमी दी है, जिससे गाथाओंमें दीगई बातोंका 
अच्छी तरहसे स्पष्टीकरण होजाता है, परन्तु 
इस ग्रन्थके कर्ता कौन हैं-उनका क्या नाम है और 
उनकी गुरुपरम्परा क्‍या है? तथा इस ग्रन्थकी 
रचना कहाँ ओर कब हुई है ? आदि बातें अन्ध- 
कारमें होनेसे उनके विषयमें अभी विशेष कुछभी 
नहीं कहा जोसकता है, इसके लिये ग्रंथकी प्राचीन 
प्रतियोंकी तलाश होनी चाहिये । दिगम्बर-श्वेता- 
म्बर दोनों ही सम्प्रदायोंके प्रन्थभण्डारोंमें इसके 
लिये अन्वेषण होने की बड़ी ज़रूरत है। बहुत 
संभव है कि उक्त ग्रंथकी पं० आशाधरजी से 
पहलेकी प्रतियाँ उपलब्ध हो जांय, जिनपर क्तांदि 
की प्रशस्तिभी साथमें अंकित हो । क्योंकि पं० 
आझाशाधरजीने भगवती आराधनापर  'मूला- 
राधना दपण' नांमकी जो टीका लिखी है उसके 
८वें आश्वासमें “तथाचोक्त?!  वाक्यके 
साथ इस पंचसंग्रह ग्रभ्थकी ६ गाथाएँ उद्धृत की 
हैं। जो पंचसंग्रह के तीसरे अधिकारमें नं० ६० 


से ६४५ तक ज्यों की त्यों दर्ज हैं. अतः अन्वेषण 
करनेपर इस प्रन्थकी प्रस्तुत प्रतिसे भी अधिक 


प्राचीन ऐसी प्रतियोंके मिलनेकी बहुत बढ़ी संभा- 
बना है। जिनपरसे कर्तादिका परिचय प्राप्त हो 
सके, और प्रकृत विषयके निर्णय करनेमें विशेष 
सहायता मित्र सके। आशा है विद्वानगण मेरे 
इस निवेदनपर अवश्य ध्यानदेंगे। ओर खोज 
द्वारा अन्थकी ओर भी प्राचीन ग्रतियाँ उपलब्ध 
होनेपर उनका विशेष परिचय प्रकट करनेकी कृपा 
करेंगे. अथवा मुके उनकी सूचना देकर 


अनुगृहीद करेंगे। २ 
वीर संवा मन्दिर, सरसावा, 
ता० १३-१-१९७० 


जेन ओर बोध निवाणमें अन्तर 


[ ज्े०--भ्री ० प्रोफेसर जगदीशचन्द्र जेन, एम. ९..] 
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सि तम्बर १६३६ के अनेकान्त (२-११) में मेंने'लेन 
और बौद्धधर्म एक नहीं? नामक एक लेख लिखा 
था, जिसमें अ्रह्माचारी शीतलप्रसादजीकी “जेन और 
बोद् तत्वज्ञान” नामकी पुस्तककी समालोचना करते 
हुए यह बताया था कि अक्षचारीजीका जेन और बौद्ध 
धर्को एक बताना निरा अ्रम है। मेरे लेखके उत्तरमें 
बरह्मचारीजीने ३० नवग्बर १६३६ के जेन मित्रमें कुछ 
शब्द भी लिखे हैं, जिनमें कहा गया है कि में उनकी 
पुस्तक भूमिका-सद्दित आद्योपांत पढ़ "लेता तो उनसे 
असइमत न होता | मैं अह्यचारीजीसे कष्ट देना 
शाहता हूं कि मेंने उक्त पुस्तक अच्छी तरह झाधोपांत 
पढ़ ली है, लेकिन फिर भी मैं डनसे सहमत न हो 
सका। मैं समझता हूँ शायद कोई भी विद्वान इस 
बातको माननेके लिये तेयार न होगा कि' जैन भौर 
बोद्ध धर्म एक हैं और उनमें कुड भी श्रल्तर नहीं है ।” 
अपने पिछले लेखमें मैंने विस्तार पूर्वक बोद्धोंकी थरास्मा 
सम्बन्धी सान्यताका दिग्दशंन कराते हुए बताया है 
कि उसकी जैनसिद्धान्तसे जरा भी तुलना नहीं की 
जा सकती । बोर अ्न्यों में मांसोल्लेख झ्रादिके सम्बन्धमें 
भी मैंने उक्त लेखमें चर्चा की है | दुःख है कि अश्मचारी 
जी ठन आशेपोंका कुछ भी उत्तर न दे सके । 
अब अद्वाचारीजीको मान्यता है कि “निर्याझका 
स्वरूप जो कुछ बौद्ध भन्‍्थोंसें सखकता है वही जेन 
शास्त्रोंम है।” इस देख इसो विषय पर चर्चा की 
जायगी। 


बौद्ध साहित्य बहुत विस्तृत है। कभी कभी तो 
उसमें एक ही विषयका भिन्न २ रूपसे प्रतिपादन देखने 
में भ्राता है । ऐसी हालतमें बौद्धवारूमयका गहरा 
अध्ययन किये बिना, ऊपर ऊपरसे दो चार भन्थोंको 
पढ़कर अपना कोई निर्णय देना यह बड़ी भारी भूल है । 
निर्वाणके सम्बन्धमें भी बौद्ध ग्रन्थोंमें विविधता यें देखनेमें 
आती हैं | यही कारण है कि यरोपियन विद्वानोंमें भी 
इस विषयमें मतभेद पाया जाता है । कुछ विद्वान 
निर्वाणको शुन्यरूप--अभावरूप--मानते हैं। जिसमें 
[ृता4१,. (उंतिष५, ]वााए5 97 ॥एा५ 
आदि हैं। दूसरे इसका विरोध करते हैं झोर कहते हैं 
कि बौद्धोंका निर्वाण भी आद्षाणोंकी तरह शाश्वत भौर 
अचल है। इस विभागमें ४5॥॥0]:0, 500॥07 
॥9५९९ आदि हैं। इस यहां इस वाद-विवादमं गहरे 
नहीं उतरना चाहते, केवल हतना ही कहना चाहते हैं 
कि यदि बौद्धोंका निर्वाण अच्यत भौर स्थायी है तो 
उन्हें निर्वाणके लिये बहुत सी उपमायें मित्र सकती 
थीं, उन्होंने दीपककी उपमा ही क्यों पसंद की ! 
“निब्बति धीरा यथाय॑ पदीपो? ( संचुत्त २३९ )-- 
प्रदीषके समान धीर निर्वाण पाते हैं ( बुक जाने हैं; 
“सीतीभूतो5स्मि निःबुतो” ( विनय १-८) निश्वुत 
हो जानेसे मैं शीतज्ञ हो गया हूँ (उंडा दो थयथा हूँ ) 
“वदीपस्स एवं निधानं बिभोक्‍्खों भाहु चेतसो” 
भादि बौद्ध पाजी अम्योंके उश्लेखोंसे मालूम होता है कि 
बौद्ध ज्लोग प्रदीपनिर्वाश्की तरह आत्म निरदोदाकों ही 


२६२ 


झनेकान्त 


[पौष, वीर-निर्धाय सं०२४३३६ 
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निर्वांण मानते थे | फिर यदि अकल्ंक झादि जैन 
झाचार्योने बौद्धोंकी इस मान्यताका खंडन किया है तो 
उन्होंने कौनसा अन्याय किया है ! बद्धाचारीजीका जो 
यह कथन है कि “अकलंक आदि जैन आचायोंने जैसा 
बौदू धर्का खंडन किया है बेसा बोद धर्म मज्किम- 
निकाय आदि प्राचीन पाल्नी पुस्तकोंमें नहीं है!” वह 
भूलसे ख़ाल्ली नहीं है। अपने कथनकी पुष्टिमें अह्मचारी 
जी ने ५/, (२५४ 09ए05 के कथनकऊा उल्लेख 
किया है। लेकिन ४४. २५5. )7ए05 का अभि- 
प्राय यद बिलकुत्ष नहीं है कि जेन भौर आहयण ग्रन्थ 
कारोंने बोदधमंका अनुचित खंडन किया है या उन्होंने 
बौद्ध धमंके विषयमें जो कद्टा है वह अमपर्य है । उन्हों- 
ने 'सेक्रेड बकस झाफ़ दि ईस्ट'में बौद्धोंके कुछ प्रंथोंका 
अंग्रेज़ीमें भनुवाद किया है। ये भनुवाद उन्होंने भाज 
से साठ बरस पहले यानी सन्‌ १८८० में किये थे । इन 
की मिकार्मे ४४. 795. ):009 ने (5८8०४ 
तथा 2077707| आदि युरोपियन विद्वानोंकी समा- 
लोचना करते हुये उनकी भूलें बताई हैं! इसी सिल- 
सिल्ेमें ५७४. ।९५५. [2:005 ने बताया है कि जबसे 
बोद्धोंका पाली साहित्य प्रकाशमें श्राया है तबसे बौद्ध 
धर्मके सम्बन्धमें क्षोगोंको नई बातें मालूम हुई हैं और 
लोग बौद्ध धमंको टीक २ समझने त्गे हैं । वह उद्येस 
निम्न प्रकारसे है:-- 

[६ 458 घर०६ (00 प्रपटी ६0० 59 ४०६ ६॥८ 
ताइए0स्ला॥ रण लाए 3िप्रवतशाआआ ैय5 
ए97०९१ 2]]| छाटएशा0प5 द्राएए९त४८ ० (१९ 
5प0]९८ ॥॥ का शावधगःट2]५ गाए छा, भारत 
[95 पराग6ते प€ विधा, 5०0 0 5ए८क 
॥905 ० ा€ द्माई000 वदात्रापाट 0०7 


छप्00्ांडा0.] प5९ पोह पटाआ “ठता5ट0रटाए 











श्याम 


20४ए5९तए, 0 0ए९४7 एी€ 79७) (९5५७५ 
]9ए९ €॥गा8९ए 0ए' गर्वाए 72975 ग 9779८ 
॥979॥68, [0९7 278 ०79४ 70छ फैलशागग7 € 
0 9>€ एा795675000. छि्वतत|ाए5 ० 79॥॥ 
एधगग5 5 77 णाए 9 करिशा। गाए 
विणा उएतता।ओओ 35 गरा600 ८7079 
7९66ए९१०, शैपा 5 व्राशबणांधांट 007. 
भ्रथांत्‌ जबसे बोद्धोंके प्राचीन साहित्यको खोज हुई है, 
तबसे बहुत सी बातोंपर नया प्रकाश पढ़ा है। यद्यपि 
पाल्ली साहित्य वर्षोसे पब्लिक लाइबजेरियोंमें मौजूद था, 
लेकिन कोगोंने उसे भ्रभी समझना शुरु किया है 
इत्यादि । 

इससे (२०५. [09005 का कहना यही है कि 
लोगोंकी बौद्धघमंके विषयमें जो मिथ्या धारणायें थीं, 
वे झब पालो साहित्यके प्रकाशरमें आनेके कारण हर 
दोती जा रही हैं। इससे उनका आक्षेप युरोपियन 
विद्वानों पर है | जो बौद्धघर्मको ठीक ठीक न समभकर 
उसपर टीका टिप्पणी करते हैं। इसका यह मतक्षब 
कदापि नहीं कि झकल्लंक आदि विद्वानोंने बोद धर्मका 
ग़ज़्त खण्डन किया है | दुःख है कि ग्रह्मचारीने पूर्वा- 
पर संबंधका ध्यान रखकर, केवल्ग उनके एक वाक्यकों 
पढ़कर अपना मत बना किया दै | 

यही बात 'क्षणिकवादके किये भी कही जा सकती 
है। जैन और आहाण प्रंथकारोंने बौद्धोंके कणिक वादे 
जो कृत-प्रथाश, अकृत-कमे-भोग, भवभंग, स्मृतिभंग 
झादि दोष दिखाये हैं, वे कुछ निमृल्र नहीं है। कुलिक 
बाद बोद् मानते हैं। एक तरह यों कहिये कि 'कषणिक 
थाद' के बिना बौद्ध घमं टिका नहीं रह सकता। इस 
ल्षिएप्‌ अह्चारीजीका यह सिखना कि 'पास्ी प्राचीन 
पुस्तकों में सब॑ वस्तुझोंको नाशबान नहीं कहा” अमसे 


बष ३, किरण ३ 





जेन और बौद्ध निर्वाणमें अन्तर 
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साक्षी नहीं है | बौद प्रम्थोंमे एक कथा भाती है। 
“एक बार किसी चोरने एक आदमीके भाम चरा लिये । 
झामोंका मालिक चोरकों पकड़कर राजाके पास लेगया, 
चरने राजासे कहा महाराज, जो फल हंस आदमीने 
जगाये थे वे दूसरे थे और को मैंने चराये हैं वे दूसरे हैं । 
अतएव में दुण्डका भागों नहों हूँ । हसपर राजाने कहा 
“यदि आमोंका मालिक झाम नहीं बगाता तो तू चोरी 
कैसे कर सकता ”'हसलिए तू दण्डका भागी अवश्य है ।' 
कद्दने का अभिप्राय यह है कि उस समय भो क्षण भग- 
वाद मौजूद था । इसो लिये तो जैन विद्वानोंने डससमें 
अकृत-कर्म-भोग” नामका दोष दिया है । और वास्तवमें 
देखा जाय तो यह ठीक द्टी है। कारण कि छणिकवाद 
ही बौद्धोंकी मजबुत भित्ति है। जिसपर अनात्मवाद 
और शून्यवाद नामक सिद्धांत रक्खे गये हैं। इस लिए 
'हं मानना पड़ेगा कि क्षणिकवादका सिद्धांत पहला 
है। हाँ डपे ताकिकरूप भले ही बादमें दिया गया 
हो, जैसा कि रल-कीति, शान्तरक्षित श्रादि बौद्ध 
विद्वानोंने अपने चणभंग सिद्धि! 'तस्वसंग्रह' आदि 
ग्रंथांम किया है । 
अब बह्मचारीजीकी एक बात रद्द जाती हैं । वह 
यह कि बोद अंथोंमें निर्वाशकों “अजानं! और अमृत! 
( अमृत ) क्‍यों कहा ? बह्यचारीज/को शायद विदे- 
शीय विद्वानों पर बहुत श्रद्धा है। इसलिए इम इसका 
उत्तर (;|)।|(०४७ के शब्दोंमें हो दंगं। ()॥॥0 ८७ 
बौद्ध धमंके एक बड़े विद्व न्‌ हो गये हैं; उन्होंने बोद्ध 
घर्ंका पऊ॒ कोश भी लिखा है । (:)॥]0८६ का 
कहना हैं कि बौद्ध प्रंथोंमें निर्वायकी दो अवस्थायें 
बताई गईं हैं--एक अहंत्‌ अवस्था जो भानन्द स्वरूप 
है, दूसरी शुन्‍्यरूप--अभावरूप अवस्था, जो अऋइ त्‌ 
झवस्थाकी चरम सीमा है ( ]0 57५८ ० /)9५- 


चि उ476ीील्एंणा बाते आहत 599 भाव 
6 गायखाया|वधं0॥ ० €द5ा९ाठ6 0 ज्ञांएी 
अहंत्‌ 5))]2 ८१0५, ) झागे चलकर ये ख़िखते हैं 
“अब देखना है कि बोद धर्मका उद्देश्य क्‍याहे?” 
“अहंत्‌ अश्रधस्थाकी प्राप्ति बौद्धधमंका अंतिम उद्देश्य 
नहीं है । क्योंकि श्रहंत्‌ अवस्था नित्य भवस्था नहीं है; 
अहंत्‌ अमुक समय वाद काल धममंको प्राप्त होते हैं । 
हस बातकी पुष्टिमें बौद्धप्रन्थोंम सेंकदों उद्धेख मिलते 
हैं कि भ्रहंत्‌ मरणऊे पश्चात्‌ जीवित नहीं रहते, बल्कि 
उनका अस्तित्व ही नष्ट हो जाता है? -... 

[30॥ 5702 शअहंत्‌, (|८,भहंत्‌ 5॥)[0 8 ॥0 
गत एटा 590८, ऐ 67८(०॥९ [( 45 ॥0 
(0 छुतवो एा पवतातओआतओग५5, ॥ ॥5 वश 
5प[ए7प0प5 [0 बचत वप्वा। 7॥00 07797 48 
पीहारट गज एवाटटवप पर पता 8८४ |१- 
((0.५ () (॥५ श्रहत्‌ ८0 92 (0 एडा5 
0॥ (७॥॥, ए ॥| ॥५ (९॥॥|)९८।।८]५ ७६५०७ 
॥0 ॥॥0॥9). 6» ० |)७७७ ५०७५ (४६ ६१८ अइईंत 
(७७५ ॥04 ॥४ १७) वा वैल्तवा, 2पा. 
८०३५९५ ।0७ 0५।५, उक्त विद्वानका कथन हैं कि 
अहंत्‌ अवस्था 'सो पाउिस सनिष्यधाण अ्रथवा 'किलेस 
परिनिव्वाण' की श्रवम्था 6, जिसमें सब क्लशॉका क्षय 
हो जाता है, भौर जहाँ कवल पंच स्कंघ शेप रहते हैं । 
इसी अरहंत्‌ अ्रवस्थाकों बोद्ध अन्थोंमें अजात' 'अमत' 
अनुत्त' 'अकुनोभय झादि विशेषण दिये ई । केकिन 
बौद्धांका निर्वाण अभी इसपे और भागे है। उस 
निर्वाणकों बाँद्ध ग्रंथोंम 'अनुपादिसेसनिब्वाण' अथवा 
्ंघपरिनिष्वाण' के नामसे कहा गया है। थह वह 
अवस्था है, जो अहत्‌ अवस्थाकी चरम सीमा है | यहाँ 
समस्त स्कधोंका--रूप, वेदना, विज्ञान, संक्षा भौर 
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संस्कारका--क्षय हो जाता है। जैसे दीपका निर्वाण 
हो जाता है भोर वह शान्त हो जाता है, वैसे ही भहटंत्‌ 
भी शान्त हो जाता है। उसका “नाम रूप” कुछ भी 
बाक़ी नहीं रहता, उसका “साथ निरोध' हो जाता है । 
यह ऐसी अवस्था है जिसकों उपमा शब्द रहित भ्त 
घंटे! ( ॥05९४५५ 70थ॥ हुणा£2 ) से दी गई है 
जैन घंटा दूट जानेते निःशब्द हो जाता है, वैसी इ 
अवस्था निर्वाण प्राप्त करने पर अहंत्‌झ्ो भी हो जाती 
है। झागे चलकर (:))|(८5 ने स्पष्ट लिखा है । 

५४३ ए280 गपगरँटा' ती €एएा८फ्राणा5 
286 पडलते छाती ॥0छश८००९१७ निवोण एंटी 
)09५5७ ॥0 4097 (0 त0फ0 धीता ॥ ॥8 (॥८ 
बी0509(6. ९तएा।ता ० 9>20०॥2, ४९ 
ात0॥ ० 6 एताशतैफ्तो >लाए- 
, िए ७७0 एा 0 5 6 धाताएटड 
ए905व)० छत३ रण €ह|ालबशीड़ ताएततिा|- 
(0॥ हटाए (० गो? 

कर्थात बौद-अन्थोर्मे जो निर्वाणके सम्बन्धमें 
उत्लेख आते हैं, उनसे यह निस्सन्देह सिद्ध हो जाता 
है कि प्रस्वित्वके पूणं विनाशकी अवस्था ही निर्वाण 
है ।...तथा अभिके बुझनेकी जो निर्वाणे उपमा दी 
गई है, वह शन्यत्वके अमावकों स्थक्त करनेका सबसे 
औरदार तरीक़ा है । 

हम यहां यह बता देना चाहते हैं कि हरेक घम 
और द॒र्शनमें भ्रल्नगर विशेषताये हुआ करती हैं । जेसे 
वेदान्तकों विशषता अह्वाद है, जनदशंनकी स्थाद्वाद 
है, वेसे ही बौद्ध धर्मकी विशेषता क्रिकवाद ओोर 

शब्यवादमें ही है | जले अहावाद और स्थाहादक निकाल 
देने पर वेदान्त भौर जनदरशनमें कुछ नहीं रह जाता 
बैसे ही क्णमंगवाद और शुन्ववादके निकाल देने पर 
बोदधममें कुछ नहीं रहता । इतना हो नहीं, बल्कि 
ताशवाद और शस्यवादके सिद्धांत बोददशनमें बहुत 
अर्छी तरह 'फ़िट' होते हैं। हम हन बादोंकी परस्पर 
तुलना अ्रवश्य कर सकते हैं, लेकिन बह्मवाद, शम्यवाद 


और जेनियोंका निर्वा, आदि सबको एक नहीं बता 
सकते । महायान सम्पदायने शन्‍्यवादकों अस्तदूय- 
रहित” 'चतुस्कोटिविनिमुंक्त' मध्यम प्रतिपदा' आदि 
विशेषण देकर उसे अह्मवादके पझ्त्यन्त समीप रानेका 
प्रयत्न किग्रा, जिसका फल्ष यह हुआ कि काला तरमें 
महायात अपना स्वतन्त्र अस्तित्व ही खो बेठा | कारण 
स्पष्ट है कि जब तक कोई वस्तु भछुत अथवा नई होती 
है, तभी तक ज्लोगोंकां ध्यान उसकी ओर झाकपित 
होता है । ख़ेर ! 

इसके श्रल्ावा यह भी ध्यान रखनेकी बात है कि 
इस तरह तो वेदान्त, साख्य आदि दर्शनोंके मोद्द सि- 
द्वान्तको और जेन दशंनके मोक्षसिद्धान्तको भी एक 
मानना चाहिये, क्‍योंकि ये सब दर्शनकार भी मोक्षको 
अचल, स्थिर आ्रादि मानते ही हैं । 

असलमे बात तो यह हैं कि अह्ाचारी जी अपना 
मत बनानेमें जल्दी बहुत करते हैं | जहाँ उनको कोई 
बात दिखाई दी, थे कट, उस पर अपना निर्णय दे 
डालते हैं, उसपर अधिक विचार नहीं करते । जब 
बरढ्चारी जी लिन-बौद्ध-तस्वज्ञान' जैसी महत्व पर्ण 
पस्तक लिखने बठ, तब उन्हें बौद्ध शासरोंका काफ़ी 
खमय तक भ्रभ्यास अ्रवश्य करना चाहिये था । उनको 
बोद शास्तरांमें आत्म, मोक्ष ग्रादिके सम्बन्ध जो 
अनेक प्रकारके भिश्न भिन्न उद्चेख आते हैं, उन सबको 
एकश्रित कर उनपर विचार जरूर करना चाहिये था। 
बादम जनघमंसे मिलान करनेकी जिम्मेवरीका काम 
अपने सिर पर उठाना उचित था। अन्तमें हम यह भी 
बतादेना चाहते हैं कि इस विपयकी चर्चा करनेम हमारा 
ज़रा भी अन्यथा भाव नहीं है । बल्कि अह्मचारीजी के 
प्रति इमारा बहुत आादुरका भाव है । हम यही चाहते 
हैं कि बह्ाचारी जी अपने भाग्रहकों छोड़ दें । लेन 
झोर बोद्ध धर्म पक नहीं हैं--कमसे कम भात्मा और 
निर्वाण सम्बन्धी मान्यताएँ तो उनकी बहुत ही सिश्न 
हैं ।' यदि अह्चारंजी हस बातकों भान जाएँतो 
हम अपना परिश्रम्त सफल समझेंगे । 


कमर * 
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य तो संसारमं बराबर संयोग-वियोग चला 
करता है। हजारों मनुष्य प्रतिदिन जन्म लेते 
हैं और हजारों ही मरणको प्राप्त हो जाते हैं। जो 
जन्मा है उसको एक दिन मरना ज़रूर है, ऐसा 
अटल नियम होते हुए किसीका भी वियोग कोई 
आश्वयकी वस्तु नहीं और न बह प्राज्ञोंके दृष्टि 
कोणानुसार दुःख-शोकका विपय ही होना चाहिये, 
फिर भी जिनका सारा जीवन सेवामय व्यतीत 
हाता हो और जो खासकर साहित्य-संवाके द्वारा 
निरन्तर ही स्थिर लोकसेवा किया करते हों उनका 
अचानक वियोग साहित्य प्रेमियों, साहित्य से बियों, 
साहित्यस उपकृत होनवालों एवं साहित्य संसार- 
को बहुत ही अखरता हैं, और इसलिये सभी उनके 
प्रति श्रद्धांजलि अपरण करके अपनी क्रैतज्ञता व्यक्त 
किया करते हैं | ऐसा ही एक कतेव्य आज मरे 
सामने भी उपस्थित हैं जिसका पालन करता 
हुआ में “अनकान्त' के पाठकोंकी एक एस महान 
साहित्य-स बीका कुछ परिचय कराना चाहता हैँ 
जिनका हालमे ही - ली दिसम्बर सन्‌ १९५६ को 
ऊठ वषकी अबस्थाम सेबा करते करते पाटन शह- 
रमें देहाबसान हुआ हैं. । 
सा्दित्यसेवी दा प्रकारके होने हैं, “एक वे जा 
लेोकोपयोगी नतन पुष्ट साहित्यका सू जन (नमाग) 
करते है और दसरे वे जा एस पुरातन साहित्यका 
संशोधन, सरक्षगा, सम्पादन और प्रकाशन किया 
करते हैं । जन महानुभावका यहाँ परिचय कराना 
है वे प्रायः दूसरी कोटिक साहित्य-से बयोगसे थे 


और उनका शुभ नाम है मुनिश्री 'बचतुरविजय” जी 

आपका जन्म प्राग्वाट (बीसा पोरबाड) जातिमें 
बड़ोदाके पासके छाणी गाँवमें चैत्र शुक्ला प्रति- 
पदा विक्रम संवतत १९२१६ के दिन हुआ था । 
आपका गृहस्थ जीवनका नाम चुनीलाल था, माता 
का नाम जमनावाई ओर पिताका नाम मलुकचन्द 
था। ओर भी आपके तीन भाई तथा तीन बहिने 
थीं। करीब २० वर्षो अबस्थामें ज्येष्ठशुक्ला 
दशंमी वि० सं० १६४६ का आपन श्री विजयानन्द्‌ 
सूर ( शआ्रात्माराम ) जा के साक्षात शिष्यप्रवत्तंक 
मुनि श्रीकान्तिविजयजी के पास बड़ोदा रियासत 
के डभाई नगरमे दीक्षा प्रदणकी थी, ओर उसी 
समय आपका नाम “चतुरविजय' रक्खा गया था । 
दीज्ञास _ब आपकी शिक्षा गृजरातीकी प्राय: 
७ बीं कन्ना तक ही हुई थी आर उस समय आप 
पुरानी रीतिक हिसाव कितायमें भी निपुग थे । 
शप सब शिक्षा आपकी दी नाक वाद हुई है, जिस- 
का प्रवान श्षय उक्त प्रतत्त कजी का हें,ज। आज भा 
अपनी बद्धावस्थाम॑ं मौजद है। आपने संम्कृत, 
प्राकृत, अपब्रश आदि अनक भापाओंका तथा 
दे, अलकारादि-विपय्रक कितन ही शास्त्रां- 
का अभ्यास किया था। न्‍्याय्रका भी थाड़ासा 
अभ्यास किया था.श्रगमिक एबं शास्त्रीय विषयाक 
साथ सम्यन्ध रखनवाल अनक प्रकरण ग्रन्थाका 
अन्ययन कर हू आवन उ>छ फरटस्थ कर लिया 
था आर प्राय: सभी मुख्य मुख्य आगम प्रंथोंको 
देख डाला था, उसे आगमिवादि निपयाम 


काज्य 
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आपका प्रवेश श्रति गम्भीररूप धारण कर गया 
था। 
न्यायशास्त्रादिविषयक अभ्यास कम होनेपर 
भी, रात दिन सतत स्वाध्याय-परायण होनेसे, प्राय: 
प्रत्येक बिपयमें आपका श्रच्छा अनुभव होगया 
था। सामान्यतया किसीको ऐसा प्रतीत नहीं होता 
था कि आपका इन विपयोॉमें कम अभ्यास है । 
जहाँ कहीं भी आप रहते थे आपका दिन-रात 
विद्याव्यासंग चलता था। आपके स्वभावमें नम्रता, 
कार्य में सतकता, परिणतिमें सत्यग्राहिता ओर व्य- 
बहारमें शुद्धता थी। साथ ही, आपके दृदयमें 
सदैव जिल्लासावृत्ति ओर शास्त्राद्धारकी उत्कट 
भावना बनी रहती थी। सबके साथ आपका प्रेमका 
बर्ता+ था और आप दूसरे साहित्यसवियका यथा- 
शकय अपना बाँछित सहये।ग प्रदान करनेमें कभी 
आना-कानी नहीं करते थ । इन्हीं सब्र गुणांकि 
कारण मुनिजिनविजय और पं० सुखलालजी जेसे 
प्रकाग्ड विद्वान आपके प्रभावस प्रभावित थे। पं० 
सुखलालजीन हालमें जो आपके कुछ संस्मरण 
'प्रबुद्ध नेंन' नामके गुजराता पत्रमें प्रकट किये हैं 
उनमें इस बातकों स्वीकार किया है ओर रप्ट्ट 
लिखा है कि--“आपकी नम्रता, जिज्ञासा और 
पनिम्न|लसतान मुर्के बाँध लिया “इस सत्य- 
ग्राही प्रकृतिने मुझे विशेष वश किया। “पुस्तकों 
का संशाधन ओर सम्पादन काय करनेमें मुझे जो 
खनेक प्रेरक बल प्राप्त हुए हैं उनमें म्वर्गवासी मुनि 
भ्रीचतुरविजयजीका स्थान खास महत्व रखता है, 
इस दृष्टिस में उनका हमेशा कृतझ्ञ रहा हूँ ।” 
अजसे काई २०-२५ वर्ष पहले आप मुद्रित 
ग्रथोंकी प्रस्ताबना संस्कृत भाषाम ही लिखा करते 







थे। एकबार पं० सुखलालजीने उसकी अनुपयो- 
गिता व्यक्त करते हुए कड़ी आलोचना की, जिसे 
आप, काई खास विरोध न करते हुए,-पी गये 
ओर उसके बादसे ही आपने संस्कृतमें प्रस्तावना 
लिखनेकी प्रथाको प्राय: बदल डाला, जिसके फल्न- 
स्वरूप उनके तथा उनके शिष्यके प्रकाशनोंमें आज 
अनेक महत्वकी ऐतिहासिक वस्तुएँ गुजराती भाषा- 
द्वारा जाननी सुगम होगई हैं, ऐसा पं० सुखलालजी 
अपने वक्त संस्मरणात्मक लेखमें सूचित करते हैं । 
ओर यह स्व० मुनिजीकी सत्याग्राही, परिणतिका 
एक नमूना है, जिसने पं० सुखलालजीको विशेष 
प्रभावित किया था। अस्तु । 

सदूगत मुनि श्रीचतुरविजयजोके जीवनका 
प्रधान लक्ष प्राचीन साहित्यकी सबा था, जिसके 
लिये आप दीक्षास लेकर अन्त समय तक--कोई 
५१ बष पर्यत--बड़ी ही तत्परता और सफलताके 
साथ वराबर क्ाय करते रहे हैं। आप जहां कहीं 
भी जाते थे पहले वहांके शास्त्र भंडारोंकी ज्ञांच 
पड़ताल करते थे, जो भंडार अव्यवस्थित हालतमें 
होते थे इनकी सुव्यवस्था कराते थे,प्रन्थोंकी लिस्ट 
सूची तैयार करते थे, प्रन्थोंको टिकाऊ कागजके 
कृबरमें लिपटवाते, गत्तोंक भीतर रखाते और 
अच्छे बेघ्नोंमें बंधवाते थे, उन पर लिस्टके अनु- 
सार नम्बर डालते थे और उन्हे सुरक्षित अलमा- 
रियो, पेटियों अथवा बक्सोंम क्रमशः विराजमान 
करते थे | जो प्रन्थ जीण-शीण अवस्थाम होते थे 
अथवा अलभ्य और दुष्प्राप्य जान पड़ते थे उनकी 
सुन्दर नई कापियाँ स्वयं करते और कराते थे ! 
दूसरेकी की हुई कारपियोंका संशोधन करते थे, इस 
तरद्द आपके द्वारा तथा आपको प्रेरणाकों पाकर 


वर्ष ३, किरण दे] 





छोटे-बड़े सेकड़ों शास्त्र भण्डारोंका उद्धार हुआ 
है और वे जनताके लिये उपयोगी तथा विद्वानों- 
के लिये सरलतासे काम आने योग्य बने हैं । 
पाटन, बड़ौदा और लिम्बड़ी आदिके जो बड़े बड़े 
ज्ञान भस्डार आज सुव्यवस्थित अवस्थामं पाये 
जाते हैं, उनकी सुब्यवस्थित सूचियाँ बनकर प्रका- 
शित हुई हैं और जगत उनसे जो श्राज भारी 
लाभ उठा रहा है वह सब आपके और आपके 
गुरुदेव प्रवतक श्री कान्तिविजयजी मह्दाराजके 
परिश्रमका ही फल है --इस कायमें सबसे श्रधिक 
हाथ आपका ही रहा है । 
आपने सेंकड़ों प्रन्थोंकी प्रतियाँ श्रपने हाथसे 
लिखी हैं ओर दूसरोंको लिखी हुई प्रतियोंका संशो- 
धन किया है | संशोधन कार्यमें आप खब दक्ष थे, 
आपको प्राचीन लिपियोंकी ठीक वाचनकला 
आती थी। और इसी तरद्द प्रति लेखन-कलामे भी 
आप निपुण थे। आपको हस्तल्निपि बड़ी दी सुन्दर 
एवं दिव्य रूपा थी, आपने बहुतसे लेखकोंको 
अपने हाथतले रखकर उन्हें लेखन-कला सिखलाई 
है, कई अच्छे ममज्ञ लेखक तेयार किये हैं और 
उनसे हज़ारों प्रन्थोंकी प्रतिलिपियाँ कराई हैं। अपने 
लिखे हुए और अपने हाथके नीचे दूसरोंसे लिखाये 
हुए तथा अपने द्वारा संशोधित हुए ग्रन्थोका एक 
बहुत बड़ा समूह आपने पं० श्रीकान्तिविजयजीके 
नाम पर स्थापित बड़ौदा और छाणीके ज्ञान 
भरडारोंमें स्थापित किया हैं । बड़ौदाका भंडार 
इतना अधिक पूर्ण और उपयोगी संग्रह लिये हुए 
है कि पं० सुखलालजीने उसे “चाहे जिस बिद्वानका 
मस्तक नभानेक्े लिये काफ्रीः लिखा है । 
आपके शिष्योत्तम मुनि श्री पुण्यविजयजीने 


एक महान साहित्यसेवीका वियोग 


२६७ 


भारतीय जैनश्रमण संस्कृति अने लेखनकला' नाम 
की जो महत्वपूर्ण पुस्तक लिखी है वह सब आपके 
ही लेखनकला-विषयक अनुभवोंका फल है, ऐसा 
मुनि पुण्यविजयजी अपने पत्रमें सूचित करते हैं। 
इस परसे उक्त पुस्तकका परिचय करने वाले 
विद्वान इस बातका सहजमें ही अनुभव कर सकते 
हैं कि श्री चतुरविजयजीको लेखनकला और 
लिपियोंके विकासादि विषयक कितना विशाल्ष 
तथा गम्भीर परिज्ञान था । और यह्‌ सब उन्हें 
उनके हजारों हस्तलिखित भ्न्थोंके अवलोकन 
और मनन परसे दी प्राप्त हुआ था। 

समाजमें मुद्रण कलाके प्रचारका प्रारम्भ होने 
पर आपने प्रंथोंके प्रकाशनकी ओर खास ध्यान 
दिया था ओर यह काम आपका साहित्य-सेवा 
की ओर दूसरा मद्यान क़म था। इसके फल स्व- 
रूप ही आत्मानन्द जेन सभा भावनगरकी ओरसे 
आत्मानन्द जैनग्रन्थरत्नमालाः का निकलना 
प्रारम्भ हुआ। इस ग्रन्थमालाके आप मुख्य प्राण 
ही नहीं किन्तु स्व॑स्व थे। अन्थमालामें अब तक 
८८ ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं, जिनमेंसे बहत्कल्प 
सूत्रादि कितने ही ग्रन्थ बड़े महत्वक हैं । इन मंथों 
में से अधिकांशका सम्पादन आपके द्वारा तथा 
आपके प्रभावसे हुआ है । श्राप क़रीब २९ बर्ष 
तक ग्रन्थमालाका सतत काये करते रहे हैं ! इस 
समय कई प्रन्थोंकी प्रेस कापियां छपानेके लिये 
तैयार मौजूद हैं, बृहत्कल्पके ( जिसके पांच खंढ 
निकल चुके हैं ) पूरा छप जानेके वाद आपका 
बिचार “निशीयसूत्र' तैयार करनेका था और फिर 
कथारत्नकोश तथा मलयगिरि-व्याकरण आदि 
दूसरे भी अनेक भअन्थोंको दाथमें लेनेका विचार 


श्द्दध 
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था, ऐसा मुनिपुण्यविजयजी सूचित करते हैं । 
प्रवतंक श्रीकान्तिविजयजी ऐतिहासिक ग्रन्थ 
माला' भी आपके ही प्रभावस चलती थी जिसमे 
मुनि श्री जिनविजयजीके द्वारा सम्पादित होकर 
विज्ञप्तित्रिवेणी, कृपारसकोश, प्राचीन जैनलेख- 
संग्रह आदि कितने ही महत्वके ऐनिहासिक ग्रंथ 
प्रकाशित हुए हैं । 
गायकवाड ओऑरियंटल सिरीजम प्रकाशित 
मोह पराजय' का सम्पादन भी आपका ही किया 
हुआ है। और भी कई पग्रन्थमालाओ्रोंम आपने 
प्रन्थ सम्पादनका काय किया हैं। श्राद्धगुण बिव- 
रण॒का गुजराती अनुवाद भी श्राप कर गये हैं। 
अनेक बिद्वानोंको साहित्य सेबाके कार्योम आप 
भ्रच्छी सहायता दिया करते थे । आपके ही द्वारा 
देश-विदेशके अनेक जिद्वानोंकों पाटनके भंडारोंक 
दशन और अनेक अलब्य ग्रंथोंका मिलना सुलभ 
हुआ है। आपके गुरु श्रीकान्तिविजयजीके उपदेश 
से निर्मित हुए हिमचन्द्राचाय-जैनज्ञानमन्दिर' का 
जो उद्घाटनोत्मव पाटनमे गत अप्रैल मासमें 
हुआ था और जिसका परिचय अनेकान्तकी 
पिछली >बवीं किरणम दिया जा चका हैं उससे भो 
आपका प्रधान हाथ रहा है । 
इस तरह मुनि श्रोचतुरविजयजीन अपनी 
५१ बर्षकी लम्बी प्रत्नज्या-पर्यायमे अन्थोंके संशो- 
धन, संरक्षण, सम्पादन और प्रकाशनादिके द्वारा 
प्राधीन साहित्यके उद्धाररूपमें बहत्त बड़ी साहित्य 
सबा की है । शरीरक निबल दो जानपर भी 
आपने अपना यह संवाकाय नहीं छोड़ा, आप 
यबकों जेसा उत्साह रखत थे और इसलिय जीवन 
के प्राय: अन्त समय तक--अन्तिम एक सप्तराहकों 
छोड़कर आप अपने वक्त कतंव्यका पालन करते 
हुए और साथ ही संयमी जीबनका निर्वाह करते 
हुए परलोकबासी हुए हैं । 
इस सब संवाकायके अतिरिक्त और भी 
जो बड़ा काये आपने अपने जीवनमें किया है 
बह अपने शिष्य मुनिपुण्यविजयजी को अपने 


अनेकान्त 


[ पौष, वीर-निर्वांस सं०२४६६ 
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ही समान बना जाना। मुनि पुण्यव्िजयजी १३ 
वषकी अबस्थामं आपके श्रोचरणोंमें आकर 
दीक्षित हुए थे। और आज उन्हें करीब ३१ वर्ष 
आपके सत्संग एवं अनुभवोंस लाभ उठाते और 
आपके साथ काम करते होगये हैं । आपने पुत्रकी 
तरह उनके पालन तथा शिक्षशादिका बड़ा ही 
सत्थयत्न किया हैं,, और यह सब उसीका सत्फल 
है जो आज उनमें आपके प्रायः सभी गुण मूर्ति 
मान तथा बिकसत नज़र आते हैं और वे आपके 
सच्चे उत्तराधिकारी हैं। अभिमान उन्हें छूकर 
नहीं गया, वही सेवाभावकी स्पिरिट उनके रोम 
रोममें बसी हुई है और वे दूसरे साहित्यसेवियों 
को उनके कायम सहयोग प्रदान करना श्रपना 
बड़ा कठंव्य सममते है। मुझे समय समय पर 
आपस अनक ग्रन्थांकी सहायता प्राप्त होती रही 
है। अभी 'जैन लक्षणावलो” के लिय कुछ ग्रन्थ 
कीमतस भी कहींस नहीं मिल रहे थे, आपने 
उन्हें भावनगर तथा बड़ौदांस भिजवाया और 
लिया कि जब तक आपका काय परा न हो जाय 
तब तक आप उन्हें खशीसे रख सकते हैं। इस 
उदार व्यव्रहारके लिय में उनका बहुत आभारी 
हूँ। ऐसे सत्पात्रको अपने उत्तराधिकारमें देकर 
स्व ० मुनि श्रीचतुरबत्रिजयजीने बड़ी ही चतुराईका 
कास किया हैं और अपने सेवा कार्योंके 
भव्य भवन पर सुवशकल्श चढ़ा दिया हैं । और 
इसलिये आपके अवसानसे साहित्य-ससारकों 
जहां बहुत बड़ी क्षति पहुची हैं बहाँ आपको इस 
प्रतिमूतिपजाको देखकर सन्‍्तोष होता हू और 
भविष्यक लिये बहुत कुछ आशा बधती है | 
इस सत्प्रवत्तिमय जीवनसे दिगम्बर जैन- 
समाजके मुनिजन एवं दूसरे त्यागीजन यदि कुछ 
शिक्षा ग्रहण करें ओर दि० जन साहित्यके उद्धार 
का बीड़ा उठाबें और उसे अपने जीवनका प्रधान 
लक्ष बनावें, तो किदना भ्रच्छा द्वो ! 
बी२-से बा-मन्द्रि, सरसावा, ता० २०-१-१९४० 
नफरत 


वीर-सेवा-मन्दिरको सहायता 


हालमे वीरसेबामन्दिर सरसावाकों २८) रू: की सहायता निम्न सज्जनोंकी ओरसे प्राप्त हुई है 


जिसके लिये दातार-महानुभाव धन्यवादके पात्र हैं:-- 


४) पं८ वनन्‍्शीधर जी हैन व्याकरणाचार्य बीना जि- सागर 


५) ला० बन्शीधर सुमेग्चन्द जी जैन, बेलनगंज, आगरा ( चि० प्रतापचन्दके विवाहकी ख़शीमें) 


५) दिगम्बर जैन समाज, पानीपत (दशलक्षण पव पर दानमें निकाली हुई रक़म्मेंसे) 


५) या: मुख्मारसिहजों जेन बी. ए. सी. टी. असिस्टेंट मास्टर गवर्नमेंट हाई स्कूल, मुजफ्फर- 
नगर (माताजीके म्वगवासके उपलक्षम निकाले हुए दानमें से) । 


महावीर 


बालका का सचित्र हिन्दी मासिक पत्र हैं। 
इसमें हिन्दी संसाग्के सुप्रसिद्ध लग्बकां ओर 
कबियोंकी सुन्दर रचनाये गहत। हैं | वालकापयोगी 
रोचक और अनठी गद्यपत्य पुम्तकोंके लस्बकांका 
समुचित पुरम्कार दिया जाता हैं । 


आ्राज़ हो ग्राहक बनिये | वापिक मृल्य सवा 
रूपया और एक प्रतिका दे! आना | 


प्ता--महावीर, जबलपुर 








अधिष्ठाता बीर-संवा-मन्दिर 


सरसावा जि सहारनपुर 





सरल-जेन-ग्रन्थमाला, जबलपुर 


की ही पुस्तक आज़ प्रायः सभी जेन स्कूलों और 
पाठशालाओंम पढ़ाई जाती हैं। पुस्तक मेंगाते 
रूमय ध्यान रखिय कि वे 'सरल जेनग्रन्थमाला' 
द्वारा प्रकाशित हैं। १०) की पुस्तक मेंगाने पर 
“महाबीर'बालमासिक पत्र साल भर बिना मूल्य 
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अनेकान्तकी फाइल 


झग्नेकान्तके द्वितीय वर्ष की किरणोंकी कुछ फाइलोंको साधारण जमिल्द बंधवाली भई हैं| १२वीं किरगा 
कम हो जानेके कारण फाइलें थोड़ी ही बन्ध सकी हैं। श्रत; जो बन्धु पुस्तकालय या मन्दिरोंम मेंट 
करना चाहें .या अपने पास रखना चाहें धघ २॥) रु० मनीझ्राइरस भिजवा देंगे तो उन्हें सनिल्द श्रने- 


कानन्‍तकी फाइल भिन्वांई जा सकेगी | 


जो सज्जन अनेकान्तके ग्राहक हैं श्रोर कोई किरण गुम हो जानेके कारण जिल्द बन्धवानेमे श्रसमथ्थ 
है उन्हें १२वीं किरण छोड़कर प्रत्येक किरणके लिये चार श्ाना और विशेषांकके लिये श्राठ आना भिज- 


बाना चाहिए तभी आ्रादेशका पालन हो सकेगा । 


- ज्यकस्था पक 
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क्याननन्‍्द-स्मरण 


अलंचकार यस्सावमाप्तमीमांसितं मतम्‌। स्वामिव्रिद्यादिनन्दाय नमस्तस्मे महात्मने ॥ 
यः प्रमाणाप्तपत्राणां परीक्षाः कृतवान्नुमः। विद्यानन्द्भिनं तं च विद्यानन्द्मद्ोदयम ॥ 
वय ।नन्दस्वासी- विरचितवान श्लोकवार्तिकालंकारम | 
जयति कवि-विद्युष-तार्किकचुडामणिरमलगुणनिलय:ः |--शिमोगा-नगरतालकशिक्षालेख भं० ४६ 
जिन्होंने सवंहितकारी श्राप्तमीमांतित-मतको अलंकृत किया है--स्वामी समन्तभद्रके परमकल्यायारूप 
आप्तमी्मांसा अन्थको अपनी अश्रष्टसइस्ती टीका के द्वारा सुशोभित किया है--उन महान्‌ आत्मा स्वामी धिद्यानन्दे-' 
को नमस्कार है | 
जो प्रमाणों, आ्राप्तों तथा पत्रोंकी परीक्षाएं करनेवाले हुए हैं--जिन्होंने प्रमाणपरीज्षा, आसपरीक्षा और 
पत्रपरीक्षा जैसे महत्वके अन्थ लिखे हैं--उन विद्या तथा आ्नन्दके महान्‌ उदयको लिये हुए अथवा (प्रकारान्तरसे) 
“विद्यानन्द-महोदय! ग्रंथके रचयिता स्वामी विद्यानन्दकी हम स्तुति करते ईं--उनकी विश्याका यशोगान करते हैं। 
जिन्दोंने शलोकवार्तिकालंकार' नामक! ग्रंथ रचा है वे कवियोंके चूडामणि, विधुधजनोंक्े मुकुटमणि और 
तार्किकोंमें प्रधान तथः निर्मल गुणोंके आभ्यस्थान भीविद्यानन्दस्वामी जयवन्त हैं--सूदा ही अपने पाठकों: 
बद्ज्जनोंके द्ृदयमें अश्रपने अगाधघ पाएडित्यका सिक्का जमानेवाले हैं | 
ऋजुसूत्र॑ रफरद्रत्न॑ विद्यानन्दस्थ विस्मय:ः | 
शण्बतामप्यलंकारं दी प्िरंगेषु रंगति || --पाश्व॑गायचरिते 
श्रीविद्यानन्दाचायके श्रृजुयूअरूप तथा देदीप्यमानरत्नरूप अलंकारकों जो सुनते भी हैं उनके भी अंगोमें 
दौड़ जाती है, यह आश्यंकी बात है ! अर्थात्‌ अ्रलंकारों-आमभणोंकी जो मनुष्य घारण करता है उसीके 
झंगोंमें दोषप्ति दौड़ा करती है--सुननेवालोंके झंगोंमें त्रहीं, परन्तु भीविद्यानन्दस्थामीके |सत्यसूजमंत्र और रस्फुर- 
द्त्नवरूप आसमीमांसाउलंकार ( अष्टसहइसी ) और श्लोकवार्तिकालंकार (व््याथंटीका ) ऐसे अद्भुत अलंकार 
हैं कि उनके सुननेसे मी अंगोंमें दीसि दौड़ जाती है--सुननेवालोंके विद्युतेजका-सा कुछ पेेसा संचार 
होने ख़बता है कि एकदम प्रसन्नता जाग उठती है । 





फाड़ (गुजरात)के खेतरवसी नामक श्वेताम्बर 
जैन मंदारमें (नं० १६) भीशुभचन्द्राचायंकृत 
आनाण बकी वैशाख सुदी १० शुक्रवार संवंत्‌ शरद 
की लिखी हुई एक प्राचीन प्रति है, जिसमें १५७८२ 
साइजके २०७ पत्र हैं। उसके अन्तमें जो लेखकोंकी 
प्रशस्तियाँ हैं वे भ्रनेक दृष्टियोंसे बढ़े महत्वकी हैं, इस 
लिए उन्हें यहाँ प्रकाशित किया जाता है-- 

“पति हानाणेबे योगप्रदीपाधिकारे पंडिताचा्थ- 
भ्रीशुभचन्द्रविरचिते मोक्षप्रकरणम । 

अस्यां भ्रीमन्‍्नूपुयां श्रीमदहे देेवचरणकमल- 
धंचरीक: सुजनजनहूदयपरमा ननन्‍्द कन्दुलीकन्द 
शीमाथरान्वयसमुद्रचन्द्रायमानो भव्यात्मा परम 
आवक: भीनेमिचन्द्रो नामाभूव । तस्याखिल-विज्ञा- 
लकलाकोशल-शालिनी सती पतिश्रतादिगुणगुणा- 
क्षंकार मूंषित शंरीरा निजममनोवृत्तिरिवाव्यभिचा- 
रिखी स्वणोनाम धमपतनी संजाता । अथ तयो 
समासादवितधर्माधकामफलयो:  स्वकुलकुमुदव न- 
चब्द्रलेखा नित्रवंश-वैअयन्ती सबलक्षणालंकृतश- 
रीरा जाहिणि-नाम-पुश्रिका समुस्पन्ना छ। 

ततो गोकण-भीचंद्रों सुतो जातौ मनोरमौ। 

गुणरत्नाकरो भव्यौ रामलद्रमणसब्रिभौ ॥ 

सा पुत्री नेमिचन्द्रस्य जिनशासनवत्सला । 

विवेकविनयोपेता सम्यग्द्शेनलांछिता || 


मंडले दिगम्वरराजकुल-सहस्नकीति 
पं५ केशरिसुतवीसलेन लिखितमिति ।” 


ज्ञात्वा संसारवेैचिक्र्य फल्गुतां च नुजन्मनः 
तपसे निरगादगेहात्‌ शान्तचित्ता सुसंयता ॥ 
बान्धवैर्वायेमाणापि प्रण(य)तै: शाल्नलोचने: । 
मनागपि मनो यस्या न प्रेम्णा कश्मलीकृतं। 
गुहीत॑ मुनिपादांते तया संयतिकाश्रत । 
स्वीकृतं च मनः शुद्धाया रत्नत्रयमख्ंडितं ॥ 
तया बिरक्तयात्यंत नवे वयसि यौोवने। 
आरब्धं तत्तप: कत्तु यत्सतां साध्विति स्तुतं ॥। 
यमश्रततपोधथोगै: स्वाध्यायध्यानसंयमै: .। 
कायक्लेशागनुष्ानेगू द्वीत॑ जन्मनः फलम ॥ 
तपोभिदुष्करेनित्य॑ बाह्मान्तमेंदलक्षण: | 
कषायरिपुमि: साध निःशेषं शोषितं वषु: ॥ 
बिनयाचार सम्पक्त्या संघ: सर्वोप्युपासितः | 
बेयावृत्यो्यममात्शश्वत्कीतिनीता . दिगंतरे ॥ 
किमियं भारती देवी किमियं शासनदेवता । 
हृष्टपूरचरपि प्राय: पौरेरिति वितक्‍्यते ॥ 
तया कर्मक्षयस्याथथ ध्यानाध्ययनशालिने । 
तप: श्रुतनिधानाय तत्वज्लाय महात्मने ॥ 
रागादिरिपुमलााय शुभचन्द्राय थोगिने । 
लिखाप्य पुस्तक दत्तमिदं ज्ञानाणंवाभिधम्‌ ॥ 
संबत्‌ १२८४ वर्ष बेशाष सुदि १० शुक्र गो- 
(तै)स्पार्थ 
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मावार्थ--इस नपुरी में अ्र॒हंत भगवानके चरण- 
'कमलोंका भ्रमर, सज्जनोंके हृदयकों परमानन्द देनेवाला 
माथरसंघरूप समुद्रको उल्लसित करनेयाला भब्यात्मा 
भीनेमिचन्द्र नामका परम आवक हुआ, जिसकी 
घमर्पत्नीका नाम स्थर्णा ( सोना * था जो कि अखिल 
विशानकलाओोंमें कुशल, सती, पातित्रत्यादि-गुणोंसे 
भूषित और अ्रपनी मनोवृत्तिके ही समान अच्यमिचा- 
रिणी थी। धर्म-अर्थ और कामको सेवन करनेवाले इन 
दोनोंके जाहिणी नामकी पुत्री हुई, जो अपने कुलरूप 
कुमुदवनकी चन्द्रलेखा, निजबंशकी बेजयन्ती (घ्वजा) 
और सब लक्षणोंसे शोमित थी । 

इसके बाद उनके राम और लक्ष्मणके समान 
गोकरय और श्रीचन्द्र नामके दो सुन्दर, गुणी और 
भव्य पुत्र उत्पन्न हुए | 

ओर फिर नेमिचन्द्रको वह जिनशासन वत्सला, 
विवेक-विनयशीला और सम्यर्दशनवती पुत्री ( जा- 
हिणी 9 संसारकी विचित्रता तथा नरजन्मकी निष्फलता 
को जानकर तपके लिए घरसे चल दी । वह शान्तचित्त 
और अतिशय संयत थी | शास्त्रश बन्धुतनोंके प्रयत्न 
प्‌वेक रोकनेपर भी उसके मनको प्रेम या मोहने ज़रा 
भी मैला न होने दिया | 

आखिर उसने मुनियोंके चरणोंके निकट आर्यि- 
काके श्रत ले लिये और मनकी शुद्धिसे अखंडित रत्न- 
श्रयको स्वीकार किया | 

उस विरक्ताने नवयौवनकी उम्रमें ऐसा कठिन तप 
करना आरम्म किया कि सब्जनोंने उसकी 'साधु साधु! 
कहकर स्तुति की । 

उसने यम, बत और तपके उद्योगसे, स्वाध्याय 
ध्यान औ्रोर संयमसे तथा कायक्रेशादि श्रनुष्ठानोंसे 
आपने जन्मको सफ़ल किया | 


शानाशेबकी एक प्राचीय अति 


३२७१३ 





अस्ने निरन्तर बाह्य और झम्तरंग दुष्कर तप तप- 
कर कपायरिपुश्रोंके साथ साथ अपने सारैं शरीरकों मी 
सुखा डाला । 

उसने पिनयाचार-सम्पत्तिसे सारै संघकी उपासना 
की और वेयाचृत्ति करके अपनी कौर्तिको दिगन्तरोंतक 
पहुँचा दिया। 

जिन पौरजनोंने उसे पहले देखा था वे भी इस 
तरहका वितक॑ करने लगे कि न जाने यह साल्ात्‌ 
भारती ( सरस्वती ) देवी है या शासनदेयता है । 

उस जाहिणी आरिकाने कर्मोंके क्षयके लिए. यह 
शानाणंव नामकी पुस्तक ध्यान और अध्ययनशाली, 
तप और शाख््रके निधान, तत्त्ोंके ज्ञाता और रागादि- 
रिपुश्नोंको पराजित करनेवाले मल्न जैसे शुभचन्द्र योगी- 
को लिखाकर दी | 

वैशाख सुदी १० शुक्रवार वि० सं० १२८४ को 
गोमंडल ( गोंडल-काठियावाड़ ) में दिगम्बर राजकुल 
( मद्गारक १) सहस्तकीतिके लिए. १० केशरीके पृत्र 
वीसलने लिखी । 

विवेचन--ऐसा मालूम होता है कि इस पुस्तकमें 
लिपि-कर्तताओंकी दो प्रशस्तियाँ हैं। पहली प्रशस्तिमें 
तो लिपिकर्ताका नाम और लिपि करनेका समय नहीं 
दिया है, सिर्फ लिपि करानेवाली जादिणीका परिचय 
दिया है | 

हमारी समममें आयिका जाहिणीने जिस लेखकसे 
उक्त प्रति लिखाई होगी, उसका नाम और समय भी 
ऋन्तमें अवश्य दिया होगा; परन्तु दूसरे लेखकने उक्त 
पहली प्रतिका वह अंश अश्रनावश्यक समभकर छोड़ 
दिया होगा श्रौर अपना नाम और समय श्रन्तमें लिख 
दिया होगा | इस दूसरी प्रतिके लेखक १०केशरीके पुत्र 
वीसल हैं और उन्होंने गॉडलमें श्रीसहल्कीर्तिके लिए 
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इसे लिखा था जब कि पहली प्रति न्‌ पुरीमें श्रीशुभचन्द्र 
दोगीके लिए लिखाकर दी गईं थी । 
दूसरी प्रति वि० सं० १२८४ की लिखी हुई है, तब 
पहली प्रति श्रवश्य ही उससे पचीस-तीस वर्ष पहले 
लिखी गई होगी । नपुरी स्थान कहाँ है, ठीक ठीक नहीं 
कहा जा सकता | संभव है यह सालियर राज्यका 
नरवर हो ।' नरपुर और नृपुर (ख्लीलिंग नृपूरी ) एक 
हो सकते हैं। नरपुरसे नरठर और फिर नरबर रूप 
सहज ही बन जाते हैं । 
गोमंडल और गोंडल एक ही हैं। गोमडलका ही 
झपभंशरूप गॉडल है | श्रमी कुछ समय पहले डा० 
हँसमुखलाल साँकलियाने गोंडल राज्यके ढांक नामक 
स्थानकी प्राचीन जैन गुफाओंके विषयमें एक लेख 
प्रकाशित किया था, जदाँसे कि बहुतसी दिगम्बर 
प्रतिमायें प्राप्त हुई हैं। यह स्थान जूनागढ़से २० मील 
उत्तर-पश्चिमकी तरफ गॉइल राज्यके अन्तगंत है । 
चू कि इस समय गोंडल और उसके आसपास दिगम्बर- 
सम्प्रदायके श्रनुयायियोंका प्रायः अ्रभाव है, इसलिए 
डा० साहबने भ्रनुमान किया था कि उक्त प्रतिमावें 
उस समयकी द्वोंगी जब दिगम्बर-श्वेताम्बर भेद हुए, 
झधिक समय न बीता था ओर दोनोंम॑ आज-कलके 
समान वैमनस्य न था । उक्त लेख जेनप्रकाश (भाग ४ 
अक १-२) में प्रकाशित हुआ था ओर उसपर सम्पादक 
महाशयने अपना यह नोट दिया था कि पहले श्वेताम्बर 
भी निवंस््र या दिगम्बर मूर्तियोंकी पूजा करते थे । 
यद्द बात साद्ठी है ;क्ि पहले श्वेताम्बर भाई भी 
निवंस मूर्तियोंकी पता करते थे, लगोट आदि चिहों- 
वाली प्रतिमायें प्रतिष्ठित करनेकी पद्धति बहुत पीछे 
शुरू हुई है और यह भी संभव है कि दांककी गुफाओं 
ढी मूर्तियाँ मथुराके कंकाली टीलेकी मूतिियोंके समान 





भ्नेकान्त 


(साथ, वीर गिर्याण सं० २४३६ 


बहुत प्रायोन कालकी हों; परन्तु यह नहीं कहा जा- 
सकता कि इस समय गॉइलराज्यमें दिगम्बर-पम्प्रदायके 
अनुयायी नहीं हैं, इसलिए पहले भी न रहे होंगे । 
शानाणवकी बीसलकी लिखी हुई उक्त प्रतिसे मालूम 
होता है कि विक्रमकी तेरहवीं शताब्दिमें गोंडलमें दि- 
गम्बर-सम्प्रदाय था और उसके सहखकीरति नामक 
साधुके लिए वह लिखी गई थी । सहखकीर्ति- दिगम्बर 
सम्पदायके भद्दटारक जान पड़ते हैं, ओर इसलिए, वहाँ 
उनके अनुयायी भी काफी रहे होंगे । 

उनका दिगम्बर राजकुल विशेषण कुछ अद्भुत 
सा है | हमारी समझमे राजकुल 'राउल? का संस्कृत 
रूप है । राजकुलके गहस्थों और पदवीधारियोंके 
समान यह विशेषण उस समय वहाँपर भद्टारकोंके लिए 
भी रूद होगया होगा, ऐसा जान पड़ता है । 

पहली प्रशस्तिमं एक विलक्लण बात यद्द है कि 
आयिका जाहिणीने वह प्रति ध्यानाध्ययनशाली, तपः- 
श्र॒तनिधान, तत्त्वक, रागादिरिपुमल्ल और योगी शुभ- 
चन्द्रको भेंट की है और ज्ञानाशंव या योगप्रदीपके कर्त्ता 
शुभचन्द्राचार्य ही माने जाते हैं। उक्त विशेषण भी 
उनके लिए सबंधा उपयुक्त मालूम होत हैं। ऐसी 
हालतमे प्रश्न होता है कि क्‍या स्वयं ग्न्‍न्थकरत्ताकों ही 
उनका ग्रंथ लिखकर भेंट किया गया है ! श्रसंभव न 
होनेपर भी यह बात कुछ विचित्रसी मालूम होती हे । 
यदि ऐसा द्वोता तो प्रशक्ष्तिमं श्रार्यिकाकी ओऔोरसे इस 
बातका भी सकेत किया जा सकता था कि शुभचन्द्र 
योगीको उन्हींकी रचना लिखकर मेंद की जाती हे । 
इसलिए, यद्दी अनुमान करना पड़ता है कि प्रन्थकर्ताके 
अ्रतिरिक्त उन्हींके नामके कोई दूसरे शुभचन्द्र योगी थे 
जिन्हें इस प्रतिका दान किया गया है। और भअ्रक्सर 
भ्राचारय-परम्परामें देखा गया है कि जो नाम एक आ- 


बर्ष ३, क्रिलण ४] 


शानाशेक्ही एक प्राचीन प्रति 


रैक 





चायंका होता था वही उसके प्रशिष्यकाभी रख दिया 
लांता था, जिस तरह धमपरीज्षाके कर्सा श्रमितगतिके 
बरदादा हुदका भी भाम अ्रमितसति था। बहुत ग्ंभव 
है कि जिन शुभचन्द्र योगीकों उक्त प्रति दान की गई 
है, प्रन्थकर्त्ता उनके ही प्रगुर ( दादा सुरु ) या प्रशुरुके 
भी शुरु हों । 

भ्रमी तक शानाणंवका रचनाकाल निर्णीत नहीं 
हुआ है। उसमें आचाय जिनसेनका स्मरण किया 
गया है, और जिनसेनने जयधबलटीकाका शेष भाग 
शकसंबत्‌ ७४६ (वि० सं० ८६४ ) में समाप्त किया 
था | इससे यह निश्चित होता है कि विक्रमकी नवीं 
शताब्दिके बाद किसी समय शानायांवकी रचना हुई 
होगी । कितने बाद हुई होगी यह जाननेके लिए. हमने 
ज्ञानाण॑वके उन श्लोकोंकी जाँच की,जिन्हें ग्रन्थाकर्त्ताने 
भन्य ग्रंथोंसे 'उक्त' च मंथान्तरें' कहकर उद्धृत किया 
है। मुद्रित शानाणंबके पष्ठ ७४ (गृणदोषविचार)में 
नीचे लिखे तीन श्लोक हैं-- 

ज्ञ/नद्वीने क्रिया पुसि परं नारमते फलम | 

तरोश्छायेव कि लभ्या फलभ्रीनष्रहष्टिम: ॥१॥ 


ज्ञान पड़े क्रिया चान्धे नि:श्रद्धे नाथ कृददयम | 


ततो ज्ञान क्रिया श्रद्धा त्रयं तत्यदकारणम ॥२॥ 
हतं ज्ञानं क्रियाशून्यं हताचाल्लानिन: किया । 


घावश्नप्यन्धको नष्ट: पश्य्नपि च पंगुकः ॥|३॥ 


यही तीनों श्लोक यशस्तिलकचम्प के छठ्ठे आश्वास 
(पृ०२७१) में च्योंके त्यों इसी कमसे दिये हुए हैं| इन- 
मेंसे पहले दो तो स्वयं यशस्तिलककर्त्ता सोमदेवसूरिके 
हैं और तीसरा यशस्तिलकर्मे “उक्त व! कहकर किसी 
अन्‍य अंथसे उद्धृत किया गया है। अ्रकलंकदेवके राज- 
वार्तिकमें भी यह श्लोक थोड़ेसे साधारण पाठमेदके 
साथ “उक्त च! रूपसे उद्घत ही पाया जाता है, और 


इससे यह. श्लोक किसी प्राचीन ग्रम्थका जान पड़ता है | 
शानाणंवके कर्ांके लिए ये तीनों ही अन्यक्ृत ये, 
इसलिए उन्होंने तीनोंकोी 'डर्कण अन्यान्तरें' कह कर 
उद्धत कर दिया | यशस्तिलककी रचना विकम्‌ संवत्‌ 
१०१६ में हुई है, इसलिये शानाशंवका समय इसके 
बादका सानना चाहिए | 
शानाणंबके पु० १७७ में एक श्लोक पुरुषार्भ॑तिं- 
दघ पायका भी (“मिथ्थात्ववेदरागा आदि)उद्धत किया 
गया है, परन्तु उसके कर्ता अमृतचन्द्राचायंका समय 
निश्चित्‌ न होनेके कारण वह एक तरहसे निरुपयोगी है। 
पाटयाकी उक्त प्रति वि० सं० १२८४ की लिखी 
हुई हे ओर आर्यिका जाहिशीवाली प्रति यदि उससे 
श्रधिक नहीं पच्चीस-तीस वर्ष पहलेकी भी समझ ली 
जाय&७ झोर अन्थ उस प्रतिसे केवल तीस चालीस वर्ष 
पहले ही रचा गया हो, तो विक्रमक्षी बारहवीं शताब्दिके 
अन्तिमपाद तक शानाणंवकी रचनाका समय जा पुँ- 
चता है| यद्यपि हमारा खाल है कि शुभचन्द्र इससे 
भी पहले हुए होंगे । 
अ्राचार्य हेमचन्द्रके योगशास्त्र और शानारंवमें 
बहुत श्रधिक समानता है ।योगशास्त्रके पचयें प्रकाशसे 
लेकर ग्यारहवें प्रकाश तकका प्राणायाम और ध्यान- 
वाला भाग शानाणंबके उन्तोसबेसे लेकर ब्यालीस्ें 
तकके सर्गोंकी एक तरह नकल ही मालूम होती है| 
छुन्द-परिवततंनके कारण जो थोड़े बहुत शब्द बदलने 
पड़े हैं उनके सिवाय सम्पूर्ण विषय दोनों प्रंथोमें एक- 
सा है। हसी तरह खौथे प्रकाशमें कपरायजयका उपाय 
पन्द्रियजय', इन्द्रिजयका उपाय 'मनः शुद्धि), उसका 


..._ #पहली प्रति मरवर (माज़बा) में खिखी गई थी । 


और दूसरी गोंदल् (काठियावाद) में माकने से भोंद् 
डस समयकी इश्टिसे काफी दूर है | 


९१७४ 


उपाय रागदेबका जय, उसका उपाय सभमत्व और समत्व 
की प्राति ही ध्यानकी मुख्य योग्यता है, ऐसा जो कोटि- 
क्रम दिया है वह भी शानायाविके २१से २७ तकके सर्गोर्मे 
शब्दश! और अभ्रथंशः एक-जैसा है । श्रनित्यादि भाव- 
नाझोंका और अर्ितादि महाजतोंका वणन भी कमसे 
कम शैलीकी दृष्टिसे समान-है। शब्द-साम्य भी जगह 
जगह दिखाई देता है। कुछ नमूने देखिए--- 
किम्पाकफलसंभोगसश्निभं तद्धि मेयुनम्‌ । 
आपातसात्ररम्य स्यादिपाकेप्त्यन्तभीतिदम्‌ । 
-शानार्ण॑व पु० १३४ 
रम्यमापातसात्रे यत्परिणासे इतिदारुणम्‌ । 


किम्पाकफल-संकाशं तत्क: सेबेत मेथुनम्‌ ॥७८॥ 


--चयोगशास्त्र द्वि० प्र० 
बिरज्य कासभोगेषु विमुच्य बपुषि स्पुद्दाम्‌। 
यस्य चित्त स्थिरीभूतं स हि ध्याता प्रशस्यते ॥३ 
स्वर्णांचल इवाकम्पा ज्योति: पथ इवाभला: । 
समीर इब निः:सम्भरा: निर्मेमत्वं समाभ्रिता: ॥१४ 

“शानाश॑व पृ० ८४-८६ 
पिरत:ः कामभोगेभ्यः स्वशरीरे5पि निःस्पष्ट: । 
संवेगहृदर्निमग्न: सयंन्न समता श्रयन्‌ ॥५ 
सुमेररिब निष्कम्प: शशीवानन्दायक: । 
समीर इब निस्संगः सुधीष्योता प्रशस्यते ॥१६ 

--योगशास्त्र सप्तम प्र० 
आझाचाय॑ देमचन्द्रका स्वरगवास वि० सं० १२२६ में 

हुआ है। विविध विषयों पर उन्होंने सैंकड़ों ग्रन्थोंकी 
रखना की थी | योगशास्त्र महाराजा कुमारपालके 
कहनेसे रचा गया था और उनका कुमारणलसे श्रधिक 
निकटका परिचय वि० सं० १२०७ के बाद हुआ था। 
ऋतएवच योगशास्त्र विक्रम संबत्‌ १२०७ से लेकर 
१२२५६ तकके बीचके किसी समयमें रचा गया हे | 


समेकाम्त 
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(साथ, घोर निर्याण सं० २३१६ 


यह तो निश्चित है कि शुभचनन्‍्द्र ओर हेमचन्द्र 
दो में से किसी एकके सामने दूसरैका ग्रन्थ मौजूद था। 
परन्तु जबतक शुभचन्द्रका ठीक समय निश्चित्‌ नहीं हो 
जाता, तब तक ज़ोर देकर यह नहीं कहा जा सकता 
कि किसने किसका अनुकरण और अनुवाद किया है। 

“उक्त चा श्लोकोंकी खोज करते हुए हमें मुद्रित 
शानाणंवके २८६१० (सर्ग २६) में नीचे लिखे दो 
श्लोक इस प्रकार मिले-- 

उक्त व श्लोकद्वयं 

समाऊकृष्य यदा प्राशधारणं सतु प्रकः। 

नाभिमध्ये स्थिरीकृत्य रोधनं स तु कुंभकः ॥ 

यत्कोष्टाद्तियल्नेन नासा ब्द्मपुरातने: । 

बहिः पक्षेपणं वायो: स रेचक इति स्मृतः ॥ 

ओर यही श्लोक देमचन्द्रके योगशास्त्रके पांचवें 
प्रकाशमें नं० ६ और ७ पर मौजद हैं। सिक इतना 
अन्तर है कि योगशास्त्रमें 'नाभिमध्ये” की जगह “नामि- 
पदुमे' और 'पुरातनैः' की 'पुराननै? पाठ है । 

इससे यह अनुमान होता है कि ज्ञानाणंब योग- 
शास्त्रके बादकी रचना है श्रौर उसके कर्त्ता ने इन 


श्लोकोंको योगशास्त्र परसे ही उठाया है । परन्तु हमें 
इस पर सहसा विश्वास न हुआ और हमने शानाणव- 


की हस्तलिखित प्रतियोंक्री खोज की । 

बम्बईके तेरहपन्थी जेन मन्दिरके भंडारमें शाना- 
गंवकी एक १७०८७ साईजकी हस्तलिखित प्राचीन 
प्रति है, जिसके प्रारम्भके ३४ पत्र ( स्त्रीस्वरूपप्रति- 
पादक प्रकरणके ४६वें पद्य तक ) तो संस्कृत दीका- 
सद्दित हैं और आगे के पत्र बिना टीकाके हैं। परन्तु उनके 
नीचे टीकाके लिए, जगइ छोड़ी हुई हे । टीकाकर्ता 
कौन हैं, सो मालूम नहीं होता। वे मंगलाचरण श्रादि 
कुछ न करके इस तरह टीका शुरु कर देते हैं-- 


बर्ष ३, किरण ४] 


शानारंबको- एक प्राचीन प्रति 


२७३ 





ओं नमः सिद्धेभ्यः। अहं श्री शुभचन्द्राचार्य: 
परमात्मानमव्ययं नौमि नमामि कि भूत॑ परमा- 
त्मानं अज॑ जन्मरहितं पुनः कि भूत परमात्मानं 
अव्ययं विनाशरद्दितं। पुनः कि भूत परमात्मान' 
निष्टितार्थ निष्पन्नार्थ पुनः: कि भूत परमात्मान' 
शानलरदमीपनाश्लेपप्रभवानन्दनन्दितं । ज्ञानमेष 
ज्क्मीस्तस्था योडसौ धनाश्लेषं निविड़ाश्लेषस्तस्मात्‌ 
प्रभव :- उत्प्ो योजसौ आनन्दस्तेन नन्दितम्‌।” 

इस प्रतिके शुरूके पत्रोंके ऊपरका हिस्सा कुछ 
जल-सा गया है ओर कहीं कहींके कुछ अंश कड़ गये 
हैं। प्रारंभके पत्रक्री पीठउपर कागज चिपकाकर बड़ी 
सावधानीसे मरम्मत की गई है । प्री प्रति एक ही लेख- 
ककी लिखी हुई मालूम द्वोती है । श्रन्तमें लिपिकत्तांका 
नाम तिथि-संबत्‌ आदि कुछ भी नहीं है, फिर भी हमारे 
अनुमानसे वह डेढ़-दो सौ वर्षसे इधरकी लिखी हुई 
नहीं होगी | 

इस प्रतिमें हमने देखा कि प्राणायाम-सम्बन्धी वे 
दो “उक्तंच! पद्म हैं ही नहीं जो छुपी हुई प्रतिमें दिये हैं 
और जो आचाय॑ देमचन्द्रके योगशासत्रके हैं । तब ये 
छुपी प्रतिम कहाँसे आये ! 

स्व० पं० पतन्नालालजी वाकलीवालने पं० जयचन्द्र 
जीकी भाषा वचनिकाको ही खड़ी बोलीमें परिवर्तित 
करके शानाणंव छुपाया था । हमने प० जयचन्द्र नीकी 
वचनिक! वाली प्रति तेरहपन्थी मन्दिरके भंडारसे निक- 
लवाकर देखी तो मालूम हुआ कि उन्होंने इन श्लोकोंको 
उद्धृत करते हुए लिखा है कि--“हहाँ उक्त च दोय 
श्लोक हैं... 

पं० जयचन्द्र जीने अपनी उक्त वचनिका माघ सुदी 
पंचमी भुगुवार सबत्‌ १८०८ को समाप्त की थी । या 
तो इन श्लोकोंको प्रकरणोपयोगी समझ कर स्वयं (० 


जयचन्द्रजीने ही योगशासत्र परसे: अक्त थे रुपमें उठा 
लिया होगा या फिर उनके क्र जो भूल प्रति रही 
होगी उसमें ही किसीने उद्धुत कर लिया होगा । परन्तु 
मूलकी सभी प्रतियोंमें ये श्लोक न होंगे । निदान दो सौ 
बषसे पुरानी प्रतियोंमें तो नहीं ही होंगे ! पाठकोंको 
चाहिए कि वे प्राचीन प्रतियोंको इसके लिए देखें । 

लिपिकत्ताओंकी कृपासे 'उक्तंच! पश्मोके विषयममें 
इस तरहको गड़बड़ अक्सर हुआ करती है और यह 
गड़बड़ समय-निर्णय करते समय बड़ी म॑मटटें खड़ी कर 
दिया करती है | 

ज्ञानाण वकी छपी हुई प्रतिको ही देखिए. | इसके 
पृष्ठ ४२१ (प्रकरण ४२) के “शुत्रिगुणयोगाद्‌” श्रादि 
पद्यको उक्त च' नहीं लिखा है परन्तु तेरहपन्थी मंदिर 
की उक्त संस्कृत टीका वाली प्रतिमें यह “उक्त च॑ है। 
पं० जयचद्र गीकी बचनिका में भी इसे 'उक्त॑ च श्ञार्याः 
करके लिखा है, परन्तु छुपाने वालोंने “उक्त च' छोड़ 
दिया है ! इसी तरह अड्रतीसबें प्रकरणमें संस्कृत टीका 
वाली प्रतिमें श्रोर बचनिकार्मे भी 'शंखेन्थुकुम्द्थवल्ा 
ध्याना देवाखयो विधानेन' श्रादि पद्म 'उक्तं च करके 
दिया है परन्तु छपी हुई प्रतिमें यह मूलमें ही शामिल 
कर लिया गया है । 

“वयेय॑ स्थाह्वीतरागस्य' आदि पद्म छुपी प्रतिके 
४०७ पृष्ठम उक्त च! है परन्तु पूर्वोक्त सटीक प्रतिमें 
इसे 'उक्त न” न लिखकर इसके श्रागेके 'बीसरागों 
भर्वेद्योगी! पद्यको “उक्त च! लिखा है । शोर छपीमें 
तथा वचनिकामें भी, दोनों ही 'उक्त तर! हैं | 

“उर्क्त चा पद्मोंके सम्बन्ध छुपी श्रीर सटीक तथा 
वचनिकावाली प्रतियोम इसी तरह और भी कई जगह 
फ़क है, जो स्थानाभावस नहीं बतलाया जा सका। 
अभ्िप्राय यह है कि शञानाशंवकी द्वपी प्रति देमचन्द्र 


हे 





के गोगशास्त्रके उक्त दो पद्योंके रइनेसे यह सिद्ध नहीं 
होगा कि शुभचन्द्राचायने स्वयं हो उन्हें उद्धुत किमा हे 
ऋर इस कारण वे देभचन्द्रके पीछेफे हैं। इसके लिए, 
कुछ और पुष्ठ प्रमाण चाहिए । 

पादणके भंडारकी उक्त प्राचीन प्रति तो बहुत 
कुछ इसी ओर संकेत करती है कि शामाणंव योग- 
शारभसे पीछेफा नहीं हे । 

नोट--अबसे कोई बत्तीस वर्ष पहले (छुलाई 
सन्‌ १६०७) मैंने शानाणविकी भूमिकामें शुभचन्द्रा- 
चायंका समयनिएणंव' लिखा था और उस समयको 
भद्धाके अनुसार विश्वभूषण भट्टारकके “'भक्तामरचरित 
दो प्रसाणभूत मानकर धाराधीशभोज, कालीदास, वर- 
रुचि, धनंजय, मानतुंग,मर्तृदरि आदि मिन्न मि्न समय- 
कर्ती विद्वानोंकोी समकालीन बतलाया था| परन्तु समय 
बीतने पर वह श्रद्धा नहीं रही श्रोर पिछले भद्टारकों द्वारा 
निर्मित अधिकाश कथासाहित्यकी ऐतिहासिकता पर 
सन्देह होने लगा। तब उक्त भूमिका लिखनेके कोई 
श्राठ नो वर्ष बाद दिगम्बरजेनके विशेषाडुमें (आवणश 
संबत्‌ १६७३) 'शुभचन्द्राचाय” शीर्षक लेख लिखकर 
मैंने पूर्षोक्त बातोंका प्रतिवाद कर दिया, परन्तु शाना- 
शंवकी उक्त भूमिका अब भी ज्योंकी त्यों पांठकोंके 
हाथोंमें जाती हे | मु्े दुःख है कि प्रकाशकोंसे निवे- 
दन कर देने पर भी वह निकाली नहीं गई और इस 
तीसरी आवृत्तिमें भी बदस्त्र क्रायम है । इतिहासशोंके 
श्रागे मुझे लण्जित होना पढ़ता है, इसका उन्हें खयाल 
नहीं | बंगला मासिक पत्रके एक लेखक भीहरिहर 
महाचाय॑ने तो शानाणंवकी उक्त मूमिकाकों 'डन्मत्त- 
प्रलाप” बतलाया था। बिद्वान्‌ पाठकोंसे निवेदन है कि 
'मक्तामरयरित' की कथाका खयाल न करके ही वे 


धवेकान्य 


[माघ, बीरभमियांश सं०२३४३३ 


भ्रीक्षुभचन्द्राचायंका ठीक समय निर्श॑य करनेका अयत्न 
करें | 
बम्बई ता० १४-१- १६४० 
संम्पादकीय नोट--- 

लेखकमहोदयके डक्त नोट परत मुझे रायचअस्त- 
शासत्मालाके संकालकोंकी इस मगोवत्तिको मालूम 
करके बढ़ा लेद हुआ कि उन्होंने भूमिका-शेखकके 
स्वयं भपनी प्‌थेज्षिखित मूमिका को सदोर तथा भुटि 
पूर्ण बतलाने ओर ढसे बिकाज देने भ्रथवा संशोधित 
कर देनेकी प्रेरशा करने पर भी बह अवतक निकाली था 
संशोधित नहींकी गईं है ! थह बड़े हो विचित्र प्रकारका 
मोह तथा सत्यके सामने आँखें बन्द करने-जेसा प्रयत्न है ! 
और कवापि प्रशंसनीय नहीं कहा जा सकता । आशा है 
कि अंथमा क्षके संचाक्षकल भविष्यमें ऐसी बातोंकी 
ओर पूरा ध्यान सखेंगे और अंथके चतुर्थ संस्करयमें 
लेखक महोदयको हृच्छानुसार उक्त भूमिकाको निकाल 
देने अथवा लंशोधित कर देनेका शढ़ संकल्प करेंगे । 
साथ ही,तीसरे संस्करणकी जो प्रतियाँ अवशिष्ट हैं उनमें 
लेखकअीके परामशॉनुसार संशोभनकी कोई सूचना 
ज़रूर जगा देंगे। 

शानाणखव ग्रथकी प्राचीन प्रतियोंके सोजनेकी बढ़ी 
ज़रूरत है । जहाँ जहाँके भयड़ारोंम ऐसी प्राचीन 
प्रतियाँ मौजूद हों, विद्वानोंकों चाहिये कि वे उन्हें 
मांखूम करके उनके विषयकी शीघ्र सू'कना देनेको कृपा 
करें, जिससे उन परसे जाँचका समुचित कार्य किया 
जा सके | घूचनाके साथमें, ग्रंयप्रतिके जेखनका समय 
यदि कुछ दिया हुआ हो तो वह भी दिखना चाहिये 
और प्रंथकी स्थितिकों भी प्रकट करना चाहिये कि वह 
किस हाखतमें है । 
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भिकारी 


[क्षे०--भी 'मगवत' जेग ] 
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कूतिफो कल्पनामें जब बाँध लग जाता है । मि- 
नटों सोचने पर भी कलम जब आगे नहीं 
बढ़ती, तब सनमें एक खीज पैदा हो उठती है । 
ठीक वैसी ही खीजकी कट॒ता उस शिकारीको भी 
विकल करती है, जो थकाबटसे चूर, प्याससे 
सजबूर और अपने निवाससे दूर--जंगलों-माड़ि- 
यॉमें शिकारकें पीछे था शिकारकी तलाशमें 
दौड़ता-दाँपता घूमता दे, पर शिकार हाथ नहीं 
लगती !'*' 
राजपृत-नरेशका मन खीज रहा हैं ! रह-रह 
कर मनमें आ रही हे--'घर लौट चलें । 


क्या खाली द्वाथ ? श्रभी सन्ध्या होनेमें काफ़ी 
देर है ! सम्भव है, कुछ हाथ लगे ।!*** 

राज-पुत्रने घोड़ा बढ़ाया। हृदयमें आशान भी 
दौड़ लगाना शुरू किया ।'''हवाका एक भोंका 
आया, धोड़ा घने पेड़की छाँहस गुज़र रहा था, 
कितनी ठंडी हवा लगी कि राज-पुत्रका प्यासस 
मलिन-मुख उद्दीप्त दो उठा ! किन्तु वह रुके नहीं, 
“उहृरना? उनकी खीजका साथी था,और उद्देश्यका 
शत्रु | कक 

“इन भाड़ियोंके उस पार मैदान होगा, साफर- 
सुथरा चटकीला-स्थान ! वहाँ और कुछ नहीं, वो 
टद्िन तो होंगे ही! ज़रूर द्वोंगे--अक्सर ऐसा 


होता है । खाली द्वाथ लौदनेपे जो मिले बही 
ठीक ।! 

शिकारीका अनुमान--शिकार के सम्बन्धमें-- 
प्रायः सद्दी बेठता है । रोजका अभ्यास, पुराना 
अनुभव ! ग़लत कैसे बैठे ९ 

शिकारी आगे बढ़ा | जैसे ही माड़ियोंके बीच 
में पहुँचा कि दीखा वद्दी दृश्य--जिसे अनुमानने 
पहले ही देख रखा था ! “'“क्षम्बे-चौड़े मैदांनके 
एक कोनेमें द्विरण-दम्पत्ति मौजमें ललक रहे हैं, 
प्रणय--स्वर्गीय-सरिताकी भ्राँति सवेग प्रवादित 
ह्दो रद्दा हे («० 

'सन्ध्याकी सुनहरी-धपमें कितन अच्छे क्ञग 
रहे हैं--वह ? कैसा मुक्त-जीवन द--उनका ? 
साफ़-सुथरी जमीन पर, मुक्ताकाशके नीचे, सभ्य- 
ताके बन्धरनोंस रहित, एकान्त आँगनमें--कैसा 
प्रेम-प्रमोद रच रहे हैं ! गुप्त-मंत्रणा कर रहे हैं- 
जानें ? कैसी लुभावक, कैसी उत्तेजक प्रेम-लीला हैँ 
यह ९ ०्न्० 

शिकारी कुछ देर खड़ा, सोचता-विचारता 
रहा--यद्दी सब ! पाठ भूले, विद्यार्थीकी तरह ! 
या चौकड़ी भूले, दिरिणकोी भांति ! फिर--सहसा 
चेतना लौटी, ,परिस्थितिका क्ञान हुआ--रात हुई 
जा रही हैं ! सबेरेस अबतक एक भी शिकार हाथ 
नहीं चढ़ी ! जाने किसका मुँह देखकर आया गया 


श्ज्छ 


है आज ! 
इसके बाद ही,पोड़षी-नारीकी भ्‌ बंकके भांति, 
कसानको बनाया गया, फिर सधे हुए द्वार्थोने बाण 
का निशाना साधा ! और दूसरे दी पत्ू--लक्ष्य- 
वेध !' बाण दिरणीक पेटमें होकर आरं-पार ! 
शिकारीने जाकर देखा-ज्षमीन खूनसे रंग 
रही है ! विवश-नेत्रोंसे हिरणी अपने प्रेमी, अपने 
सब-कुंछ, अपने स्वामीकी ओर देख रही दे ! उस 
देखने! में जैसे सारे संसारकी दीनता भरदी 
ह्दो («०० 
आयाँतें बाहर निकली आ रही हैं, जीभ--हाँ, 
सूखी-सी जीम--मुँहके बाहर, दाँतोंकी फ्ैदके 
बाहर हो रही है ! बार-बार भागनेकी बेकार को- 
शिश करती हैं, और गिर-गिर जाती हैं. ! कितनी 
हलक, कितनी दयनीय ! 
मगर शिकारीके लिए हिरेणीका बध-खशी 
थी, दिन-भरके परिश्रम्का पुरस्कार धा--बहुत 
मामूली, बहुत छोटा-सा | उसकी अँखोंमें एक 
चमक-सी आझागई ! सफल मनोरथ होने पर आती 
है--बैसी ! कूद कर धोड़ेसे उतरा, बगैर ग्लानिके 
उसके खनसे, लाल-लाल, कालेरुख गाढ़े खुनसे, 
सने शरीरको उठाया ! और क्षत्रियत्वकी ताकत 
लगाकर पेटमें घसे हुए बाणकों खींच निकाला ! 
झोफ !!! 
हिरणीके विह्नल-मेत्रोंन एक बार चारों ओर 
को देखा ! कया देखा ? क्‍या देखना चाहती थी ! 
--इसे कौन जाने ? पर दीखा उसे अपना यम, 
साकार-काल--क्षश्रिय-पुत्र ! “कुछ घबराई, एक 
बार तड़पी, पैर भी पीटे ! फिर एकदम शान्त ! 
श्राँखें मुँद गई--जैसे, उसे जो दीखा, व्द इृष्ट 


झनेकाम्स 
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नहीं था, उसे देखनेकी क़तई इच्छा उसके मनमें 
नहीं थी, भावना-विरुद्ध दृश्यकी कठोरताने उसे 
आँखें बन्द करनेको विषश किया द्वो ! “एक 
गहरीं सांसके सार्थ सब समाप्त, जोीवन-लीलाका 
अन्त ! 

शिकारीका मन-+तितलीके पंखोंकी तरह 
सुन्दर, चारेको चोंचमें दवाएं, नीड़को लौटते पंछी 
की भांति तीत्र-गर्तिसे उड़ रद्दा है ! खूनमें तेज़ी 
है, शरीरमें नव-जीवन-सा प्रवेश हुआ लगता है । 
शायद हिरणीका जीवन भी इंसीमें आ मिला है | 
यों ही, अलक्षित भावसे --जो मुँह पर आया वही 
“--गुन गुनाते हुए शिकारी हिरणीके शव को 
घोड़े पर लादनेके लिए उठाने लगा, कि सामने 
हिरण !!! 

अरे, यह सबसे यहीं खड़ा है !--विस्मयके 
साथ शिकारीके मुँहसे निकल गया ' और बह 
एकटक हिरणके मुं हकी ओर देखने लगा ! 

प्रकृतिके लगाये हुए काजलसे अलंकृत अँखें, 
वेदनाके पानीसे भीग रही हैं । जिन अआ्राँखोंकी 
उपमा प्रकृतिके पुजारी, भावुक कवि बड़े गौरवके 
साथ, सौन्दय-घिभूतियोंकों दिया करते हैं, यही 
आँखें शोकके श्रथाह-गतंमें डबी जा रही हैं ! जेसे 
उन आँखोंकी रोशनी मर चुकी हो, बुक चुकी हो, 
राख बन चकी हो !! 

शिकारीका शरीर ढीला पड़ने लगा ! भनमें 
एक आँधी-सी उठने लगी ! आँखोंमें जलन-सी 
महसूस होने श्षगी ! हाथ निर्जीव-से, शरीर सुन्न- 
सा और मुँह सूखा-सूखा-सा मालुम देने लगा !! 

बह ट्टे-पेड़की तरह खड़ा रह गया, खण्ड- 
हरकी तरह स्तव्ध ! श्मशानकी तरह वीभत्स ! *** 


वर्ष ३, किरण ४] 
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विचारोंका यातायात (-- 

'मूख, हिरण ' नहीं जानता कि जिसने , हिर- 
शीका प्राणान्त किया हैं, वह इसे कब्र छोड़ेगा ! 
फिर भी. भागता वहीं,ढ़रता नहीं ! प्रतिद्दिसा जसी 
'चात्रकता, उसके मन्नमं टकरा रहो..हे ! प्रेमकी 
खत्ताल-ठरंगें, प्राणोंके, मोहको भुुलाए दे रहीं हैं ! 
,भोहोह:--ओम ! वुने इस जंगज़ी जीवको भी अपने 
काबू कर रखा है ! बह प्रेमकी समाधिमें लीन 
होकर अपने प्राणोंकी आहुति देते भी नहीं भय- 
भीत होता !! 

शिकारी देख रहा #--बवियोगी-हिरण अपनी 
प्रशुयकी दुनियाको, अपनी दुलारी हिरणीको, 
एकटक देग्व रहा है ! समझ नहीं पा रहा कि उस 
की हिरणी मर चुकी है,इसकी दुनिया उजड़ चकी 
है ! वह इतना ही जानता है कि इसे कुछ हो गया 
है ! बैसा हो गया है,जैसा अबतक कभी नहीं हुआ 
सप-विष-संहारक वायगीकी तरह वह हिरणीके 
क्षत-विक्षत-शरीर के समीप--कुछ अटल-सा, कुछ 
ब्रिहलल-सा कुछ ध्यानस्थ सा बैठा आँसू बहा रहा 
है ! जैसे प्रेम-मंदिरमें, रूठों हुई प्रमकी देवीको, 
प्रेम-पुज्ञारी मना रहा हो !'*' 

शिकारीका मन भर आया | उसे ऐसा लगा 
जैसे उसके हृदय-कंजकों किसीने भीतर हाथ डाल 
कर मरोड़ दिया हो, उसके मुँह पर जैसे अमा- 
वस्याकी कालिमा त्रिखरादी | 

मानव-मन !!! 

बहू सोचने लगा--'कितना अगराघ-स्नंद्द हैं 
इसे ? कपट-दह्वीन, बनावट-राहत जैस राकाकी 
चाँदनी [| व्‌ ज्ञानवान नहीं है | श्रपनकों सभ्य 
सममनेका दावा भी वह नहीं करता । लेकिन-- 


प्रेमकी साधनामें कितना अनुराग रखता  है--वह 
अपनी पत्नीकरे प्रति कितना महान-हृदेय रखता है, 
कितना आदश है वह !! 

शिकारीकी आँखोंमें करुणा-अल्ष छलछला। 
शभाया ! हिरणीकी मृतक-देह अब से अपनी भूल 
की तरह दिखाई देनेलगी, डरने छगा बह--अब ! 

काश ' बह अब किसी तरद्द उसे जीवित कर 
सकता !**: 

तृणोमें अमृतका स्वाद लेने बाले बद दोतनों 
मृक-प्रणयी, अपनी निधन, साधन-शून्य, उजड़ो 
सी दुनियाँम प्रेमके बल पर स्वर्गकका स्थापन कर 
रहे थे |! आह ! उसे भी में न देख सका ! मुझसा 
अधम और कौन होगा ? कितना भयंकर अपराध 
किया है--मैंने (“जिनके पास प्राणोंके सिवा 
और कुछ नहीं था! जो द्रिद्रताकी सीमा थे | 
उनका वह छोटा-सा धन, थोड़ी सी इच्छा, और 
सीमित-सा सौरूय भी मेंने छोन लिया ! ७फ्‌! 
यह घोर-पाप !!!! 

कौन सी लेखनी ऐसी है, जो हिरणकी ममो- 
न्‍्तक पीड़ाको ठीक ठीक चित्रण कर सके 
उसके भीतर शिकारीकी सहानुभूति जैसे घुसती 
जा रही है ! उसकी विकलता प्रतिक्षण बढ़ती जा 
रही है ! बह रो रहा है, उसकी आंखें रोरदी हैं, 
उसका हृदय रो रहा है !*' 

'यह क्‍या किया मेंन ? एक निरपराध सुख- 
मय, द/म्पक्तिक-जीवनमे आग लगा दी ! मैंने नहीं 
सममा कि दूसरेके प्राण भी अपने-से ही प्राण हैं, 
उसे भी दुख-सुखका अश्रनुभव होता ६ ! बहू भी 
अपना-सा ही हृदय रखता है ('' ओफ़ (-- 

स्वार्थीविश्व ' अपन अपने स्वार्थमें मनुष्य 


र्द्व० 
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अन्धा हो रहा है ! कोई किसीकी प्चांह नहीं 
करता !! 
फ्ि फ छः 

इसके बाद क्‍या हुआ (--- 

इसका मुझे पता नहीं! न 'कहानी' का उससे 
गहरा सम्बन्ध ही 8 ! हाँ, यह में जानता हैं, और 
बतलाना भी वही शेष है, कि राजपूत नरेश, अब 
दुनियाँकी नज़रमें 'राजा' नहीं है ! लोग उसे 
संसार-विरक्त-साधु कहते हैं ! वह अ्रय बनों- 
वीहडोंमें रहता है ! ओर वासना-शुन्‍्य-हृदयमें एक 


झनुरोण 


(0 ८ /ह दिखादे. पथ-भष्ठोंकी पंथ, 
. बनादे मूकोंको वाचाल ! 
(८६७४) दोश उनको भी आजाए, 
५ & हो रहे जो दिन-दिन बेहाल |! 


/ 4४ 8! हृदयमें बहे वेगके साथ, 
प्रेमतांगाकी गदु-धारा ! 
विश्व-भरमें फले अभ्रातृत्व, 
शत्र भी लगे प्राण-प्यारा ! 


वेदना रहती 
बड़े गौरवकी 
(पे हर है दुखीफे साथी 
कै दूसरेका दुख अपना दृ/ख,-- 
माननेमें सुखका विस्तार [| 
सुख-दिनोका कहना ही क्या (- 
व्टशोजित वयकलत खाउटी मंगार 





बने जीवन जाग्रतिकी ज्योति, 
मौत को समझ उठे खिलवाड़ ! 
हिमालय बने हमारा 
ओर मुख ज्वालामुखी पहाड़ !! 


न समभो हसनेमें कुद तथ्य, 


रोने में ! 
समभो बात, 
होने में !! 
बनादे आँखोंसा कोमल, 
हमारा सामाजिक जीवन [ 


पवित्र, पुनीत, आदशे भावना दिलोरें लिया 
करती है ! 


हाँ, वह शिकारी अब भो है । बसी दी 
साधना, वैसा ही परिश्रम, वैसी ही तन्मयताको 
अब भी क!ममें लाता रद्दता हैं ! लेकिन फ्रके 
इतना हैं--अब वह पशु पंछियोंका शिकार नहीं 
करता, उन पशु-प्रवृत्तियोंका शिकार किया करता 
है जिन्होंने उसे शिकारी बनाथा ! 


[ श्री 'भगवत! जेन ] 
जी रहे आज मुतककी भाँति, 
सिखादे मरना जीनेससा ! 
न बाकी रहे देशको भीरु-- 
कहलवानका अन्देशा |! 


भाल, 


दानवी प्रकृति दूर भागे, 
प्राकृतितताको अपनाएँ ] 
झरे | भरदे ऐसी सामथ्य, 
रसातल-पथसे हट जाएँ |! 


पा सके भूली-सी निधियाँ, 
ओर सलभा पाएँ उलमन !! 





ह (हम 


व । 





(२ 


वात ल्खच इहाज्ल 
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आ' संसारके प्रायः प्रत्येक देशमें एक न एक ऐसा 
जनसमुदाय अवश्य अवस्थित हे जिसका हादिक 
विश्वास हैं कि जनसाधारणके दासत्व, पतन तथा 
दारित्॒कोी एक मात्र मदहौषधि क्रान्ति ही है। यदि स- 
मसाज विशेषकी आ्राथिक अवस्था असहा रूपसे होन हो 
जाय तो उक्त समाजके लिये क्रान्ति अनिवाय्यं है। 
कान्तिके बड़े २ समर्थक कारलंमाक्स हत्यादि का कथन 
है कि समस्त ज्ोकिक बुराइयों तथा कष्टोंका कारण 
प्‌ जीवाद है जिसका विनाश अवश्यग्भावी है। अत्या- 
चारियोंका दुमन कान्तिचक्रद्वारा ही संभव हैं । 
हतिहास साक्षी है कि कभी भी कोई शक्तिशाली समु- 
दाय बिना बल-प्रयोगके पदच्युत न होसका । 
क्रान्तिकारियोंके फथनानुसार मनुष्य-्समाज 
परिवरतनशील है| यद्यपि यह परिणमन निरन्तर होता 
रहता है,किन्तु शायद ही कभी व्यवस्थित एवं नियमित 
रूपमें कित होता है। क्रान्ति भी एक परिवतं न हैं; 
किन्तु अन्य साधारण परिवतंनोंसे भिन्न एक विशेष 
प्रकारका परिवतं॑न है | ख़ाली परिवर्तन ही नहीं, एक 
प्रकारकी सासुह्िक एवं संगढ़ित किया है । मनुष्यके 
झाथिक एवं औद्योगिक पतनकी राजनेतिक प्रतिक्रिया 
है। यह एक पेसा आन्वोलन है जिसमें समाज विशेषकी 
समस्त मानसिक एवं शारीरिक शक्तियां एक भादशों 
प्रासिके पीछे पढ़ जाती हैं । 
क्राम्तिविज्ञानकी दृष्टिसे प्रत्येक क्रान्तिका मूल 
कारण मनुष्यकी मूल एपयाशरोंमें निदित है। भर ये 


सृख- एपणाएँ चार हैं--शानेषणा, छोकेदणा, विरेष्णा 
तथा पुत्रेषणा। यदि किसी समाज्के नियमों और उसकी 
सस्थाझोंमें उक्त मुलेषणाओोंकी तप्तिके पर्याप्त साथन मौजूद 
हैं तो वह समाज एक सन्तुष्ट एवं स्थायी समाज है, और 
यदि नहीं, तो वह क्रान्तिके किये एक उपयक्त केत्र हो 
जाता है। जितने जितने अंशोंमें समाज विशेषमें इन 
मृक्ष एपएणाभोंका दमन होता है उतने उतने ही झंशों- 
में आनेवाली क्रान्ति हीनाणिक रूपसे तीघ्र होती है । 

इसके भतिरिक्त क्रान्तिका मूलतत्व भाशा है। 
प्रारम्भसे ही भाशाका संचार एवं निराशाका परिहार 
हसका प्रभाव है | पीढ़ितोंके हृद्यमें जबतक क्राम्तिकी 
सफल्नताका विश्वास तथा तज्जन्य आशाका प्रादुभांव 
नहीं होता वह क्रान्ति उत्पन्न करनेस समर्थ नहीं हो 
सकते । और यह तभो हो सकता है कि जब भर्याचार 
तथा दमन वास्तवम तो कुछ कम हो जाते हैं किन्तु 
पीड़ित व्यक्ति अपनी वस्तु-स्थिति तथा कष्टोंका पूर्ण 
अनुभव करने क्षणते हैं। अतः क्रास्तिकी मुख्य प्रेरक 
शक्ति आशा ही है । 

क्रास्तिके उपय क्त संक्षिप्त विवेचन मे हमारा झ्राशय 
क्ौकिक छेश्रम क्रान्तिका खंडन अथवा मंडन करना 
नहीं है, वरन्‌ यह दिखलाना है कि समाजशाख्र-विजोंने 
जो वैज्ञानिक विवेशन राजनेतिक अथवा सामाजिक 
क्रान्तिका दिया है, यही झाश्रयंजनक रूपमें आत्मिक 
क्रान्तिमें भी भ्र्तरशः घटित होता है । 

एक अभ्यात्मा जिस समय चारित्रधनमके झ्रभावमें 


(माघ, वीर निर्वाश सं० २४६१३ 
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हसम्तिय-विषयक परतम्त्रतामें जकड़ा हुआ पतनके गतसेमें 
डूब जाता है तो उसके उद्धारका एकमात्र उपाय भा: 
त्मिक क्रान्ति ही है। समस्त सांसारिक दुर्लोके कारण 
सतौभ-मोह हैं । जिस प्रकार राजनेतिक एवं सामालिक 
कष्टोका कारण पूजीवाद भर्भात्‌ प्‌ जीपतियोंका निर- 
जहर बिज़ शाक्तिवघन तथा उपभोग है उस! प्रकार 
'श्र्यीके समस्त सांसारिक कष्टोका भूल कारण कोभ- 
' मोह-जनित परिगह-वद्धि तथा विषयाकांक्षा ही है, 
'खिससे ब्राण पानेका साधन इन्द्रिय-दमन रूप प्रवति 
है । दिना तप संयमादिक बल-प्रयोगोंके कभी कोई 
आत्मा चारित्रय-सत्ता-प्राप्तिम सफल नहीं हुआ । 
झन्य पदार्थोकी भाँति आाश्म द्रव्यभी परिणमन- 
शीक्ष है । किन्तु यह आस्म-परिणमन सदा स्वाभाविक 
ही नहीं हुआ कफरता,वरन प्रायः वेभाविक ही होता है। 
आत्मा अपने निजी स्वभावकों भुलकर विकारअस्त हो 
जाता है और सब प्रकारके कष्टकर दुःखोंका निरन्तर 
शिकार बना रहता है । उसको दशा बहुधा उस बन्दीके 
समान होती है जो बन्दीख़ानेमें ही जन्म लेता है, 
किन्तु जिसे कभी ऐसा सौभाग्य प्राप्त नहीं होता कि 
वह अपने जन्मस्थानके वास्तविक स्वरूपको जान सके | 
वह यह भी नहीं जान पाता कि उसके श्रास पाख जो 
बहुमूल्य फ़र्नाचर एवं भ्रोगोपभोगड़ी प्रदर सामग्री 
व्च्यमान हैं वह कवीन्द्र रवीन्द्रकें शब्दों म उसके मान- 
रूपी दुगगंकों ऐसी अलक्षय किन्तु सच? दीवारें हैं जो न 
केवल उसकी स्वतस्त्रताका भी अपहरण कियेहुएहें ,वरन 
उक्त स्वतन्य्रता-प्राप्तिकी इच्छाका भी श्रभाव किए हुए 
हैं। सांसारिक मोहजालमें फँसे टए उस आर्मार्क लिये 
आर्मिक स्वातन्द्र+ प्राप्त करना दुलेभ ही नहीं किन्तु 
बह उसकी प्राप्तिके लिये प्रपनवान भी नहीं होता। 
उस मोहान्ध आस्माकों आत्म जागतिके दिनय ल्ोकमें 


झानेकी इच्छा हो नहीं होती ! 

परन्तु यह अ्रात्मिक क्रान्ति एक ऐसा आन्दोलन 
है, आत्मिक पतनकी ऐसी आध्यात्मिक प्रतिक्रिपा है 
कि उसको समस्त प्रवत्तियाँ झोर समस्त शक्तियाँ अपने 
झादशर्श, अपनी स्वाभाविक अवस्था--पूर्ण स्वततस्त्रता- 
प्राप्तिकि कायमें संलग्न हो जाती हैं । समस्त आत्मिक 
शक्तियाँ सामूहिक एवं ससंगठित रूपसे क्रियावान हो 
जाती हैं । राजनेनतिकअथवा सामाजिक घेत्र-सम्बन्धी 
क्रान्तियोंकी कारणभत चार मूलेषणाओंकी भाँति इस 
आध्यात्मिक क्रान्तिका कारण भी ज्ञान, दशंन, सख, 
वीयं- - अनन्त चतुष्टय-रूप परमानन्द्मय पूर्ण स्वतन्त्र 
श्रवस्थाकी प्राप््यर्थ श्रात्मिक मूलेषणाएँ ही हैं जो वा- 
स्तवम प्रत्येक प्राणांकी आर्मामें लक्य अथवा अलक्षय 
रूपमे विद्यमान हैं । 

जिन आत्माओंमें उक्त मूलेषणाश्रोंकी तृप्तिके सा- 
घन अवस्थित हैं अर्थात्‌ जिन्हें श्रपने स्वाभाविक गयणों- 
का अ्रपने स्वरूपका भान है और जो उसका प्राप्ति 
में संलग्न हैं उन्हें इस प्रास्तिकी आवश्यकता नहीं है । 
ये सम्यकत्व युक्त आत्माथे उन्ननिशील हैं और अपने 
उद्योगम सफल ही होकर रहेंगी । अपने ध्येयको, अपने 
आदश्शंको जबतक प्राप्त नहीं करलेंगी प्रयत्न नहीं 
छोड़गी ! 

किन्तु जो ग्रास्माएँ इतनी भाग्यशाली नहीं हैं 
और अभा तक पतनकी ओर ही अग्रसर हो रही हैं, 
जिन्होंने सब सध बुध खो रक्‍वी है, जो इस पश्च 
परिवतेन रूप संसारमे भअ्रनादिस गोता ख्वा रही हैं 
झौर यदि ऐसी ही अवस्था रही नो न मालूम कब्रतक 
हसी प्रकार जन्म मरणरूप संसारके दुःग्म भोगती रहें । 
उन्हें ही इस क्रान्तिको आवश्यकता है, जिसके लिये 
प्तनकी तीघवताके अनसार ही तप संयमादिक रूप 


कर्द ३, किरण ४] 
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आत्मिक क्रान्ति 


श८३ 





बल प्रयोगकी तीधता अ्पेशित है । 

हस क्रान्तिका मृज्ञ सत्व भी आशा है । वबोदित 
आशाके स्फ्रणसे प्रेरित हो यह भव्यार्मा अपने लक्ष्य 
की झोर अग्रसर होता है |! उस समय आर्सिक पतनके 
होते हुए भी कुछ इस प्रकार भन्दकषायका उदय होता 
है कि भपनी वस्तु-स्थितिले उक्त आत्मा असन्तुष्ट हो 
जाता है, अपनी भ्रवस्था उसे असह्ा हो आात॑ है। 
उसके भ्रन्तरमे एक प्रकारका घोर भ्रान्दोलन होने ल- 
गता है । वह अपनी समस्त शक्तियोंको एकत्रित करके 
आर्म-प्रवुक्तिका रु़ बदल देता है तथा आस्मो६ तिकी 
ओोर अग्रसर होने लगता है । 


छाउशपद 28 जादपदपह कहपदपशादा 
हे सम्दबादकत 


[ ल० ब्र० 'प्रेम पंचरत ] 


हर 
8 


चपल मन | क्‍यों 
| 


क्यों पीछे पढ़े गया किसीके, तजकग अपना धाम १ 
आशा छोड़ निगशा भनल, श्वास।को ले थाम ॥चपल०॥ 
«“. आज कहते कल करते नहों हैं, भला ते निज काम | 


यह परिवर्तन ही आत्मिक-काम्ति है और बही 
सक्ी काम्ति हे । प्राश्ीको. सदी शूखसे मेरित हुईं सथा 
अक्षय सख प्राप्त करानेवाज्नी भ्रमर क्रान्ति यद्टी है। 
अग्थ सम्स्त, राजनेशिक, सामाजिक आदि क्रास्तियों 
का फल स्थायी नहीं होता, थोड़े या अधिक समय 
उपरान्त फिर दशा पतित हो ही जाती है, चाहे कितनी 
भी सफल क्रान्ति क्‍यों न हो | किन्तु भआात्मिक कास्ति 
यदि सफल हो जाय तो इसका फक्ष चिरश्थायी ही नहीं, 
झविनाशी भोर अनन्त होता है। अतः थदि किसी 
क्रान्तिक अमरत्वकी भावना लानेकी आवश्यकता है तो 
बह आस्मिक कान्तिकी ही है । 


न लेन विश्राम १ 
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श कब पाने वह समय भ्ज जब, अपना आतमराम | चपल०॥ ॥224 


है 
मर 
हर 
क्र 


यह काया नहिं रहे एक दिन, जिसका वना गुलाम । 
माया-मोह महा ठग जगमें, मतले इनका नाम ॥ चपल०॥ 2६ 
अब मत यहाँ-वहाँ पर भपक, आजा अपने ठाम । 

प्रेम पियपष पान कर अपना, पावर सुख अमिराम ॥चपल ० 


४0) 


दिन्दी-साहित्य-सम्मेलत और जेनदर्शन 


[ श्ले०--पं० सुमेरचन्द जैन न्यायतीर्थ, 'उन्निनीष' देववन्द यू. पी.] 


हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन प्रयाग ही हिन्दी 
भाषाकी सर्वतोमुखी उन्नति करन वाली एक मात्र 
संस्था है । इसलिए उसने अपना एक स्व॒तन्त्र 
हिन्दी-विश्व-विद्यालय कायम कर लिया है, जिस- 
में भारतक प्रत्येक प्रानव और धमके अनुयायी 
बिना किसी भेद-भावके परीक्षा देते हैं | इन 
परीक्षाओंकी मान्यता सरकार और जनता दांनों 
में ही है। अतः यह संस्था अधिक सबप्रिय बनती 
जाती है। इधर हमारे समाजके विद्यार्थी सम्मेलन- 
की परीक्षामें प्रधिक सम्मिलित होन लगे हैं, 
परन्तु सम्मेलनकी परीक्षाओंमें जनधर्म सम्बन्धी 
कोई विषय नहीं रक्‍्खा हैं, इसलिय जैनधिद्वानोंका 
ध्यान इस तरफ आकपित हुआ | इस विषयमें 
पंडित रतनलालजी संघवीने संस्थाक प्रधानमंत्री 
श्रीमान्‌ पं० दयाशंकरजी दुवेके साथ दो वर्ष तक 
लगातार पत्रव्यवहार किया । इस पत्रव्यवद्दारमें 
संघवीजीने प्रथम दुवेजीको यह लिखा था कि 
'सम्मेलनकी प्रथमा और विशारद परीत्षामें जैन- 
दर्शन वैकल्पिक विषयमें सम्मिलित कर लिया 
जाय / उसपर दुवेजीने अपने अ्रन्तिम पत्रम यह 
बात प्रकट की कि 'में सम्मेलनकी परीक्षामें जैन- 
दृशेन रखनेके पक्तमें हैं; परन्तु हमारी परीक्षा- 
समिति इसके किये तैयार नहीं है ।” इसके बाद 
क्या हुआ ! इस विषद्धरं मुझे कुछ भी पता नहीं । 
पर हाँ, उनके पत्रसे निश्चित है कि उन्होंने भ्रेम- 
पूर्ण जवाब देकर टालमदूल कर दो; इसलिये संघ- 


बीजी निराश होकर यह कार्य किसी अनन्‍्यके सुपु्द 
करना चाहते थे। यही बात उन्होंन 'अनेकान्त! में 
प्रकट की थी । इस बातको पढ़कर मेरे मनमें यह 
जाननेका कौतुक उत्पन्न हुआ कि परीक्षा-समिति 
क्यों जैनदशंन-प्रन्थ रखना नहीं चाहती ? इस 
विषयमें मैंन उन्हें एफ पत्र लिखा उसमें जैनद््शन 
ओर अपक्रंश साहित्यकी आवश्यकता सम्बन्धी 
एक लेख लिखा | अश्रन्तमेंयह भी लिखा, कि बिना 
जनदशनके समझे दशनोंका विकाश और अपश्ष॑- 
श भाषाके बिना हिन्दी-साहद्वित्यके निकासका पता 
नहीं लगाया जा सकता हू । उत्तरमें श्रीभान पंडित 
रामचन्द्रजो दीक्षित रजिस्टार हिन्दी-विश्वविद्या- 
क्षय प्रयागका जो पत्र मिला वह इस प्रकार हैं: - 


प्रियमहादय ! 


आपका पत्र मिला। 
जैनद्शनको सम्मेलन परीक्षाओंम स्थान देने 
के सम्बन्धम परीक्षा समतिन निमग्यय कर लिया 
है। इस सम्बंधर्म लिखा पढ़ी भी हो रही है । 
भवदीय-- 
रामचन्द्र दीक्षित 
रजिस्ट्रार हिन्दी विश्वविद्यालय प्रयाग । 


इस पत्रसे विदित होता है कि रजिस्ट्रार 
महोदय सम्मेलनकी परीक्षाओंम जैन-दशन रखने 
के लिए तैयार है। परीक्षा-समितिन निश्चय कर 
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लिया है और तद्विषयक पत्र व्यवहार भी वे कर 
रहे हैं । लेकिन उन्होंने अ्रपश्रश भाषाके विषयमें 
कुछ भी प्रकाश नहीं ढाला हैं। इसलिए अपक्षंश 
भाषाके विद्वान्‌ बाबू हीरालालजी एम.ए. प्रोफेसर 
किज्न एडवडे कालेज अमराबती और जो इस 
बिषयके पूर्णो बिद्वान्‌ हैं, उन्हें एक कोस बनाना 
चाहिए, ताकि जैनदशनके साथ २ प्रथमा, मध्यमा, 
साहित्यरत्नके कोसेमें अपभ्रश भाषाका भी साहित्य 
रखवाया जा सखके। इस विषयमे जो विद्वान्‌ सलाह 
देना चाहें वे कृपया पत्नोंमें उसे प्रकाशित करवा 
देवें या मेरे पास भिजवा दें। क्योंकि अपशंश 
साहित्यक उद्धार होने से मध्यकालीन भाषा विकास 


अीवन-साध 
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पर अधिक प्रकाश पड़नेको आशा है । जैनदशेन 
सम्बन्धी कोसके लिए भीमान्‌ न्यायाचाय पं०महेन्द्र- 
कुमार जी शास्त्री और पृज्य पं० कैलाशचन्द्रजी 
शास्त्रीको प्रकाश डालना याहिए, जिससे रजि- 
स्ट्रार महोदयकों कोसके रखनेमें सह॒लियत हो 
सके । और जो विद्वान्‌ मेरे पास भेजन। चाहेँ वे 
मेरे पास भेजदें। मैं कोस नियत करवाकर के उनके 
पांस भेज दूंगा । भाशा है विद्वान मेरे इस मिजे 
दन पर ध्यान वेंगे। जेनद्शनका कोर्स सम्मेलन- 
की परीज्षामें रक्‍्खे जाने का अधिकांश भ्रय भाई 
रतनलाल जी संघदी न्यायतीर्थकों ही है, जिन्‍्दोंने 
इस विषयमें लगातार दो वषसे प्रयत्न किया है। 





जीवन-साध 
[ ल्े०--पं० भवानीदत्त शर्मा 'प्रशांस' ] 


मेरी जीवन-साथध / 
पर-हितमें रत रहूँ. निरन्तर, 
मनुजमनुजममें करून अन्तर । 


देश-प्रेमका प्राठ पढ़े हम, 
साक्षता-पिस्तार करें. हम । 


नस-नसमें बह चले देशकी प्रेमणथार निर्बाध | लिपी-मेद करनेका हमसे हो न कमी अपराध | 


मेरी जीवन-साध ॥ १॥ 


बौद्ध, जेन, पिख, आर्य, सनातन, 
यवन, पारसी और करिश्वियन । 


मेरी जीवन साध ॥ २॥ 


अपने अपने म्रनमें प्र कर, 
एक दूसरे को साक्चरकर ।ै 


हिन्द-देशके सब पुत्रोंमे हो श्रव मेल अयाघ | निज-स्वतन्त्रताके प्रिय पथसे दूर करें हम ब्राघ ॥ 






(२ ॥ 


मेरी जावन-साधथ ॥५॥ 





[ के०--पं० रतनज्षात्व संघवी, स्यायतीर्थ-विशारद ] 
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विषय-प्रवेश 


रतीय साहित्यकारों झर भारतीय वारुमयके 
ु उपासकॉर्मे साहित्य-महारथि, आाचायंप्रवर, 
“विद्वान-चक्र-चढामणि, वादीभगजकेसरी, याकिनीसूलु, 
'! महामाश्य श्री हरिभद्रसूरिका स्थान बहुत ही ऊंचा है। 
इनकी प्रखर-प्रतिसा, बहुअ्तता, विचारपूर्ण मध्यस्थता, 
झगाध गंभीरता, विचक्षण वाग्मीता, और मौलिक 
एदं असाधारण साहित्य सूजन-शक्ति झादि अनेक 
सुवासित सदगुण आपकी महालता और दिव्यताको 
आज भी निविवाद रूपसे प्रकट कर रहे हैं | आपके द्वारा 
विरचित अनुपम साहित्य-राशिमेंसे उपलब्ध झंशका 
अवकोकन करने से यद्द स्पष्टरुपेण और सम्यक्‌ प्रका- 
रैश प्रतीव होगा कि आप भारतीय साहित्य संस्कृतिके 
एक धुरीणतम विद्वान और उज्ज्वल रत्न थे | 


झापकी पीयूषवर्षिणी लेखनीसे निसत सुमधुर 
और साहित्य-चाराकां भास्वादन करने से हस निष्कर्ष 
पर पहुँचा जा सकता है कि जेन-झआागम-साहित्य (मूल, 
नियु क्तियां आदि) से इतर उपलब्ध जेन-साहिस्यमें 
अर्भोत्‌ ((;]7६50८9) |9॥ !८प्ताए/८) में यदि 
हड्धस्ंन दियावर सूर्य तो आचार्य हरिभव्र शार- 
दौन प्णिमाके सौम्पचन्द्र हैं। यदि इसी अलंकारिक 
जापामें जेन साहिस्याकाशका वर्णन करते चलें तो कलि- 
काल सर्क्ष च्राचाये हेमचन्द्र भ्रुव सारा हैं । हस प्रकार 
अब साहित्याकाशके इन सूर्य चन्द्र और ध्रुवतारा-द्वारा 


प्रदर्शित दिशा निर्देशसे कोई भी जैन-साहित्यका 
मुमुत्ु पथिक पथ-अष्ट नहीं हो सकता है । 

जैन पुरातत्व साहित्यके आर्य श्री जिनविजयजी 
ने ख़िखा है. कि--“हरिभद्गसूरिका प्रादुभांव जेन इति- 
हासमें बड़े महत्वका स्थान रखता है । जेनधर्मके--- 
जिसमें मुख्यकर श्वेताम्बर संप्रदायके--उत्तर काल्तीन 
स्वरूपके संगठन कार्य उनके जीवनने बहुत बड़ा भाग 
किया है। उप्तरकालीन मेन साहित्यके दतिद्दासमें वे 
प्रथम जेखक माने जानेके योग्य हैं। श्र र जेनसमाज 
के इतिहासमें नवीन संगठनके एक प्रधान ब्यवस्थापक 
कहकाने योग्य हैं। हस प्रकार वे जेनधममके पृर्थंकालीन 
ओर उत्तरकालीन इतिहासके भध्यवर्त्ती सीमास्तस्म 
समान हैं ।” 

इस प्रकार आचाय हरिभद्र विद्वत्ताकी दृष्टिसे तो 
घरीणतम हैं ही; भाचार,विचार और सुधारकी दृष्टिस भी 
इनका स्थान बहुत ही ऊंचा है । ये अपने प्रकांड पांडि- 
व्यसे यमित,पौढ़ भौर उद्यकोटिके दाशंनिक एवं तात्विक 
ग्रंथोंमें जेनेतर अंथकारोंकी एवं उनकी कृतियोंकी झाज्ो- 
चना प्रत्यालोचना करते समय भी उन भारतीय साहि- 
ध्यकारोंका गौरव पृ्वंक भौर प्रतिष्ठाके साथ उदार एवं 
मधुर शब्दों द्वारा समुसलेख करते हैं। दाशनिक संघ- 
पंणासे जनित तत्काल्लीन आक्षेपमय वातावरणमें भी 
इस प्रकारको उदारता रखना आचाय हरिभद्र सूरिकी 
श्रेष्ताका सुंदर और प्रांजल प्रमाण है। इस दरशिसे 
इस कोटिके भारतीय साहित्यक विद्वानोंकी श्रेणीमें 
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हरिभश्सूरिका नाम प्रथम श्रेणीमें लिखनेके योग्य है । 

ज्ैन-समाजमें हरिभद्सूरि नाम वाले अनेक जैना- 
चाय और ग्रंथफार हैं । किन्तु प्रस्तुत हरिभद्र बे हैं, जो 
कि माकिनी महत्तरासूनुके नाससे प्रसिद्ध हैं । ये ही 
आचाय शष अन्य सभी हरिभद्वोंको श्रपेत्ासे गुणोंमें, 
अंय-रचनाओं में भयोर जिन-शासनकी प्रभावना कानेमें 
अद्वितीय हैं। इनका काल श्री जिनविजयरज:ने हँ० 
सन्‌ ७०० से ७७० तक अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌ ७४७ से 
८२७ तक का निश्चित किया है, जिसे जनसाहित्यके 
प्रगाढ अध्येता स्वर्गीय प्रोफेसर हरमन याकोबीने भी 
स्वीकार किया है, भौर जो कि अन्ततोगत्वा स्ंभ्राम्य 
भी हो चका है | हरिसद्ध नामके जितने भी जैन साहि- 
स्पकार हुए हैं; उनमेंसे चरित्र-नायक प्रस्तुत इरिभद्र 
हो सवप्रथम हरिभव्र हैं । 

दाशेनिक, आध्यात्मिक, साहित्यिक और सामाजिक 
आदिरूप तत्कालीन भारतीय संस्कृतिको तथा चारि- 
त्रिक एवं नेतिक स्थितिकें धरातल्को भ्रौर भी अधिक 
ऊंचा उठानेके ध्येयसे आचाय हरिभत्न सूरिने सामा- 
जिक प्रवाह भौर साहित्य-धाराकों भोड़ कर नवीन ही 
दिशाकी ओर अःभमुख कर दिया | सामाजिक-विकृति- 
के प्रति कठोर रुव धारण किया ओर उसकी कड़ी समा- 
ल्ोचना की | पिरोध-जन्य कठिनाइयोंका वीरता पवंक 
सामना किया, किन्तु सत्य मा्गसे ज़रा भी विचलित 
नहीं हुए । यही कारण था कि जिससे समाजमे पुन: 
स्वस्थता प्रदायक नवीनता आई और भगवान महावीर 
स्वामीके आधार-सेश्रके प्रति पुनः जनताकी श्रद्धा भौर 
भक्ति बढ़ी । 

जिस प्रकार आचाय॑ सिद्धसेन दिवाकरका और 
स्वामी समसन्‍्तभद्वका जिनशासनर्की प्रभावना करनेमें 
एवं जैन-साहित्यकी धारामें विशेषता प्रदान करनेमें 


इरिमिवसूरि 
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सह्य स्थान है; बेसा ही महत्त्वपूर्ण भौर झादशंस्थान 
साहित्य जषेत्रमं एवं मुख्यतः म्याय-साहिस्य चेश्रमें भह 
अकलकदेव भोर झाचाय हरिभद्वका समझता चाहिये। 
आश्चर्य तो यह है कि इनके जीवन चरिश्र तकमे कुछ 
हेरफरके साथ काफ़ी साम्यता है। इन दोनोंने ही 
साहिस्य-चेश्रमें ऐसी मौलिकता प्रदान की कि जिससे 
उसमें सजीकता, स्फूति, नवीनता भोर विशेषता झाई। 
इस मौलिकताने ही झागे अल्वकर भारतीय धामिक 
झेश्रमे जेन धर्मको पुनः एक जीवित पथ समर्थ जमे 
बनाकर उसे “जन-साधारणके हितकारी धर्म” के रूपमें 
परिणत कर दिया | कुछु समय पश्चात्‌ ही जेनघर्स पुनः 
राजधर्म हो उठा झोर इस प्रभावका ही यह फल था 
कि हेमचन्द्र ओर भमारिपडहके प्रबतक सम्नाट कुमार- 
पाल सरीखी भ्यक्तियाँ जेन समाजमें अवताण हुई । 
हन्हीं आरायायों ६रा विरचित साहित्यके प्रभावसे दक्तिया 
भारत, गुजरात तथा उपके झासपासके प्रदेशोंमें लेन 
धर्म, जेन साहित्य और जेनससाज समर्थ एवं अनेक 
सदगणोंसे यक्त एक उच्च फोटिकी धार्मिक और नैतिक 
संस्कृति के रूपमें पुनः प्रख्यातः हो उठा । इन्हीं कारणों 
पर दृष्टिपात करनेसे एवं तस्काल्लीन परिस्थितियोंका 
विश्लेषण करनेसे यह भले प्रकार सिद्ध हो जाता हैं 
कि हरिभवद्रसूरि एक युग-प्रधान भोौर यग-निर्माता 
आचाय॑ थे। 

भाचार-सषेत्र, विचार-कमत्र भौर साहित्य-चषेत्रमें हनके 
हारा नियोजित मौलिकता, नवीनता, भर अनेकरविध 
विशेषताको देखकर झटिति मुँहसे यह निकला पड़ता है 
कि भाचाय हरिभद्र कक्षिकाज् सुधर्मा स्वामी हैं । 
निबंधके भागक भागस पाठकोंकों यह ज्ञात होजाथगा 
कि यह कथन अनिरंजिस केंयल्ष काब्यास्मक वाक्य ही 
नहीं है, वक्कि तथ्यांशको लिये हुए है । 


श्ब््द 


पृ्वंकालीन भौर तत्कालीन स्थिति 

जगवान्‌ अहावीर स्वामी, सखुधर्मा स्वामी और 
जस्थ स्वाभीके निर्यायकासके परचात्‌ ही जेन आचार 
झऔर जेन साहित्व-घारामें परिवर्तत होता झारंभ हो 
गया था । जेग-पारिभाषिक भआपाममं कहें तो केवल शान 
का सर्वथा अभाव हो गया था, ओर साधओंमें भी 
आायार-विषयको फेकर संघर्ष प्रारंभ हो गया था; 
थो कि कुछ ही समय बाद झागे अद्कर श्वेताभ्यर- 
दिगम्धर रूपमें फूट पढ़ा | बीरसंबतकी दूसरी शताबिदि- 
के मध्यमें अर्थात वीरातू ११५६ क्षे बाद ही भववाहु 
स्थामी--जिनका कि स्वर्गंबास संधत्‌ वीशात्‌ १७० माना 
जाता है-- झंतिम पूर्ण अ्रतकेवक्षी हुए । अ्रत केवल 
ज्ञान भी अर्थात्‌ १४ प्‌थोंका ज्ञान भी एवं अन्य आ 
गम ज्ञान भी भववाहुस्वासीके पश्रात्‌ कमशः धीरे धीरे 
घटता गया, ओर हस प्रकार बीरकी नवयों शताब्दि 
शकके काल़में याने देवदि कसमाअमजके काल तक झति 
स्वत्पमात्रा में हो शानका संश झअवशिष्ट रह गया था। 
इरिभद्र सूरिका काल दीरकी १३वीं शताब्दि है। इन 
१३०० वर्षोका साहित्य वतमासमें उपलब्ध संपूर्ण जन 
बासमयकी तुलनामें झष्टमांशके बरावर ही होगा। यह 
कथन परिमाणकी अपेक्षासे समझना चाहिये, न कि 
महत्वको रृष्टिसे । पूर्व शताब्दियोंका साहित्य पश्चात्‌ की 
शताब्दियोंकी अपेत्षासे बहुमइ््वशाली है, इसमें तो 
कहना हो क्‍या है । 

इन प्रथम तेरइ शताडिदियोंके साहित्यमें से वर्तमान 
जें उपलब्ध कुछ मूल झागम, भद्रयाहु स्वामीकृत कुछ 
निदुक्तियाँ,उमास्वामी कृत तस्वार्थसूत्र भावि प्रंथ, पाद- 
शिहसूरिकी कुछ साराशरूप कृतियाँ, सिद्धसन दिवाकर 
की रचनाएँ, सिंद क्षमाभममण सूरिका नयसक्रवाज्, 
और शिवशसंसूरि, चअंत्र्ति, कालिकाचायं, संथदास, 
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घमेपेन, एवं जिनभा गणित्षमाश्रवण चादि कुछेक 
आश्ायों द्वारा रचित कुछ ग्रंथ पाये जाते हैं। किन्तु 
स्पसिमद् आदि जो नेक गंभोर विद्वान आचाये वीर- 
संबत की इन शज्रयोदश शताब्दियोंमें हुए हैं; उनकी 
कृतियोंका कोई पता नहीं चलता है | इन महा पुरुषोंते 
साहिरयकी रचना तो श्रवश्य की होगी दी; क्योंकि 
जेन-साधुझोंका जीवन निवृत्तिमय होनेसे--साँसारिक 
सेकटोंका अभाव होनेसे--सारा जीवन साहित्य सेवा 
और शानाराधनमे है क्षगा रहता था। अतः जेन सा- 
दित्य धीर-निर्वाणके पश्चात्‌ सेकढ़ों विद्वान जेनसाधुझओं 
द्वारा विपुल्रमाश्रामें रचा तो अवश्य गया है, किन्तु वह 
जेनेतर विद्वेषियों दवारा भौर मुस्लिम युगकी राज्य 
क्रान्तियों द्वारा नष्ट कर दिया गया है--ऐसा निश्च- 
यारमकरूपसे प्रतीत होता है । 

योदधर्म और जेनधर्मने वेदिक एकान्त मान्यताओं 
पर गहरा प्रहार किया है'और बोद्ध-दशंनकी विचार-प्र- 
णाक्िसे तो ज्ञात होता हे कि बौद्ध-दाशंनिकोंने जेनधर्म 
और वेदिकधमंको भारतसे ससूकू नष्ट करनेका भानों 
वश्चय सा कर किया था, भोर विभिन्न प्रणात्रियों 
द्वारा ऐसा गंभोर धक्का देनेका प्रयर्न किया था कि 
जिपसे ये दोनों धर्म केवत्ष -नामशेषमाश्र भ्यवस्थामें रह 
जायें। इस उद्देश्यकी पूतिके किये बौद्ध साथु और 
बोड-अनुयायी जनसाधारणको मंत्र, तंत्र ओरओपषधि 
आदि एवं घनादिको सहायता देकर हर प्रकारसे सेवा- 
शुअरषा करने कगे, और इस सरइ जनसाधारणको 
उपदेश एवं क्षोभम भादि अनेक क्रियाओं द्वारा बौद्धघसे 
की ओर झाकषित करने क्षगे | अशोक आदि जेसे 
समर्थ सम्नाटोंको बोद्ध बना किया और इस तरह भूमि 
तेयार कर बेदिक घर्स पु जेनधर्म को दवानि पडुँचाने 
सगे । बेदिक-साडित्य और जेन साहित्यको भी नष्ट 
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करने क्गे भौर सेकड़ों ग्रंथ-संडार नेस्तनावद कर दिये 
गये । 

कुछ काल पश्चात्‌ बोद्ध साधुभोंमें भी विकति और 
शिथिक्षता झागई, हन्द्रिय पोषणकी ओर प्रवृत्ति अधिक 
यढ़ गई; केवल शुष्क तक-जालके बल्लसे ही अपनी म- 
यांदाकी रक्षा करने लगे; भौर इतर धर्मोके प्रति 'घिद्देष 
की भावनामें धोर भी अधिक वद्धि कर दी । यही कार- 
ण था कि बौद्धोंको निकालनेके लिये समय आते ही 
उत्तर भारतमें शंकराचार्यने प्रयत्ष किया, दक्तिणम कु 
मारिल भद्द ने प्रयास किया और गुजरात आदि प्रदेशोंम 
जैनाचार्योने इस दिशामें योग दिया । बौद्धोंका बत्व 
क्रमशः घटने त्रगा और वेदिक सत्ता पुनः धीरे २ 
अपने पूर्व आसनपर आकर जमने लगी । अनेक राजा 
महाराजा पुनः वैदिक घममे दीक्षित होगये और हस 
तरह बेदिक धर्म भ्रपनी पूर्वावस्थामें थाते ही बौद्धधर्म 
के साथ २ जेनघर्मका भी नाश करनेके लिये उच्चत हो 





गया । इस तरइ पहले औद्ध दाशनिक और बाद 
वैदिक दाशनिक. दोनों ही जेन साहित्यपर ८८ पड़े और 
झनेक जेन साहित्यके प्राचीन सेंडारोंको अप्निक 
समर्पण कर उसे नष्ट कर दिया | इन कारणोंके साथर 
भयंकर दुष्काल श्रोर राज्य-क्रॉतियाँ भी जैन-साहित्यको 
नष्ट करनेसे कारणरूप हुई हैं । यहा कारण है कि हरि- 
रु # आओ, #ः कक. [का 
भद्टसूरिक पूर्व जन-साहिर्य इतनी भल्प मात्रार्मे ही 
पाया जाता है। जो कुछ भी वर्तमान उपलब्ध है, 
उसका ह£ भाग हरिमद्वसूरिके काल ते लगाकर तस्पश्चात 
कालका है | अतः जेन साहित्य-चेत्रम हरिभव्रसूरिका 
असाधारण स्थान है, यह निस्संकोचरूपस कहा जा 
सकता है | 
हि ष्ै $। 
भारतीय सर हित्यका देवदुधिपाक यहां तक समा 
नहीं हो-गया था, उसकेभाभ्यमें शोर भी दुःख देखने 


इरिभिद्वसूरि 
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शव थे । भारतपर मुसकमानोंके आक्रमण प्रारम्भ हुए। 
घनापहरणलके साथ २ धर्मान्ध मुसक्षमानोंगे भारतीय 
साहित्य भी नष्ट करना प्रारम्भ किया और #_स तरह 
बचा हुआ जेन साहित्यका भी बहुत कुछ भ्ंश इस 
राज्य-क्रांतिके समय काल-कवकित हो गया । उस काख 
में जेनसाहित्यकी रक्षा करनेके दृष्टिकोशसे बचा हुआ 
साहिस्य गुप्त भंडारोंमं रखा जाने लगा; किम्तु कुछ ऐसे 
रक्षक भी मिले, जिनके उडत्तराधिकारियोंने भंडारोंका 
मुख सेंकढ़ों वर्षो तक नहीं खोला; परिणाम स्वरूप 
बहुत कुछ साहित्य कीट-कवलित हो गया; पते सद 
गये - गल्न गये और अस्त-म्यस्त हो गये । इस प्रकार 
जन साहिस्य पर दुःस्वोंका ढेर'क्षण गया, यह कहां तक 
जीवित रहता ? यहो कारण है कि इरिभद्ग सूरिके पृ्व- 
का साहित्य ) भागके बराबर है और बादका / भागके 
बराबर है । यह तो हुआ हरिभद्गय सूरिके पूर्व कालीन 
ओर तत्कालीन साहित्यिक स्थितिका सिदावक्नोकन । 
झवब इसी प्रकार आच्यार-विषयक स्थितिकी भ्रोर दृष्टि- 
पात करना भी अ्रप्रासंगिक नहीं होगा । 

यह पहले लिखा जा चका हे कि झाचार-विषयक 
फूटका हतना गहरा प्रभाव हो चका था कि जिससे 
श्वेताग्यर और दिगम्बर रूपस दो भेद होगये थे। 
स्थिति यहां तक नहीं रुक गई थी | झाचार शिविक्षता 
दिनों-दिन कहती गई । इन्त्रिय विजयता भौर हन्द्रिय 
दमनके स्थान पर इन्द्रिव कोलपता, स्वार्थ-परता एवं 
यशो-लिप्सा आदि भ्रनेक दुयू णोका साम्राज्य-आचार 
सेग्रम अपना पर घीर २ कितु मज़्वनीक साथ जमाने 
खग गया था | साथुझंका पतन शोचनीय दशाकों 
प्राप्त हो गया था। भाचाय॑ हरिभव्सूरिन इस परि- 
स्थिति की भत्यंत कठोर समाजोचना को है । आप ही 
की शक्तिका यह प्रभाव था कि जिससे जनता और 
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साझु-संस्था पुनः वास्तविक और झादुर्श सार्गके प्रति 
भ्रक्धामय और भक्तिशीस् हुईं | आचाय हरिभद्वसूरिने 
अपने 'संबोध-प्रकरण' में तरकाल्नीन परिस्थितिका 
बरणेन हम मझादोंमें किया हैः--“'ये साधु चैस्य और 
स«्में रहते हैं। पूजा आदि क्रियाओं का आरम्भ समारम्भ 
करते हैं । स्वतःके लिये देव-हृब्यका उपयोग करते हैं। 
जिनमम्दिर और शालाओंका निर्माण कराते हैं। ये 
सुष्दर्स निकालते हैं। निर्मित बतलाते हैं। इनका 
( साधुझोंका ) कहना है कि श्रावकोंके पास सूचम 
बातें नहीं कहनी चाहिये । ये भस्म (राख) भी तंत्र 
रूपसे देते हैं। ये विविध रंगके सुगंधिव और धूपित वख्तर 
पहिनते हैं। स्त्रियोंके सामने गाते हैं | साध्वियों द्वारा 
क्षामाहुआ काममें लाते हैं। तीर्थ-स्थानके पंडोंके समान 
अझधमंसे घन हकहा करते हैं। दिनमें दो तीन बार 
खाते हैं। पान भादि वस्तुएँ भी खाते हैं। धी-दूध 
झाविका भी खब प्रयोग करते हैं । फल-फूल ओर सचित्त 
पानीका भी उपयोग करते हैं। जाति भोजनके समय 
मिष्टाश्नको भो ग्रहण कर लेते हैं। आदह्यारके लिये खशा- 
मद करते हैं । पूछने पर सो सस्य धममंका मार्ग नहीं 
बतक्षाते हैं। प्रातःकाज्ष सूर्योदय दोते हं। खाते हैं । 

बिकृति उत्पन्न करनेवाले पदा्थोका भो वार यार 
उपयोग करते हैं । केश-लुंचन भी नहीं करते हैं । श 
रीरका मेज उतारते हैं। साधु योग्य करणीय शुद्ध चा- 
रिश्रके अनुरूप क्रियाशोंको करते हुए भी लज्जित होते 
है। झकारण ही कपड़ोंका टेर रखते हैं । स्वयं पतित 
होते हुए भी वूसरोंकों प्रायश्चित देते हैं । पडिलेहणा 
( प्रतिश्षेखना ) भी नहीं करते हैं । वश्नर, शेय्या, जूते, 
वाहन, आयध, और तांबे आझादिके पात्र रखते हैं। 
स्नान करते हैं। सुगंधित तेलका उपयोग करते हैं। 
शंगार करते हैं । झत्तर फूलेल कगाते हैं। भमुक आम 





[माघ, वीरनिवाँश सं०२७६१ 
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मेरा और अमुक कुल मेरा-ऐसा ममत्वभाव रखते 
हैं। स्रियोंका प्रसंग रखते हैं | श्रावकोंको कहते हैं कि 
मृतकार्य ( मतभोज ) के समय जिन-पूजा करों और 
मृतकोंका धन जिनदानमें देदो । पैसोंके लिये (दक्षि- 
णारूपस प्राप्त करनेके लिये) अंग उपांग आदि सूत्रोंको 
श्रावकोंके आगे पढ़ते हैं | शालामें या गहस्थोंक्रे घर पर 
खाजा झादि पाक पदार्थ तेयार करवाते हैं। पतित- 
चारित्रवाले अपने गुरुओंके नामपर उनके दाहनस्थक्षों 
पर स्मारक बनवाते हैं । बल्लि करते हैं। उनके व्याख्या- 
नमें ख्रियाँ उनकी तारीफ करती हैं। केवल खत्रियोंके 
आगे व्याख्यान देते हैं। साध्वियाँ भी केव्रत् पुरुषोंके 
आगे व्याख्यान देती हैं । मिक्षार्थ घर घर नहीं घूमते 
हैं । मंडलीमें बेठ करके भी भोजन नहीं करते हैं । 
संपूर्ण रात्रिभर सोते रहते हैं। गुणवानों के प्रति द्वेंष 
रखते हैं । क्रय विक्रय करते हैं | प्रवचनकी भोटमें 
विकथाएँ करते हैं । घन देकर छोटे छोट बालकोंकों 
शिष्यरूपसे ख़रीदते हैं | मुग्ध पुरुषोंकों ठगते हैं। जिन- 
प्रतिमाओंका क्रय-विक्रय करते हैं। उच्चाटन आदि 
मंत्रतंत्र भी करते हैं । डोरा घागा करते हैं। शासन- 
प्रभावनाकी ओटम कलह करते हैं । योग्य साधझोंके 
पास जानेके लिये श्रावकोंको निषेध करते हैं । श्राप 
आदि देनेका भय बतलाते हैं। द्रव्य देकर अयोग्य 
शिष्योंको ख़रीदुते हैं | ब्याजका घंघा करते हैं। अ- 
थोग्य कार्योम भी शासन-प्रभावना बतल्ाते हैं। प्रव- 
बनें कथन नहीं किये जानेपर भी ऐसे तपकी प्ररुषणा 
कर उसका महोत्सव कायाते हैं। स्वतः के उफ्योंगके 
ढिये वस्त्र, पाश्न आदि उपकरण ओर द्वव्य अपने श्रा- 
वकोंके घर हकट्ठे करवाते हैं । शास्त्र सुनाकर अ्रावकों से 
घनकी झाशा रखते हैं । ज्ञानकोशकी बद्धि के फिये घन 
इकट्ठा करते हैं और करवाते हैं। भापसमें सदैव संघ 
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करते रहते हैं । श्पनी-भपनो तारीफ करके प्रन्य सथ्‌।- 
चारीक! विरोध करते हैं । सब ये नाम धारी साधु स्ति- 
थोंकों हो उपदेश देते हैं । स्वस्छुन्द रूपसे विचरण 
करते हैं। अपने भक्तके राई समान गुणकों भी मेरु 
समान बतक़ाते हैं। विभिन्न कारण बतलाकर अनेक 
उपकरण रखते हैं। घर-घर कथाओंको कहते रहते हैं । 
सभी अपने जापको अदृ्मित्र समझते हें। स्वार्थ भाने 
पर मज्न हो जाते हैं भर स्वार्थ पूरा होते हो ईपां रखने 
लग जाते हैं ! गृहस्थोंका वहुमान करते हैं। ९ हस्थोंको 
संयमके मित्र बतजाते हैं । परस्परम तदते रहते दें भोर 
शिष्योंके लिये भी फलह करते हैं ।” इस प्रकार आाचा- 
र-विषयक शोचनीय पतनका बयान करते हुए अन्तमें 
आचाय॑ हरिभव्सूरि कहते हैं, कि--“ये साथु नहीं हैं, 
किन्तु पेट भरनेवाले पेटु हैं। हनका (साधुओंका) यह 
कदना कि--' तीथंकरका वेश पदहिनने वाज्ञा वन्‍्दूनीय 
दहै--धिक्‍कार योग्य है, निन्दास्पद है ।” आचायंश्री ने 
ऐये साधुभोंकी “निलेउज, अमयांद, क्र” आदि विशे- 
पणोसे गस्भोर निन्‍दा की है। ऐसा ही साथु चरिश्र- 





चित्रण महानिशीय, शतपर्दी आदि ग्रन्थों में भी पाया 
जाता है । 


भगवान्‌ महावीर स्वामी द्वारा प्रदर्शित आच्चार- 
पद्धति एक आदर्श त्याग वत्ति और असिघारा सम 
धत्यन्त कठोर एक असाधारण निदृत्तिमय मार्य है । 
हस मार्ग सब प्रकारके दुःख, कटिनाइयाँ उपधर्ग 
एवं परिषह सहन करने पढ़ते हैं। स्थर्य भगवान्‌ महा- 
वीर स्वाभीने अस्पस्स उम्रूपसे इसका परिपाक्षन 
किया था। उसी आदर्श त्यागवृत्तिको जैन साधुओं 
द्वारा ही इस प्रकारकों दृशा की जाती हुईं देखकर भा- 
लाये हरिभवसूरिको मामिक पृव दादिक वेदना हुई । 
आाचायंञ्ीीने विरोध होनेकी दशार्मेभी हस स्थितिमें 


परिवर्तन क्वानेका सफ़्त प्रथास किया और पुनः सुधार 
मार्गकी नींव डाली । इस दृष्टिसे हरिभव्रतूरिका सा- 
हिस्यक्षेत्रमें जो स्थान है; बेसा दी गोरवपूर्ण स्थान 
झाचार उम्रमें सी समझना चाहिये । 

आचार्य हरिभद्वसूरि दीध तपस्वी भगवान सद्दा- 
वीर स्वाभीके श्रद्धालु झोर स्थिर दिसवाले झनुयाग्री 
थे। यही कारण हैं कि अपने समयमें जन आचआरोंकी 
ऐसी वृशा देखकर उन्हें हादिक सनोवेदगा हुई । और 
उन्होंने अपने ज्ञानबल एवं चारित्रवज-द्वारा इस छेश्नमे 
पुनः दृटता स्थापित की । 

भगवान्‌ महावीर स्वामीके उ देश्यकों पुर्ण करने, 
उन्नत करने और विकसित करनेमें साधु संस्थाका बहुत 
ऊँचा स्थान है । हसके महस्व भौर गौरवकों भुजाया 
नहीं जा सकता है। जेन-घमं, जेन समाज और जैन 
साहित्य आज भी जीवित है, हसका मूल्ष कारण झ- 
घिकाँशमें यद् साधु-संस्था ही है। इसको पव्िश्नता 
ओर आरोग्यतामं ही लेन सस्कृतिका विकास संनिद्वित 
है । किन्तु आजकी साधु-संस्थामें भी पुनः अनेक रोग 
प्रविष्ट ह.गये हैं । अतः पुनः पेसे डी हरिभ्त्र समान 
एक महापुरुषकी आवश्यकता है; जोकि महावीर स्वामी 
के थ्राचार चत्रको फिरते सुदृढ़, स्वस्थ, भौर भावृश 
बना सके | 

'संबोध-प्रकरण” में लिखित और अन्न उद्घत यह 
चारित्र-पतन तत्कालीन चेत्यवासी संप्रदायके साधुओं 
में पाया जाता था । यह संप्रदाय विक्रम संबत्‌ ४१२ 
के आसपाससे उत्पन्न हुआ था; ऐसा घर्मससागर-कृत 
पट्टावक्लीसे ज्ञात होता है। चरित्र-नाप्रकका काश्ष 
विक्रम संचतत ७१७ से ८२७ तकका है, अतः मालूम 
होता है कि संवत्‌ ४१२ से ७१७ तकके काकमें इस 
संप्रदायने अपने पेर बहुत मजबूत जमा किये होंगे। 


११२ 





इरिभद्गसूरि चेत्यवासी संप्रदायके थे या भन्य संप्रदाय 
के, यह कह सकना कटिन है। किन्तु कोई २ इन्हें 
देल्थवासी संप्रदायके ही मानते हैं। उस समयसे चैस्य 
वासी और वस्तिवासी ऐसे दो प्रवक्ष दुल्ल उत्पक्ष होगये 
थे। हन दोनोंके परस्परमें समाचारी विषयको लेकर 
काफी वाद-विवाद, याम्कक्षह् एवं संघर्ष चलता था,और 
हस प्रकार ये वो विरोधी दक्ष हो गये थे-- ऐसा ज्ञात 
होता है | अंतमें वेस्यवासी संप्रदाय विक्रम सं० १००० 
के झ्रासपास समाप्त होगया भौर सरतर गशछुके संस्था- 
पक श्रीजिनेश्वरसूरिने अपने अनयायियोंके किय्रे वि० 
सं० १०८० मे वस्तिवास स्थिर किया । ९ 

इस परिस्थितिके सिद्दावज्ञोकनसे हरिभद्रस्रिका 
काक जेन साहित्य, जेन संस्कृति भौर जैन आचार 
चेश्रमें एक संक्रान्ति 'काक्ष कद्दा जा सकता है। अतः 
हरिमत सूरिका आविर्भाव जेन-हतिहासमें अत्यन्त 
महत्वका स्थान रखता है| इसलिये यदि इन्हें “कक्ि- 
काज़-सुधरमा”' कहा जाय तो यह युक्ति संगत प्रतीत 
होगा | यहो संक्षेपमें झाचायंश्रीके पृवंकालीन और 
तत्काक्षीन साहित्यिक एवं आचार विष्ेक स्थितिकी 
स्थल रूप रेखा है। भव झागे इनकी जीवनी और 
तत्मीमांसा, साहित्य-रचना भ  ६तत्प्भाव एवं नियन्ध 
से संबंधित भनन्‍य अंगोंके संबंधर्म लिखनेका प्रयास 


करूँगा । 


फ़जात होता है. कि श्वेताम्बर संप्रदायमे विक्रमकी 
१४ वीं शताब्दिके आसपास या इसके कुछ पते पुनः 
साधु संस्थामे चैत्यवासी जैसी स्थिति पैदा होगई होगी; 
इमीलिये आचा रकी दृदताके लिये धर्मग्राण लोकाशाहने 
दुनः वस्तिवासी अपर नाम स्थानकवासी संप्रदायकी नींव 
डाली है ।--लेखक | 





लि 
हद 485 3492 38 32:36 
'वीरशासनांक' पर कुद सम्मतियों 





(६) श्री बालमुकन्दजी पाटौदी “जिज्ञासु,” 
किशनगंज कोटा-- 


“अनेकान्तका विशेषक मुझे मिल गया है। 
उसके गढ़ साहित्य, गहरे अन्वेषश व प््‌र्णविचारसे 
लिखे गये लेखोंकी प्रशंसामें कुछ लिखनेके लिये में 
स्वयं अयोग्य हँ--लिखनेकी शक्ति नहीं रखता | में 
इसे भले ही पर रूपेण न समझ पाऊँ परन्तु पढ़ता 
मैं उसे बड़े ध्यानस और बड़ी शान्तिसे हूँ। में उसे 
एकाय सनसे एकान्तमेों पढ़कर बड़ा ही आनन्द लाभ 
करता हैं | भौर हृदयसे में उसकी उन्नति चाहता हूँ 
और चाहता हूँ उसके सदैव निरन्तराय दर्शन | 


जेन लक्षण/वली लिखनेका आपका अनुष्ठान 
बहुत ही प्रशसनीय है और ऐसे ग्रन्थकारोंकी जेन 
संसार व जेनेतर संसारकों बहुत बड़ी आवश्यकता 
है। यह भ्न्थ जेन संसारके रत्नकी उपसा धारणकर- 
ने वाला होगा | इससे लोगोंकी बहुत बड़ी ज्ञान- 
वृद्धि होगी |” 


“श्रीम।न्‌की 'मीनसंवाद! नामक कविता बड़ी ही 
हृदयस्पर्शी हे उप्तका यह वाक्य “गूंजी ध्वनी अंबर- 
लोकमें यों, हा ! वीरका धर्म नहीं रहा है |!” तो 
बड़ा ही हृदयमें चुभ जानेवाला और घुलजान- 
वाला है |” 
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न्स्‍सारके सारे समाज द्रतगतिसे आगे बढ़ 
रहे हैं, नवीन नवीन आदशोंका अवलम्बन 
कर उन्नति ज्ञाभ कर रहे हैं और एक-दूसरेसे 
प्रतिस्पर्धा करते हुए घ॒ड़दौड़-सी लगा रहे हैं, पर 
हमारे जैनसमाजको द्वी न मालूम किस कालराहुने 
ग्रसित किया है कि उसकी आभा इस प्रगति-शील 
युगमें भी तिमिराच्छन्न है । उसकी कुम्भकर्णी 
निद्रा अब भी ज्योंकी त्यों बनी हुईं है। विश्वरमं 
कहाँ कैसी उन्नति दो रद्दी है, इसके जानने-विचारने 
की हमें तनिक भी परवाह नहीं है । विश्व चाहे 
कहीं भी जाय हम तो अपने वत्तमान स्थानकों 
नहीं छोड़ेंगे, ऐसा दुराभ्रद् प्रतीत दो रद्या हैं। कई 
युवक धीरे धीरे पुकार कर रहे हैं, कुछ द्दोहल्ला 
मचा रहे हैं, पर समाजके कार्नों पर जूं तक नहीं 
रेंगती | यवकॉंकों पदू-पद्‌ पर विध्न बाधाएँ डप- 
स्थित हैं, आए दिन तिरस्कारकी बोछारें उनके 
धघकते हृदयकी ज्वालाको शान्त कर रही हैं । वे 
अपनी हार मान कर मन मसोस कर बेठ जाते 
हैं! कोई नवीन आदश उपस्थित किया जाता है 
तो स्थान-स्थान पर उसका विरोध होता है, उस 
पर गम्भीर विचार नहीं किया जाता; तब आप दी 
कट्टिये उन्नतिकी आशा क्या निराशा नहीं हैं ! 
जो व्यक्ति या समाज विश्वर्म जीवित रइना 
चाहता है उसके लिये आवश्यक है कि तत्कालीन 


परिस्थितिका भल्ञीभाँति अनुभवक्र यवोचित मार्स 
ग्रहण करें । जिन पुराने बिचारोंसे अब काम नहीं 
लज्ञता है उन्हें परित्याग कर नवीन मार्गभदख करें 
क्योंकि सभी काम परिस्थितिके आधीन होते हैं। 
परिस्थितिका मुक्राबक्का करने वाले व्यक्ति हैं 
कितने ? आज नहीं कल उन्हें अन्ततः .उसी मारे 
पर आना पड़ेगा जिसे परिस्थिति प्रतिसमय ब्रल- 
बान बना रही ढेँ। जो संसारकी गतिविधिकी 
ओरसे सबथा उदासीन रहकर उसको उपेत्षा था 
तिरस्कार करेंगे वे पीछे रह जायंगे, और फिर 
पछतानेसे होना भी कुछ नहीं। क्योंकि घड़सवार 
व्यक्तिको पंदल कभी नहीं पहुँच सकता। इसीलिये 
जैनधममें 'अनकान्त” को मुख्य स्थान दिया गया 
द्रे--कहा गया हैं. कि अपना दृष्टकोश विशाल 
रखो, विरोधीके विचारोंकों पचानेकी शक्ति संचय 
करो, देश-कालके अनुसार अपना मार्ग निश्धित 
करो । पर हमें धमके बाहरी साधन ही ऐसी भूछ- 
भुलेयामें डाल रहे हैं कि तत्वके आंतरिक रहस्य 
तक पहुँचने द्वी नहीं देते । स्वयं नया मार्ग निर्धा- 
रण या उपयोगी आदश्श उपस्थित करनेकी शक्ति- 
सामथ्य दममें कहाँ ? दूसरेंके उपस्थित किये हुए 
आदर्शोंका भी अनुसरण नहीं करते । न मालूम 
वह सुदिन हमारे लिये कब आवेगा जब हवस 
झग्रगामी बनकर विश्वकें सामने नवीन आदर 


१३४ अनेकान्त 
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स्थापन करेंगे | इस लेखमें अन्य व्यक्तियों द्वारा 
उपस्थित किये हुए दो नवीन आदशशोकी ओर जैन- 
समाजका ध्यान आकर्षित करता हूँ। आशा है 
समाजके नेता एवं विद्वानगण उनपर गंभीर 
विचार करेंगे । 

गत वर्ष इधर कलकत्ता आते समय रास्तेमें 
आगरे ठहरा था तो वहाँकी दयालबाग” नामक 
संस्थाके आदशको देखकर दंग रह गया! इतने 
थोड़े बर्षोंमें इतनी महती उन्नति सचमुच आश्चय- 
जनक है ! मनुष्य जीवनको सुखप्रद बनाने एवं 
वितानेकी जो सुव्यवस्था चष्ठाों नज़र आई वह 
भारतके सभी समाजोंके लिये अनुकरणीय बोध 
पाठ है । जीवनोपयोगी प्राय: सभी वस्तुएँ वहाँ 
प्रस्तुत की जाती हैं, और उस संस्थामें रहने वाले 
सेभी लोगोंको उन्हींका व्यवद्दार करना आवश्यक 
माना गया है। बड़े-बड़े बुद्धिशाली इन्जिनियर 
आदि कम वेतनमें संस्थाको श्रपनी समझ कर 
क्तव्यके नाते सवा कर रहे हैं। उनकी पत्रित्न 
सेवा एवं लगनका ही यह सुफल है कि थोड़े ही 
बर्षोंमं करोड़ों रुपयोंकी सम्पत्ति वहाँ हो गई है 
ओर दिनोदिन संस्थाका भविष्य उच्ज्बल प्रतीत 
हो रहा है। संस्थामें काम करन वाले सभी 
सुशिक्षित हैं, शिक्षाका प्रबन्ध भी बहुत अच्छा है । 
एक-दूसरेमें बहुत प्रेम है ओर सभी व्यक्ति रवस्थ 
एवं सुखी दिखाई देते हैं । 

धामिक संस्कारोंके सुदृढ़ बनानके लिये संस्था 
में रहने वाले सभी व्यक्ति सुबह शाम नियत 
समय एकत्र होकर प्रार्थना, व्याख्यान श्रवण झान- 
गोष्ठी करते हैं। लाखों रुपयोंकी लागतका एक 
नया मन्दिर बन रहा है। यद्यपि मैंने इस संस्थाका 


केवल दो द्वी घंटेमं अवलोकन किया था अतः 
उसके पूरे बिवरणस मैं अज्ञात हूँ, फिर भी थोड़े 
समयमें जो कुछ देखा उससे बद्द संस्था एक आदशे 
संस्था प्रतोत हुई । जैन समाजकी स्तुतिके इच्छुक 
व्यक्तियोंको यहांस कुछ बोध प्रहण करना चाहिये | 
इसी प्रकार एक बार आते समय दिल्लीमें 
एक आदशे मन्दिरको देखनेका सुअबसर मिला, 
उसका नाम है 'बिडला मंदिर ।” परवार बन्धुके 
सुयोग्य सम्पादक श्रीयत्‌ धन्यकुमारजी जैन भी 
साथ थे। निःसन्देह यह एक दशनीय देवस्थान 
है। भारतबषम यह अपने ढंगका एक ही हैं । इस 
मंदिरस सर्व-धमंसम-भावका सुन्दर आदश-पाठ 
मिलता है । यद्यपि मुख्य रूपसे यह मंदिर बिड़ला 
जी के उपास्य श्री लद्मीनारायणजीका है, पर 
बैसे सभी प्रसिद्ध धर्मोके उपास्यदेवों-महापुरूषोंकी- 
मूर्तियाँ एवं चित्र इसमें अंकित हैं, स्थान स्थान 
पर प्रसिद्ध महापुरुषोंके उपदेश वाक्य चुन चुन 
कर उत्कीण किये गये हैं, जिससे प्रत्येक दशन 
बाले निसंकोचसे वहां दशनाथ जा सकते 
है और सब एक साथ एक ही मंदिरमें बेठकर 
अपने अपन उपास्य देवोंकी उपासना कर सकते 
हैं। कहां सब-धमंसम-भावका इतना ऊँचा आदरशे 
और कहां हमारा जैन समाज, जो दिगम्बर श्वे- 
ताम्बर मूर्तियों एवं तीथाँके लिये लाखों रुपये व्यर्थ 
बरबाद कर रहा है। इस आदशका'- अनुसरणकर 
यदि हमारा जैन समाज थोड़ा सा उदार होकर 
अपनी साम्प्रदायिक कट्टरताको कम करदे तो 
श्राज ही समाज उन्नतिकी ओर अग्रसर होने 
लगे । लाखों रुपयोंका व्यथ खच बच जाय और 
वे रुपये दयालवाग-जैसी संस्थाके स्थापनमें, जैन- 
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धमंके प्रचारमें, नवीन जैन बनाने में लगाये जाएँ 
तो कोई कारण नहीं कि हम विश्वमें गौरव प्राप्त 
नहीं कर सके । 

देहलीसे बनारस आने पर वहांके भेलपुरेके 
जैन मन्दिरको देखकर प्रथम मुझे आनन्द एवं 
आश्चय हुआ कि वहां श्वेताम्बर जैन मंदिरमें 
श्वेताम्बर मूर्तियोंके साथ साथ कई दिगम्बर 
मूर्तियां भो स्थापित हैं। पर पीछेसे मालूम हुआ कि 
डसीके पासमें दिगम्बर भाइयोंका एक और मंदिर 
हैं जिसमें बहु संख्यक मूर्तियां है। यदि हमारे 
मंदिरोंमें दोनों सम्प्रदायोंकी मूर्तियाँ पासमें रखी 
रहें और हम अपनी अपनी मान्यतानुसमार बिना 
एक दूसरेका बिरोध किये समभाव पृवक पूजा 
करते रहें तो जो अनुपम आनन्द प्राप्त हो सकता 
है यह्‌ तो अनुभवको ही वस्तु है। ऐसा होने पर 
हम एक दूसरेस बहुत कुछ मिल-जुल सकते दे । 
आपसी विरोध कम हो सकता है, एक दूसरेके 
विधि-विधानसे अभिज्ञ होकर जिस मम्प्रदायकी 
विधिविधानमें जो श्रनुकरणीय तत्व नज़र आये 
अपने में प्रहण कर सकते हैं| एक दूसरेके विद्वान 
आदि विशिष्ट व्यक्तियाँसे सहज्ञ परिचित हो 
सकते हैं। दोनों मंदिरोंके लिये श्रनग अलग 
जगहका मूल्य मकान बनानेके खचे, नौकर, पूजा- 
री, मुनीम रखने आदिका सारा खच आधा हो 
जाय। अनः आर्थिक दृष्टिस यह योजना बहुत 
उपयोगी एबं लाभप्रदहें । पर हमारा समाज अभी 
तक इसके योग्य नहीं बना, एक दूसरेके विचारों- 
को द्वीन क्रियाकाण्डोंकों अयुक्त और मिद्धान्तांको 
सर्वथा भिन्न मान रहे हैं, इधर उधरम जो कुछ 
साधारण मान्यता-भेद सुन रखे हैं. उन्‍्हींका बहुत 


जैन समाजके लिए भझनुकरणीय आदश 
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महत्व देकर दिनोंदिन हम अधिकाधिक कट्टरता 
धारण कर रहे हैं। साधारणतया यही धारणा हो 
रही है कि उनसे हमारा मिलान-मेल हो दी नहीं 
सकता, उनकी घारणा सदा भ्रान्त है, पर वास्तवमें 
बसी कुछ बात है नहीं, यह मैंने अपने “दिगम्बर 
श्वेताम्बर मान्यता-भेद शीषेक लेखमें जो कि अने- 
कान्तके! वर्ष २ अंक १० में प्रकाशित हुआ है, 
बतलाया है । हमारी बतमान विचारधाराको देखते 
हुए उपयु क्त योजना केवल कल्पना-स्वप्नसी एवं 
असम्भवसी प्रतीत होती है, संभव है मेरे इन 
विचारोंका लोग विरोध भी कर बैठें, पर ये यह्‌ 
निश्चयसे स्मरण रखें कि बिना परस्पर संगठन 
एवं सहयोगकर कभी उन्नति नहीं दोनेकी । 
श्वताम्बर एक अच्छा काम करेंगे तो दि्गम्बर 
उससे अमहिप्णु होकर उसकी असफलताका 
प्रयत्न करेंगे । दिशम्बर जहां प्रचार काय करना 
प्रारम्भ करंगे श्वताम्बर वहां पहुँच कर मतभेद 
डाल देंगे । तब कोई नया जैन केसे बन सकता 
है ? अन्य समाजम कैसे विजय मिल सकती हैं ! 
अर्थात हमारा कोई भी इच्छित काय पूर्ण रूपसे 
सफल नहीं हो सकता । उदाहरणाथ दिगम्बर 
महावीर जय॑तीकी छुट्रीक लिये या अन्य किसी 
उत्तम कायके लिये आगे बढ़ेंगे तो श्वेताम्बर सम- 
में कि हम यदि सहयोग देंगे और कार्य सफन्न 
हो जायगा तो यश उन्हें मिल जायगा अतः हम 
अपनी तृती श्रलग ही बजाबें, तब कहिये सफलता 
मिलेगी कैस ? सब प्रथम यह परमावश्यक हैं कि जो 
आदर्श काय हम दोनों समाजोंके लिये लाभप्रद है 
कमसे कम उसमे तो एक दूसरेंकों पूण सहयोग 
दें। महावीर जयती आदिके उत्मब एक खाथ 


१३६ 





मेंनांबें तो उनेकी शोभा ट्विगुणित हो जाती है और 
आपसिमें श्रैय एवं जानकारी बढ़ती हैं | 

मंदिरींकी उपयुक्त योजनाकी श्रभी अलग भी 
रखदे तो अन्य कई ऐंसे कार्य हैं जी दोनों समाज 
याँदे थोड़ीसी उदारतांसे काम लें तो लाखों रुपये 
बच सकते हैं। जैसे दि० श्वे० शिक्षा संस्थाओंकी 
एक कर दिया जाय तो बहुतसा व्यर्थ खर्च बचता 
है। एक कलंकत्त में दही देखिये, फेवल श्वेताम््रर 
सेमाजके तीनों सम्प्रदायोंकी तीन भिन्न २ शिक्षा 
सँस्‍्थाएँ हैं ज्ञिनको एक कर लेनेपर आधेसे भी 
कम खंर्चमें ठोस कॉय हो सकता है। जो जो सं- 
स्‍्थाएँ द्रव्याभावसे आंगे नहीं बढ़ सकतीं वे उस 
बचे हुए खचसे सहज ही उन्नति कर सकती हैं। 
इसी प्रकार कॉन्फ स, परिषद्‌ आदि श्रलग अलग 
होते हैं उनमें दजारों रुपयोंका व्यय प्रतिवष होता 
है उन संगठन सभाओंका परस्परमें सहयोग नहीं 
दोनेके कारण प्रस्ताव भी कोरे 'पोथीके बंगण' की 
भाँति कांग़ज़ी घोड़े रह जाते हैं। अन्यथा एक ही 
जैनकॉन्फ़ू स हो तो हजारों रुपयोंका खच भी बच 
जाय और काम भी भच्छा हो, पर हमारे समाज 
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की दशा अभी “नि्नायक हत॑ं सेन्य” की हो रही . 
है ! कोन किसकी सुनता है सब अपनी अपनी 
डफलीमें अलग अलग राग आलापते हैं। श्वेता- 
भर दिगम्बर संस्थाएँ अभी एक न हो सके तो 
कमसे कम श्वेताम्घर समाजके तीन मुख्य सम्प्र- 
दाय तथा अन्य पार्टी बंदियाँ एक होनेकी कटिबद्ध 
होजाँय ओर इसो प्रकार दि० समाजकी संस्थाएँ 
भी, तो कितना ठोस कार्य दो सकता है। भनेकात 
के उपासक क्‍या आपसी साधारण मत भेदोंकों 
नहीं पचा सकते ? झ्नेकान्त तो वह उदार सिद्धा 

न्‍्त है जहाँ बेर-विरोधकों तनिक भी स्थान नहीं । 
विशालदूृष्टि-द्वारा बस्तुके भिन्न भिन्न दृष्टिकोणोंको 
उनकी अपेक्षासे समभावपुर्चक देख सकना, सभी 
की संगति बैठा लेना ही तो “अनेकान्त' है। पर 
हमने उसके सममनेमें पूरतया विचार नहीं किया, 

इसीसे हमारी यद्द उपहास्य दशा हो रही है। 

आशा है समाज-हितेषी सब्जनगण भेरे इन बि- 
चारांपर गम्भीरतासे विचार करेंगे । शासनदेव 
दोनों सम्प्रदागयोंको सदूबुद्धि दे, यही कामना है। 


>ययप्पीनी ली किकिीककरक 


'वीरशासनाइ” पर सम्मति 
(७) प्रो० जगदीशचन्द्रजी एम० ए० रुइया कालिज बम्बई-- 
(वीर शासनाहु मिला | कुछ लेख पढ़े, लेख संग्रह ठीक है । जेन समाजके लिए ऐसे पत्रकी बढ़ी 


आवश्यकता थी । हर्ष है कि आप इस आवश्यकताको पूर्णा करनेके प्रवक्षमें लगे हुए हैं | “*'' 


'जेन 


सकत्षरावलिमें जो आप परिश्रम कर रहे हैं वह सराहनीय है ।” 


के 74 


गोम्मटसार एक संग्रह यन्थ हे 


[ छेखक-- पं ० परमा नन्‍्द्‌ जैन शास्त्री ] 


दि" जैन-सम्प्रदायके अन्थकर्ता अआचार्योमें 
आचाय॑ नेमिचन्द्र अपना एक महत्वपूर्ण 
स्थान रखते हैं | आप अपने समयके विक्रमकी ११वीं 
शताब्दीके एक प्रभिद्ध अन्थकार हो गये हैं, और 
घवल, महाधघवल तथा जयथवल नामके महान्‌ 
सिद्धान्त ग्रन्थोंमें निष्णात थे । इसीसे "सिद्धान्त चक्र- 
वर्ती' कहलाते थे । गंगवंशीय राजा राचमल्लके 
प्रधान सनापति समरकेशरी बीर मातंण्ड आदि अनेक 
उपाधियोंसे विभूषित राजा चामुएडगयके श्राप विद्या- 
गुरु थे। आपने उक्त तीनों सिद्धान्त ग्रन्थोंका और 
अपने समयम उपलब्ध अन्य कर्म साहित्यका दोह 
करके जो गोम्मटसार रूप नवनीत निकाला है वह बढ़े 
ही महत्यका है और श्वेत'म्बर सम्प्रदायके उपलब्ध 
कम ग्रन्थेंस बहुत कुछ विशेषता रखता है | इस 
मोम्पटसार के पठन-पाठनकी दि० जेनसमाजम बिशेष 
प्रवृत्ति है। आपने गोम्मटसार (जीवकाण्ड, कमंकाणड) 
के सिवाय, त्रिलोकमार, लब्धिमारकी भी रचना की है 
और “कर्म प्रकृति' नामका एक अन्थ भी इन्हींका 
बनाया हुआ कह्दा जाता है, परन्तु वह अभी तक मेरें 
देखनेम नही आया। . 

 आचाय नेमिचन्द्रनेगोम्मटसार के जीवनकाणड और 
कर्ंकाएड नामक दोनों खण्डोमें पट्ख्खशडागम-सम्बन्धी 
जीवस्थान, क्षुद्रबंध, बंध स्वामित्व, वेदना और बर्गंणा 
इन पांच विषयोंका सग्रद किया है । इसी कारण 
गोम्मटसारका दूसरा नाम पंचमंग्रह प्रयुक्त हुआ जान 
पड़ता है। गोम्मटसारके जीवकाश्ड और कर्मकाणड 


रूप दोनों भागोंका संकलन करनेमें जिन प्रन्थोंका उप- 
योग किया गया है यद्यपि वे सभी मेरे सामने नहीं हैं, 
परन्तु उनमें से जो ग्रन्थ इस समय उपलब्ध हैं, उनके 
तुलनात्मक अ्ध्ययनसे मालूम होता है कि उक्त काणडों 
की रचनामें उन धवलादि सिद्धान्त ग्रन्थोंके सिवाय, 
धप्राकृत पचसग्रह' से भी विशेष सहायता ली गई है। 
इसके अतिरिक्त कर्ंविपयक वह साहित्य भी संभवतः 
आचाय नेमिचन्दके सामने रहा होगा जिस परसे 
भ्राचाय पज्यपादवे अपनी 'सर्वाथंसिद्धि'में कर्मसाहित्यसे 
सम्बन्ध रखनेवाली ऐसी कुछ गाथाए. “उक्तच” रूपसे 
या बिना किसी सकेतके उद्धृतकी हैं। क्योंकि श्रा- 
चाय॑ पज्यपाद द्वारा उधत गाथाअ्रमिंस कुछ गाथाएँ 
आचाय नेमिचन्द्रने भी अपने ग्रन्थों संकलित की हैं, 
ओर अवशिष्ट गाथाएं, उपलब्ध दि० कमंमाहित्यमें 
कद्दी पर भी नहीं पाई जाती हैं | इससे किसी ऐसे अथ- 
का अनुमान होना स्वाभाविक है जिसपरतस ये गाथाएँ 
पज्यवाद ओर नेमिचन्द्रने उद्धुत की हैं। और यह भी 
संभव है कि आचाय नेमिचन्द्रने पज्यपादके प्रंथपरसे 
हो उन्हें लेलिया दो | 

गोम्मटसारका गस्मीर अध्ययन करने और दूसरे 
प्राचीन ग्रथंकि साथ तुलना करनेसे स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि गोम्मटसारकी रचना करनेगें उन प्राचीन अंथो 
परसे विशेष श्रनुकरण किया गया है। यहाँ तक कि 
उनके पद्मोंकी ज्योंका त्यों श्रथवा कुछ पाठ-भेदके साथ 
अपने ग्रन्थमें शामिल किया गया है। इसीलिये गोम्मट- 
सार ग्रन्थ श्राचाय नेमिचस्धकी बिल्कुल दही स्वतन्त्रकृति 


श्श्प 
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अमेकान्त 
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मालूम नहीं होता किन्तु यह एक सपम्रह ग्रन्थ है, जिसका 
उक्त भ्राचायने चामुण्डरायके निमित्त संकलन किया 
था । गोम्मठसारके सकलित होने के बाद इसके फपठन- 
पाठनका जेनसमाजमें विशेष प्रचार होगया और वह 
यहाँ तक बढ़ा कि गोम्मटसारको ही लबसे पुराना कर्म 
ग्रन्य समझा जाने लगा | किन्तु जिन - महा बन्धादि 
प्राचीन सिद्धान्त अन्थोंके आधारणर इसकी रचना हुई 
थी उनके पठन पाठनादिका बिल्कुल प्रचार बन्द हो 
गया और नतीजा यद्द हुआ कि वे धवलादि महान 
सिद्धान्त प्रन्थ केवल नमस्कार करने की चीज़ रह गये | 
इसी कारण इसे ही विशेष आदर प्रास हुआ और उन 
सिद्धास्तग्रन्थोंकी प्राप्ति के श्रभावमें इन्हें ही मूल सिद्धान्त 
प्रन्थ समझा जाने लगा | इसी ग्न्थके कारण आचाय॑ 
नेमिचन्द्रकी अधिक ख्याति हुई और उनका यह सक- 
ल्नन जैन समाजके लिये विशेष उपयोगी सिद्ध हुआ। 
अस्तु, गोम्मटमारकी रचनाके झ्ाधारके विपयम कुछ 
विचार करना ही इस लेखका मुख्य विपय है। अतः 
सबसे पहले उसके जीव कॉडके विपयमें कुछ विचार 
किया जाता है | 

गोम्मठसारफे जीवकाएडमें जीवोंकी अ्रशुद्ध 
अवस्थाका वर्णन किया गया है। गाथाओक़ी कुल 
संख्या ७३३ दी है | ग्रंथके शुब्म मगलाचरणके बाद 
बीस अधिकारोंके कथनकी प्रतिशा की गई है. और उन 
बीस अधिकारोंका--जिनमें १४ मार्गगाएं भो शामिन्न 
है..प्रन्थमे विस्तार पवेक कथन किया गया है | साथ 
हो अंतर्मावापिकार और अआलाथाधिकार नामके दो 
क्रषिकार और भी दिये गये हैं जिससे कुल अ्रधिकारों- 
की संख्या २१ दो गई है जिनमें गाथाअंका और उन- 
के प्रतिपाय विधयका स्पष्टीकरण, विवेचन पव भंग्रडट 
इहुत ही अच्छे ढंगसे क्रिया गया है | इभाजिये इसकी 


रचना सुमम्बद्ध जान पड़ती है और अपने विषयको 
पूर्णतया स्पष्ट करती है। अन्थमें प्रतिपादित विषयोंके 
लक्षण बहुत अच्छी तरह संकलित किये गये हैं जिनके 
कारण यह ग्रन्थ सभी जिज्ञासुश्ओंके लिये बहुत उप- 
योगी द्वोगया है। यद्यप्रि श्वेताम्बरीय प्राचीन चतुर्थ 
कृमंग्रंथर्मे भी इसी विषयका संक्षित वर्णन दिया हुआ 
है परन्तु उसमें जीवकारद जेसा स्पष्ट एवं विस्तृत क- 
थन नहीं और न उसमें इस तरहके सुमम्बद्ध लक्षणों- 
का ही समावेश पाया जाता है । इसी लिये प्रज्ञाचक्चु, 
पं०्सुखलालतीने अपना चतुर्थकम अंथकी प्रस्तावनामें 
जीवकाण्डको देखनेकी विशेष प्रेरणा की है | अस्तु । 


पंचसंग्रद ओर जीवकाएट 


प्राकृत पंच संग्रहके “जीवप्ररूफणाः नामके प्रथम 
अधिकारकी २०६ गाथाअंभिंसे गाम्मटसार तीवकाशड्मे 
१२७ गाथाए पाई जाती हैं। ये गाथाएं प्रायः वे हैं 
जिनमें प्राण, पर्याप्त आदिके विषयोके लक्षण दिये 
गये हैं। इन १२७ गाथाओ्रमसे १०० गाथाएँ तो वे 
ही हैं जिन्हे धवलामें आचाय वीरमेनने उक्त चर रूपसे 
दिया है और विनका अनेकास्तकी गत तृतीय किरणमें 
अतनिप्रानीन प्रात पचेसअद्द! शीषकेके नीचे परिचय 
दिया जा चुका है । शेप २७ गाधाएँ और उपलब्ध 
होती हैं । अतः ये सब गाथाएं. आनाय नेमिचन्द्रकी 
बनाई हुई नहीं कहूँ जा सकतीं। क्योंकि पचसंप्रह 
गोम्मटसारसे बहुत पहलेकी रचना है। मालम द्वोता है 
कि आचाय नेमिचन्द्रकें सामने 'प्राकृत पंचसग्रह' 
जरूर था और उमी परसे उन्होंने जीवकाण्डम ये १२७ 
गाथाएँ उद्घृत की हैं| पचसंगहक्की जो गायाएँ जीव- 
काशइमे विना किती पाठमैदके या थोइस साधारख्र 
झन्द परिवर्तनके साथ पाई जाती हैं उनमेसे नमूने के 


श्र ३. किरण ४] 


ब्मक्रक ममता 
हज _>कानपकम जान न+ममा-्ननननापण >वमआन्‍न+ मदद." 


तौर पर दो गाथाएँ नीचे दी जाती हैं:--- 
शो इंदिपसू विरदों णो जीवे थावरे तसे चावि। 
जो सहृहदि जिझुन सम्माइट्टी अविरदों सो ॥ 
--प्रा० पच सं> १,११ 
यो हंदियेखु विरदों णो जावे थावरे तसे वापि । 
ज्रो सहहदि जिग्युत्त सम्माइटी भविरदो सो ॥ 
गो जी०, २६ 
खाद्या सेलपमाझो वयगुणसीलोलिमंशिओ शाणी ! 
इझणुव समझो य खबझ्ो राशणिकोणो हु अप्पमसो ॥ 
-+आ्रा० पंच स०, १,१६ 
खट्टासेसपमादों वयगुणसीलोलिमंडिशो णाणी। 
अणुव ससभो भ खबझ़ों काणणिक्षीणों हु अ्पमत्तो ॥ 
+-गोौ० जी०, ४६ 
इन दो गाथाओंके सिवाय, प्राकृत पचमसग्रहकी 
गाथाएँ न० २, ३, ४, ६, ८, ६, १०, १२, १४, १५, 
१७, १८, १६, २०, २१, २३, २५, २७, २६, ३०, 
३१, २५९, ३२५४, ४४, ४६, ४८, ५१, ५२, ४२, ५४४, 
४४, ५६, १४६०, ६३, ६४, ३४ ७६, ८१, ८२ 
८३, ८४, ८५४, ८६, ८७, ८६, ६०, ६?*, ६२ ६३, 
६४, ६७, ६००, १०४, १०६, १०८, १०६, ११६, 
११७, २१८, ११६, १२०, १९२, १२३, १२६, १२७, 
१२६, १३०, १३१, १३३, १३५, १२६, १३७, ११८, 
१३६, १४०, १४१, १४९, १४४, १5४. १४६, १४७, 
१८८, १४६, १४०, १४१ १५४२, १५३, १५४, 
१५६, १४७, (५६, १६०, १६१, १६६, १७०, १७३, 
१७४, १७६, १७७, १७८, १७६, १८०, १८४, १६६, 
२०१, गोम्मटसार जीवकाण्डमं क्रमशः गाथा न० £, 
८, ६, १७, ६८, २०, ९९, ९७, ९७, दे३े, २४, ५२. 
४२, ५४५४, ५६, ५७, ४८, ९०, 5२, ६८४, 5५४. ६८, 


१६९८, १३, १३४ 


£ कर है । ढ हा ६४ है । # ५ कई 7 हु 


७०, ७०, ७९, 


गोम्मटसार एक संप्रह ग्रंथ है 





र्ध्ः 





१३५, १३१६, १२७, १४०, १४९१, १४६, १५०, १४६३, 
१६३, १७३, २०१, १८४, १६१, १६२, १६४, १६६, 
१६७, २०२, २१७, २१८; २१६, २२०, २२६, २३१, 
२३८, २४२, २७३, २७२, २७४, २८१, रेप््, २६८, 
२०२, ३०३, ३२०४, ३१४, २६६, ४४६, ४६४, ४4६, 
४७०, ४७९१, ४3३२, ४39४, ४७४४, ४७९, ४७७, ४८१, 
डप्प३, ४प४, ४८५, ४प्पण, ४०८, ४०६, ४१०, ४११, 
५१२, ४१३, ४१४, ४१४, ५१६, ४५५, ४४७, ४४५, 
धूप, ५६०, ६०४५४, ६४६, ६७४४, ६५४४, ६४६०, 
६६१, ६६४, ६६५४, ६७१, ६७३१, ६७४, ९२८, ९६६, 
६५० पर पाई जाती हैं । 
प्राकृत पंचसंग्रहकी उपयुक्त नम्बर बाली गाथाओंके 
अतिरिक्त जिन गाधाओंका जीवकाणड में थोड़ा-स। पाठ- 
भेद पाया जाता है 3नमेंसे नमूनेके तौर पर दो गाशाएँ 
नीचे दी जाती है: -- 
जो तस बहाउ विरदों शोविरझो अक्‍्खथावर बहाओ । 
पद़्सिमय सो जीवो विरयाविदओो जिणेक्षमई ॥ 
-प्रा० पत्र मं०, १,१ रे 
जो तस बहाड विरदों अविरदृशों तहय धावर बहादो । 
एक समग्रस्द्दि जीवों विश्दाविददों जियोक्मजई ॥ 
>-गो० जी० ११ 
मन्नति जदो शिव मयाण निउणा जदो हु मे जोवा । 
मखणडक्रडाय जम्हा तम्हा ते माझुसा अशिया ॥ 
“-प्रा०्पंचम ०, १,६२ 
सबयंति जदो णिच्य मणेश मिटा मणक़दा जम्हा। 
मराजुब्भवा ये सब्वे तस्हां ते माखुसा भणिदा ॥ 
>>गों० जी० १४८ 
इन दी गाथा श्रॉक्त अलावा पत्र संग्रहकों गथाएं, 
न० ४, * ४, ४7, ४4, 5१,६५४, £६, ६८,६६, १०७, 


१२७, १६६, ४८८ १८६ भा एसी ही हैं मो जीवकाद 


है०७० 


में क्रशः नं० १०, ६१, ११७, १९२८, १४७, २३०, 
२३३, २३६, २४०, २७४, ४३७, ६४६. ५३३, ५३४ 
प्र थोड़ेसे पाठ-मेदके साथ उपलब्ध होती हैं । 

इनके सिवाय, एक गाथा जीवकाणडमें पंचसंग्रह 
की ऐसी भी पाई जाती है जो भ्रधिक पाठ मेदको लिये 
हुए है--उसका पर्वा तो मिलता है परन्तु उत्तराध 
नेहीं मिलता | वह बदला हुआ है। किन्तु धवलाके 
मुद्रित अंशमें वह पंचसंग्रहके अनुसार ही उपलब्ध 
होती है | वह इस प्रकार हैः-- 


अहिमसुदनियमियवोहणमसासिशिवोदियमणि दईंदियज । 
बहु उग्गद्दा इगाखल कयदत्तीसा-ति-सय-भयं ॥ 

-“प्रा० पंचसं०, १, १२१ 
अहिमुहणिय णियवोहण माभिणि वोहियमणि दइंदियजम्‌ 
अवगहईहाथायाधारणगा होंति पत्तेयं ॥ 

“>गो० जी०, ३०४ 


मूलाचार ओर जीवकाण्ड 


मूलाचार दि० जैन ममाजका एक मान्य ग्रन्थ है! 
इसके विषयमें, में एक लेख 'अनेकान्त' की द्वितीय 
वर्षकी किरण न ४ में लिग्ब लका हूँ | इसी से यहाँ 
उसके विषयम अ्रधिक कुछ नहीं लिखा नाता । उसकी 
कुछ गाथाएं भी गोम्मटसार जीवकाएडमें प्रायः ज्योंकी 
त्यों रूपस उपलब्ध होती हैं। श्रर्थात मूलाचारकी 
गाथाएँ नं> २२१, २२३, २५६, ३०२८, ३१९१, ३१६, 
१०३४, १०३५४, १०३६, १०३७, १०३८, १०३६, 
१०८४०, ११०२, ११०३, ११४८,११५१ गोम्मटसार 
जीवकाणइडमे क्रमशः न० ११३, ११४, ८६, २२१, 
२२५४, २२५, २७५, ३६, ३७, रैट, ४०, ४१ ४२,८६१, 


८२, ४२६, ४२६, पर पाई जाती हैं। 





पंचसंग्रह ओर कर्मकाएट 

गोम्मटसार कर्मकारड, कर्म विधयक साहित्यका एक 
अप ग्रन्थ है। इसमें बंध, उदय, उदीरणा और 
कर्मोंकी सत्ताका बहुत ह्वी अच्छे तरीके पर वर्णन दिया 
गया है| साथ ही, कर्म क्या है, उनके कितने भेद हैं 
झोर उनका जीवके साथ कैसा संबंध होता है | क्रिस 
जीवके कितनी प्रकृतियोंका बंध और उदयादि होते हैं। 
इन सबका विवेचन इसमें किया गया है। ग्रंथमें ६ 
अ्रधिकार दिये हैं और मय प्रशस्तिके ग/थांश्रोंकी कुल 
संख्या ६७२ दी है | जब तक मेरे देखनेमें 'प्राकृत पंच- 
संग्रह” नहीं आया था उस ममय तक मेरा यह खयाल 
था कि कम प्रकृतियोंका इस प्रकारका बटवारा कर देने- 
वाला कोई अन्य प्राचीन कर्म ग्रन्थ भी आचाय नेमि- 
चन्द्र के सामने रहा होगा, जिसपरसे उन्होंने संज्षितरूपसे 
गोम्मटसार करमंकाँडका संकलन किया है| यद्यपि पंच- 
संग्रहका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे मालूम होता है 
कि कर्मकाडकी रचनामे कुछ क्लिएता आ्रागई है। परंतु 
प्राकृत पचमंग्रहमें वह सरलता बनी हुई है, इसलिये 
उसके द्वाग अर्थ-बोध करनेसे कोई कठिनाई मालूम 
नहीं होती । दूसरी विशेषता उसमें यह भी है कि मिस 
बानकों पचमंग्र?कार गाथावद्ध करनेमें कठिनाई समझते 
थे या उससे अथ बोध दहोनेसे कुछ क्लिश्ताका अनुभव 
करते थे उसमे उन्होंने प्राकृत गद्मम दे दिया है और 
साथमें अड्टू संटष्टि भी दे दो है, जिससे जिज्ञामुश्ोंका 
उसके समभने मे बहुत कुछ आसानी होगई है। फिर 
भी गोम्मटसार कमकराणडमें कितना ही वणुन पंचसंग्रह 
से मिन्न पाया जाता है। उदाहरण के लिये इगिनी और 
प्रायोपगमन सन्यास आदिका वर्शान तथा कर्मोका नो- 
कमंवाला कथन पं नसंग्रदमे नहीं है । इसी तरह कद भी- 
घात या ग्रकॉल मरणके कारणोंको सूचित करनेवाली 


गोम्मटसार एक संग्रह ग्रंथ है 





गाथा भी उसमें नहीं है ७! हसके सिवाय,८७६ नं० की 
गाथामें ३६३ मतोंका-क्रियाबादी और श्रक्रियावादी थ्रादि 
केमेदोंका--और उसके बाद उनका संत्तिप्त स्वरूप १३ 
गाथाओ्रींम दिया है, उसके अ्रनन्तर दैबवाद, संयोग- 
वाद और लोकबादका संत्षिम स्वरूप देकर उनका 
मिथ्यापना बताया है | साथ ही, उक्त मतोंके विवाद 
मेटनेका तरीका बताकर उक्त प्रकरणकी समाप्त किया 
है | यह सब कथन प्राकृत पच्रसग्रदम नहीं है। इससे 
मालूम होता है कि ये सब कथन आचाय॑ नेमिचन्द्रने 
दूसरे ग्रन्थों परमे लेकर या सार स्वीचकर रक्‍्खे हैं । 
परन्तु गेोम्मटसार-कर्मकाणडकी एक बात बहुत 
सवटकती है और वह यह है कि गाथा नं० २२ में 
कर्मोकी उत्तर प्रकृतियोंकी संखया तो बताई है परन्तु 
उन उत्तर प्रकृतियोंके स्वरूप और नाम आदिका क्रमशः 
कोई बगन नहीं किया गया है, निसके किये जानेकी 
खास जरूरत थी। हाँ, २३१, २८ ओर २५४ नं० की 
गाथाओंम दर्शनावग्ग कर्मी नी प्रकृतियोमेश स्वथान- 
गुद्धि, निद्रा, निद्रा निद्रा, प्रचना और प्रचनण प्रचला 


शी 


इन पाँच प्रकृतियंका स्वरूप जरूर दिया है--शेपका 
नहीं दिया | इस कमाकी सम्कृत टीकाकारने पंग 
किया है | परन्तु प्राकृत पचसग्रहक प्रद्भति समय तन 
मामक द्विनीय अधिकारम मंगलाचणर्के बाद, कर्म 
प्रकतियोंके दो भेद बताकर पहले मलप्रकृतियोंक्रे नाम 


नन 





५ कदलीघात मरणके कारणोका दिग्दशंन कराने 
वाली दो गाथाएँ आचार्य कुन्दकुन्दके 'भावपाहुड' में 
२९, २६ नम्बर पर पाई जाती हैं । लनमेसे सोम्मटसार 
कमंकारइमें २९ नं० की गाथा संग्रहकी गई है । इस 
गाथाकों आचाय॑ वीरसेनने श्रपना धवला टोकाम भी 
'डक्त चा रूपसे दिया हैं. और वह घवबलाके मुद्रित 
अंश पृष्ठ २३ पर छपी है । 


दिये हैं और फिर एक गायामें उनके स्वभावकों उदा- 
हरण द्वारा स्पष्ट किया है। इसके पश्रात्‌ एक गाधामे 
उत्तर प्रकृतियोंकी संख्या दी है श्रौर फिर प्राकृत गययमें 
उनके नाम, भेद और स्वरूपको दिया है। अतः गोम्म- 
टमार क्मकाण्डकी श्रपेज्ञा 'प्राकृत पंचर्ंग्रह” कमे- 
साहित्यके जिज्ञासुओंके लिये विशेष उपयोगी मालूम 
होता है | ४ 
गोम्मटसार कर्मंकारडकी रचनापरसे एक बातेकों 
और भी पता चलता है और वह यह कि इसमें श्रध:- 
करण, अपयेकरणके लक्षणवाली गाथाएँ जो जीव- 
काएडमे दी गई हैं, उन्हें क्मंकार्डमें भी दुबारा मूल 
गाथाओंके साथ दिया गया है। इसके सिवाय, जो 
गाशाएँ कर्मकारडमें १४४ नं० से लगाकर १६२ ते 
दी हैं फिर उन्हीं गाथाओकों ६१४ न ० से लेकर ६२१ 
तक दिया है, जिलसे प्ंथमें पुनर्कक्त मालूम दीती है । 
शायद लेखकॉकी कपास ऐसा हुआ द्ो। कुछ भी हो, 
परन्तु इस कर्म#णएंदके संकलन करनेमे 'प्राकृत॑ पंच- 
सग्रहं से विशेव संदायता ली गई मालम होती है 
क्योंकि पच्रसग्रदकों कुछ गाथाएँ कमकागदम भी ज्यो- 
की तो अथवा कुछ थम शब्द परिचर्सन के साथ 
उप्लब्ध टोनी हैं । उनसेस दी ग्राथाएं यहां नमनेके 
कौर पर दी जाती हैं:-- 
पटपढडिद्दारभिमजाहलिविक्तकुल्लालभडयारोण । 


जह प्देसि भावा लसहवि ये करमा भसुगणेवव्या || 
“प्रा० पत्र भ० २, द 
पडपडिहारसिमजाहलिचित्त कुलालभं इयारीण । 
जह एट्रसि भावा तह विय कस्मा सुर रब्या ॥ 
>+मा० क०, २१ 
पयदीण मंतराएं “वर्घाए नष्पदोस शिरववण । 
आवरण थं भुझआ बंधइभ्र्मासणा पृथ ॥ 
- प्रारउ पत्र] ०, ४, २०० 


है १२ 


प्रदियीग मंतसए उवधादों तप्पदोस शिगहवले । 
झावरशदुर्यधूपो बंधदि अश्वासणाएवि ॥ 
>-गो० कृ० ८०० 
इसी प्रकार पंचसंग्रहकी २, ४, ५, २६, ४७, ५०, 
ह०१, २०२, २०३, ९०४, २०४, २०६, २०७, २०८, 
३०६, २१०, २१७, २४०, २५१, ४१२, ४२३, ४२७, 
इरे८, ४२६, ४३०, ४४४, ४४४. ८४४५, ४६२, ४प्ूपप, 
४प्£, ४६४, ४६७, ५० १, ४०२, ५०३, ४०५, ४०६, 
६६१६३, ४३१, ४४७, ४४४, ७२६, नम्बरकी गाथाएँ 
गोम्मटसार कर्मेकाश्डमें क्रमशः नं० २०, २२, ३५, 
६४, २७६, २८४, ८० १ै, ८०२, ८०३, ८८०४, ८०५, 
द०६, ८०७, ८०८, ८०६, ८१०, ४५४५, १२२, ४६२, 
१३६, १५२, १५४४, १२४, १२५, १२६, १७८, १६३, 
१६४, १६५, (९८३, १८२, ४८, १८४, १६२, २०७, 
२०८, १०६, २१६, २३१५, २१०, ६३०, ४६३, ४०८, 
७०४, नम्बर पर पाई जाती हैं | 
इनके अ्रतिरिक्त जिनगाथाओंगें कुछ पाठ-भेद 
प्रांवा जाता है उन्हें नीचे दिया जाता है:--- 
शामस्स य बंधोदयसंताणिगुण पढ़च् य विभरज । 
विगयोगे शाय (एत्थ दु भयियब्ध॑ भत्यजुत्तीए ॥ 
--प॥्रा० पंच सं० पत्र ४६ 
शामस्प य बंधोद्य सत्ताणि गुण पड़च्च उत्ताणि । 
पसेया दो सभा भणिदब्य भरथजुत्तीए ॥ 








(माघ, वीर-निवोद सं० २३६६ 





खंठयीस दु. बादीसा सोबस एऊण जावणवसत्ता ॥ 
“--प्रा० पंचसं० ३, ७८८ 
पशवरश्णा पराणासा तिदात्ष छादाल सत्ततीसा थ-। 
चदुबीसा बावीसा बावीसमपुण्ककरणोत्ति ॥ 
थूज्षे सोलसपहुदी एगये जावहोदि दसठायं । 
सुदुमादिसु दस णवयं शवयं जोगिम्मसि सत्तेव ॥ 
-गो० क० ७८६, ७६० 
शादी ससहस्सा ये लेख सयाहवंति सगतीसा । 
पदसंखा णायज्या लेस्स पढ़ि मोहणीयस्स ॥ 
-पप्रा० पंत्रसं०्पत्र, ४४५ 
अद्त्तीससह स्सा बेरिणसया होंति सत्ततीसा य । 
पपडीशं परिमाणं क्लेस्स पढ़ि मोहणीयस्स | 
“-गो> क०, ४०५ 
इनके अलावा पंचसंग्रहके पत्र ४७ ओर ६१ की 
दो गाथाएँ और भी गोम्मटसारमें ७१०, और २७१ 
नं० पर उपलब्ध होती हैं। और कुछ गाथाए. ऐसी भी 
पाई जाती हैं जिनका पूर्वा्ध तो मिलता है पर उत्तराध 
नहीं मिल॒ता--वह बदला हुआ है । उन्हें लेग्ब वृद्धिके 
भयसे छोड़ा जाता है । 
इम मत्र तुलना परसे मालुम होता है कि गोम्मद- 
सार एक संग्रह अंथ है। और इसके संग्रह करनेमें 
आचाय नेमिचन्द्रन प्राकृत पंचसंग्रहसे विशेष सहायता 
ली है। 


--गो० क०, ६६४॥। वीर सेवामन्दिर, सरसावा; 


बजवेण्शा फ्शशासा तेयाल् छयाजलसस सीसाय | 


ता० १६--२-१६४० 
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मानव-पर्म 
मानव-धम मानवोंसे, नहिं. करना धणा सिखाता है 
मनुज-मनुजको एक बताता भाई-भाईका नाता है। 
असली जाति-भेद नहिं इनमें गो-अश्वांदि-जाति-जैसा; 
शुद्-अश्यणीके संगससे उपने मन भेद, कैसा ! ॥१॥ 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य, श॒द्र ये भेद कहे व्यवहारिक हैं 
निज-निन कमाश्रित, अस्थिर, नहिं ऊँच-नीचता-मूलक हैं | 
सब हैं अंग समाज-देहक क्‍या अन्त्यज, क्‍या आय महा; 
क्या चांडाल-म्लेच्छ, सब ही का अन्यो न्‍्याश्रित काय कहा ॥२॥ 
सब हैं धमपात्र, सब ही हैं पॉरिकताके अधिकारी 
धमादिक अधिकार न दे जो शरद्दोंकों वह अविचारी । 
श॒द्र तिरस्कृत पीढित हो निज काय छोड़ दें यदि सारा, 
तो फिर जगमें कसी बीते ? पंग समाज बने सारा ॥३॥ 
गभवास ओऔरो' जन्‍म समयमें कॉन नहीं अस्पृश्य हुआ 
कान मलोंसे भरा नहीं ? किसने मल-मृत्र न साफ किया ( 
किसे अछूत जन्मसे तब फिर कहना उचित बताने हो 
तिरस्कार भंगी-चसमारका करते क्यों न लगाते हो ? ॥४॥ 
जाति-कुमदसे गर्वित हो जो पार्मिककों ठकराता हैं; 
बह मसचमच आत्मीय-यमक्तो ठकराता ने लजाता ईं। 
क्योंकि थम धार्मिक पुरुषोंक बिना कहीं नहीं पाता हैं 
धार्मिकका अश्रपमान इसीसे वप-अपमान कहाता हैं ॥५॥ 
मानव-यमापक्षिक सत्र हैं परमचन्धु अपने प्यारे 
अपनोंस नहीं घणा श्रेष्ठ हैं, हैं उद्धास्-योग्य सारे । 
अतः सुश्रवमर-सुवियाएँँ सत्र उन्हें मुनासिब्र देना हैं; 
इस हीं से कल्याण उन्होंका आओ! अपना भी होना है ॥६॥ 
बन करके युग-बीर उठादों रूद्ि-मनित संस्कार्रोका- 
पर्दा हृदय-यटलसे अपने हादों ग्रह हुंकागोंका। 
तब होगा दशन सुसस्यका, सानवधम-पुणएयमयका; 
जीवन सफल बनेगा तंत्र ही, अलुगाममी हो सत्वथका !। 
“युगवार 


१220052४70॥00/00078:2 70027 «(0५ ४४27४ ४2४2५ 


अं ॥ 70 270000000000800४55200002७572७७ए७/:2४ 


। 
ः 
/ 





लि०-- श्री ० प्रोफेसर जगदी शचन्द्र, एमए. ] 


ग्रा सात-झ्राठ बष पहलेकी बात है जब में 
बनारस हिन्दु-युनिवर्सिटीमें एम. ए. में पढ़ता 
'था। उस समय श्रीमान्‌ प॑ं० सुखताल तीका उमास्वाति 
और तत्वार्थाधिगम भाष्यके सम्बन्धमें अनेकान्त ( प्रथ- 
'मबर्ष कि०६ से १२)में एक क्षेख़ निकला, जिसे पढ़ कर 
अनमें नाना विचार-धाराओंका उद्भव हुआ और इस 
जिवयमें विशेष अध्यवन करनेकोी इच्छा बलचंती' हो 
;उठी । संयोगवश अगले साल दी मुझे बहेसियत एक 
रिसर्च-स्कालरके शॉतिनिकेतन जाना पड़ा, ओर वहाँ 
मुनि जिनविजयजीके प्रोत्साइनसे मैंने तश्लाथरानवात्ति 
फक्के सम्पादनका काम ह्ाथमें ले लिया। इस प्रंथके 
(प्रैंकाशनकी श्रायोजना सिंधी सीरिज़में को गई । में पढ़ 
(केसे ही राजवात्तिकपर अत्यन्त मुख्ध था। माँडारकर 
*इन्स्टिय्यट. पनासे राजवार्सिककी कुछ हस्तलिखित 
बौतियाँ मेंगाई गई और मैंने अपना काम शुरू कर 
दिया । दुर्भाग्यवश राजवार्तिकके नुतन और शुद्ध सं- 
'झुकरणके निकालनेका कार्य तो पूर्ण न हो सका, लेकिन 
इसके बहाने मुझे कुछ लिखनेके लिये मनोरंजक 
सामग्री अवश्य मिल गई | 
ह ल्‍.. वत्तमानका मुद्रित राजवात्तिक कितना श्रशुद्ध है, 
'और इतना अशुद्ध होने पर भी कितने मज़ेसे दिगम्बर 
फेठशालाओंमें उसका अध्ययन-अध्य।पन हो रहा है, 
इसकी कल्पना मुझे तब पहली बार हुई । बहुतसे स्थल 
तो ऐसे हैं जहाँ वार्सिककी टीका बन गई है और टीका 
धार्सिक बन गई दै। खेर, इसके लिये तो स्वतंत्र लेख 
की ही आवश्यकता है। हम इस लेखमें सिर्फ़ कुछ ऐसे 


मुद्दे पेश करना चाहते हैं, जिनसे जान पड़ता है कि 
अकल्ंक के राजवात्तिक लिखते समय उनके सामने 
उमास्वातिका तत्त्वार्थाध्रिगम भाष्य मौजद था। और 
उन्होंने अपनी वार्त्तिकमें उसका उपयोग किया है।--- 

(१) ( के ) “बन्धेडबिको पारियामिकों ल दिगम्ब- 
रीय पाठ है। इसके स्थानमें तत्त्वार्थ भाष्य-सम्मत पाठ है 
'कन्धे समाधिकों पारियामिकों! उक्त पाठ राजवात्तिक- 
कारके सामने मौजूद था। श्रकलंक देव लिखते हैं:-- 
“समाधिकावित्यपरेषाँ पाठ:-- बंधे समाधिकौ पारिणा- 
मिकादित्यपरे सूत्र पठंति ।?” 

( ख ) दिगम्बर-परम्परामें 'हृम्याणि' 'जीवाश्!' 
दोबों सत्र अलग अलग हैं, लेकिन श्वेताम्बर-परम्परामें 
दोनों सत्रोंके स्थानपर एक सृत्र है-- व्ब्याणि जीवाश्' | 
इसपर राजवात्तिककार लिखते हैं--एकयोम इति 
चेल जीवानामेव प्रसंगात्‌--स्यान्मत एक एवं योगः 
कत्त व्यः द्वव्याणि जीवा इत्येवं च शब्दाकरणात्‌ क्षव्वि- 
रिति, तन्न, कि कारण जीवानामेब प्रसंगाव्‌ ।”? 

, (ग) 'अवग्रहदेद्दावायधारणा:” दिगम्बर-परम्पराका 
सूज् है | तत्त्वार्थाधिगमभाधष्यके सूत्रोँमें अवाय” के 
स्थानमें अपाय' है । इस पर ग्रकलंकदेव लिखते हैं--- 
“झा _किसयमपाय उतावाय इत्युभयथा न दोषोअउस्य- 
तरवचने अभ्यतरस्थारयंगढीतत्वाव्‌ ।”” यहां अवाय और 
अपाय दोनोंही पाठोंकों श्रकलंकने निर्दोष बताया है । 

(ध) “भरपारंभपरिप्रहस्व॑ मानुषस्य' स्वभाव- 
सादंद थ! ये दो यूत्र दिगम्बर-परम्पराके हैं | इनके 
स्थनामें श्वेताम्बर-परम्परामें एक सूत्र है-- झक्पार भ- 


देय ६, किरण ४] 





पंरिग्रंईसवं स्वश्ाबमादंवालंव च मामुषस्य! | इस पर 
शंका करते हुए राजवात्ति ककार कहते हं--“एक- 
योगीकरयमिति चेन्नोत्तरापेक्षत्थावर-यास्मत एको 
थीगो करतंव्यः--अत्पारं मपरिग्रहत्व॑ स्वमावमावदृवं 
माजुचस्पेलि ! सक्ष, कि कारण उत्तरापेक्षत्वात्‌ ।” 
इत्यादि रूपमें राजवार्सिकमें तत्वाथसूत्रोंके पाठ- 
मेदका श्रनेक स्थलों पर उल्लेख किया गया है। इससे 
यह बात रपष्ट है कि उनके सामने कोई दूसरा पाठ 
अवश्य था, जिसे ग्रकलंकने स्वीकार नहीं किया । 

(२, यह शंका हो सकती है कि सूत्रपाठमें भेद 
होनेका जो अकलंकने उल्लेख किया है, उससे यही 
सिद्ध होता हे कि उनके सामने कोई दूसरा सूत्रपाठ 

(क) भपि च्‌ तंत्रांतरीया असंख्येयेष | 


खोकधातुवसंप्वस्येया पथिवीपस्तारा इस्य- , 
घ्यवसिताः । ते्प्रतिपेधार्थ च सप्तग्रहण- 
मित्ति ।” 


“-तस्वार्थ ० भाष्य (३-१) 


. गई ॥ 


गाम्मटसार एक संग्रह अंथ है 


सवांथंसिद्धि में इस 
स्थान पर असंख्य 
लोकधातु आदिकी ' 
कोई चर्चा नहींकी 
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थां, जिसे दिगम्बर लोग न मानते थे, लेकिन इससे 
यह नहीं कह्दा जा सकता कि वह सुत॒पाठ तसवार्था- 
घिगम-भाष्यका ही था । संभव है वह अन्य कोई दूसरा 
ही पाठ रहा हो । 

यह निर्विवाद है कि अकलकके सामने पज्यपादकी 
सर्वायसिद्धि मौजूद थी । तथा उन्होंने सर्वाथसिद्धिको 
सामने रखकर ही राजवात्तिककों लिखा है। निम्न 
लिखित तुलनात्मक उदाहरणोंसे हम यह बताना चाइते 
हैं कि राजवार्तिककारके सम सर्वार्थसिद्धि तो थी ही, 
लेकिन उमःस्वातिक्रे तत्त्वार्थाधिगममाष्यका भी उन्होंने 
काफ़ी उपयोग किया है।--- 


| “संति हि. केचिसंत्रांतरोवा श्रमंतेष 
क्ोकघातुष्वनंताः. पथिवीभ्रस्तारा इत्य- 
ध्यवसिताः ।--गजवातिक (३ १) 


यहाँ मिफ़ 


| इतना ही कहा गया 
। है “सप्तप्रहण सं- | 


तन बा नासतः 


(ख) “तत्रास्रवेयंथोक्तेनारकर्संवर्तनी- ' 
थे: कर्ममिरसंशिनः प्रथमायासुत्पच्यम्ते । 
सरीसपा इयोरादि्तिः प्रथमद्वितीययोः एवं , 
पत्तिणस्तिसप। सिद्दाश्वतसषु । उरगाः ' 
पंचसु । स्रियः पट्सु । मस्स्यमन॒ष्या: | 
सप्तस्विति । न तु देवा नारका था नरके ह 
चुपपत्ति प्राप्जुवंति ।” 

>-त० माष्य (३-८, 


॥] 
| 
| 
/ 
| 


“+मर्बा्थ ० (|; ८) । 


सर्वार्थामिद्ध में इस ' 


है ५ 
ख्यान्तरनिबृत्यथ ।' 


। “अथोस्पाद: कक केषामिस्यत्रोष्यसे- 


! । है त 
ट सम्बन्ध्म कुछ नहीं , प्रथमायामसंशिन उ्पच्ते । प्रथमा- 
कह। गया है । 


' द्वितीययोंः सरीसपाः । तिसधु पक्षिणः । 
। हि 6 
| चतसभ्रगा: । पंथखु सिद्दाः। पट्सु 
! ख्लियः । सप्तसु मत्स्यमनुध्या:। मच 
' देवनारका वा नरकेष उपपच्॑ते ।' 
“-गज० (३-६) 


का न या सम 









३०६ झनेकास्त (माघ, बीरनियांश सं०२४४६६ 
(ग) (7) “झशुभनामप्रत्ययावशुभा- | सर्वर्थिसिद्धिमें यह “झशुभनामप्रत्ययादशुभांयोपांगस्प 
न्यक्षोपांगनिर्मांजसंस्थानस्पशंरसगंधवर्ण- | नहीं दे | शेरसर्गंघवर्शस्वराणि. हुणडसंस्थानानि 
स्वरायि | हुएडानि निल्‌ माददजशरोरा- लूनाणढजशरी शकृतीनि ्कूकरणवीभत्स- 
कृतीमि ऋ्‌करुणबीभत्सप्रतिभयद््शनानि ।” प्रतिमयद्श नानि, बथेह श्लेष्ममृत्रपुरी पमल्न 
(त०्भाष्य ३-३, १०६६ पंक्ति १०-१२)... रुघिरवसामेदःप्यवमनपूतिमांसकेशा स्थि- 

४ "(४१ ॥॒ मद तमो ता काल हु [१९ *०० *«० 
रुघिरवसामेदपृयाबुलेपनतक्षा: श्मशान- ला निशान मध्माह आस ममल 7 हा 
सिय पृतिमांसकेशास्िचर्मदन्तनसास्ती- दीप्ताग्नशिखापरीतस्य *' *** याश्गुष्णलं 
शभूमयः ।” दुःख ततोष्यमंतगुणमुष्णनरकेष दुःख 

(त० भाष्य ३ ३, पष्ठ ६६, पंक्ति ३-४) भवति ।” (राज०, ३-३ पु० ११४) 
(7) “दीप्ताम्निराशिपरिदृतस्य 

ध्यम्रे ममसि...ब्ाइयुष्णल दुःखं भवति | 
ततो नस्तगुरं प्रकृष्ट कष्टमुष्णवेदनेष नरके 
घ्‌ भवति ।”' 
“(त० भाष्य ३-३, पृष्ठ ६७ पंक्ति ३-४) 

(ब) “तदथथा । तधायो रसपायन- “सुतष्तायोरस- राजवातिकमें ह 'भन अल 
निश्साय: स्तम्मालिगनकूटशाल्मल्यप्रारो- | पायननिष्मायस्तंभा- | करीब स्वा्थसिद्धिका ही श्रनरशः 


पणावतारणायोधनाभिघातवासी च्॒रतक्ष. | लिगनकूटशास्मल्या- 
णशक्षारतप्ततेलाभिषेवनायःकुम्मपाकाम्वरी प्यनट 
पतलनयंत्रपीडनायः शब्रशक्वाकाभेदनक्- | घातवासी सरतत्तयाक्षा 
कचपाटनांगारदहनवाहनासूचीशाड्वज्ञापक-) रतप्ततेल्लावसेचनायःकु 
घंणे: तथा सिंहव्याप्रद्वीपिश्वश्टगाज्वकको- | स्मीपाकांबरीपभर्जनवै 
कमाजोरनकुलसपेवायसगप्नकाको त्कश्ये ना | तरणीमज्जनयंत्रनिष्पी- 
दिखादने: तथा तप्तवालफावतरणासिपत्र | डनादिभिः''**' 
वनमरवेश्नवेतरणबतारण परस्परयोधनादिभि- सवा ० (३-५) 
रिति ।”” (त० भाष्य ३-४) ' 

(इससे श्रागेका पाठ भी भाष्य और 
राजवार्तिक दोनोंमें क़रोब-क्रीब्र समान | 


ही है)। 


| 
। 


| 
। 





पाठ है, इसलिये यहाँ फिरसे नहीं दिया 


' गया उसके आ्रगेका पाठ भी भाष्यसे 


क्रीब-क़रीब श्रक्षशशः मिलता है । 


है७४ 





( ३ ) इतना ही नहीं, राजवार्तिककारने तत्त्वार्थ- 
भाष्यकी पंक्तियाँ उठाइर उनकी वात्तिक बनाकर उन 
पर विवेचन किया है | उदाइरणके लिये “श्रद्धासमय- 
प्रतिषेधार्थ च! यह भाष्यकी पक्ति है (५-१ ); इसे 
“झद्घाप्रदेशप्रतिषेधा्थ च” वात्तिक बनाकर इस पर 
अकलकका विवेचन है ( ५-१) | इत्यादि | इसी तरह 
अकलकदेवने भाष्यमें उल्लिखित काल, परमाणु श्ादि 
की मान्यताओं पर भी यथोीजित विचार किया है। 
ओर उनमे अपने कथनकी संगति बैठानेका प्रयत्न 
किया है। अ्रवश्य ही कहीं विरोध भी किया है। इससे 
ऊपरकी शकाका निरसन द्वो जाता है, भ्रौर इससे 
मालूम होता है कि अ्रकलंक के सामने कोई दुमरा सूत्र- 
पाठ नहीं था, बल्कि उनके सामने स्वयं तत्त्वाथं-माष्य 
मौजद था, जिसका उपयोग उन्होंने वात्तिक अथवा 
वात्तिकके विवेचनरूपमें यथास्थान किया है । 

(४ ) नीचे कुछ उद्धरण ऐस दिये जाते हैं, 
जिनमें अकलकदेवने भाध्यके अस्तित्वका स्पष्ट उन्लेख 
किया है, इतना ही नहीं उसके प्रति बहुमान भी 
प्रदर्शन किया है:-- 

(के ) उक्त हि अइंतप्रवचने “द्रव्याभय। निगणा 
गुणा” इति। यहाँ अरहृत्‌ प्रचचनस तत्त्वाथंभाष्यका ही 
अभिप्राय मालूम होता हैं। श्ठेताम्बर विद्वान्‌ सिद्धसेन 
गणि भी इसका “अदहत्‌प्रबचन” नामसे उल्लेग्ब करते 
हैं-- 'इत श्रीमद 6 त्यवचने तक्त्तार्थाघिगमे उमास्वाति- 
वाचकोपज्ञ सूत्रभाष्ये भाष्यानुसारिश्यां व टीकायोँ 


ठिद्ध सेनगशिविरचितायां भ्रनगारागा रिधमंप्ररूपक: सस - 
मोच्णयायः |” 

( ख ) “कालोपसंक्यानमिति चेस्न वक्यमाण 
लक्षझत्वात --स्यादेतत्‌ फालो5पि कश्चिदजीवपदा र्थों- 
उस्ति अतश्चास्ति थद्‌ भाष्ये बहुकृत्वःः पद़द्रव्याणि 
इत्यक्त अ्रतोस्योपसंख्यानं कर्त्तव्यं इति ! तन्न, कि कारण 
वच्यमाणलक्षण॒त्वात्‌ ।” श्रर्थात्‌ काल भी झजीब 
पदार्थ है, जिसका उल्लेख भाष्य में कई बार किया 
गया है, फिर श्रापने यहां उसका कथन क्‍यों नहीं 
किया ! यह बात नहीं, क्योंकि उसकी चर्चा आगे 
चलकर होगी । 

(ग ) मुद्रित गजवात्तिकके श्रन्तमें जो कारिकायें 
दी हैं, वे कारिकाये भो तत्वार्थभाष्यमें पाई जाती हैं । 
इसके अतिरिक्त पुनाकी दस्तलिग्वित प्रतिमें जो इन 
कारिकाओंके अन्तमें कारिका दी है, वह इस तरह हैः--- 

इति तस्वार्थसूत्रायां भाष्य भाषितमुत्तमे: । 

यत्र संनिहितस्तकः स्यायागमविनिर्णय:॥ 

ग्र्थात्‌--“उत्तम पुरुपोनें तत्त्वाथंयूत्रका भाष्य 
लिखा है, उसमें तक सनिद्धित है ओर न्याय आगमका 
निर्णय है।” यह कारिका बनारसकी मुद्रित राजबार्तिक 
प्रतिम नहीं है | इससे जान पडता है कि श्रकलकदेव तो 
तत्वार्थाधिगमभाष्यस अ्रच्छी तरह परिचित थे, श्र के 
तत्त्वाथयूत्र और उसके माध्यके करत्तांको एक मानते थे। 

र विद्वान विशेष विचार कर गे। 


सम्पादकीय विचारणा 


हस लेखमें लखक महोदयने जो विषय बिद्वानोंके 
विचाराथ प्रस्तुत किया दै--जमिस पर विद्वानोंको विशेष 


विचार करनके लिये श्रामत्रित किया है-वह निःसन्दंद 
बहुत विचारणीय है । लेखक विचारानुसार उम्रा- 


३०८ 
ध्क हू 





स्थातिके तत्तवार्थाधिगमसूत्रका जो भाष्य आजकल 
श्वेताम्बर-सम्प्रदायमें प्रचलित है वही भद्टाकलंकदेवके 
सामने उपस्थित था, उन्होंने अभ्रपने रा जवात्तिक में उसका 
यथेष्ट उपयोग किया है और वे उक्त भाष्य तथा मूल 
तत्त्वाथथसूत्रके कर्ताकों एक व्यक्ति मानते)ये | यह सब 
बात जिस आधार पर कही गई है भ्रथवा जिन मुद्दों 
(उल्लेखों श्रादि) के बल पर सुमानेकी चेश की गई 
है उन 'परसे ठीक--बिना किसी विशेष बाधाके-- 
फलित द्वोती है या कि नहीं, यही मेरी इस विचारणाका 
मुख्य विषय है । 

इसमें सन्देह नहीं कि अकलेकरेवके सामने तत्त्ता- 
थंसूत्रक्रा कोई दूसरा सूत्रपाठ ज़रूर था, जिसके कुछ 
पाठोंकों उन्होंने स्वीकृत नहीं किया । इससे अधिक 
और कुछ उन अवतरणों परसे उपलब्ध नहीं होता जो 
लेखके नं० १ में उद्धत किये गये हैं। अर्थात्‌ यह 
निर्विवाद एवं निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता कि 
अकलंकदेवके सामने यही तत्वाथभाष्य मौजद था। 
यदि यही तत्त्वार्थमाष्य मौजूद होता तो उक्त नं० १ के 
'छ' भागमें जिन दो सूत्रोंका एक योगीकरण करके रूप 
दिया है उनमें से दूसरा सूत्र 'स्वभावमादंव च'के स्थान 
पर 'स्वभावमादंवाजय च' होता और दोनों सूत्रोके एक- 
योगीकरणका वह रूप भी तब 'झल्पारंभपरिभ्नइस्व॑ स्व- 
भावमादुवाजेव च मानुपस्पेति' दिया जाता; परन्तु ऐसा 
नही है । 

वास्तवमें न० १ के कथन परसे जा शंका उत्पन्न 
होती है श्रोर जिसे नं० २ में व्यक्त किया गया है वह 
दीक है, और उसका समाधान बादके किसी भी कथन 
परस भले प्रकार नहीं होता । चौथे नम्बरके ख! भाग 
में राजवातिकका जो अवतरण दिया गया है उसमे 
प्रयुक्त हुए, “यद्भाष्ये बहुकुत्वः पह़ल्भ्याणि इत्यक्त 


[आध, बीर-विवयांण सं० २४६ ६ै 


इस वाक्यमें जिस माष्यका उल्लेख है वह श्वेताम्वर- 
सम्मत वर्तमानका भाष्य नहीं हो सकता; क्योंकि इस 
भाष्यमें बहुत वार तो क्या एक बार भी 'पहज॑व्याणि' 
ऐसा कहीं उल्लेख श्रथवां विधान नहीं मिलता । इसमें 
तो स्पष्ट रूपसे पांच ही द्रव्य माने गये हैं,जैसा कि पाँचवें 
आध्यायके 'वृब्याशिि जौवाश्य' इस द्वितीय सूत्रके 
माष्यमें लिखा हे--'एत धर्मादयअत्वारों जीवाआ 
पंच द्ल्याणि चर भवस्तीति” और फिर तृतीय सूत्रमें 
शाए हुए “अभवस्थितानि! पदकी व्याख्या करते हुए 
इसी बातकों इस तरह पर पुष्ट किया है कि-“न हि 
कदाचित्पंचत्व॑ भृतार्थत्व॑ च ब्यभिचरन्ति अर्थात्‌ ये द्रव्य 
कभी भी पाँचकी संख्यासे अधिक अथवा कम नहीं 
होते । सिद्धसेन गगीने भी उक्त तीसरे सूत्रकी श्रग्नी 
व्याख्यामें इस बातकों स्पष्ट किया है और लिखा है 
कि “काल किसीके मतसे द्रव्य है परन्तु उभास्वाति 
वाचकके मतसे नहीं, वे तो द्रव्यॉकी पाँच ही संख्या 
मानते हैं । यथा-- 

“काकश्वेकीयमतेन उब्यमिति वचयते,व चकसुरूुय - 
स्थ पंचेवेति ।” 

ऐसी द्वालतमें यह स्पष्ट है कि अ्रकलंकदेवके 
सामने कोई दूसरा ही भाष्य मोजद था | जब दूसरा ही 


" माष्य मौजूद था तब लेखके नं०२में कुछ अ्रवतरणोंकी 


तुलना परसे जो नतीजा निकाला गया अभ्रथवा सूचन 
किया गया है वह सम्यक्‌ प्रतिभामित नहीं होता--उस 
दुसरे भाष्यमें भी उस प्रकारके पशाका विन्यास अथव[ 
बैसा कथन होमकता है । अवतरणंमि परस्पर कहीं कहीं 
प्रतिपाद्र-विषय-सम्बन्धी कुछु मतभेद भी पाया जाता 
है, जैसा नं० २ के 'क”-'ख! भागोंकों देखनेसे स्पष्ट 
जाना जाता है । ख-भागम जब तत्त्वाथंभाष्यका 
सिद्दोंके लिये चार नरकों तक और उरमों (सर्पों) के 


वर्ष ३, किरण ४] 


लिये पाँच नरकों तक उत्पत्तिका विधान है, तब रात" 
वातिकका उरगोंके लिये चार नरकों तक और पिंहोंके 
लिये पाँच नरकों तककी उत्पत्तिका विधान है। यह 
मतभेद एक दुधरेके अनुकरणको सूचित नहीं करता, न 
पाठ-भेदकी किसी अशुद्धि पर अवलम्बित है; वल्कि 
अपने अपने सम्प्रदायके सिद्धान्त-मेदकों लिये हुए हैं । 
राजवार्तिकका नरकोंमें जीवोंके उत्पादादि सम्बन्धी कथन 
“तिल्लोयपण्णत्ती” आदि प्राचीन दिगम्बर ग्रन्थोंके श्राधार 
पर अ्वलम्बित है #| 

यहाँ पर एक बात और भी जान लेनेकी है और 
वह यह है कि श्री पज्यपाद श्राचाय सर्वार्थसिद्धिमें, 
प्रथम अध्यायके १६ वे सूत्रकी व्याख्यामें, त्षिप्रानिः- 
सृत” के स्थानपर (ज्षिप्रनिःमृत” पाठ मेदका उल्लेख करते 
हुए लिखते हैं-- 

“झपरेषां छिप्रनिःसतत इति पाठः। त एवं वर्ण 
यन्ति-- ओोत्रेन्द्रियेण शब्दमवगृहामार्ण मयरस्य वा कुर- 
रस्य वेति कश्रिप्तिपथते ।”” 

जिस पाठभेदका यहाँ 'अपरेषां' पदके प्रयोगके 
साथ उल्लेख किया गया है वह 'स्वापज्ञ' कहे जानेवाले 
उक्त तत्त्वाथभाष्यम नहीं है, और इससे यद्द स्पष्ट जाना 
जाता है कि पज्यपादके सामने दूसरोका कोई ऐसा सूत्र- 
पाठ भी मौजूद था जो वर्तमान एबं प्रस्तुत तक्त्वार्थमाष्य 
के सूत्रपाठसे भिन्न था | ऐसा ही कोई दूसरा सूत्रपाठ 
खकलकदेवके सामने उपस्थित जान पड़ता है, जिसमें 
. & देखो जैनसिद्धास्तभास्करके २ थे भागकी 
तीसरी किरणामें प्रकाशित तित्रोयपणणत्ती' का नरक 
विषयक प्रकरण, (गाथा २८१, २८६ आदि ) जिसमें 
यह विषय वहुत कुछ वरणित है जो लेखीय नं« २ के 
अनेक भागोंमें उल्लेखित राजवातिकके वाक्योंमें पाया 
जाता है। 


गोम्मटमार एक संग्रह प्रंथ हे 
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“ झल्पा रम्भपरिअहत्व॑ स्वभावमादंव सासुक्सय ऐसा 
सूत्रपाठ होगा-'स्वभावमादृंद! की जगह 'स्वभावमा हें- 
वार्जव॑ व! नहीं | इसी तरह “बन्ज समाधिकों पारिशा- 
मिकौ”” सूत्रपाठ भी होगा, जिसके “समाधिकौ” पदकी 
श्रालोचना करते हुए और उसे “शआरप॑विरोधि वचन! 
होनेसे विद्वानोंक्े द्वारा श्रग्राह्म बतलाते हुए. “अपरेषां 
पाठ: लिखा है--यद्द प्रकद किया है कि दूसरे ऐसा 
सूत्रपाठ मानते हैं। यहाँ “अपरेषां' पदका वैसा ही प्रयोग 
है जेभा कि पज्यपाद श्राचायने उपर उद्धुत किये हुए 
पाठमेदके साथर्म किया है। परन्तु इस 'समाधिकों' 
पाठभेदका सवाथमद्धिमें कोई उल्लेग्व नहीं, और इससे 
ऐसा ध्वनित होता है कि सर्वार्थसिद्विकार आचाय॑ 
पज्यपादके सामने प्रस्तुत तत्त्वाथभाष्य श्रथवा तत्त्वाथ्- 
भाष्यका वतमानरूप उपस्थित नहीं था, जिसका 'स्वोप- 
ज्ञ मांध्य' होनेकी हालतम उपस्थित होना बहुत कुछ 
स्वाभाविक था, और न वह सूजत्रपाठ ही उपस्थित था 
जो श्रकलक के सामने मौजद था और जिसके वक्त सूत्र- 
पाठकों ये 'श्राषबिरोधी' तक लिखने हैं, श्रन्यथा यह 
संभव मालूम नहीं होता कि जो आचार्य एकमात्रा तक 
के साधारण पाटभेंदका तो उल्लेख कर वे ऐसे विवादा- 
पन्न पाटमेदकी बिल्कुल ही छोड़ जाये । 

मिद्धसन गग्गीकी टीकामें अ्रनेक ऐसे सूत्रपाठोंका 
उल्लेख मिलता है जो न तो प्रस्तुत तन्‍्वाथभाष्यमें पाये 
जाते हैं श्रौर न बतमान दिगम्बरीय श्रथवा सर्वार्थसिद्धि- 
मान्य सूत्रपाठमें दही उपलब्ध दते हैं । उदाहरण के लिये 
“कृमिपिपीक्षिका अमरमलुष्यादीनास केक वद्धानि”” सूत्रको 
लीजिये, सिद्धमन लिखते हैं कि इस सूजम प्रयुक्त हुए 
'अनुष्यादीनाम! पदको दूसरे ( अपरे ) लोग “झनार्ष 
बतलाते हैं और साथ ही यह भी लिखते हैं कि कुछ 
अन्य जन जो “मनुष्यादीनाम” पदको तो स्वीकार करते 


३१० 





हैं वे इस सूत्रके श्रनन्तर “झतीन्द्रिया: केवलिनः” यह 
एक नया ही सूत्रपाठ रखते हैं # । यह सब कथन 
बतंमानके दिगम्बर श्वेताम्बर सूत्र पाठोंके साथ 
सम्बद्ध नहीं है । इससे स्पष्ट है कि पहले तर्वार्थयूत्रके 
अनेक सूत्रपाठ प्रचलित ये और वे अनेक आचाय॑ 
परम्पराओ्नोंसे सम्बन्ध रखते थे | छोटी-बड़ी थीकाएँ 
भी तत्त्याथंयृत्रषर कितनी ही लिखी गई थीं। जिनमेंसे 
बहुतसी लुप्त द्वो चुकी हैं और वे अनेक सूत्रोंके 
पाठमेदोंको लिये हुए थीं। 

ऐसी हालतमें लेखके नं० ३ में प्रोफेसर साहबने 
उक्त शंकाका निरसन होना बतलाते हुए, जो यह 
नतीजा निकाला है कि “अकलंकके सामने कोई दूभरा 
सूत्रपाठ नहीं था, बल्कि उनके सामने स्वयं तत्त्वाथमाष्य 
मौजद था? बद् समुचित प्रतीत नहीं होता | इसी तरह 
भाष्यकी पक्तिको उठाकर वार्तिक बनाने श्रादिकी जो 
बात कट्दी गई है वह भी कुछ ठीक मालूम नहीं होती । 
झ्कलंकने श्रपने राजवातिकमें पज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि 
का प्रायः अनुसरण किया है। सर्वाथसिद्धिमें पाँचवें 
अध्यायके प्रथम सूत्रकी व्याख्या करते हर लिखा है-- 
“काल, वक्तयते, तस्य प्रदेशप्रतिषेधार्थमिह कायग्रहणम।”' 
इसी बातको व्यक्त करते हुए, तथा कालके लिये उसके 
पर्याय नाम श्रद्धा” शब्दका प्रयोग करते हुए. राजवा- 
तिंकमें एक वातिक “ब्रद्धाप्रदेशप्रतिषेघार्थ च' दिया 


रकम हम मा. हनीमाआनमानननाक -जाननकन ना|... आज 


# “झपरेइतिविसंस्थलमिद्सालोक्य भाष्य विष- 
णणाः सन्‍्तः सूभ्रे मनुष्यादिभ्रह्दशमनाषमिति संभिरन्ते | 
हृदमन्तरालसुपजीम्यापरे वातकिनः स्वयमुपरम्य सूत्र- 
मधीयते-झतीन्द्रिया: केवल्धिनः येषां भनुष्यादीनां 
ग्रहणमस्ति सूश्रेनम्तरे त ,एवमाहुः--भनुष्यग्रहणात्‌ 
केवकिनो5पि पंचेस्वियप्रसक्त: अतस्तद॒पवादार्थमतीष्ये- 
र्त्रियारि केवकिनो बतेस्त हत्यास्येयम्‌ । 


अिक्नफलन्‍ताओ लो ैण-+म न जन. बम. 3 जननिनगनभग:;:8धान नम केकनीनिनानमकन. तधनन++. 


[माघ, वीर निर्वाद सं० २४६६ 


है और फिर इसकी व्याख्यामें लिखा है-“अद्धा शब्दो 
निपातः कालवाची स वचथमायाक्षद्षणः तस्थ प्रदेश- 
प्रतिषधा थंमिद्ठ कायअहणं क्रियते ।” इससे स्पष्ट हे कि 
उक्त वार्तिक सर्वा॑सिद्धिके शब्दोपर ही अपना आधार 
रखता है,औओर इसलिये यह कहना कि भाष्यकी 'अद्धा- 
रूमयप्रतिपेधाथ च” इस पंक्तिको उक्त बातिक बनाया 
गया है कुछ संगत मालूम नहीं द्ोता | ऊपरके सपूर्ण 
विवेचनकी रोशनीमें वह और भी श्रसंगत जान पड़ता है । 
अब रही नं० ४ में दिये हुए प्रोफेमर साहबके दो 
मुद्दों ६ क-ग! भागों ) की बात | उक्त हि अहंस्मवचने 
“दुब्या श्रया निगु णा गुणा” हृति! यह मुद्रित राजवाति- 
कका पाठ जरूर है;परन्तु इसमे उल्लेखित 'अरहंत्रवचन! 
से तत्वार्थ भाष्यका ही अ्रभिप्राय है ऐसा लेखक महो- 
दयन जा घोषित किया है बह कहाँस और कीस फलित 
हाता है, यह कुछू सममझमे नहीं आता । इस वाक्सयमें 
गुणों क लक्षणको लिये हुए जिस सूत्रका उल्लेख है वह 
तस्वाथाधिगमसत्रके पाँचवें अ्रध्यायका ४०वा सत्र है, 
ओर इमलिये प्रकट रूपमें अहंत्रवचन! का अभिप्राय 
यदाँ उमास्वातिके मूल तत्त्वार्थाधिगमसत्रका ही जान 
पड़ता है--तत्त्वाथभाष्यका नहीं। सिद्धसनगर्णीका 
जे। वाक्य प्रमाणमें उद्धृत किया गया है उसमें भी 
'अहत्मववचन' यह विशेषण प्रायः तलार्थाघिगमसत्रके 
लिये प्रयुक्त हुआ हैु--मात्र उसके भाष्यके लिये नहीं । 
इसके सिवाय, राजवातिकर्म उक्त वाक्यसे पहले यह 
वाक्य दिया हुआ है--/भहंत्मवचनहृद्यादिष गुणो- 
पदेशात्‌ ।” और तत्सम्बन्धी वार्तिकमी इस रूपमें दिया 
है-- गुणाभावा दयुक्तिरिति चेन्नाहंत््रवचनहृदयादिषु 
गुणोपदेशात ।” इससे उल्लेग्वित ग्रन्थका नाम 'भइंखव- 
चनहृद्य” जान पड़ता है, जो उमास्वति-कत्‌ कसे भिन्न 
कोई दूसरा ही महत्वका ग्रन्थ होगा । बहुत संभव हे कि 
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झाइंटप्रवचसनहृदये” के स्थान पर 'अईत्यवचने' छुप गया 
हो | इस मुद्रित प्रतिके अशुद्ध होनेको प्रोफेसर साहबने 
स्वयं श्रपने लेखके शुरूमें स्वीकार भी किया है। अ्रतः 
उक्त वाक्यमें अहंत्प्रवचने' पदके प्रयोगमात्रस यह न- 
तीजा नहीं निकाला जासकता कि अकलकरेव के सामने 
वर्तेमानमें उपलब्ध होनवाला श्वेताम्बर सम्मत तत्त्तायथ॑- 
भाष्य मोजूद था, उन्होंने उसके श्रस्तित्वका स्प३ उल्लेख 
किया है और उसके प्रति बहुमान भी प्रदर्शित किया 
है ।” अकलंक देवने तो इस भाध्यम पाये जानेवाले 
कुछ सूत्रपाठोकों आपंबिगेषी-अ्रनार्ष तथा विद्वानोंके 
लिये अग्राह्म तक लिखा है । तब इस भाध्यके प्र/त, 
जिसमें वेंस सूत्रपाठ पाये जाते हों, उनके बहुमान-प्रद- 
शनकी कथा कराँ तक ठीक दे! सकते है, इसे पाठक 
स्य मर सकत हैं | 
रा वर्टिकी मुद्वितप्रतिक अन्त जोर रकारिकाएँ 
“उक्त च' हूथस पाइ जातो है वे उस दूसर माध्यपर 
से ली हुई द्ोतकती हैं, जिभके सम्बन्धम से नंबारतिकर्मे 
दी “बहुकुत्वः पड़द्रध्यास्ि इत्युक्तं/ एमा उल्लेख किया 
गया दई--अर्थात्‌ यद बतलाया है कि उसमे बहुत- बार 
है द्रव्योंका विधान किया गया है और जिसको चर्चा 
लेबीय न० ४ के खन्‍भागका विचार करने हुए ऊपर को 
जा चुकी हईं । वे प्रत्षित भी हो सकती हैं अथवा दूसरे 
किभी प्राचीन प्रबन्भपरसे उद्धुत भी कद मासकती है । 
ऐमा एक प्राचान प्रबन्ध ७ जयघबलाम उद्घत भी 
किया गया है, जिसके प्रारम्भकी प्रोँच कारिकाएँ, 
निम्न प्रकार हैं:-- 
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& इस प्रबन्धकों उद्धृत करनेके बाद जयधघबतल्नामें 
लिखा है-- एवमेतिएण पव॑धेया णिव्वाण फल्नपजव- 


साय" इत्यादि । 


अनादिकमेसग्बन्धपरतंत्रो विमृदधीः । 

संसारचक्रमा रूडो बंध्रमीत्यास्ससारथिः ॥१॥४ 

सत्वन्त बह्ददेतुभ्यां भव्याप्मा छब्धचेतनः | 

सम्यग्दश नसवृर्नमादृत्त मुक्तिकारणम्‌ ॥२॥ 

मिथ्यास्वकदसापायासप्रसब्रतरमा नस: । 

ततो जीवादितस्वानां याथाश्म्यमधिगशछ्ति ॥३॥ 

अहं ममाखवों बन्धः संबरो निर्जराक्षयः । 

कर्मणा मिति तस्वार्थलदा समवजुध्यते ॥४॥ 

देयोपादेयतर्वज्को मुमुक्षः दयुभभावनः । 

सांसारिकेष भोगेष विरज्यति मुहुमुंहुः ॥२॥ 

इनके अ्रनन्तर हद 'एवंतत्वपरिज्ञा नाहिरक्तस्थात्मनो 
भुश इत्यादि कारिकाएं प्रारम्भ होती हैं । इन पाँच- 
कारिकाओंके साथ उत्तरवर्ता उन एवं तस्वपरिश्षाद” 
आदि कारिकाशका कितना गादतम्बन्ध है ओर इनके 
बिना उक्त ३२ काशरकाझ्राम_ की, पहली कारिका कैसी 
अस्पष्टमी, असम्बद्धभी तथा कारिकाबद्ध . पृवंकक थनकी 
श्रपेज्ञाकी रखती ६६ मालूम होती हैँ उस बतलानेकी 
ज़रूरन नहां, सहृंदय विद्वान पाठक स्वयं समझ सकते 
हैं । अतः उन ३२ कारिकओफ उद्ध र्गापरस यह नहीं 
कहा जासकता कि अकलकने उन्हें प्रम्तुत तत्त्वाथंमाष्य 
परसे ही लिया है। इन सब कारिक्राग्रोके सम्बन्ध 
किसी समय विशेष विचार प्रस्तुत करनेको भी मरी 
इच्छा हैं। अम्तु | 

, अब रहीं राजबतिककी समामिसचक-कारिकाकी 

बाल | इस कारिकाको मैंने आजमस कोई २० वर्ष पहले 
आराके जैन भिद्धान्चभबनको एक प्रतिपरस मालूम 
करके अपन नोटके साथ सबसे पहले “जैन दतेपी' 
( भाग १४, अक १-२, प ६ ) में प्रकक किया था | 
बादकों यह अनेकान्तके प्रथम वर्षकी परॉँचवीं किरणामें 
भी 'पुरानी बातोंकी खोज! शीष॑कके नीचे प्रकट की 


११२ 


जायुकी है | इसमें जिस 'आाष्य/ पदका प्रयोग हुआ है 
उसका अभिप्राय राजवार्ति नामक तत्वार्थमाष्यके सिवा 
किसी दूसरे भाष्यका नहीं है। वह “तत्तवार्थ-सूत्राणां' 
प्दके साथ ,तत्त्वाथं-विषयकसत्रों अथवा तत्त्तार्थशास््पर 
बने हुए वार्तिकोंके माष्यकी सचनाकों लिये हुए है। 
राजवार्तिक “तत्त्वाथमाष्य' के नामसे प्रतिद्ध भी है। 
धवलादि ग्रन्थोंमें 'उक्त थ तस्त्वाथ॑भाष्वे' जैसे शब्दोंके 
साथ भाष्यके वाक्योंको उद्धृत क्रिया गया है । पं० 
सुखलाल नी तो इसे ही दिगम्बर सम्प्रदायका 'गंधहत्ति 
महाभाष्य' बतलाते हैं। इसीमें वह तक, न्याय और 
आरामका विनिर्णय अथवा तक, न्याय और आगमके 
द्वारा ( वस्तुत्वका विनि्ंय) संनिहित है जिसका उक्त 
कारिकामें उल्लेख है--'स्वोपश” कहे जानेवाले तत्त्वाथ 
भाध्यमें यह सब बात नहीं है। और कारिकामें प्रयुक्त 
हुए उत्तम?! पदका अ्रमिप्राय “उत्तमपुरुषों' से इतना 
संगत मालुम नहीं होता जितना कि “उत्तम पदों” के 


साहित्य-परिचय 


(१) उ्द्‌-हिन्दी कोश--संधोजक एवं सम्पादक 
प॑० रामच चन्द्र वर्म्मा ९ सहायक सम्पादक “(हिन्दी-शब्द- 
सागर' झौर सम्पादृक 'संक्षिसत शब्द सागर ) | प्रका- 
शक, पं० नाथूराम प्रेमी मालिक हिन्दी-अंथ-रत्नाकर 
कार्याक्षण दीराबाग, बस्थई मं० ४। बढ़ा साइज़, 
पृष्ठ संख्या, सब मिज्ञाकर ४४० । मूल्य, सजिल्दका 
२॥) र० । 


झनेकाम्त 
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[माघ, वीरनियाँण सं०२४६६ 


साथ जान पड़ता है | प्रसन्नादि-गुशविशिष्ट उत्तम पदो- 
के द्वारा इस भाष्यका निर्माण हुआ है, इसमें ज़रा भी 
सन्देह नहीं है। यदि उत्तम पुरुषोंका ही अ्रभिप्राय 
लिया जाय तो उसके वाच्य स्त्रयं अकलंक देव हैं। 
ऐमी हालतमें इस कारिका परसे जो नतीजा निकाला 
गया है वह नहीं निकाला जा सकता--शअर्थात्‌ यह 
नहीं कहा जा सकता कि “अकलंकदेव वतंमानमें 
उपलब्ध होनेवाले इस श्वेताम्बररीय तलार्थाधिगम 
भाष्यसे श्रच्छी तरह परिचित थे और वे तत्त्वार्थसत्र 
आर उसके इस भाष्यके कर्ताकों एक मानते ये तथा 
उसके प्रति बहुमान प्रदर्शित करते ये |! 
आशा दे इस सब विवेचन परसे प्रोफ़ेसर साहब 
तथा दूसरे भी कितने ही विद्वानोंका समाधान होगा 
और वे इस विध्रयपर और भी अधिक प्रकाश डालनेकी 
कृपा करेंगे | इत्यलम | 
वीरसेवामन्दिर, सरुसावा, ता० १४-२-१६ ४० 


आर यमालोचन 


यह कोश 'प्रकाशक महोदय पं+ नाथ्रामजीकी 
प्रेर्यापर तस्यार हुझ्ा है | बढ़ा ही सुन्दर तथा उ पयोगी 
है। इसमें उद्के शब्दोंको, जिनमें अक्सर अरबो फ्रासी- 
तुर्की आदि भाषाओंके शब्द भी शामित्ञ होते हैं, देव- 
नागरी अक्तरोंमे दिया है। साथमें यथावश्यकता भाषाके 
निर्देशपूर्वक शब्दोंके क्षिग तथा वचनादि-विषयक व्या- 
करयकी कुछ विशेषताभोंका भी उज्लेख किया है भौर 
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फिर हिन्दीमें अरद्भा स्पष्ट श्र्थ दिया है। इससे यह 
कोश हिन्दी पढ़ने-लिखनेवालोंके लिये एक बढ़ी हो 
कामकी चीज़ होगया है। इसके लिये क्ेखक ओर प्रेरक 
दोनों ही धन्यवादके पाश्र हैं| 


झआाज-कल हिन्दी भाषा में बहुत करके उदृ के शब्दों- 
का और उदृंकी कविताभोंका प्रमोग होने जगा है-- 
हिन्दुस्तानी भाषा दोनोंके मिश्रणसे बन रही है और 
यहुत पसन्द की जा रही है । जो ल्लोग उदूं नहीं जानते 
उन्हें आधुनिक पत्रों तथा पुस्तकोंके ठीक भाशयकों 
समभनेमें कभी-कभी बढ़ी दिक्कत होती है भौर यदि 
सुन-सुनाकर वे कभी कोई उदृंका शब्द बोलते या 
लिखते हैं और वह शुद्ध बोला या लिखा नहीं जातातो 
पढ़ने-सु नने वालोंकों बुरा भालूम होता है, भौर कभी- 
कभी उसके कारण शरमिन्दगी भी उठानों पढ़ती है । 
पेसी द्ालतमें ऐसे कोशका पासमें होना बढ़ा ज़रूरी है 
इसमें १०१६० शब्दोंका भच्छा उपयोगी पंग्रह है, 
लेखक अ्रथवा संयोजककी प्रस्तावना भो बड़ी महत्वपूर्ण 
है| झोर वह कोशके अनेक विषयों पर अच्छा प्रकाश 
डालता है | काग़ज़ तथा बम्बईकी छुपाई सफ़ाई धौोर 
गेंट-अप सब उत्तम हैँ। जिलद खूब पुष्ट तथा मनोमोहक 
है| मूल्य भी अधिक नहीं है । पुस्तक सब प्रकारसे 
संग्रह किये ज्ञाने और पासमें रखनेके योग्य दे । 


(२) ऐतिहासिक जैन काव्य-सं प्रह--स्रम्पादक 
अगरचन्द नाहटा और भैँवरलाल नाहटा । प्रकाशक- 
शंकरदान शुभेराज नाहटा, नं० २-६ श्रारमेनियन स्ट्रीट 
कज्षकत्ता | साइज, २००८ ३०, १६ पजी, पृष्ठ संख्या 
सब मिलाकर ६६२ सृत्य सजित्द १।) रु० । 


हस सचित्र प्रन्थमें विक्रकी १२ वीं शताब्दीसे 


साहित्य परिचय भोर समाक्षोचन 


चल पग्ग्जीी.क. 
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लेकर २० वीं शताब्दी तकके कार्यों, गीतों, शर्सों 
झादिका संग्रह किया गया है । काम्य प्राभः हिन्दी 
राजस्थानी, गुजराती और अह्रपअश भाषामें है। कुछ 
नमूने संस्कृत और प्राकृतके भी दिये हैं। काथ्यकार 
प्रायः खरतर गश्छीय श्वे० साधु हैं-कुत तपागच्चीय 
भी हैं। काब्योंमें कितना ही ऐतिहासिक वर्णन है भौर, 
इसलिये ग्रंथका , ऐतिहासिक जेन-काम्य-संग्रह” गाम 
सार्थक जान पढ़ता है । 


भाषा-विज्ञा नका अध्ययन करने वाक्षोंके किये यदद 
ग्रंथ बढ़ा ही उपयोगो है | हससे २०० वर्ष तकके 
काब्योंकी रचना-शेली शताब्दीवार सामने झाजाती है 
ओर उसपर से हिन्दी-भाषाके क्रमविकासका कितना 
ही पता चल्न जाता है भौर झनेक प्रान्तीय भाषाभोंका 
थोढ़ा-बहुत बोध भी हो जाता ह । भ्रंथमें काब्योंका 
सार देते हुए काब्यकारों झादिका भ्रच्छा परिचय दिया 
है, कठिन शब्दोंका कोप भी लगाया है, काब्योंमें पाप्‌ 
हुए विशेष नामोंकी सूची भी भज्षग दी है।भोर भी कुछ 
सूचियाँ दी हैं, साथमें प्रो हीरालाल जी जन, एम. प्‌. 
अमरावतीकी ८ पेजकी प्रस्तावना भी है, इन सबसे 
हस ग्रंथकी उपयोगिता खूब बढ़ गई है । सम्पादकोंने 
इस ग्रन्थकों सामग्री भोर संकलनमें जो परिश्रम किया 
है, वह निःसन्देह्त प्रशंशनीय है और उसके किये थे 
ऐतिहासिक जगत एवं साहिस्यिक संसार दोनों हीके द्वारा 
घन्यवादक पात्र हैं | ग्रंथकी छुपाई-सफाई भोर जिल्द 
बंधाई उत्तम है | १८ चित्र भी साथम लग हैं, यह सब 
देखते हुए मूल्य बहुत कम जान पढता हैं। और वह 
सम्पादक भमहोदयों तथा प्रकाशक महानुभावोंके विशिष्ट 
साहित्य-प्रेम एवं सेवा-भावका द्योतक हैं । झ्रापका यह 
सत्प्रयरन दिगग्बर समाजके उन धनिकों तथा विद्वानों 
के लिये अरनुकरणीय है, जो अपने इधर-उधर विखरे 


है? ९ 


हुए साहित्यकी झोर विल्कृक्न हो पीठ विये हुए हैं झोर 
डक़ाके प्रति भ्रपना कुछ भी छतंव्य नहीं समझते हैं । 


(३) यंग अ्धान श्री जिनचन्द्रसूरि--लेखक 
अगर कनद्‌ नाहटा और भेंवरतांब नॉाहटा । प्रकाशक-- 
शैंकरवान शुसैराज नाहटा, नं० € ६ आरमेनियन स्ट्रीट 
कक्षकता | साइज २००८ ३० १६ पेजी | पृष्ठ संख्या 
सब मिक्ाकर ४१२ । मुल्य सजिलद्‌ १) २० । 


इस ग्रन्थका विषय इसके नामसे ही प्रकट है। 
प्रम्थमें १७ दो शताब्दीके विद्दान झाचार्य यग प्रधान 
भी जिनचन्द्र जी का परिचय बढ़ी खोजके साथ दिया 
गया है | भाप झपने समयके बढ़े ही प्रभावशाक्वी 
आाचार्ष थे, सम्राट अकबर आपके प्रभावसे बहुत प्रभा- 
दित हुआ था और उसने अपने राज्यमें कितने ही दिन 
हिसा न किये जानेके किये घोषित किये थे और फिर 
आपका अनुकरणा करके दूसरे राजाओ्रोंने भी कुछु-कुछ 
दिनोंके लिये अपने राज्यों में भ्रमारिकी (किसी जावको 
न मारनेकों) घोषणा की थी भर इससे जन-धर्मकी 
बढ़ी प्रभावना हुईं थी। भोर भी कितनी ही अनुकूबताएँ 
लेनियोंको अकबरके राज्यमें आपके प्रतापसे प्राप्त हुई 
थीं। यह सब वर्शन इस ग्रंथर्मे शाही फर्मानोंकी नकल 
के साथ दिया हुआ है | एक खास घटनाका भी इसमे 
उल्लेख है झौर वह यह है, कि- अ्रकबरक पुत्र सलीम 
के घर लड़की मूल नज्ञत्रके श्रथ्म पादमे पंदा हुई था, 
ज्योतिषियोंने उसका फल्न शद्दजादा सलीमके लिये 
अ्रनिष्का रक बतलाया था और लड़कीका मुंह न देखने 
तथा उसका जल्ष-प्रवाह कर देने आादिके द्वारा परित्याग 
की व्यवस्था दी थी। तब इस दोषको 3पशास्तिके लिये 
अकबरने अपने मन्‍्त्रीश्वर कर्ंचन्द बच्छावतसे परामरं 
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करके जेन-विधिसे बहत्‌ शान्तिविधान कराया था, 


जिसमें सोने, चान्दीके ककशोंसे सुपाश्वंबाथ भगवा नका 
अपष्टोत्तरो श्नान (अभिषेक) हुआ था और इस महो- 
त्सवमें एक लाख रुपयेके क़रीब खर्च हुआ भा | पूजन 
समाप्तिके ब्ननन्तर मंगल दीपक झोर भारतीके समय 
स्वयं संम्नाट अ्रकवर भपने पुत्र शाइज़ादे सक्ीम तथा 
अनेक मुसाहिबोंके साथ शाम्ति विधानके स्थानपर उप- 
स्थित छुआ था और उसने १० हज़ार रुपये जिनेन्द्र 
भगवानके सन्मुख सेंटकर प्रभभक्ति तथा जिनशासनका 
गौरव बढ़ाया था ! साथ ह्वी, शान्तिके निमित्त अ्भि- 
पेक जलको प्रपने नेश्रॉपर ल्वगाया और भन्तःपुरमें 
भी भक्तिपृवंक लगानेऊ किये भेजा था। कहते हैं हस 
अष्ठोत्तरो अभिषेकके अनुष्ठानसे स्वेदोष उपशान्त हुए, 
जिप्से सम्राटकों परम हर्ष हुआ ओर वह जिनधर्मका 
और अ्रधिक भक्त बना । मालूम नहीं यह घटना कहाँ 
तक सस्य है; परन्तु इसमे सन्देह नहीं कि श्रकवरके 
समयमें जनधमसंका प्रभाव बहुत कुछ व्यापक हुआ था 
और उसके अ्रनुयायियोंकी संख्या तब करोड़ोंकी कहीं 
जाती है | यह सत्र सब्चरित्र एवं विद्वान साधु सन्‍्तोंके 
प्रभावका हां फल हैं । प्रसिद्ध इतिहासज्ञ महामहोपा- 
ध्याय पं० गॉरोशंकर हाराचन्दर्जी श्रोका महीँदयने, 
पुस्तकपर दी हुई अपनी सम्मतिसें, स्पष्ट स्वीकार किया 
है कि हन सूरिजाका उपदेश उस समयके त्तत्कालीन 
मुराल बादशाह अकबरने सुनकर अपने साम्राज्यमेंस 
हिसाकृत्ति बहुत कु रोक दी थी । इनकी तपस्या 
ओर स्यागवृत्तिने बादशाहका चित्त जनधर्मकी ओोर 
खींच लिमा था, जिसले जंनघमंका विकास होकर 
उप्त तरफ उत्तरोतर आस्था बढ़ती जानी थी । फलतः 
बादशाह श्रपने यहाँ प्राय: जनसाधुओंकों बुलाकर उनसे 
उपदेश प्स्‍ह्टण किया करता था। वह जेनसमाजके लिये 


बर्ष ३, किरस ४] 





स्वर्शयग था ओर कमंचन्द बच्छावत जे पे भ्रावक डसमें 


मौजूद थे ।'! 


यह अन्ध बहुतते ग्रस्थोंकी सहायताते तेव्यार 
हुआ हैं, जिनकी एक डिस्तत सूची साथमें दी मई है । 
साथ ही श्रा मोइनल्ाज़ देदचन्दु देशाई एडवोकेट 
यम्दईक! महत्वपूर्ण प्रस्तावनास भी अक्ृछूत है, जिसको 
पृष्ठ संक्या ७) हैं और अन्तमें एम पष्ोंपर प्रन्शमें 
आए हुए विशेष नामोंकी सचीको भी लिये हुए है, 
जिन सबसे प्रन्थकी उपयोगिता बढ़ गई है। कागज़, 
छुपाई. सफ़ाई तथा जिल्द उत्षप्त है । मूल्य एक रुपया 
बहुत कम है और वह लेखक महोदयों तथा प्रकाशक 
जीकी गुरुभक्ति एवं साहित्य प्रीतिको स्पष्ट घोषित 
करता है, और साथ ही दूसरोंके लिये सेवाभावसे कमी 


मूल्यका आदर्श भी उपस्थित करता है । 


७) विधवा कतब्य-- न्ेखक अगरचंद ना- 
हटा । प्रकाशक, शझ्रदान भरूदान नाहटा, नाहटोंकी 
गवाह, बंकानेर । साहज़ २० /” ३०, १६ पी । पथ 


संख्या, ६२ । मृल्य, दो आना । 


हसमें सबसे पहले 'विधधा-कुकक नामका एक 
दुशगाथात्मक प्राकृत प्रकरण भावाथ तथा विवेधन- 
सहित दिया गया हैँ । यह प्रकरण पाटनके अलडारस 
ताइपत्रपर लिखा हुआ उपलब्ध हुआ हैं ओर इसमे वि- 
धवाओरोंकी शीत्ष रहाके लिये कया क्या काम नहीं करने 
चाहिये, इस विषयका अच्छा उपदेश दिया है । विवे- 
चन कहीं कही पर मूजका स्पिरिट्स बाहर भी निकला 
हुआ जान पढ़ता हैं; जसे केशोंका संस्कार झाथवा पु- 
प्पादिसे शक्लार न करनेकी बात कई। गई थी, तब विचे- 
चनमें 'विधवाओंको केश रखने भी न चाहिय' यहां 


साहित्य फीचिय धोर समालोचन 


३१४४ 





तक कड्ठा गया हैं झोर प्रमायमें 'भरवारूई प्रति दृष्टा' 
सामका एक शल्लोक उद्धुत किया गया है, जिसमें केश 
सद्दित विधवा ख्थीको भा देखनेपर सबस्त स्नान करनको 
बाद कही गई हैं| यह शल्लोक कट्टोंका भोर किसका है, 
यह कुछ बतल्ाथा नहीं-प्रेसी ही दासखत विवेचनमें 
डद्भधुत दूसरे पद्मोंकी भी है। इसमें सकंशा विधवाकों 
देखनेपर जिस प्राय श्रतकी बात कही गई है वह जेन 
नातिके साथ कुछ संगत सालूम बही होती | भस्तु, 
उक्त कुलकके विवेचनादिके झ्नन्‍्तर पुस्तकर्मे 'विधवा- 
क्॒ंब्द' नामका एक स्वतंत्र निबन्ध दिया डुश्ना है, 
जिसमें ल्ेख्कने अपने विचारानुसार बिधव्वाशों, घरवा- 
दों तथा समाजकों भी बहुतसी भच्छी शिक्षाएँ दी 
हैं। पुस्तकरम कट्टों दीं पर छुपाईका कुछ अशुद्धियाँ 
खटकती दुईसो हैं । 


( ५ ) दादा 53ी जिनकृुशलसूरि छ्षेखक, अभ- 
रचंद नाइटा और सेवरलाल बाइटा | प्रकाशक, शहू?- 
दान शुभराज नाहटा मं० ३-६ झारभेनियन स्ट्रीट, 
कलकत्ता | साइज़, २० “८३०, १६ पेज | एथ्ट संख्या 


सब मिलाकर १३० | सूरूय, चार झागना | 


इसमे विक्रम्की १४ यी शताब्दीक विहान झाचाये 
श्रीजिनकुशलसूरिका जीवन चरित्र 7निहासिक दृष्टिसे 
खोजक साथ दिया गया है झोर उसमे सूरिजीकी भनेक 
जीवन-घटना थ्रां तथा ग्रन्थ रचनाशथ्रांपर अच्छा प्रकाश 


पढ़ता हैं शोर कितना हैं इतिहास सामने भाजाता हैं 


हस पुस्तक प्रस्तावना प्रसिद्ध ऐलिहासिक विद्वान 
श्री] जिनविजयजाका जिखी हुई हैं, जिसमे आपने इस 
जीवन उरित्रको चमम्कारिक घटना ग्रोंसे शन्य शुद्ध ह- 


तिदहाससिद्ध जावनवर्यन ( |'॥।. | [५।५)]॥...] |)७ 


बता ++--*+-+ लाल 


३१६ 


झनेकान्त 


[माघ, वीरनिर्वाण सं०२४६६ 
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४72]/09५) बतक्वाया है और सूरिजीकी सश्वरित्रता और 
विद्वत्ताकी प्रशंसा करते हुए डनकी “चेत्यवन्दना कुलक- 
यृत्ति नामकी उपक्ब्ध रचनाका बढ़ा है! गणगान 
किया है। साथ ही, इस वत्तिके कुछ वाक्योंका उज्लेख 
एवं उद्धरण करते हुए यह भी बतलाया है कि-- 

“जन समाजमें परस्पर एकता और समानताका 
व्यवहार रहना चाहिये, इस बातका भा इन्होंने (सूरि- 
जीने) स्पष्ट विधन किया है. जो वर्तमानमे जेनसमा- 
जको सबसे अधिक मनन और अनुसरखण करने योग्य 
है। दस विपयमें साधमिक वान्सल्यवाले प्रकरणमें 
इन्होंने कहा है कि-- अनधमंका अनुवर्तन करनेवाले 
सब मनुष्यंकीं परम्पर सम्पूर्ण बन्युभाव और समान 
ब्यवहारेसे वर्तना चाहिय--चाह फिर कोई किसी भी 
देश भोर किसी भी जातिमें क्‍यों न उत्पन्न हों। जो 
कोई मनुष्य सिफ़ नमस्कार मंत्रमात्रका स्मरण करता 
है वह भी जैन दे थोर अ्रन्य जनोंका परस वन्धु है और 
इसलिये उसके साथ किसी भी प्रकारका भ्रदभाव न 
रस्वना चहिये और किसी प्रकारका बर-विरोध न करना 
चाहिये।' धामिक एकनाकी दृष्टिप थे विचार किनने 
उदार और श्रनुकरणीय हैं । जिनकृुशलसूरिकी चरण 
पूजा करनवाल भक्तजन यदि उनके इस कथनका बुद्धि 
पूर्वक श्नुपालन करे तो. गृर्पूजाका सबसे इ्तम- फल 
प्राप्त कर सकते हैं ओर कमसे कम अ्रपने गच्छुका तो 
गौरव बढ़ा सकते है ।"' 

पुस्तक चार उपयोगी परिशिष्टींक साथ विशेष 
नामोंकी सूची लगी हुई हैं, जिनसे पुस्तकककी उपयो- 
गिता बढ़ गई हैं। इतिटह्ठास प्रेमी विद्वानोंके लिये 
पुस्तक पढ़ने तथा संग्रह करनेके योग्य हैं | अ्रपने पज्य- 
पुरुषों क इतिहासको इस तरह खोज सखोज़कर प्रकट कर- 


नेके सरप्रयत्के लिये बन्चुद्वय लेग्बक महोदय निःसन्देह 


धन्यवा दके पात्र हैं । 


( $ ) सती मगावती--लेखक; सेंवरत्ातल ना- 
हटा । प्रकाशक, शकरदान भरुंदान नाहटा । नाइटोंकी 
गवाड़ बीकानेर पृष्ठ संख्या, ४७० । मूल्य, दो आना । 

यह एक पौराणिक झाधारपर अवलग्बिन श्वेता- 
ग्वर कहानी है भ्ौर भगवान महावीरके समयादिके 
साथ सम्बन्ध रखती हैं । 


(७) श्रीदव-रचना- लेखक, कत्रि ल्ञा० हर- 
जसराय जन ओसवाल | संशोधक, मुनि छोटेलाछ 
( पद्चनदीय ) | प्रकाशक, 'यारालाल जन (मन्हाणी) 
साइकसरंज, स्थालकोट शहर । पृष्ठ संख्या, १६८ । 
मूल्य, सजिल्दका १।) अजिल्दका १) रू० । 

इससे सुख्यतास भवनवासी आदि चार प्रकारके 
देवॉका और गाँणनात तोथंकर चक्रवर्ती आ्रादि ६३ 
शलाका पुरुषोंका वन अनेक प्रकार छुन्दोंम दिया 
है, जिनमे चित्र छुन्द्र भा हैं । पद्मयोंकी कुल सब्या ८४३ 
है! । नाना छन्दोंका दृष्टिस पुस्तक सामान्यतया अच्छी 
है, विषयर-यर्णान भा कुछ बुरा नहीं । भाषाका नम्रना 
जाननेके लिये अन्तकां छुप्पयछुंद निम्न प्रकार हे. 
जिसमे पुस्तक रचनेका समयादिक भी दिया हुआ हैं: 

अठारह सय सत्तरेव पंचम थिनि मांहे । 

बुध जन उत्तर मान चन्द्र सुवलन उडाहें ॥ 

कुशपुर वासी श्रौसवाल हरजस रचला नी । 

सुर रचना जिनधर्मं पुट्ट समक्रित रस भीनी ॥ 
जिह सुन पठ चित शअ्थ घर बढ़े ज्ञान सत बुद्ध ! 
नमो देव अ्ररिहन्तजी कर जोसमकिन शुद्ध ॥ ८४३ ॥ 


>चःन्-ब्सपंकमसललकअजाकना- 


सामायिक-विचार 


[ क्षे०--स्व० श्रीमद्राजचन्द ] 


ञा स्म-शक्तिका प्रकाश करनेबाला, सम्य- 
रदशंनका उदय करनेवाला, शुद्ध, समा- 
थि भाषमें प्रवेश कराने बाला, निजराका अमूल्य 
लाभ देनेवाला, राग द्वेषसे मध्यस्थ बुद्धि करन 
वाला सामयिक नामका शिक्षात्रत है। सामायिक 
शब्दकी व्युत्पक्ति सम-- आय + इक इन शब्दोंसे 
होती हैं। 'सम' का अर्थ राग द्वेंष रहित मध्यस्थ 
परिणाम, “आय! का अथ इस सम्भावतास उत्पन्न 
हुआ ज्ञान, दशन, चारित्ररूप मोज्ञ मागका लाभ, 
ओर 'इक' का अथ भाव होता है | अर्थात जिस के 
द्वारा मोक्षके मा्गंका लाभदायक भाव उत्पन्न हो, 
वह सामायिक है। आत और रौद इन दो प्रकार 
के ध्यानका त्याग करके. मन, बचन और कॉयक 
पराप-भावोंकों रोक कर विवेकी सनुप्य सामायिक 
करते है | 
मनके पुदूगल तरंगी है। सामायिकर्म ज़ब 
विशुद्ध परिणामस रहना बताया गया हैं, उस 
समय भी य्रह मन आकाश पातालके घांट घढा 
करता है। इसी तरहे भल्र, विम्मृति, उन्‍्मसाद 
इत्यादिसे बचन और कायम भी दूषण आनंस 
सामायिकर्म दोष लगता है। मन, बचन ओर 
कायके मिलकर वत्तीस दोष इत्पन्न होते हैं। दस 
मनके, दस बचनके, और बारह कायके इस प्रकार 
बत्तीस दोप को ज्ञानना आवश्यक है, इनके जानन 
से मन सावधान रहता है । 
मनके दोपकहता हैं । 
*. अविवेक दोष--सामभायिक-स्वरूप नहीं 
जाननेसे मनम ऐसा विचार करना कि इससे 


क्या फल होना था ? इससे तो किसने पार पाया 
होगा, ऐसे बिकल्‍्पोंका अविवेक दोष है । 

२. यशोबाबद्रादोप--हम रव॒यं सामायिक करते 
है, ऐसा दूसरे मनु“ जानें तो प्रशंसा करें, ऐसी 
इच्छास सामायिक करना बह यशावादछादोप हैं । 

३. धनवाछादोीष--घनकी इच्छास सामायिक 
करना घनवांछादोप हैं । 

४. गबंदोपष--मुझे लोग धर्मात्मा कहते हैं 
ओर में सामायिक भी वैसे ही करता हूँ 
अध्यवसाय होना गय॑ दोष है । 

५. भयदोप -में श्रावक कुलमे जन्‍्मा हैं। 
मु लोग बड़ा मानकर मान देते है यदि में 
सामायिक्र न करू तो लोग कदेग कि इतनी क्रिया 
भी नहीं करता, ऐसी निन्‍्द्राके भयस सामायिक 
करना भय दाप है | 


ऐसा 


६. निदानदोप--सामायिक करके उसके फल 
से धन, स्त्री पत्र आदि मिलनकों इच्छा। करना 
निदान दोप है । 

७, संशयदोप सामायिकका फल होगा अथ 
बा नहीं होगा, ऐसा विकल्प करना संशयदोप ह। 

८ क्पायदोप--क्रीध श्रादिस सामरायिक्र 
करते बेंठ जाना, अथवा पीछम क्रोध. मान, माया 
आर लॉभमे वा लगाना बह कपाय दाप है । 

९, अविनयदोप--विनय गहित होकर सामा- 
यिक्र करना श्रतव्िनय दोष हैं | 

१८ अवहमानदोप--भक्तिभाव और ४5मंग- 
पूर्वक सामायिक न करना बह अब मान दोप हे । 

->>*ह०# #808*#> 
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अनेकान्तकी फाइल 


बानेकान्तके द्वितीय वर्षकी किरणोंकी कुछ फाइलोंकी साधारण जिल्द बंधवाल! गई हैं । २ वीं किरण कम 
हो आनेके कारण फाइलें थोड़ी ही वन्‍्ध सकी हैं । झतः जो बन्धु पुस्तकालय या मन्दिरोंमेंभ ८ करना चाहें या 
अपने पास रखना चाहें वे २॥) रु० मनियारर मिजवा दंगे तो उन्हें सजिल्‍्द अनेकान्तकी फाइल भिजवाई जा 
सकेगी । 

जो सम्जन भनेकान्तके ग्राहक हैं भौर कोई किरण गुम हो जानेके कारण जिल्‍द बंधवानेमें असमर्थ हैं उर्न्हे 
१२ थीं किरण छोड़कर प्रत्येक किरणके लिये चार आना और विशेषांकके लिए झाठ झाना मसिजवाना चाहिए 
तभी झादेशका पातन हो सकेगा । -व्यवस्थापक 


दो शब्द 


यदि अनेकास्तके पाठक दो दो भी अनेकास्सके धाहक बनानेकी कृपा करें तो अनेकास्त बहुत कुध उच्चत हो 


धकता है | झाशा है उत्साही पाठक इस झोर अवश्य प्रयत्न करेंगे । 
“-व्यवस्थापक 


: '# अइंग्‌ 


फ हा चड 

कि हो हा ॥ 
हे जा 2 ऐ! । 
जार कक श्शे हर 
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नीति-विरोध-ध्यंसी लोक-व्यवद्वार-पर्तकः सम्वक | 
परमागमस्य बीज॑ भुक्नैकगुरुज॑यत्यनेकान्तः || 


न--मममासजम-<सबकना- न “मनन... न्‍ननन+-मकनक- वैध जोन 


सम्पादन-स्थान---वीरसेवामन्दिर (समन्तभद्राभ्म), सरसावा, जि० सहारनपुर | 
श्र 


बर्ष ३ | प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० बो० नं० ४८, न्यू देइली 
। फाल्गुन-पर्णिमा, वीरनिर्वाण सं* २४६६, विक्रम सं०१६६६ 
पभस्‍्माकद्र स्मरण 
अभिभूय निजथिपक्ष निखिलमतोदोतनो गुणास्भोषिः । 
सविता जयतु जिनन्द्र: शुभप्रवन्ध: प्रभाचन्द्र: |--श्यावशुसुद चन्प-प्रशरिता 
अपने विपक्षस-मूहकों पराजित करके जो समस्त मतोंके यथार्थ स्वरूपकों प्रकाशित करनेवाले हैं वे गुस- 
समुद्र, जितेन्द्रियोंमें श्रग्रगशय और शुभप्रबन्ध-न्यायकुमुदचन्द्र जेसे पुणय-प्रबन्धोंके विधाता--प्रमाचन्द्राचार्य 
नामके सर्य जयवन्त हों--अपने वचन-तेजसे लोकिकजनोंके दृदयान्धकारकों दूर करनेमें सम होने । 
चन्द्रांशुशुअयशस प्रभाचन्द्रकषि स्तुबे । 
कृत्या चन्द्रोदयं येन शश्वदाल्दादितं अगत्‌ ॥--आविपुराणे, जिनसेनाचार्थः 
जिन्होंने चन्द्रका उदय करके--“न्यायकुमुदचन्द्र! ग्ंथकी रचना करके--जगतकों सदाके लिये आनम्दित 
किया है उन चन्द्र-किरणनसमान उज्जवल यशके धारक विचारक मुनि प्रभाचन्द्रकी मैं स्तुति करता हूँ । 
माशिक्य नन्‍्दी जिनराज-वाणी-प्राणाधिनाथ: परवादि-महीं । 
चिन्न प्रभाचन्द्र इह दमायां मातण्ड-बुद्धो नितरां व्यवीपीत्‌ ॥ 
सुंखने न्‍्यायकुमुदचन्द्रोदयकते नमः | 
शाकटायन झत्सूत्र न्यासकर्त्रे अ्रती(प्रभे/न्दये ।--शिमोथा-मगरताशुक-शिक्षालेख भं०४९ 
जो माणिक्य ( श्राचाय ) की आ्रानन्दित करनेवाले-- उनके परीक्षासुख प्रंथपर प्रमेषकमलमातंय्ड नाभका 
महाभाष्य लिखकर उनकी प्रसन्नता सम्पादन करनेवाले--थै, जिनराजकी वाणीके प्राणशाघार थे--जिन्हें पाकर 
एक बार जिनवाणी सनाथ हुई थी--ओऔर जो परवादिषोंका मानमर्दन करनेवाले थे, बे प्रभाचन्द्र आश्चर्य है कि 
इस पृथ्वीपर निरन्तर ही मारंदहकी बृद्धिमें प्रदीत रहे हें ! श्रर्थात्‌ प्रभापूर्ण चंद्रमा यद्वपि मार्तदड (हर्य) की 
तेजोयुद्धिमें कोई सहायक नहीं होता--उल्वट उसके तेजके सामने इतप्रभ हो जाता है, परन्तु ये प्रमाणन 
मातंदढ (प्रमेयकमलमातंबड ) की तेजोबुद्धिमें निरन्तर ही अन्याहतशक्ति रहे हैं एक विधिन्ता है । 
जो न्यागकुमुदचन्द्रके उदयकारक--जन्मदाता--हुए हैं ओर लिन्होंने शांकटा यनके सजू--ध्वाकरणशास्त- 
पर न्यास रचा है, उन प्रमाचन्द्र मुनिको नमस्कार है । 
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अपनी कुत्सित चित्ततत्तिके अनुकूल उस ग्राणिको 
दुखी करनेके अनेक साधन जुटये जाते हैं; मायाचारी 
से दूसरोंकी उसके विरुद्ध भड़ काबा जाता है, विश्वास- 
घात किया जाता है--कपटसे उसके हितैषी मित्रोंमें 
फूट डाली जाती है-उन्हें उसका शत्र बनानेकी चेष्टा 
की जाती है, इस तरहसे दूसरोंको पीडा पहुंचाने रूप 
ब्यापारके साधनोंकों संचित करने तथा उनका अ्भ्यात्त 
बढ़ानेको समारम्म कहा जाता है ><ै। फिर उस साधन- 
सामग्रीके सम्पन्न हो जाने पर उसके मारने या दुखी 
करनेका जो काये प्रारम्भ कर दिया जाता है उस क्रिया 
को झारम्म कहते हैं | | ऊपरको उक्त दोनों क्रियाएँ तो 
भावहिंसाकी पहली और दूसरी श्रेणी हैं ही, किन्तु 
तीसरी आरम्मक्रियामम द्वव्य-भाव रूप दोनों प्रकारको 
हिंसा गर्भमित है, ञ्रतः ये तीनों ही क्रियाएँ हिंसाकी 
जननी हैं। इन क्रियाओंके साथमें मन वचन तथा काय 
की प्रवत्तिके संमिभ्रणसे हिंसाके नव प्रकार हो जाते हैं 
और कृत-स्वयं करना, कारित-दूसरोंसे कराना, अनु- 
मोदन-किसी को करता हुआ देखकर प्रसन्नता व्यक्त 
करना, इनसे गुणा करने पर हिंसाके २७ भेद होते हे ! 


५८ परिदायकदो हथे समारम्भो ॥ 
--भग० आराधनायां, शिवाय: ८११ 
साधनसमभ्पासीकरण समारम्मः । 
5 --सवार्थसिद्धौ, पज्यपादः, ६, ८। 
साथ्याया दिसादिक्रिपायाःसाधनाभां समाहारःसमारंभः | 
“-विजयोदयायां, श्रपराजित:,गा० ८११। 
(भारंभो उजश्यभो, 
-- म० झआाराधनायां शिवाण:, ८१२ | 
प्रक्मः आरस्सः।  --सर्वाय॑सिद्धों, पज्यपादः ६, ८। 
संचितहिस।सुपकरसस्प झाद्यः प्रक्रम आारभसः । 
विजयोदयायां; अपराजित), गा० ८११ 


फाल्गुन, वीर-निर्वास र० २४६३ 
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चूकि ये सब कार्य क्रोध, मान, माया, अथवा लोभके 
वश होते हैं। इसलिये हिंसाके सब मिला करे स्थलरूप 
से १०८ भेद हो जाते हैं। इन्हींके द्वारा अपनेको तथा 


दूसरे जीवोंको दुःखो या प्राणरहिित करनेका उपक्रम किया 
जाता है। इसीलिये इन क्रियाओंको हिंसाकी जननी 
कहते हैं| हिंसा ओर अ्रहिंसाका जो स्वरूप जेन ग्रन्थोंमें 
बतलाया गया है, उसे नीचे प्रकट किया जाता है-- 
सा हिसा ध्यपरोष्यस्ते श्रसस्थावराज्लिनाम । 
प्रमत्तयोगतः प्राणा व्ृध्च-भावस्वभावकाः ॥ 
“अनगारघर्मामते, आशाघरः ४, २२ 
ग्रथात्‌ू--क्रीध-मान-माया और लोभके आ्राधीन हो 
कर श्रथवा श्रयत्नाचारप्‌वेक मन-बचन-कायकी प्रवृत्तिसे 
त्रमजीवोके--पशु पक्की मनुष्यादि प्राणियोंके--तथा 
स्थावर त्रीबोंके--पुथ्वी, जल, हवा और बनस्पति आदियें 
रहने वाले सूक्षम जीबोंके--द्रव्य और भाव प्राणोंका घात 
करना हिंसा कहलाता है | हिंसा नहीं करना सो अहिसा 
हे अ्र्थात्‌ प्रमाद व कपायके निमित्तते किसी भी सचेतन 
प्राणीकों न सताना, मन बच्चन-कायसे उसके प्राणोंके 
धात करनेमें प्रवत्ति नहीं करना न कराना और न करते 
हुएको श्रच्छा समकना “अ्रहिंसा? है | श्रथ4-- 
रागादीणमणुप्पा अहिसगत्तेति भासित्‌ समये। 
तेसि चेदुप्पत्ती हिसेति जिणेदि शिहिद्दा ॥ 
-““सर्वार्थमिद्धों, पज्यपादेन उद्घृतः | 
अर्थात्‌--आत्तमें राग-देषादि बिकारोंकी उत्पत्ति 
नहीं होने देना अहिसा है श्रोर उन विकारोंकी श्रात्मामें 
उत्पत्ति होनां हिंसा! है) दूसरे शब्दोंमें इसे हस रूपमें 
कहा जा सकता है कि आत्मामें जब्र राग-द्वेष-काम- 
क्रोध-मान-माया और लोभादि विकारोंकी उलत्ति होती 
है तब शञानादि रूप आत्मस्वभावका घात हो जाता है 
इसीका नाम भाव हिंसा है ओर इसी भाव हिंसासे-- 





श्रात्म परिणामोंक्री विक्ृतिसे--जो अश्रपने अ्रथवा दूसरों के 
द्रव्यधाणोंका घात हो जाता है उसे द्रव्यहिंसा कहते हें । 

हिंसा दो प्रकारसे की जाती है--कपायसे और 
प्रमादसे | जब किसी जीवकों क्रोध, मान, माया और 
लोभादिके कारण या किमी स्थार्थथश जान बुझकर 
सताया जाता है था सताने अथवा ग्रागरह्धित करने के 
लिये कुछ व्यापार किया जाता है उसे कपापसे टिंसा 
कहते हैं। और जब मनुष्यकी आलस्यमय अ्रसावधान 
एवं अयत्नाचारपुर्वेक प्रवुत्तिमे किसी प्राणौका यधादिक 
दो जाता है तब वह प्रमादसे हिंसा कही जाती है । इससे 
इतनी बात ओर स्पष्ट हे! जाती है कि यदि कोई मनुष्य 
बिना किसी कष्रायके अपनी प्रवत्ति यत्माचाग्पर्तक 
सावधानीसे करता है उस समग्र यदि दैवयोगसे अचा- 
नक कोई वीब आकर मर ताय तो भी बह मसष्य 
हिंसक नहीं. कंदां जा सकता; क्योंकि उस मनुष्यकौ 
प्रवृत्ति कपराययुक्त नहीं है और न दिंसा करनेकी उस- 
की भावना दी है | यद्यपि द्रव्यदिसा जरूर होती है परन्तु 
तो भी वह हिंसक नहीं कहा जा सकता, ओर ने जेन- 
धर्म इस प्राणिधातकों दिंसा कहता है। हिसात्मक परि- 
णति ही द्विंसा है, केवल द्रव्यदिसा दिसा नहीं कहलाती, 
द्रब्यद्धिमाकी तो भावदहिंसाके सम्बन्धस ही हिंसा कहा 
जाता 5 | वास्तवमें हिंसा तब होती है जब हमारी परि- 
शति प्रम दम होती है अथवा हमारे भाव किसी नीव- 
को दुःस्त्र देने या सताने के होते हैं। जैसे कोई समय 
डाक्टर किसी रोगीको नीरोंग करनेकी इच्छास आँपरे- 
शन करता है और उममें दैवयोगसे रोगीकी मृत्यु दो 
जाती है तो वह डाक्टर हिंसक नहीं कला सकता, और 
न हिंसाके अपराधका भागी ही हो सकता है। किन्तु 
यदि डाक्टर लोमादिके वश जान बृककर मारनेके इरादे 
से ऐसी क्रिया करता है जिससे रोगीकी मृत्यु हो जाती 


१११ 





है तो जरूर यह हिंसक कहलाता है और दृश्डका भागी 
भो होता है। एसी बातकों जैनागम रपप्ट रूपसे यों 
घोषणा करता हैः--- 
टच्चालदम्मिपादे इरियासमिद्‌ सस शिग्गमहालणे । 
झावादेग्ज कुलिल्रोी मरेज्जत ओोगमासेभ्ण #॥ 
खहि तस्प तणियमितो बंधों सुहुमोवि देसिदों समये । 
-सवर्थिसिद्धौ पज्यपादेन उद्धतः 
ग्र्थात्‌- जी मनुष्य देख भालकर सावधानीसे मार्ग 
पर चल रद्दा हे उसके पैर 3ठाकर रखने पर यदि कोई 
जन्तु अकस्भात्‌ पेरके नीचे श्रा जय और दब कर मर 
जाय तो उस मनुष्यकों उस जीवके मारनेफ़ा थोड़ा सा 
मी पाप नहीं लगता है । 
जी मनध्य प्रमादी है--अयत्नाचार पूबंक प्रवृत्ति 
करता है-उसके द्वारा किसी प्राणीकी हिंसा भी नहीं हुई 
है तो भी ६ 'प्रमादयुक्तस्तु सदेव दिसकः के वचनानु- 
सार दिंसक अश्रवश्य हैं- - उस हिंसाका पाप ज़रूर लगता 
है | यथा-- 
मरदु वो जं।यदु जीबो भ्रयदाचारस्स सिरिह्दा हिंसा । 
पयव॒स्स शरिथ बंधो हिसामिसेश समिद्स्स | 
--प्रवचचनभारै कुन्दकुन्दः ३, १७ 
अ्रर्थात्‌-- तीय चादे मरै,अ्रथता जीवित रहै,श्रताव- 
धानीस काम करने बालेको हिंसाझा पाप अ्रवश्य लगता 
है, कितु तो मनध्य यत्नाचारप्॒थंक सावधानीस अपनी 
प्रवृत्ति करता £ उससे प्राणि-वध हो जाने पर भी हिंसा 
का पाप नहीं लगता--बह हिंसक नहीं कद्दला सकता, 
क्योंकि भावहिं वाके बिना कोरी द्वब्यहिंता हिंसा नहीं 
कहला सकती ! 
सकपायी वीव तो पहले श्रपना ही घात करता है, 
इसके दूसरोंकी रहा करनेकी भावना ही महीं होती। 
वह तो दूसरोंका ब्रात होनेंसे पहले अपनी कलषित 


है३१९ 


चित्तबुत्तिके द्वारा अपना हो घात करता है, दूसरे जीबों 
का धात होना न होना उनके मवितब्यके झाधीन है& । 

हिंसा दो प्रकारकी होती है एक श्रन्तरंग हिंसा और 
दूसरी बहिरंग हिंसा । जब आत्मामें शानादि रूप भाव 
प्राणोंका धांत करने थाली अ्रशुद्धोपयोगरूप प्रवृत्ति 
होती है तब बह झंतरंग हिंसा कहलाती है। और जब 
जीवके बाह्य द्रव्यप्राशोंका धात होता है तब बहिरग 
हिंसा कहलाती है । हन्हींको दूसरे शब्दोंमें द्रब्यदिंसा ओर 
भाव हिंसाके नामसे मी कहते हैं । यदि तत्त्वदृशटिसे 
विचार किया जाय तो सचमुचर्म हिंसा करता और 
स्थार्थकी पोषक है। मनुष्यका निजी स्वार्थ ही हिंसाका 
कारण है। जब मनुष्य श्रपने धर्मसे च्युत हो जाता हे 
तभी वह स्वार्थवश दूसरे प्राणियोंकों सतानेक्ी चेश 
किया करता है; झात्मविकृतिका नाम हिंसा है और 
उसका फल दुःख एवं श्रशान्ति है। और आत्मस्वभाव 
का नाम अहिंसा है तथा सुख और शान्ति उसका फल 
है श्र्थात्‌ जब भ्रात्मामें किसी तरहकी विकृति नदीं होती 
चित्त प्रशान्त एबं प्रसादांदि गुणयुक्त रहता है उसमे 
क्षोमकी मात्रा नज़र नहीं आती, उसी समय आत्मा 
झहिंसक कहा जाता है । द्रव्यहिंसा के होने पर भावहिसा 
कझनिवाय नहीं है उसे तो भाव दिसाके सस्बन्धसे ही 
हिंसा कहते हैं, वास्तवमं द्रव्यहिंसा तो भावहिंसासे 
छुदी ही है। यदि द्रव्यहिंसाफो भावहिंसासे श्रलग न 
किग्रा जाय तो कोई भी जीव अहिंसक नहीं हो सकता, 
और इस तरहसे तो शुद्ध वीतराग-परिशति वाले साधु 
मद्दात्मा भी हिंसक कहे जाँयगे; क्योंकि पूर्ण श्रहिंसाके 
पालक योगियोंके शरीरसे भी सूदम वायुकायिक आदि 


# स्वयमेबात्मबाउअत्मा् दिनस्वात्मा प्रमादवात्‌ | 


पूर्व भाययंतराणान्तु फ्हात्ल्वाह्ाथ था बयः # 
--सर्वाथ॑तिद्धिमें उद्घृत, १०२३१ 


झनेकास्त 
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जीवोंका वध होता ही है, जैसा कि आगमकी निम्न 
प्राचीन गाथासे स्पष्ट हैः-- 

जदि सुद्धस्स थ बंधों होदि बाहिरव्थजोगेश । 

खत्यि दु अहिसगो शाम होदि वायादिवधहेदु ॥ 

बिजयोदयायां-अपरा जितः-६ । ८०६ 

हिंसा और अरहिंसाके इस सुक्षम विजेचनसे जैनी 
अहिंसा के महत्वपूर्ण रहस्थसे अपरिचित बहुतसे व्यक्ति- 
योँके हृदयमें यह कल्पना होआती है कि जैनी अहिंसा 
का यह सूदुमरूप अ्रव्यवद्ा य है--उसे जीवनमें उतारना 
नितान्त कठिन ही नहीं किन्तु असम्मव है। अतएब 
इसका कथन करना व्यर्थ ही है। यह उनकी समझ 
ठीक नहीं है; क्योंकि जेनशासनमें हिंसा और श्रहिंताका 
जो विवेचन किया गया है वह शअ्रद्वितीय है, उसमें 
अ्ल्पयोग्यतावाले पुरुष भी बड़ी थश्र।सानीके साथ उसका 
अपनी शक्तिके अनुमार पालन कर मकते हैं और अ्रपने 
को अहिंसक बना सकते हैं| साथ ही, जैनधम में श्रहिं- 
साका जितना सूदुमरूप है वह उतना ही अधिक व्यव- 
हाय भी है। इस तरहका हिंसा और अहिसाका स्पष्ट 
विवेचन दूभरे घर्मोम नहीं पाया जाता, इसलिये उसका 
जैनधरमंकी श्रद्टिसाके आगे बहुत ही कम महत्व जान 
पड़ता है। 

जैनशासन मं किसीके द्वारा किसी प्राणीके मर जाने 
या दुःखी किये जानेस ही हिंसा नहीं हं।ती। संसारमें 
सब जगह जीव पाये जाते हैं और वे अ्रपने निमित्तसे 
मरते भी रहते हैं, परन्तु फिर भी, जेनधर्म इस प्राणि- 
घातको हिंसा नहीं कहता; क्योंकि जेनघमं तो भाव- 
प्रधान धर्म है इसीलिये त्रो दूसरोंकी हिसा करनेके भाव 
नहीं रखता प्रत्यत उनके बचानेके भाव रखता है उससे 
दैेववशात्‌ सावधानी करते हुए भी “यदि किसी जीवके 
द्रष्य प्राशोंका बंध दोजाता है तो उसे हिंसाका पाप नहीं 


दणे ३, किरस १] 
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लगता | यदि हिंसा और अध्टिंसाको भाव प्रधान न मान 
जाय तो फिर बंध और मोक्षकी व्यवस्था ही नहीं बन 
सकती | जैसे कि कहा भी है-- 

विष्यम्जीबचिते खोके कर अरन कोप्यमोक्षयत । 

भाषेकसाधनोौ बस्धमोक्षो चेश्नाभविष्यताम ॥ 

>-सागारधर्मामृत; ४, २३ 

अर्थात्‌-जब कि लोक जीवोंसे खचाखन भरा 
हुआ है तब यदि बन्ध और मोक्ष भावोंके ऊपर ही 
निर्भर न होते तो कौन पुरुष मोक्ष प्राप्त कर सकता ? 
अतः जब जेनी श्रहिंसा भावोंके ऊपर ही निर्भर हैं तब 
कोई भी बुद्धिमान पुरुष जैनी अहिसाको अव्यवहाय 
नहीं कह सकता । 

अब में पाठकोंक) ध्यान इस विपयकी ओर श्राक- 
पित करना चाहता हूँ कि जिन्होंने अहिंसा तत्वको नहीं 
सममकर जैनी अ्रहिंसापर क्रायरताका लॉछुन लगाया 
है उनका कट्टना नितान्त अममूलक है। 

आहसा और कायरताम बड़ा श्रन्तर है। अधिंसाका 
सबसे पहला गुण श्रात्मनभयता है। अ्रहिंताम॑ कायरता 
को स्थान नहीं। कायरता पाप है, भय श्रौर संकोचका 
परिणाम है | केबल शस्त्र संचालनका ही नाम बीरता 
नहीं है किन्दु वीरता तो आत्माका गुण हैं। दुर्बल 
शरीरस भी शख्ससंचालन हो सकता है। हिंसक बृत्तिसे 
या माँसमच्णस तो करता आती है, वीरता नहीं; परंतु 
अहसास प्रेम, नम्नता, शान्ति, सहिष्णुता और शौर्यादि 
गुण प्रकट हीते हैं । 

दुबंल आत्माओंस अ्रहिंसाका पालन नहीं हो सकता 
उनमें सद्दिधूतुता नहीं होती। अ्िसाकी परीक्षा अत्या- 
जारीके अत्याचारोंका प्रतीकार करनेकी सामथ्य रखते 
हुए भी उन्हें हंसते हंसते सहक्षेगेमें है;किस्तु भतीकारकी 
सामथ्यंके अभावमें भ्रत्याचारीके अत्याचारोंकों चुपचाप 


जहिसा-तरव 


१९३ 


अथवा कुछ भी विरोध किये बिना सहतेना कायरता है- 
पाप है-हिंसा है । कायर मनुष्यका आत्मा पतिस होता 
है, उसका श्रस्तःकरणा भय और संफोचसे अथवा शंका 
से दबा रहता है । उसे आगत भयकी चिन्ता सदा 
ब्याकुल बनाये २हती है-मरने जीने ओर धनादि सम्प- 
सिके विनाश होनेकी चिन्तासे वह सदा पीड़ित एवं 
सचिन्त रहता है | इसीलिये बह झात्ममल झौर मम्रो- 
बलकी दुबंलताके कारण-विपकति आनेपर अपनी रहा 
भी नहीं कर सकता है । परंतु एक सम्परदष्टि अ्टिक 
पुरुष विपत्तियोंके आनेपर कायर पुरुषकी तरह घबराता 
नहीं और न रोता चिह्लाता ही है किन्तु उनका स्वागत 
करता हे और सह उनको सहनेके लिये तैय्यार रहता 
है तथा अपनी सामथ्यके अनुसारडनका धीरतासे धुका- 
बिला करता है--प्रतीकार ररता है--उसे अपने मरने 
जीने और धनादि सम्पत्तिके समूल विनाश द्ोनेका कोई 
डर ही नहीं रहता, उसका आत्मगल और मनोकल 
कायर मनुष्यकी भाँति कमज़ोर नहीं होता, क्योंकि 
उसका अ्रात्मा निर्भय है-सप्त भयोंसे रहित है । भैन- 
सिद्धान्तमं सम्यग्दष्टिको सप्तभय-रहित बृतलाया गया 
है # | साथ ही, झ्राचाय अ्मृतचन्द्रने तो उसके विधय 
में यहाँतक लिखा है कि यदि प्रेलोक्यको चलायमान 
कर देनेवाला वज़पात झआादिका घोर भय मी उपस्थित 
होजाय तो भी सम्पस्दष्टि पुरुष निःशंक एवं निर्भय रहती 
है--वह टरता नहीं है। और न अपने शानस्वमावलें 
च्युत होता है, यह सम्पग्इष्टिका ही साइस है। इससे 
स्पष्ट है कि आत्म निर्भभी-धीर-यीर पुरुष ही सले अाई- 
सक हो सकते हैं, कायर नहीं | थे तो ऐसे धोर भयादिके 
4 सम्महिद्ठी जीवा खिस्संका होंति खिव्मया तेश। 
सराभपतिण्कसुक्ष जम्दा ठन्‍्हा दु शिस्सफो ॥ 

समरषशरै, कुंग्दकुन्द ३२८; 


३२१४ 


[फाछगुन, वीरनिर्वास सं० २७६६ 





ब्रानेपर भयये पहले ही अपन प्राणोंक्रा परित्याग कर 
देते हैं। फिर भला ऐसे दुबंभ मनुष्योंसे अह्िसा जैसे 
गम्भोर तत्त्वका पालन केसे हो सकता है ! अ्रतः जेनी 
झह्सापर कायरताका इल्ज़ाम लगाकर उसे अव्यव 
हाय कहना निरी अज्ञानता है । 

जैन शासनमें न्यूनाधिक योग्यतावाले मनुष्य 
शहिंसाका भ्रब्छी तरहसे पालन कर सकते हैं, इसीलिये 
जैनधममें अहिंसाके देशअद्विता और स्वश्रह्िसा 
झथवा अद्दसा-अगुज़त और अ्रहिंसा-मक्षाजत श्रादि 
भेद किये गये हैं। जो मनुष्य पूर्ण अ्रहिसाके पालन 
करनेमें अ्रसमर्थ है, वह देश अ्रहिंसाका पालन करता है 
इसीसे उसे गहस्थ, अशुवती, देशतती या देशयतीके 
नामसे पुकारते हैं; क्योंकि अभी उसका साँसारिक देह 
भोगोंसे ममत्व नहीं छूटा है-उसकी आत्म शक्तिका पण 
विकास नहीं हुआ है-वह तो असि, मषि, कृषि, शिल्प, 
वाणिब्य, विद्यार्प पट कर्मोंमें शक्त्यानुसार प्रव॒त्ति करता 
हुआ एकदेश अहिंसाका पालन करता है । गृहस्थ- 
शआवस्थामें चार प्रकारकी हिंसा संभव है । संकल 
श्रारम्मी, उच्योगी और विरोधी । इनमेंसे गहस्थ सिफ 
एक संकल्पी दिंसा-मात्रका त्यागी होता है श्रौर वह 
त्रस जीवों की । जैन झ्राचार्योने हिंसाके इन चार भेदों 
को दो भेदोंमें समाविष्ट किया है ओर बताया है, कि 
गृहस्थ-अवस्थामें दो प्रकारकी हिंसा हो सकती है, श्रा- 
रम्भजा और अनारम्मजा | आरम्मजा हिंसा कुटने 
पीसने आदि गहकार्योंके अनष्ठान और आजीविकाके 
उपाजनादिसे सम्बन्ध रखती है; परन्तु दूसरी हिंसागही 
कर्तेब्यका यथेष्ट पालन करते हुए मन-वचन-कायसे द्ोने 
बाले जीबोंके धातकी श्रोर संकेत करती दहै। श्रर्थात्‌ दो 
इंद्रियादि असजीबोंकों सेकल्पप्वक जान बृसकर 
सताना या जानसे मारना ही इसका विषय है, इसीलिये 
इसे संकल्पी हिंसा कहते है । गृहस्थ अवस्थामें रहकर 
कशरम्भजा हिंसाका त्याग करना अशक्य है। हसीलिये 
जैन प्रन्थोंमे इस हिंसाके त्यागका आमत्तौरपर विधान 


नहीं किया है के परन्तु यत्नाचारपूवक प्रवत्ति करनेकी 


& दिसा देथा प्रोक्ता35२ं॑सानारंसजत्वतोदरेः । 
श्‌हबासतो मिश्रत्तो हेधाउपि त्रायते तो च ॥ 


और सकेत अवश्य किया है तो कि आवश्यक है; क्‍्यों- 
कि य्रदस्थ अवस्था ऐसी कोई क्रिया नहीं होती जिसमें 
दिसा न होती हो । श्रतः गृहस्थ सवधा हिसाका ल.गी 
नहीं हो सकता । इसके भिवाय, घर्म-देश-जाति और 
अपनी तथा अपन अ्रात्मीय कृटम्बी जनोंकी रक्षा करने 
में जो विरोधी हिंसा होती है उसका भी वह त्यागी नहीं 
हो सकता । 
जिस मनुष्यक्रा साँसारिक पदार्थोंस मोह घट गया 
है ओर जिसकी श्रात्मशक्ति मी बहुत कुछ विकास प्राप्त 
कर चुकी है वह मनुष्य उभय प्रकारके परिग्रहका त्याग 
कर जेनी दीज्ञा धारण करता है और तब वह पूर्ण 
अहि्साके पालन करनेमे समय होता है। और इस तरह 
से ज्यों ज्यों श्रात्म-शक्तिका प्रायल्थ एवं उसका विकास 
होता जाता है त्यो त्यों अ््िंसाकी पता भी होती जाती 
है। और जब आत्माकी प णंशक्तियोंका विकास हो जाता 
है, तब आत्मा पूर्ण अहिंसक कहलाने लगता है। ऋरत, 
भारतीय धर्मोमं श्रहिंताधर्म ही सर्वश्रेष्ठ हे । इसकी 
पूण प्रतिष्ठा प्राप्त करनेबाचा पुरुष परमत्रह्म परमात्म 
कहलाता है | इनीलिये आराचय समन्तमद्रने अ्रहिंसाको 
परअह्म कहा है &/। श्तः हमारा कतंव्य है कि दम 
जैन शामनके अ्रहिसातत््वको अच्छी तरहसे सम 
और उसपर अ्रमल करें । साथ ही, उसके प्रचारमें 
अपनी सवशक्तियोंओो लगादें, जिससे जनता श्रहिंताके 
रहस्यकों समझे और धार्मिक श्रन्धविश्वाससे होनेवाली 
घेर हिंसलाका-राक्षसी कृत्यका-परित्यागकर अ्रहिंसाकी 
शरणम आकर निर्भवतासे अपनी आत्मशक्तियोंका 
विकास करनेमें समर्थ हो सके ) 
बीर सेवामन्दिर, सरसावा, जि० सहारनपुर 





गृहवास सेवन रतो भन्द कपाया प्रवतितारभभः । 
झारस्भजां स हिसां शक्‍्नोति न रहितु नियमात्‌ ॥ 
श्रावका चारे, अमितगतिः, ६, ६, ७ 
के अद्िसा भूतानां जगति विदित अह्ष परमं, 
न सा सव्रारस्भोस्पखुरपि अइय्राश्रमविधों ॥ 
ततस्तत्सिडयर्थ परमकरुणों प्रस्थमुभर्य, 
अवानेवात्याक्षीण अ विकृतवेषो वधिरतः ॥ ११६ 
बुहत्स्वयभस्तोत्रे, समन्तभद्र: । 


मनुष्य जांतिके महान उद्घारक 
[ ले०-श्री बी. एल. सराफ़, बी. ए एलगल. बी, बकील, सागर ] 


माजके तत्कालीन हवन-कुण्डकी प्रचण्ड हुताशन 

तो नरमेघक वास्ते भी तेयार थी | यज्षके झनथथ- 
कारों टीकाकारोंने गीताकी ओर भाँख डठाकर देखनेकी 
झावश्यकता तक नहीं समझी। मूक जीवोंके ककेवरसे 
ही सन्तुष्ट होनेकी भावना तब अपनी चरम सीमा पर 
थी | वैशाली, मज्न, शाक्य, कोशल, मगध झोर मिथिक्षा 
जप गण राज्यों तथा प्रजातन्त्र शासनोंके होते हुए भी 
समाजका वैषम्य सामने था । मनुष्यको दृदय क्षगानेमें 
बाघाभूत अपनेको श्रेयस्कर समभनेवाले प्राणियोंकी 
अस्त भावना डहण्डतासे सिर उठाये हुए थी । सध्यता 
के ऊपर आवश्यकतामे अधिक आवरण था, जो उसे 
प्रकाशित ही नहीं होने देता था। सब इस ढको हुई 
आड्म्वरित वस्तुको ही नमन करने लग गये थे। सत्यता 
झौर मोक्षकी ओर दौद़ क्षगानेवाले अपनी धुनमे मस्त 
थे। केवल तपस्था ही मोक्ष सम्पादन भले ही न करा 
सके, निरा ज्ञान भी भल्ते ही उस अनन्त के साथ संबंध 
जोड़नेको पर्याप्त न हो, के वत्ष द्श्यमान, खोखली भक्ति 
ओर चन्दन-चच्चन भी अक्षय सत्यके साथमें साक्षात्‌ 
करानेमें समर्थ न हो, जीवोंके प्राणपर पेर रख उनके 
झस्थि-माँसमे पुष्ट तथा सख्द्धिशाक्षी होनेकी वासना 
भले हो भमोच्च-कर हो, पर अपनी दौड़ कम करके खड़े 
हो पोछे देखनेका इन घावकोंकों अवकाश नहीं था 
यदि ऐसे समयमें प्रकृतिने स्वतः त्रस्त हो अबतारके 
किये आवाज उठाई तो स्वाभाविक ही था। यदि प्रकृति 


की पुकार पर ग्रिशल्ा-मन्दन भौर शद्धोद्न-कुमारके इशं- 
नोंने कुबढप्राम झौर कपिल वस्तुकी श्रासोस्मुखी प्रजा 
को पुनीत किया तो क्‍या झाश्रर्थ ! 
झारमान्वेषण तथा सत्याम्वेषणके दुर्गंम पथके डभय 
पथिक विध्न वाधाओंके बीचमें भी अपनेको भूले गहीं। 
यद्यपि थोड़ा अन्तर भले ही रहा, एकने तात्काखिक 
सात्रा-द्वारा चिकित्साकी तो दूसरेने शास्वतिक अ्रधोगों 
का उपयोग किया । एक यदि अतिवडय पथाशुगामी 
हुए तो दूसरे 'छुरस्थ चारा निशिता दरत्यया' पर 
चलकर वहाँ जनसमुहको ले जानेमें प्रयत्नशोज् हुए। 
विश्वकों दुःस्बॉसे धुड़ानेका दोनोंने निष्कपट प्रयास 
किया | एकने यदि भरत ब्रह्मचर्य ब्रतधारणा द्वारा मा 
नवजीवनकी भ्रन्तिस दुर्वज़्ताकों तिलाँजली देदी भौर 
उसपर विजयो हुए तो दूसरेने उनके शरीरपर होते 
हुए भो उसमें सम्मोहको स्थान नहीं दिया । एकने व्य- 
वहारकों भी अप्रधान बताते हुए मनसाकृत कर्ममें ही 
हिंसा देखी तो दूसरेने मन्‍्शाके पेमानेको तिरस्कृत करते 
हुए कार्यफल-मात्रम हिसा देखी । 
निविड़ आकुद्धित तिमिरके युगक अवसानके बाद 
प्रभात-पत्नी उपाने जगदन्ध सिद्धार्थ सुत के झ्वतरित 
होनेपर अपने सुखारविन्दपर प्रसन्नता प्राप्त ल्ाजिसा 
प्रदर्शित की सो क्या भाश्चर्य / यदि हम विभूतियोंके 
सिद्धान्तों और कृतियोंने विश्वविजय की सो क्या 
आाम्य 
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सगवान सिद्धार्थ-कुलभानु न केवल अहिसाके 
अज्ञाक्तको केकर अवतोणे हुए थे किन्तु जीवमात्रकी 
समानताको प्रत्यक्षीमुत कराने भाये थे। त्रिचार-वेषम्य 
द्वारा होनेवाले विरोधके शमनको स्थाद्वाद जेसी विभूति 
के साथ भगवानने दृशेन दिया था । 

भगवान वर्धमानका अहिसा और विश्वर्शातिका 
पाठ अज्ञान और छेव्यके छिपानेका विधान नहीं था । 
उसका जन्म नाथवंशी यद्ध वीर कश्रियकुज्ष-पुंगवके परी- 
चित और विक्रान्त हृदयमें हुआ था ! 

बोर जिनेन्द्रकी तपोश्त आत्माने वास्तव हन्द्र- 
भूत, पायभूत, भप्तिभुत जैसे गणघरों श्रेणिक-विम्वसार 
ओर अ्ंगेश कुशिक-अजात-शत्रु, कोशक्ष-रक्तक प्रसेनजित 
जैसे नरेशोंके हो नहीं किन्तु जेप्ठा, चन्दना, चेल्नना जैसी 
धर्मोंगनाभोंके हृदयोंको भी भालोढ़ित किया था ओर 
विश्वशांति तथा आतृध्व फेलानेको दीक्षित किया था । 

“न गच्छेज्जेनमन्दिरम्‌' के शमन करनेकी शक्ति 
सौम्पमूति जिनराज तुम्हारे हाथमें ही है, भर्थवादकी 
ओर सिप्रगतिसे दौइनेवाले संसारको रुकायरे बग़र विश्व 
कश्यांण हो हो नहों सकता, पर इसका सेहरा तुम्दारे 
जैसे सिरोंपर ही याँधा जा सकता है। सिद्धान्तोंके 
दिग्विज्रवकी वाँशा जिनके हृदयोंमें उद्देलिस रहती है 
उमका शौर्य पग्राजकक्षको जैन समाजमें प्राप्त कराना 
तुम्हारी ही कृपापर भवलम्बित है । 

मगवन्‌ | तुम्हारे द्वारा प्रचारित घमेमें भगवान 
बडू की प्रश्नअवदेलना वा अ्रपक्षामको स्थान नहीं । 
प्रभु ईसाकी दया तुम्हारी जेसी तपस्थाओोंमें निष्णात 
नहीं । बस्तुनिरूपशमें आात बातमें बद्ध दोनेकी आव- 
श्यकतको तुम्हारे सापेक्ष-यादने सदाके लिये दूर कर 
दिया | प्रालीसात्रसे जहाँ ऋसरव हो सकता हे वहाँ 
राष्ट्रकी स्वातत्क पत्चिप्सा ओर एक उद्देश्याधिकृत बन्चुरय 


झनेकान्त 


[फाल्युन, वीर-निर्वाण रस॑० २४६६ 
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का प्रश्न उठानेकी आवश्यकता नहीं, वह तो स्वभावते 
ही उसमें गमित है किन्तु वहाँ राजनीतिकी प्रंथियाँ 
खोलनेवाला कर्मेयोगी गाँधीत्व नहीं । 


असिधारी हाथ कृपाणरिक्त होते हुए मी विश्व 
नायकत्व सफल्ञतापूवंक कर सकते हैं, इसके तुमसे बढ़ - 
कर भर कौन जीवित उदाहरण हो सकता है ? निर- 
तिशय-क्रॉँतिके युवराजका हृदय इतनी अवाधशाँतिसे 
शासित हो यह भारतवर्षके ही भाग्य भौर जल्लवायुको 
विचित्रता है । 


सतन्नियक नशंस, दुयाविहदोन और ककंश हृदयसे 
विश्वशातिकी कल्लोज् प्राणीदयाका अविरल क्रोत, 
राज्यलिप्साये ओतप्रोत वच्षस्थज्ले मानवसमताकी 


आवाज अपन्चेन्द्रिय जीवॉको भी उद्धारका संदेश, 
कसा विचित्र विरोध है । 


तुम्हारे सुन्दर शरोर सम्पत्ति-युत नव-हृदयमें रूसक्ष 
तथा भयंकर तपनिगहीत किन्तु स्वभाव-सरल अआात्म- 
संयम है । देवाँगनाओं के मधुर हास्य तथा प्रद्नोभनोंमें 
भो मदनपर रुष्ट हो उसे दहन करनेको शिवशक्तिकी 
झावश्यकता नहीं । बिना भोग तथा तल्वारके मदन- 
विजय ही नहीं. विश्वाविजय करनेवाले अतिवीरको क्यों 
न बोधिसत्य आदरकी इष्टिसे देखते ? कुसीनाराके निर्माण 
पथगामी समवयस्क तथा गतऋषिने बदि तुम्हें सबंश 
ओर स्वदर्शी कहकर विभूषित किया तो इससे भ्रधिक 
बद्धभयवान्‌ जेसे आपके प्रति और क्‍या कह सकते थे ? 
हृदयोंकों दृढित करनेवाले और बरवस आँसू वहा देने- 
याले उपसगोंके बी बर्मे भी शाँति और क्षमाके अविचल 
झवतार यदि तुम्हारी तपस्या प्‌वंवत्‌ बनी रही तो क्‍या 
आश्रय ? थदि विश्वके सबसे बड़े शाँतिके अवतार कई- 
कर तुम्हारा झावाइन किया जाथ तो क्या अत्यक्ति £ 


वर्ष ३, किरण २] 


तुम्हारे अखणड त्रह्माचयेने यदि देश्ोंगनाओंको 
लज्जित्‌ किया तो तुम्हारे चरित्रकी पवित्रताकी भोर 
कौनसी साज्षीकी भावश्यकता ? समकालीन दो महषि- 
यॉमें केवल्ष दुर्घब॑ तथा निष्कलंक तपस्या ही तुमको 
समवसरणामें आकाश 'अासन दिल्लानेकों पर्याप्त थी। 
तुम्हार पंच कल्याणकोंम यदि दवी हर्ष न हो तो भौर 
किन प्रास्माझोंके आगमनमें आनन्द दुंदुभि निनादित 
की जावेगी । 

तुम्दारे अहिंसा और त्यागबतने यदि शेर बकरीको 
एक घाट पानी पिला दिया झोर समवशरशमे खिरने- 
वाली वाणंका लाभ देकर उन्हें मोक्षोन्मुग्य बनाया तो 
इसमें क्या श्राश्वयं ? बाल-सुलभ बत्ॉलामे ही मदमत्त 
कुंजरकों वशंवद किया और तत्वज्ञानके सिहनाद द्वारा 
यदि अभयनताका संदेश प्राशिमान्रको तुमने भेजा तब 
वनराजके चिन्ह-द्वारा तुम्हारे संकेकित होनमें क्या श्रनों 
चिस्य | तुम्हारे सिह गर्जेनम माँस-भोजी जीवका भक्तण 
प्राप्त आनन्द लिप्साका दस्स नहीं, वहाँ प्राशियोंको 
भयभात करनेका घोर निनादँ नहीं। तुमने वास्तव 
हिंहके नाममे पवित्रता क्लादीं, जिसके बिनां सिंहके 
रूपमें मोहकता ही नहीं, उसके सासने हंसतेर अपनेको 
मिटा देनेकी इच्छा ही। नहीं हो सकत। | तुम भले ही 
धर्मके आदि संस्थापक ने हो पर जिस अ्रमर स्फुतिके 
तुम पिता हो. वह अमर स्फूति तो तुम्हें आदि तंथंकर 
भगवान ऋषभदेवक पास तक बरचस पहुँचा देत॑। हैं । 

तुम्हारी तपस्या हारा दिलायेगये अधिकार डिनागरे 


मनुष्य जासिके महान्‌ डद्धारक 


है रे७ 





जाने क्षगे--तुम्हारे द्वारा खोले गये मोक्षद्वार अब फिर 
सुंदने खगे। मनुष्योंके हृदयोंमे फिर वही सकुचित 
चित्तता वास करने लगी प्रचार और विकाशका फिर 
रतन-स्वचित अन्द्रिंके बाहिर आनेमें शंकित होने क्षगा 
नारिजातिके प्रति तुस्दारी पवित्र और सम्मान भावना 
का दुरुपयोग-काम-किप्सा तृप्तिके रूपमें पुरुष ओर स्ती 
समाजको न जाने किस बोहड पथको झोर ले जा रहा 
हे । मनुष्यको मनुष्य माननेकी रसायन सतुम्हींतक परि- 
मित थी, आात्मवादकी फिर अनावश्कता प्रतीत होने 
लगी ओर द्रब्धवादका सिंहासन फिर दृढ़ होने क्गा ! 
जब कि अद्वव्यवान सतष्णा नेगत्रोंसे केवल जावन-धार- 
गार्थ भोजनोंके किये हाथ फैलाये सामने खड़े हुए हैं । 
अहिसाका असलीरूप फिर अनुकरणीय कहा जाने 
लगा बुद्ध भगवान्‌की मतमाँस-भक्षण मामाँसामें फिर 
मोहकता भाने-लगी । 

महानिवांणके समय पावापुरोम छोड़ी गईं तुम्हारी 
प्रतिनिधि ज्योति इस युगको श्रात्योकित न कर सकी | 
तुम्हारे उपसर्गो पर आंसू बहा देनेवाल यदि साधारण 
परि पदों से भागनेका प्रयरन करनेलगे तो तुम्हे भ्रामन्त्रित 
करनेका और कौन अच्छा अवसर प्राप्त हैं। सकता है ? 

अनएवब हैं वातराग ! हे विश्वशानति, अद्विसा, 
आतृत्व, ओर सत्यशोधम शअग्रणी तथा सामाजिक शाँति 
के जनक मुक्तदेव दृत ! हे गरोबां और पतितोंकी 
सम्पत्ति ? हु ग्रिशला ब्रासद्राता ! हस पृण्यभुमिको 
अपने पुनीत पदरज चुमनेका फिर अवसर दो | 





#“५ 
हरिमद्र-सूरि 
[ क्षे० पं० रतनल्ाक संघवी, स्थायतीये-विशारद ] 
( गत किरण से आगे ) 


रब. अन्तकतन 


जीवन-सामग्री और तत्मीमाँसा 


सती राहित्यकारोंके पवित्र इतिहासमें यह एक 
दुःखद घटना है कि उनका विश्वनीय ओर 
वास्तविक जीवन-चरित्र नहींके बराबर ही मिलता है। 
इसका कारण यही है कि प्राचीन कालमें आत्मकथा 
लिखनेकी प्रणाली नहीं थी, और श्रात्मछाघासे दूर रहने 
को इच्छा के कारण श्रपने सम्बन्धमें अपने ग्रन्थोंमें भी 
लिखना नहीं चाहते थे | कुछेक साहित्यकारोंने श्रपनी 
कृतियोंमें प्रशस्तिरूपसे थोड़ा सा लिखा है; क्रिन्तु उससे 
जन्म-स्थान, गुरु-नाम, माता पिता-नाम, एवं स्व-"ाच्छ 
झादिके नामका सामान्य ज्ञान-मात्र ही हो सकता है, 
विस्तृत नहीं | पीछेके साहित्यकारेंने प्राच्चीन-साहित्यका- 
रोंके सम्बन्ध इतिहासरूपसे लिखनेका प्रयास क्रिया है; 
किन्तु उसमें इतिहास-अ्रंश तो अ्रति स्वल्प है और कि- 
वदल्तियाँ एवं कवि-कल्पना ही श्रधिक परिमाणमें है | 
यह तिद्धान्त केवल जैन साहित्यकारोंके सम्बन्धमें ही 
नहीं है, बल्कि मम्पूणे भारतीय साहित्यकारोंके सम्बन्धमें 
पाया जाता है । 
गिज़िन शासनकी श्रधिकाधिक प्रभावना हो; इसी 
एक उह्ेश्यने संग्रहकारोंको किंवदन्तियों और कवि-कल्प- 
नाओंकी और वेगसे प्रवाहित किया है | इसके साथ २ 
काल व्यवचानने भी इतिहास सामग्रीको नष्टनप्रायः कर 
दिया; और इसीलिये उन्हें प्रभावनाके ध्येयकी पतिके 
लिये अवशिष्ट चरित्र सामग्रीके बलपर तथा किंवदन्तियों 


और कवि कल्पनोंके सहारे है। तथा कथित इतिहासोंकी 
रचना करनी पड़ी। वतंमान कालीन इनिद्दासकारोंको 
भी उन्हीं तथा कथित इतिद्दासों, उपलब्ध कृतियों, और 
अ्रस्तव्यस्तरूपसे पाये जानेवाले उद्धरणोंके आधारसे ही 
चरित्र चित्रण करना पड़ रहा है। 


चरित्रिन्नायक दरिभद्र सूरिकी जीवन-सामग्री भी 
उपयुक्त निष्कर्षके प्रति अपवादस्वरूप नहीं है । हरिमद्र 
सूरिकी जीवन-सामग्री बतमानमें इतनी पाई जाती हैः--- 

(१) श्री मुनिचन्द्र सूरिने संवत्‌ ११७४ में श्री हरि- 
भद्र सूरि कृत उपदेशपदकी टीकाके अन्तमें इनके जीव- 
नके सम्बन्धर्म अति संत्तेपात्मक उनल्लेग्व किया है | 

(२) संवत्‌ १२६४ में श्री सुमतिगणिने गणधर- 
साधंशतककी बुदृद्‌ टीकामें भी इनके सम्बन्धमें कुछ 
थोड़ा सा लिखा हे । 

(३) भद्रेश्वर सूरि कुत २३८०० कछोक परिमाणु 
प्राकृत कथावलीमें भी हरिमद्र सूरिके सम्बन्धमें कुछ 
परिचय मिलता है| श्री जिनविजयजीका कहना है कि 
इसका प्रणयन बारहवीं शताब्दीमें हुआ होगा । 

(४) सवत्‌ १३३४ में भरी प्रभाचन्द्र सूरि द्वारा वि- 
रखित प्रभावक्त चरित्रमें चरित्र नायकके सम्बन्धमें- 
विस्तृत काब्यात्मक पद्धतिसे जीवन कथा पाई जाती है | 

(४) संवत्‌ १४०५ में श्री राजशेखर सूरि द्वारा 
निर्मित प्रबन्ध कोपमें भी प्रभावक चरित्रके समान ही 
झति विस्तृत जीवन चरित्र पाया जाता है । 


रु ३, किरण १) 


इसी प्रकार इसी प्राचीन सामग्रीक आधारपर कुछ 
नवबान जीवन सामग्रीका भी निर्माण हुआ है; उसमेसे 
पं० हरगोविन्द्दामजी कृत “श्री दरश्मद्र सूरि चरित्र, 
प० ब्रेचरदासजी द्वारा लिखित “जेन दशनकी उठिस्तृत 
भूमिका', श्री जिनविजयजी लिखित “हरिभद्र सूरिका 
समय निर्णय” ओर प्रोफेसर हरमन जेकोबी द्वारा 
लिखित “समराइब्चकह्ा कि भूमिका” आदि रचनाएं 
भी मुख्य हैं । इसो सामग्रीके आधारपर में अब श्री हरि 
भद्र सूरिका बरित्र-निर्शय करनेका प्रयास करता हूँ 
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और उसपर कुछ निष्कर्पात्मक मीमाँसा भी करनेका 
प्रयाम करूँगा | 


प्रारम्भिक-परिचय 


भारतीय राजनैतिक इतिद्वासमें मेसाइका सहत्त्वपं्णो 
और गौरवपुर्ण स्थान दे । इसी प्रतित्र भमिपर महाराणा 
हमीगसिह, महाराणा लक्ष्मगासिह, मे !गणा सग्रामाथशिद 
ओर महाराणा प्रतायभिह सदश शूरवीर एवं नग्ग्ल 
भाभाशाद सरीखे पुरुष पुंगव उस्न्न हुए हैं। हमारे 
चरित्रनायक हरिभद्रकी जन्‍्ममूमि मी मबाड़ ही हे | 
कहा जाता है कि चित्तौड़ ही आपका तन्‍म स्थान है | 
तत्कालीन नित्तौड़ नरेश जितारिके हरिभद्र पुरोदित थे । 
इस प्रकार आर जातिसे ब्राह्मण और कर्मस पु-ेहित 
थे। ये चौदह विद्याओंम निपुण और श्रतातप्रनियादी 
थे। इसीलिये रात-प्रतिष्ठा और लोक प्रतिष्ठा दोनों ही 
इन्टे प्रा थीं। विद्याबल, रजबल और लोक प्रतिप्ठास 
हरिभद्रकी वत्ति अभिमानमय है| चली थी, एवं तदनु- 
सार इन्हें यह मिथ्या श्रात्म-विश्वास सा हों गया था 
कि मेरे बराबर प्रगाद सैयाकरण, उत्कट नैयायिक, 
प्रख्वर बादी ओर गम्भीर विद्वान इस समय मम्पूर्ण प्रध्ची 
पर कोई नहीं है। क्रिंददल्लियॉम देखा जाता है कि 


इरिभद्-सूरि 
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सिद्धसेन दिवाकरके समान ही ये भी अपने हस मिध्या- 
विश्वासके प्रदर्शनके लिये एक सोपान-पंक्तिका ( नीस*« 
रनी ), एक क्रुदाला, एक जाल और जम्बू वृत्ञकी एक 
लता अपने पास रखते थे | इभका तात्पय यही था कि 
यदि प्रतिवादी आकाशमें उड़ जायगा तो उसे हस 
सोपान-पंक्तिक्रे द्वारा पकड़ लाऊँगा; जलमें प्रविष्ट हो 
जायगा तो जाल द्वारा खोंच लूंगा, और इसी प्रकार 
यदि पातालमें प्रवेश कर जायगा तो कुदाले द्वारा खोद 
निकाल लूंगा। जम्बूलताका रहस्य यह था कि मेरे 
सहश विद्यावान सम्पणण जम्ब॒द्वीपमें कोई नहीं है | इसी 
प्रकार कहा जाता है कि विद्याके भारसे पेट कहीं फट 
नहीं जाय, इसीलिये पेटपर एक स्वर्ण॑निर्मित पट भी 
बाॉघकर रखते थ। साथमे यह भी प्रतिशा थी कि जिसका 
कथित वाक्य नहीं समझ सकृगा, उसका तत्काल शिष्य 
हो जाऊँगा | 

एक दिनकी बात है कि हरिभद्र एक सुन्द! शिवि- 
काम बेठकर बाजारम जा रहे थ, शिविकाके आगे आगे 
उनके शिष्य उनकी विमदावलीके रूपमें “सरस्वती 
कण्ठामरगु, बैयाकरण॒प्रवण, न्यायविद्याविचल्षण, वा- 
दिमतगजकेसरी, विप्रजननरकेसरी” दत्यादिरूपसे बोलते 
हुए; चल रहें थे । इतनेम॑ थोड़ी दूरपर “जनतामें घबरा- 
हट और इधर उधर भागा दोड़ी दो रही” का 
दृश्य दिखलाई पढ़ा । हरिभिद्रकें शिष्य और शिविका- 
वाहक मजदूर भी इधर उधर बिग्थर गये। इस परिस्थि- 
तिक्री देखकर विप्रवर इरिभद्रने भी बाइर दृष्टि दौड़ाई, 
तो क्या देखते हैं कि एक भमदोन्मत्त प्रचण्दकाय 
पागल हाथी जनतामे मय ठशन्न करता हुआ नजीस 
दौड़ा चला आा रहा है | मार्ग म दी शिविका-स्थित हरि- 
भद्र शिविकार्क छीडकर प्राण रक्षार्थ समीपके एक जैन 
मन्दिरपर चढ़ भय । सब उन्हें जात हुआ कि “हस्तिना 





३३० 





झानेकास्त 


“८-7 हन्बलओ- न शनि पकलकनननलननाक ५ नमन अनशननन व्व्कननफममा भा >भ... 3. 3>3----+फीजन पका, पहन +-ज ७... अमन. 


[फाल्युन, वीरनिवाँण सं० २४६६ 


ब्न्क हि २०-०3 3०० 0०० ०-०० ००००० 327 2 ०-० मु ००० तन. + 3० ४.3 5.53 :5,>-8:0०6->"++ 4.2 जज". ड 5 «नमक _ 20० ज्ी३3...-ल्‍»«मक कर अ पलक. निकिलिकी--.७००--> न न... “न ##8०%०००-.५.०-*- 





ताइयमसामभो5उपि न॑ गच्छेत्‌ जेन सन्दिरम” एक कल्पित 
उक्ति हैं। सामने ही जिन प्रतिमा दिखलाई पड़ी और 
जैन दशंनके प्रति विद्वेषडी सहसा मटिति मुँहसे 
निकल पड़ा किः--- 


बपुरेव तवाचहे स्पष्ट मिष्टाप्न भोज नम | 
गदहि कोटरसंस्थेज्मौ तरुभंवति शाहलः ॥ 


अर्थात्‌--तुक्ारा शरीर स्पष्ट ही मिशज्न भोजनके 
प्रति ममत्वमावको बतला रहा है। क्योंकि यदि ब्षके 
कोटरमें श्रप्मि है, तो फिर वह इरा भरा कैस रह सकता 
ह्दे! 

हाथीके निकल जानेपर तत्यश्रात्‌ हरिभद्र अपने 
घर पहुँचे । 


बिनीत हरिभद्र 


एक दिनकी बात है कि विप्रवर हरिमद्र राजमहल 
से निकलकर श्रपने घरकी ओर जारहे थे; मार्गमं एक 
जैन उपाध्षय पड़ता था| वहाँपर कुछ जेन साध्विएँ 
अ्रपना स्वाध्याय कर रही थीं । स्वाध्यायकी भ्वनी हरि- 
भद्रके कण गोचर हुई और उन्हें सुनाई दिया कि एक 
साथ्वीः--- 
“श्क्षी दुर्ग हरि पणर्ं, एणगग चक्कीण केसवो चक्की । 
केसबव चक्की केसव दुचक्षी, केसव चक्की थ ॥ 
इस प्रकार च-प्राचुयंभय छुन्दका उच्चारण कर 
रही है ! इन्हें यह छुन्द कोतुकमय प्रतीत हुआ और 
भ्र्थंका विचार करनेपर भी कुछ समझमे नहीं आया, 
इसपर वे स्वयं उपाभ्रयमें चले गये और अश्रार्याजीसे 
बोले कि इस छुन्दमें तो खूब चकचकार है। आर्याजीने 
उत्तर दिया कि भाई ! अ्रबोध श्रवस्थाम तो इस प्रकार 
पहले पहल आश्चयभय नवीनता प्रतीत होतो ही है । 
इसपर उन्हें अपनी वह भीष्म प्रतिश याद द्वो आई कि 
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जिसका कथित नहीं समझ सकूगा, उसका तत्काल 
शिष्य हो जाऊंगा । उथी समय नम्नता प््वेंक बोल कि 
“म्राताजी ! मुझे अपना शिष्य बना लीजियेगा और 
कृपया इस गाथाका अ्रथ समझाइयेगा।” ज्ञान चारित्र 
सम्पन्न आर्याजीने समझाया कि “दीघ तपस्वी भगवान 
महावीर स्वामीके चारित्र क्षेत्रम खियोका पुरुषोंको दीक्षा 
देनेका आचार नहीं है । यदि आपको यह परम पवित्र 
आदश्श संयम धर्म ग्रहण करना है तो इसी नगरमें स्थित 
आचाय प्रवर श्री जिनमटजी मुनिके पास परधास्यि; वे 
आपको अनगार धर्मकी दीक्षा देंगे” । हरिभद्रने उनकी 
आशाकी शिगरोेधाय किया और आर्याजीके साथ साथ 
दीक्षा ग्रहणार्थ प्रस्णन किया | मार्गम वही जैंन मन्दिर 
मिला जिसके शरण ग्रहण हरिभद्रका जीवन मदो- 
न्मत्त हाथीस सुग्ज्ञित रह सका था। पुनः वही जिन 
प्रतिमा दृष्टि गोचर हुई | दृष्टिमेदस इस समय इन्हे उसमें 
बीतगगत्वमय शॉतरसकी प्रतीत हुई | तत्काल मुख्बम 
ध्वनि प्रस्फुटित हुई कि “बपुरेव तवाधचष्टे भगवन्‌। 
यीतरागताम्‌ ॥” वहाँपर कुछ समय ठहरकर इहरिभद्रने 
भक्तिरसस परिपर्ण स्तुति की और तलश्रात्‌ शार्याभीके 
साथ श्री निनभट तीके समीप पहुँचे और मुनि धर्मकी 
जैन दीक्षा विधिवत्‌ विशुद्ध द्ददयस ग्रहण की । 

स्‍्वय दरिभद्र सूरिने अपनी आ्रवश्यक सूत्रकों टीका 
के अन्तम अपने गचछ ओर गुरुके सम्बन्धर्म इस प्रकार 
उल्लेख किया हैः-- 

“सम्माप्ता चेयं शिप्यदिता नामावश्यकटीका, कतिः 
सिलास्वरायायेजि नभटनिगदानुसारियो. विधाधरकुल्- 
तिक्षक-आधार्य जिनदतशिष्यस्थ धमेतो य्राकिनीमह- 
सरा धूनोरव्पमतेरा चाये हरिमव्वस्थ |” इस उल्लेख परसे 
निश्चित रूपसे ज्ञात होता है कि हरिभद्र सूरिके जिनभटजी 
गच्छुपति गुरु थे, शिनदत्तजी दीज्ञाकारी गुरु ये, याकिनी 


यर्ष ३, किरश २] 


हरिसत्र-सूरि 
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महत्तरा धर्म जननी माता थीं, विद्याधर गचछ और शवे- 
ताम्बर सम्प्रदाय था | 

अआचाय इरिभद्र सूरिने याकिनी मदतत्तराजीके प्रति 
अत्यन्त भक्ति, कृतज्ञता, लघृता, श्रद्धा और पुत्रभाव 
प्रदशित करमनेके लिये अपनी अनेक कृतियोंम अपनेको 
थयाकिनी महृत्तरा सून! के नामस अंकित किया है, 
जैसा कि उनके द्वारा रचित श्री दशवेकालिकनियुक्ति 
टीका, उपदेशपद, परचयूत्रटीका, अनेकान्ततयपताका, 
ललिताविस्तर और श्रावश्यक नियक्ति टीका आदि 
पवित्र कृतियों द्वारा एवं अन्य ग्रन्थकारों द्वारा रचित 
ग्न्थोंसे सप्रमाग॒ सिद्ध है। 


आचाय हरिभद्र 


अब विग्रधवर हरिभिद्रसे अनगार-प्रवर हरिभद्र हो 
गये | पहले राज पुरोद्धित थे, अब धमं-पुरोद्ित हो गये । 
ये वेदिक साहित्य और भारतीय जैनेतर साहित्य-धाराके 
तो पूर्ण पणिडित शरीर अद्वितीय ब्रिद्वान थे ही। अ्रतः 
' जैन साहित्य और जैन दशंनके आधार-मृत, ज्ञान, 
देशन ओर चारित्ररूप त्रिपदीके भी श्रल्प समयमें ही 
और अ्रल्प परिभ्रमसे ही पूर्ण श्रध्येता एवं पूर्ण ज्ञाता 
हो गये । शनेः शनेः जैन दर्शनके गम्भीर मननसे ये 
आचार क्षेत्रम भी एक उज्ज्वलनक्षत्रतत्‌ चमक उठे 
और जेंसे एक चक्रवर्ती अपने पुत्रकों भार सौंपकर 
चिन्ता मुक्त हो उठता है, वेसे ही श्री जिज्ञमटती भी 
अपने गच्छुके सम्पू्श मारकों हरिभद्र पर छोड़कर 
चिन्ता मुक्त हो गये । इस प्रकार मुनि इरिभद्र श्राचार्य 
हरिभद्र हो गये और ज्ञान, दशन, चारित्रमें, अन्याहत 
गतिसे विकास करने लगे। 


दरिभद्रसूरिके शिष्य 


कहा जाता है कि हरिभद्र यूरिके हंस और परमहँस 
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नामके दो भगिनी-पुत्र (भाणेज ) भे। ये दोनों किसी 
कारण वशात्‌ वेराग्यशील होकर अनगार-पर्मकी दीदा 
ग्रहशकर इनके शिष्य हो गये थे। श्राचाय हरिभद्र 
सूरिने व्याकरण, साहित्य, दर्शन एवं तत््यशान आदि 
विषयोमें इन्हें पृ" निष्णात बना दिया था। किन्तु 
फिर भी इनकी इच्छा बौद्ध विद्या पीठमें ही जाकर बौद्ध 
दर्शनके गम्भीर भ्रध्ययन करनेकी हुई । उस समयमें 
मगध प्राँतकी श्योर बौद्धोंका प्रबल प्रभाव था। मगध 
आदि प्रॉतर्की ओर अनेक विशद्याकेन्द्र थे। एक विद्यान 
पीठ तो इतना बड़ा था कि जिसमें १४०० अध्यापक 
और १४००० छात्र थे। उस समयमें बौदोंने शुष्क 
तक-तषेत्रमें श्रपना अत्यधिक श्राधिपत्य जमा रक्‍़्खा था। 
हँस और परमहँस सहृश विद्वानोंका ऐसी स्थितिमें उस 
ओर श्राकपित हो जाना स्वॉभाविक ही था। यद्यपि 
आ्राचाय हरिभद्र स्वय बोद् द्शनके महान्‌ पदिडत और 
अमाधारण अध्येता थे, जैसा कि उनके उपलब्ध प्रंथोंमें 
उन द्वारा बौद्ध द्शनपर लिखित अंशसे सप्रमाण सिद्ध 
है | फिर भी हँस और परमहंसतकी बोद्ध विद्यापीठमें ही 
जाकर बौद्ध दशनके अध्ययन करनेकी प्रबल और 
उत्कृष्ट उत्तरठा जायूत हो उठी । हरिभद्र सूरिने बोद्ोंकी 
विद्वेषमय प्रवृत्तिके कारण ऐसा करनेके लिये निषेध 
किया; किन्तु प्वंकरमोंदय वशात्‌ भावी श्रनिष्ठ ही इंस 
ओर परमहंसको उस ओर आकर्षित करने लगा । सच 
है भवितव्यताकी शक्ति सबोंपरि है | 

यह कहना अतिशयोक्ति परण नहीं होगा कि ये 
दोनों शिष्य गुरुके अ्रनन्‍्य प्रेमी और असाधारण भक्त 
थे। गुरके बचनॉपर स्वस्त होम कर देनेकी पवित्र 
भावनावाले थे । किन्तु मबितव्यतावश गुरुकी पुनीत 
झाजासे इस समय विमुख हो गये । भावी श्रनिष्ट इन्हें 
बौद्ध विद्यापीठकी शोर खींचता चला गया। अ्रन्ततो- 





गत्या चलते चलते ये विद्यापीठमें पहुँच ही गये । 

जैसे झाजकल सर्व धर्म सहिधातताका अथवा पर- 
घमम प्रति उदारताका अभाव-सा है; वैसा ही उस समयमें 
भी स्वपक्षको येनकेन प्रकारैश सिद्धि करना और पर- 
पत्षुका इसी प्रकार खण्डन करना ही धरम प्रमावना 
झथया धमरज्ञा समझी जाती थी। बौद्ध साधुओंका 
भ्राचार विचार लोक-कल्पनाकी मावनासे रहित हो चला 
था। मदह्ाकादणिक भगवान बुद्धकी आदशता श्र 
लोक-कल्याण॒की भावना विलुस सी हो गई थी । केवल 
तकं-बल पर अन्य दर्शनोंको वाद विवादके क्षेत्रमं परा- 
जितकर अपनी प्रतिष्ठा जनसाधारणुम स्थापित करते 
हुए, अपनी इदलोकिक तृष्णामय श्रावश्यकताओ्ोंकी 
पूर्ति करते हुए अपने धर्मका आ्राधिपत्य प्रतिष्ठित करना 
ही बौद्ध भिक्तुश्रोंका एक मात्र उद्देश्य रह गया था। 
महावीर कालीन वैदिक स्वछुंदताकी तरह इस समय भी 
बौद्ध-स्वछुंदताका साम्राज्य-सा था। विद्यापीठोंकी स्था- 
पनाका ध्येय भी यही था और तदनुसार श्रनेक विक- 
ल्पात्मक शुष्क न्याय विषयोंका ही उनमें विशेष अ्रध्य- 
यन कराया जाता था। 

इस अ्रसहिष्णुतामय वातावरण में हत और परमहस 
जैन साधुके वेशमें कैसे रह सकते ये ९ बौद्ध भिन्चुअकि 
समान वेश-परिवतंन करना पड़ा । मुनिहईंस और मुनि- 
परमहंससे मिह्ु हंस ओर भिकछु परमहसकी उपाधि 
धारणा करनी पड़ी | यह है विद्या-ब्यसन और विष्न- 
मोहकी प्रबल उत्कण्ठाका विकृत परिणाम | इस ब्यसन 
आर मोहकी कृपासे ही पविन्न आचार विचार छोड़ने 
पड़े; गुरकी पुनीत आशाक्री अवहेलना की और इस 
प्रकार आत्म -विचारोंकी हत्या करनी पड़ी | 

इन्हें बौद-भिछु समझकर विद्यापीठके कुलपतिने 
इनके लिये भोगन शोर अध्ययनकी सबब घखुलभता और 


[फाल्गुन, वीर-निर्वांस स॑० २७६६ 
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पूणे व्यवस्था कर दी। अब ये शाँति पूर्वक पूएं निर्भ- 
यताके साथ क्लिई्से क्लिष्ठ दर्शन-शास्त्रोंका भो अश्रति 
शीघ्रतासे श्रध्ययन करने लगे | उपयोगी भागकों कंठस्थ 
भी करने लगे | साथमें जैन दशंनके प्रतिवाद अंशका 
भी प्रतिवाद श्रत्यंत यूद्रम रीतिसे किन्तु मार्मिकरूपमें 
दो एक पृरष्ठोंपर इन्होंने लिख लिया । 


परीक्षा और कुलाति-कोप 


हंस और परमहंस उन प्रष्ठोंको गुमही रखते थे, किन्तु 
देवयोगम एक दिन ये प्रष्ठ हवासे उड़ गये और एक 
बौद्ध भिक्ुके द्वाय लग गये | पृष्ठीको उठाकर वह कुल- 
पतिके समीप्र ले गया। कुलपतिने ध्यानपर्वक उन 
पृष्ठीकों पढ़ा । बौद्ध दर्शनके प्रति जैन दर्शनकी युक्ति्रों 
की गंभीरता, मौलिकता और अकाट्यतापर कुलपति मुग्ध 
हो उठा और इस बातयर शाश्रय जनक प्रसन्नता हुई 
कि मेरे विद्यापीठ में ऐसे प्रस्वर श्रुद्धिशील विद्वान विद्यार्थी 
भी हैं। किन्तु थोड़ी ही देरमें संप्रदायान्धताकी मादकता 
ने मस्तिष्क में विक्रतिकी लद॒र दोड़ा दी। कुलपतिकों 
यह जाननेकी उत्कतर्ठा हुई कि इन पनद्रहढ़ जार छात्रों 
में से थे कौनसे छात्र हैं; जिन्‍्टरोंने कि इतनी प्रखर बुद्धि 
का इतना सुन्दर परिचय दिया है। निश्चय ही वे जेन 
हैं; किन्तु ज्ञात होता है कि वे यहाँपर बौद्ध भिक्षुके 
रूपमें रहते हैं । 

निष्करश परीक्षाका दार्ण समय उपस्थित हुआ 
श्रोर यह यृक्ति निर्धारित की गई कि एक जिन-प्रतिमा 
मार्यमें रक्खी जाय और उसपर विद्यापीठका प्रत्येक 
ब्रह्मचारी पाँव रखते हुए आगे बढ़े | इस रीति अनुसार 
बोद्ध छात्र तो निर्भयता पर्वक प्रतिमापर पैर रखते हुए 
आगे बढ़ गये | किन्तु जब हंस और परमहंसका क्रम 
श्राया तो इन्होंने मी एक प्रतियुक्ति सोची | वह यह थी 





दो; जिससे कि यह प्रतिमा जिन की नहीं रहकर बौद्धकी 
बन गई और तदनुमार उसपर पेर रखकर ये दोनों भी 
झागे बढ़ गये । रेखा-प्रक्रियासे कुलपतिको विश्वास हो 
गया कि ये दोनों नवीन बह्मचारी ही जैन हैं । “जैन हैं” 
ऐसा ज्ञात होते ही प्रतिशोधकी और ग्रतिहिंसाकी भयंकर 
ज्वाला प्रज्जलित हो उठी और मृत्यु दण्ड देना ही 
कुलपतिको उचित दणड ज्ञात हुआ । हंस और परमहंस 
को जब ऐसे भयंकर दण्ड-विधानके समाचार सुनाई पढ़े 
तो वे बहाँसे गुप्त रीतिसे भाग निकले। कुलपतिको 
उनके मागनेके समाचारसे प्रचंड क्रोध आया और 
उसने तत्काल विद्यापीठमें उपस्थित किसी बौद्ध-राजाकी 
सेनाके कुछ सेनिकोंकों उन्हें पकड़कर लानेका कठोर 
झादेश दिया। 

श्रादेश- पालक सेनाके कुछ पदाति ओर अश्वा- 
रोही उनका पीछा करनेके लिये चल पड़े और |जब यह 
बात हंस और परमहंसको पीछेकी ओर मुड़कर देखनेपर 
शांत हुई तो इंसने परमहंसको कहा कि देखो | अब 
अपनी रक्षा होनी कठिन है; श्रतः यही श्रेष्ठ होगा कि 
तुम तो सामने दिखलाई पड़नेवाले इस नगरमें चले 
जाओ और यहाँके राजा सूरपालको संपूर्ण वृत्तान्तसे 
अवगत करके इसकी सहायतासे गुरुजी ( हरिमद्र सूरि 
जी ) के पास चले जाना । सारा दृत्तान्त उनकी सेवामें 
सबिनय निवेदन करना और झाशाकी अवहेलना करने 
से प्राप्त पापके लिये प्रायश्षिस करना; एयं मेरी ओरसे 
भी आशा-अवशाके लिये छमा माँगते हुए निवेदन 
करना कि इंस तो धर्मकी रछ्धा करते हुए बीर-गतिकों 
प्राप्त होगया है। परमहंस बड़े माई की इस कझुदा-रस- 
पर बातसे विहल हो उठा, किन्तु भयानक स्थिति और 
समय देखकर बड़े भाईको भद्धा प्वक प्रशामकर नंग्र 


३8३ 
की ओर प्रस्थान कर दिया। बझ्राक्रमणकारियोंके समीप 
आते ही हंस उनसे अमभिमन्युकी तरह युद्ध करता हुआ 
वहीं वीर-गतिको प्राप्त होगया । 


परमदंसका वाद पिवाद भोर अवसान 

परमहंस वहाँसे शीक्रमतिसे भागता हुआ राजा 
यूरपालकी राज-सभामें पहुँचा और सारा वृत्तान्त कह 
सुनाया। राजाने शरणागतको अभयदान दिया | तर्प- 
शआात्‌ इंसको मारकर वे आक्रमणाकारी भी सूरपालकी 
सभामें पहुँचे और परमहंसकी माँगणी की । सूरपालने 
देनेसे इकार कर दिया। सेनाकी टुकड़ीके अ्रष्यक्षने 
झनेक प्रकारके भय बतलाये, किन्तु सुरपाल अचल 
रहा। अंतमें यह निश्रय हुआ कि परमइंसके साथ 
बौद्धोंका बाद विवाद हो और यदि परमहंस पराजित हो 
जाय तो उसे बौद्धोंको सौंप दिया जाय । तदनुसार इस 
प्राणघातक परीक्षामें भी परमहंस स्वर्णंवत्‌ प्रामाणिक 
ठद्दरा और बिजयी हुआ । आकमणकारी अपना सा 
मुंद्द लिये हुए लौट गये। परमहंस यूरपालके प्रति 
हार्दिक कृतशता प्रकट करता हुआ वहाँसे चल दिया। 
तेज़ गतिसे चलता हुआ और अनेक कठिनाइयों पर 
विजय प्राप्त करता हुआ अन्तमें परमहंस झपने गुर 
हरिभद्रसूरिके समीप पहुँचा । सारा इतिहास कशुशा- 
जनक भाषामें बतलाया और गुर-आशकी अ्वद्ेलना 
करनेके लिये अपनी झोरसे एवं बढ़े भाई इंसकी झोरसे 
छ्वमा माँगते हुए देव दुर्विपाकसे वार्तालाप करते हुए 
ही तत्काल स्वगंवासी होगया । 


बौद्धोंके मति दरिभद्रतुरिका मचणएड प्रकोप 

हरिमद्र सूरिको इस प्रकार बौद्ध-कुकृत्यों और दुरा- 
जारोंका शान होते ही भयंकर क्रोषका समुद्र उमड़ 
भाया | यथपि हरिमद्र छूरि एक योगी और आध्यात्मिक 


'हैदे९ 


द्न्न््क्य्य्य्नस्यय्त्स्त्सस्स््सननन्टटलस्प्पप कसम मप्मम मल कटस-... नननभननाषकाण पान थब बा... नशा: 





महापुरुष थे; किन्तु फिर भी जिस प्रकार शातल चन्दन 
के आल्ह्ादक बनमें भी दावानल सुलग जानता ६, बंभ 
ही चरित्र नायकके भी उदार एवं शीतल हद यभ ऋम- 
ज्वाला प्रज्वलित हो उठी | मोहकी माया बड़ी पबल 
हुआ करती है; शिष्य मोह और बौद्ध-मदान्धताने समु- 
उज्जवल सुधाकरकी सुमधुर धुधाको विकराल 
विषम विषके रूपमें परिणत कर दिया । हरिभद्र सूरि 
उठे और वेग प्‌्वंक वायुकी चालस चलते हुए वौडो 
से बदला लेनेके लिये राजा सूरपालकी सम'में पहुंचे। 
राजाको तदनुरूप आशीर्वाद दिया और परम हंभकी 
रक्षाके लिये भूरि भूरि प्रशंसा करते हुए धन्यवाद दिया; 
एवं बौद्धोंते वाद विवाद कर प्रतिशोधकी प्रज्यलित 
बिकराल ज्वालाकों शांत करनेकी अपनी अभिलाषा 
प्रकट की। राजाने नम्नता पृवंक निवेदन किया कि 
बौद्ध प्रतिवादी तो अनेक हैं और श्राप केवल एक ही 
हैं, भ्रतः यह सामझस्‍्य केसे हो सकेगा ! हरिभिद्रस्‌रिने 

सिंहबत्‌ निर्मेयता पर्वक उत्तर दिया कि आप 
निश्चित्‌ रहें। में अ्रकेला ही उन प्रतिवादी रूप हाथियों 
के समूह सिंहवत्‌ पराक्रमी सिंह होऊंगा। इस पर राजा 
ने एक बाचाल किन्तु बुद्धिमान दूतकों बौद्ध कुलपति 
के समीप शास्त्रार्थका निमन्त्रण स्वीकार करनेके लिये 
मैजा। सन्देश याहकने जाकर कठोर भाषामें ग्जना 
की फि "हे यौद्ध-शिरोमणि तकन्पेचानन” आप अ्रपने को 


र् ह्र्त् जी गा 
। बलर + 


न्याय वन-सिंह समर बैठे हो; किन्तु अभी तक प्रति- . 


यादी मतंगज स्वछुंदता पवंक विचरण कर रहे हैं; उन- 
का दमन क्‍यों नहीं करते हो ! ऐसा ही कोई दुद मनीय 
बतंगज राजा सुरप्रालकी राजन्सभामें आया हुआ है; 
उसने प्रतिमल्‍लवत्‌ ललकारा है कि यदि अपनी मान- 
म्यादाकी रक्षा करना चाहते हो तो विवादात्मक यद्ध- 
कषेममें आओ; झन्यथा बोद-धर्मद्री पराजय स्वीकार 


झनेकाग्य 
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करते हुए दीन बचनोंमें प्रार्थना करो कि हम श्टगाल हैं 
सिर नहीं । बाचालदूतको दर्पण कटुक्तियों पर कुल- 
परतिक। उत्ते जनात्मक रोष हो श्राया और क्रोधसे दांतों 
द्वारा श्रोष्ठको दबाता हुआ बोल उठा कि “श्ररे मूर्ख 
दूत ! शश्रो, हमें उस उद्धत ग्रतिबादीका निमन्त्रण 
स्वाकार है। है अ्रभिमानी सन्देश वाहक ! उस धृष्ट 
प्रति शदीको साथमें यह शर्ते भी कह्द देना कि जो परा- 
जित होगा; उसे प्राण दण्ड दिया जावेशा। यह शर्ते 
स्वीकार हैं। तो हम वाद-विवादमें सम्मिलित हो सकते 
हैं; अन्यथा नहीं?। दूतने तत्काल उत्तर दिया कि 
“पराजितकी जलत हुए तेलके कड़ाहेमें कूदना होगा; 
यही प्राण-दंडकी रूप रेखा होगी। यदि श्रापकों पूरा २ 
आत्म विश्वास हो कि में ही विजयी होऊंगा; तो ही 
आपको वबाद-विवादके ज्षेत्रस उतरना चाहिये, अ्रन्यथा 
परा जयके भीषण कलकके साथ प्राणोस द्वाथ धोना 
पड़ेगा और साथ साथ बौद्ध शासनके सौभाग्य भ्रोको 
भी भीषण धक्का लगेगा; एवं ब्ोद्ध-शासन-प्रभावना पर 
कलक-मुद्राकी श्रमिट छाप लग जायगी'” | इन बचनों 
से कुलपतिको मार्मिक झ्राधात पहुँचा भर चोट खाये 
हुए सर्पकी भांति दूतको भर्त्सना देता हुआ बोला कि 
“है भूर्खाधिराज ! हमारी चिन्ता न कर और अ्रधिक 
प्रलाप मत कर | जा; हम शास्त्रार्थके लिये आते हैं; 
राजास कह देना कि सब व्यवस्था करे, किसी बातकी 
जरुटि नहीं होने पाते ।” 

विवाद-सभाकी सर्व प्रकारेणप्री व्यवस्था की गई। 
सभापति, सभ्य, मध्यस्थ, दर्शक और भोताओंसे सारी 
सभा सुशोमित होने लगी। समय होते ही राजाभी 
उपस्थित हुआ | प्राश-घातक शर्तेके कारण प्रत्येक 
व्यक्तिके दृदयमें उत्सुकता ओर व्याकुलताका आशय 
जनक संमिश्रण था। संपूर्ण समामें सूची मेद्य नौर- 
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बता थी । दोनों वादी प्रतिवादी भी नियम सार 
शास्त्रार्थके लिये तैयार हो गये और वाद विवाद प्रारंभ 
हुआ | 

प्रथम बौद्ध कुलपतिने पवव॑ पत्षके रूपए “छ्गवाद' 
का प्रबल युक्तियों, हेलुश्रों श्रीर अनुमानों द्वारा पु 
समर्थन किया और अजेयरूप देनेका भग्पूर प्रया“ 
किया | तदन्तर इरिभिद्रसूरि उठे और मंगलाचइरगा 
करने एवं राता तथा सभाको आशीर्वाद देनेके बार 
शांति प्‌थेक किन्तु प्रखर तकों द्वारा क्रशः क्षगवाद 
का खदन करते हुए कुलपतिकी सारी शब्दाइडम्बस्मय 
तक को इस प्रकार अ्रस्त व्यस्त कर दिया, जिस प्रकार 
कि वाट मेजकि प्रवाहकों कर देता है। अन्‍्तमें “वम्तु 
स्थिति नित्यानित्यात्मक है” हसी मिद्धान्तको भर्नोपरि 
टहगया । अपने पत्चकों प्रबल रीतिसे सिद्ध कर दिया | 
अन्ततोगला प्रतिपक्षी इस सम्बन्ध अपने आपको 
अनाथ झोर अ्रमइाय सा अनुभव करने लगा; एवं 
“जन स्वीकृति-खच्षणं” के अनुसार पराजय स्थीकार 
कर ली | 

सम्पूर्ण सभा स्नब्ध औ” शात थी। “कुलपतिः 
पराभतः” सभासदोंके इन शर्ब्दा द्वाग बढ़ नीरव शांति 
भंग हुई | कुनपति उठा और पू्व प्रतिश्ञानुभार इसने 
गरम २ तेलके कड्ढहेमें गिरकर मृत्युका आलिंगन कर 
लिया | इस प्रकार जब पांच छः के लमभग बौद्धोंका 
तेलके कड़ाहेमें गिः कर द्ोम हो गया, तब सम्पण बोद्ध 
संसारमें हाहाकार मच गया। बौद्ध शासन-रक्षिका 
तारादेवी बुलाई गई; उसने यही क॒द्दा कि हंस और 
परमहसकी हत्पाका ही यह परिणाम है; अ्रतः इसोीमे 
कल्याण है कि सब भ्रोद यहांसे चले जाँय | 

हरिभद्र ूरिका क्रोष अमी तक शाँत नहीं हुआ 
था; वे कोषसे प्रस्यलित हो रहे थे और और भी त्रौद्धोंका 


नाश करना चाहते ये । किन्तु कहा जाता है कि जब 
यह घटना आचाय जिनमद सूरिजीको शात हुई तो 
उन्दोने क्रोषको शाँत करनेके लिये अपने दो शिष्योंके 
नयतीन प्राकृत गाथाएं मेतीं | कहा जाता है कि बे 
/'थाएँ इस प्रकार हैं;--- 
एुण-मेण-झअग्गिसमा, सीहाउणम्दा थे तह पिया उत्ता । 
सिहि जालियि माहइसुया धशधणसिरिसो थ पह भज्जा ॥ 
जय विजया य सहोयर घरणो क्ष"्छ्ी य तह पई भग्जा । 
सणविपरणा पिशियउत्ता जम्मम्मि सत्तमपु ॥ २॥ 
गुश चंद वाणमंतर  समराहर्ष-गिरिसेशपाणो ठ | 
पएक्स्स तशभो भोक्‍लो वीयस्स अ्रणन्‍्त संसारों | ६ ॥ 

इन गाथाओंका यही तातय॑ है कि क्र।धके प्रतापसे 
दो जाव नो तनन्‍्म तक सा थम रहने पर भी अंतर एक 
को तो मुक्ति प्राम होती है श्रोर दूसरेका अनन्त संसार 
बढ़ताता है | अतः कोघके बराबर दूसरा कोई शत्रु नहीं 
है। इसलिये कपायगणनाके प्रारम्भमें ही इसका नाम 
निदेप है । 

भायाओका मनन करते ही हरिभद्रसरिका क्रोध 
तत्काल शाँत द्ोगया; उन्हें अपने इस हिसाकाँडस भय॑- 
कर पश्चात्ताप हुआ और वहाँसे वे तत्काल चित्रकूटकी 
श्र मुड़ | तीब्रग तसे चलत हुए गुरु जीके समीप पहुंचे 
ओर चरगणुर्म गरकर प्रायश्वित्त लेते हुए पापोंकी आ- 
लोचना की । ३3न तीन गाथाझश्रोंके ग्राधारसे ही आदमें 
हरिभद्र सूरिने प्रशमरसपूर्ण “समराइच्च कष्ट” नामक 
कृथमंथकी रचना की; जोकि कथा-साहित्यमें विशिष्ट 
गौरव पर्ण ग्रथ-रत्न है । ' ह 

राजशेखर यूरिने अपने प्रबंधकोशमें शास्राथ होने 
की बात न लिखकर केवल मंत्र-यलद्वारा ही बोदोंका 
नाश करने के संकल्पकी बात लिखी है | 

इती प्रकार सम्बत्‌ १८३४ में हुये अम्ृतधम गणि. 


३३६ 
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के शिष्य भी छमाकल्याए मुनिने भी राजशेखर सूरि- 
बत्‌ ही उल्लेख किया है। और यह भी विशेषता बत- 
लाई है कि हरिभद्र यूरिके क्रोषकों शाँत करनेवाले 
श्री जिनमट चूरिजी नहीं थे; किन्तु “याकिनी महत्तराजी” 
ही थी। 

सुना जाता हैं कि इन्होंने १४४४ अथवा १४४० 
बौद्धोंको नाश करनेका संकल्प किया था; अतः उस 
संकल्पजा हिंसाकी निवृत्तिक लिये १४४४ अथवा 
१४४० ग्रंथोंके स्वनेकी आदशश प्रतिशा ली थी। अपने 
उज्बल जीवनमें ये इतने ग्रंथ रख सके थे या नहीं; इस 
सम्बन्धमें कोई प्रामारिक उल्लेख नहीं पाया जाता है | 
केवल इतने अ्न्थोंके रचनेषाले कट्टे जाते हैं एवं माने 
जाते हैं। 

हरिभद्र दूरिने अपने कुछेक प्न्थोंके श्रन्तमें 'बिरह! 
शुब्दको झपने विशेषणा रूपसे संयोजित किया है। यह 
शब्द इंस और परमहंसकी झकाल मृत्युका द्योतक है- 
ऐसी मान्यता है। उनके दुःखसे उत्पन्न वेदना स्वरूप 
ही एवं उनकी स्मृतिके लिये ही “बविरह” शब्द लिखा 
है 

भ्री प्रभावक सूरिने अपने प्रभावक चरित्रमें 
लिखा है कि आचारय॑ हरिभद्र दरिने अपने प्रंथोंका 
स्यापक और विशाल प्रचाराथ तथा अन्थोंकी अनेक 
प्रतियाँ तैयार करनेके लिये “कार्पासिक” नामक किसी 
भव्य आंत्माको ब्यौपारमें लामकी भविष्यवाणी की थी; 
और तदनुसार उसने व्यौपारकर पुष्कल द्रव्य-लाभ 
किया था, जिससे उसने प्रनेक प्रतियाँ तैयार कराई 
ऋौर श्यान २ पर पुस्तक मंडारोंमें उन्हें मिजबाई थी। 


कया-मिसता 
भी महेश्यर सरि कृत कथावालिमें हरिभद्र सूरिका 





जन्म-स्थान “पिवंगुई”” नामक कोई बअहपुरी बतलाई 
गई है। माताका नाभ गंगा और पिताका नाम शकर- 
मष्ट बतलाया गया है। इसी प्रकार याकिनी महत्तराजी 
के साथ चरित्र-नायक श्री जिनमटजीकी सेवामें नहीं 
गये थे, किन्तु भी जिनदत्त सूरिजीके समीप गये ये; 
ऐसा उल्लेख है। श्री जिनदत्त सूरिजीसे हरिभद्रवरिने 
प्रश्न किया था कि “धर्म कैसा होता है” ? इसपर 
गुरुजीने उत्तर दिया कि धरम दो प्रकारका होता हैः--- 
१ सकामवृत्तिस्वरूप धर्म और २ निष्कामवृत्तिस्वरूप 
धर्म | प्रथमसे स्वर्गांदिकी प्राप्ति होती है और द्वितीयसे 
“भ्रव-विरह” होता है | इसपर अद्व-प्रकृति हरिभद्र सूरिने 
सविनय निवेदन किया कि “हे करुणारसिधो ! मुमे तो 
“भ्रव-विरद” ही प्रिय हे । इसपर श्री जिनदत्त सूरिजीने 
प्रसन्न होकर उन्हें साधु-धमंकी पवित्र दीज्ञा दी। 
शिष्योंके सम्बन्धमें कथावलिमें इस प्रकार उल्लेख 
है कि इनके दो शिष्य थे, जिनके नाम क्रमसे जिनमद्र 
झ्रोौर वीरभद्र थे। इन दोनोंको बौद्धोंने किसी कारण- ' 
वशातू्‌ एकान्तमें मार डाला था, इससे हरिभद्व सूरिको 
भामिक आधषात पहुँचा एवं आत्मघात करनेके लिये 
ये तैयार होगये । किन्तु ऐसा नहीं करने दिया गया। ', 
झन्तमें हरिभद्र सूरिने प्रंथ-रचना ही शिष्य अस्तित्व 
समझा और तदनुसार इन्होंने अनेक ग्रन्थोंकी रचना 
की । 
इसी प्रकार कथावलिमें यह भी देखा जाता है कि 
हरिभद्र सूरिको“लक्षिग नामक एक सद्गहस्थने अन्थ- 
रचनामें बाह्य सामप्रीकी बहुत सहायता प्रदान की थी। 
यह जिनभद्र वीरभद्रका जाया ( पितृन्य ) था । इसे 
घरित्र नायकर्जीकी दृब्य-विधयक मविध्य वाणीसे पृष्कल 
लाभ हुआ था| इसने उपाभयमें एक ऐसा रन रख 
दिया था कि जिसका प्रकाश रात्िमें दीपकयत्‌ फैलता 


थर्ष ३, फिरस २] 


रै३७ 





था और उस प्रकाशकी सहायतासे श्रावायंभरी रात्रिमें 
भी ग्रंथ रचनाका कार्य मलीभाँति कर सकते ये और 
करते थे । 

हरिभद्र सूरि जब भोजन करने बैठते थे, उस समय 
जल्लिग शख बजाता था, जिसे सुनकर याचकगण वहाँ 
एकत्रित हो जाते थे। याचकोंको उस समय भोजन 
फराया जाता था और तदनन्तर याचकोंके हरिभद्र सरि 
को नमस्कार करने पर आचायश्री यही श्राशीर्बाद देते 
थे कि “भिवविरद करनेमें उद्यमवन्त हो | इसपर यातक 
गण पुनः “भवविरह सरि चिरंजीबी हैं।” ऐसा जयघोष 
करत थे | इभीलिये जिन-शासन श्रंगार आचाय॑ हरि- 
भद्रसरिका अपर नाम “भरवविरद्द सर, भी प्रसिद्ध हो 
गया था । 


सम्पूर्ण कथा-मीमाँसा 

यह तो सत्य है कि कथाका कुछु अरा कल्सयित है, 
कुछ अंश विकृत है ओर कुछ अश रूपक अलकारसे 
संमिश्रित है । साधु-शिगेमगि आचाय हरिभद्र सूरिके 
उज्ज्बल और श्रादर्श जीवन चरित्रका अधिकाँश भांग 
विस्मूतिके गर्म म बलुप्त होगया है; जिस अब हमारी 
कल्पनाएं ठीक ठीकरूपसे ढ़ निकालनमं शायद दी 
समर्थ हो सकेगी । 

ये प्र्नतिम भद्र, उदार, सदिष्णुि, गम्भीर और 
विचारशील थे; यह तो पूर्ण सत्य है ओर इनकी सुन्दर 
कृतियोंसे यह बात पणंतया प्रामाणिक है। दाशंनिक् 
ज्षेजमें इनके जोड़का शाँत विद्वान्‌ और लोकहितकर 
उपदेष्टा शायद द्वी कोई दूतरा होगा । पं० ब्रेचरदास- 
जीके शब्दोंमें ये वादियोंके वादज्वरकों, दृठियोंक्रे हठ- 
ज्वरकों और जिज्ञासुओंके मोहज्वरको शाँत करनेम॑ एक 
आादश्श रामद्राण रसायन-समान ये । 


यह भी पूर्ण तत्य है कि विद्याधरगच्छ और शवे- 
ताम्बर संप्रदायमें श्री याक्रिेनी महत्तराजीकी किसी 
अज्ञात प्रेरणासे श्री जिनदत्त सूरिजीके पास दीज्ञा प्रहण 
की थी। और श्री जिनमटजीके साथ इनका सम्बन्ध 
गच्छूपति गुरुूूपसे था। 


जन्म-स्थान औ्रौर माता पिताके नामके सम्बन्धमें 
ऐतिहासिक भत्यरूपसे कुछ कह सकना कठिन है। 
किन्तु ये ब्राह्षण थ, अतः कथावलिका उल्लेख सत्य 
हो सकता है। प्रमावक-चरित्र के श्रनुसार चित्तौड़ नरैश 
जितारिका पुरोहित बतलाना सत्य नहीं प्रतीत होता है, 
क्पोंकि चित्तोड़के इतिहासमं हरिभद्र-कालमें “जितारि” 
नामक किसी राजाका पता नहीं चलता है| इसी प्रकार 
हाथीवाली घटना भी कितना तथ्याँश रखती है, यह भी 
एक विचारणीय प्रश्न है; क्योंकि इस घटना की भ्री- 
मुनिचन्द्र सूरि कृत 3 देशपदकी टीका के उल्लेखमें कोई 
चर्चा नहीं है| यद कथाभाग पीछेसे जोड़ा गया है, 
ऐसा श्ञात होता है। पॉडित्ययदर्शन श्रौर तत्सम्बन्धी 
अंशका इतना ही। तात्यये प्रतीत होता है कि इनकी 
वृत्ति प्रारंभमं अमभिमानमय होगी और ये अपनेको 
सबसे श्रधिक विद्वान्‌ सममते होंगे तथा शेषके संबंधरमें 
हीन-काटिकी धारणा होगी । इसी धारणाका यह रूप 
प्रतोत होता है; जो कि कविन्कल्पना द्वारा इस प्रकार 
कथा के रूपमें परिणत हू गया है | 


भ्री याकिनी मद्तत्तराजीके साथ इनका सम्पक और 
इतना भक्तियूर्ण सम्बन्ध केसे हुआ ! यह एक श्रश्ञात 
किन्तु गम्भोर रहस्यपूर्ण बात है । एक श्लोक अ्रथवा 
गाथा के आधार स ही इतना प्रचणड गम्मीर दाशंनिक 
वैदिक दशंनको छोड़कर एकदम जैन-साधु बनकर जैन- 
दशन भक्त बन जाब; यह एक आश्चर्य-जनक बात 
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प्रतीत होती है | यह सम्भावना हो सकती है कि कोई 
झति जटिल दाश॑निक समस्या इनके मस्तिष्कमें चक्कर 
लगाती रही होगी और उसका समाधान इन्हें बराबर 
नहीं हुआ हो; ऐसी स्थितिमें सम्भव है कि अनेकान्त 
सिद्धान्त द्वारा पज्य याक्रिनी महत्तराजीमे इनका समा- 
धान हो गया होगा और इस दशामें स्याद्वादकी महत्ता 
झौर दाशंनिक समसस्‍्याके समाधानसे इन्हें परम प्रसन्नता 
हुई होगी श्रोर इस प्रकार यह प्रसन्नता ही इन्हें जैन द- 
शंनके प्रति श्रनुरक्त बनानेमें एवं साधु बनानेमे कारण 
भूत हुई छोगी, ऐसा शात होता है। यही श्री याकिनी- 
महत्तराजीके प्रति इनकी भक्ति श्रौर श्रद्धाका रहस्य 
प्रतीत होता है। 

स्याद्बाद या अनेकान्तवाद जेनद्शनका हृदय है । 
इसकी मौलिक विशेषता यही है कि इसके बलसे जटिल 
से जटिल दाशंनिक समस्याका भी सरल रीत्या पूर्ण 
समाधान हो जाता है। श्रतः हो सकता है कि श्रसाधा 
रण दाशंनिक हरिभद्रकी दाशनिक समस्याएं, इस सिद्धांत 
के बल पर हल होगई हों और इस प्रकार ये जैन धर्मा- 
नुरागी बन गये हों । 

शिष्य-संबंधी कथा-भमागका आधार यही हो 
सकता है कि इनके शिष्य तो दो अवश्य ही हुए होंगे 
इनका गहस्थ नाम शायद हँस और परमईस होगा 
और दीक्षा नाम संभव है कि जिनभद्र ओर वीरभद्रके 
रूपमें हो। प्रभावक चरित्र और कथावलिमें पाये जाने 
वाले नाम-मेदसे यही निष्कर्ष निकाला जा सकता है। 
कथा-अंशसे यह भी सत्य हो सकता है कि बौद्ोंने 
इन दोनोंको कोई महान्‌ कष्ट पहुंचाया द्वो श्रोर इन्हें 
भयंकर प्रताड़ना दी हो; जिससे संभव है कि ये दोनों 
शिष्य काल कर गये हों | इस पर आचार्य हरिभद्र 
सूरिको यदि प्रचंड क्रोध श्रा जाय तो मानव-प्रकृतिमें 


यह कोई अस्वाभाविक ब्रात नहीं है। बौद्धोंसे इन्होंने 
अवश्य शास््रार्थ किया होगा और उन्हें अपमान प्वक 
पराजयकी कलक-कालिमासे चोट पहुँचाई होगी । किन्तु 
बौद्धोंका इस प्रकार नाश किया हो; यह कुछ विश्व- 
सनीय प्रतीत नहीं होता है। यह हो सकता है कि 
मानवप्रकृति श्रपत् है और इसलिए बौद्धोंका नाश करने 
का सकलल्‍्प कर लिया हो और उस सकल्‍्पजा हिंसाकी 
निवृत्तिके लिये ही एवं शिष्यमोहकी निवृत्ति के लिये ही 
१४४४ या १४४० ग्रन्थोंको रचनेका विचार किया हो । 
और यथा शक्ति इस संख्याकों पूर्ण करनेका प्रयान 
किया हो, इस सत्य पर अ्रवश्य पहुंचा जा सकता है कि 
बौद्धों और इनके बीचमें कोई न कोई तुमुल युद्ध अब- 
श्य मचा है श्रौर वह कटुताकी चरम-क्रोटि तक अवश्य 
पहुँचा होगा । बौद्धोंकी तत्कालीन नृशंसतापर्ण निरं- 
कुशता श्रोर उत्तरदायित्वद्दीन स्वछुंंदता पर दरिमद्र- 
सूरिको अवश्य क्रोध ग्राया होगा और संभव है कि वह 
क्रोप हिंसाकी अक्रियात्मक श्रवस्थाश्रोंमेंसे अ्रवश्य 
गुजरा होगा | इस प्रकार तज्जनित पापकी निवृत्तिके | 
लिये अंथ रचनाकी प्रतिज्ञाकी हो | ञ्रतः इस विस्तृत 
आद्योपाँत घटनाका यद्दी मूल आधार प्रतीत होता है। 
यद निस्सकोच कहा जा सकता है कि बोद्ोंकी स्वच्छ- 
दतापर ये अ्रकरुंश लगानेवाले और उनकी उन्मत्तताका 
दमन करने वाले थे | श्रतः भारतीय संस्कृतिके और 
खास तोर पर जैन संस्कृतिके ये प्रभावक संरक्षक ओर 
विकासक महापुरुष थे; इसमें कोई संदेह नहीं है | 
इनकी प्रतिभा संपन्न कृतियों और स्महित्य सेवाके 
संबंधमें अगली किरणमें लिखनेका प्रयत्न करूंगा । 


(अपण ) 


वीर-नतव 


[ छेखक १० सृलचन्दजा जेन पन्‍रल । 


>कानल टी असिककरऊर- 


(१) 

है स्वधर्म अनुरक्त, सत्यभक्त और मात्भ' +- 
प्रमासक्त था | उज्वल् अ्रहिसास उसका हृदय 
परिष्लृत था | 

मातभ्‌मि-संरक्षणके लिए,बीर माताकी श्राज्षा- 
नुसार प्रतिस्पर्धीका निमंत्रण स्वीकार कर भीपगा 
रण स्थलमें अपने अटल कतेव्यका पूण करनेबरा०! 
स्वधर्मनिरूपित अंतिम उत्कृष्ट क्रियाओंक' जल 
पुणण अवस्थाम परिपुर्ण कर स्वर्ग प्राप्त करन4'०! 
बह था एक 'बारहब्त धारी जैन श्रातक ।' 

उसका नाम था 'बेराग नाग नतुवा ।! 

(२) 

कल उपवासका दिन था और आज था 5 '+ 
पारण का दिन । मतुबा आसन पर पारण कर 
को बैठा ही था कि उसी समय भेरा का ४. 
उसके कानों पड़ी । नगरके शान्तिपूण वातावरण 
में कुछ असाधारण उपद्रव जगने की उसे शआशंका 
उत्पन्न हुईदं। भोजन त्याग कर बह उसी समय 
उठा और बाहर आया। नगर पर किसी श्रु 
सैन्यने आक्रमण किया है, आकरमशका प्रतिकार 
करनेके लिए स्वदेश और स्वजनोंके रक्षणाथ 
राज़ाने समस्त वीर ज्ञत्रिय सैनिकों को शस्त्र शस्त्र 
से सुसज्जित दोनेका निमंत्रण दिया है। यह इसने 
ज्ञात किया। 


भे+' ।त रही है,लोकसमूह इस नवीन उत्पन्न 
72 ५. #थतरें अपने अपने योग्य कार्यको हस्त- 
धत +९ “१4. नए शीघ्रतासे एकत्रित द्दो रहे हूँ | 
त्र'४+' »'रप्रभातव सदैव जागृत है ऐसे नतुषाके 
«गए तथान “स्थतिकों अनुभव करनमें कुछ भी 


के 44 ५ फ्प ४११ ॥ [| । 


आया और बातकी घातमें अख्र- 
४४४५ ” - .।। होगया । शरीर पर लोहेका कव'य 
वर + ८, #परमें तनवार, उसके ऊपर कटार 
पक्क । दे ढाल, तीरोंस भरा तरकस और हाथमें 
धनुष । 
“द्ध'फका साज सजकर,इष्ट देवका स्मरण कर, 
। .' + अश्शीवाद और वीर पल्नीके बीरो- 
लजक शब्द ने उत्तेजित नतुवा शत्रु दलका सामना 
#रन+ ल्तिए बाहर निकल पड़ा ! 
(३) 
तीरताके कारण सनामें उसका पद ऊँचा था, 
वह रथी था। बाहर रथ तैयार था, अरधीर हुए 
उन्मत्त घोड़े चारों पैरोंसे हवामें डड़नेको तैयार हो 
रहे थे। सारथी कठिनाईसे उन्हें स्वाधीन रख रहा 
था | शासन देवका स्मरणकर बीर नतुवा रथपर 
सवार हुआ | प्रथ्वीको कंपाते हुए घोड़े प्रबल 
बेगसे उड़ने लगे । 
बह क़िलेके बाहर अपनी सेनामें सम्मिलित 


27. खा 


है३० 
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हुआ। सामने शत्रु दत्त कटिबद्ध था, रणमेरी 
फिरसे भारी उत्साहके साथ बजी भर युद्धका 
भीषण वेग प्रारम्भ हुआ । 

युद्ध नवीन नहीं था, पैद्लसे पैदल, हाथीसे 
हाथी और रथीसे रथी लड़ने क्षगे । मीलों तक 
शोका फेंकनेवाली तोपों, जहरीली गैसों और 
घातक यंत्रोंका वर्तमानमें जितना मान है इससे 
कहीं भधिक मान प्राचीन युद्ध पद्धतिमें मनुष्यको 
प्राप्त था। 

(४) 

हमारा रथी नायक यद्ध विश्यामें निपुण निभय 
प्रकृति शुरवीर और अपना कतंव्य पालन करनेमें 
सदा सावधान रहनेवाल्ञा धार्मिक योद्धा था। 
सामने दूसरा रथी था, मोरचा माँडकर नतुवा 
उसके सन्मुख ढट गया । 

“इस युद्धके कारण हम नहीं, तुम्हारे राजाका 
राज्यलोम है, तुम हमारे ऊपर श्राक्रमण करने 
झाए हो, तुम्दारी युद्ध रृष्णाका प्रतिकार और 
झपना संरक्षण करनेके लिए हमें इस युद्धमें 
प्रवृत्त होना पड़ा है। राजाशासे निर्दोष सैनिकोंका 
धध करनेवाले ओ वीर ! सावधान हो, आयध ले 
और मेरे ऊपर वार कर” दाएँ हांयपर लटकते हुए 
तरकसमेंसे एक बाण निकालकर धनुषपर चढ़ाते 
हुए प्रतिद्वंदीको लक्षितकर नतुचाने कद्दा । 

शब्दका उश्चारण समाप्त होनेके प्रथम ही 
सनसनाट करता हुआ एक बाण कवचको छेदकर 
नतुबाकी छातीमें भिद गया, प्रचंड ज्यालसे बीरका 
रक्त खौक्ने लगा, नेत्रोंसे ज्वलंत अप्रिकी ल 





झनेकाब्त 
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निकलने लगीं, वीरत्व उमड़ आया, नसोंको तोड़ 
कर बाहिर पड़नेके लिए रक्त उभरने जगा | ढोर 
को कान पर्यत खेंचकर उसने सामने एक भीषण 
बाणका प्रहार किया, बाणके बेगके साथ साथ 
उसका भीषण परिणाम हुआ | प्रतिस्पर्धीका रथ 
दूटा, घोड़ा मरा, रथवाह्र कमिदा और सवारको 
छातीको तोड़ता हुआ तीर उस पार निकल गया । 

नतुवाका कतव्य पूर्ण हो चुका | उसने मातृ- 
भूमिका ऋण च॒का दिया, छातीमें से तीर निका- 
लते हो श्राण निकल जायेंगे। भत्र युद्धकों आगे 
चलानेके लिए वह असमथ हो चुका था । 

(१३) 

यद्ध भूमिके समीप एक वृक्त था, वह रथसे 
उतरा और शश्त्रासत्र उतार डाले | पद्मासन 
लगाया, सन्यास ग्रहण किया और जागृत आत्मा 
के ज्वलंत भाषोंमें तन्मय होगया । उसने तीर 
निकाला, रक्तकी घार बह उठी । मानव-जीवन 
कृताथ करने वाले हृढ़ प्रणी-कमंठ, बीर नतुवाने 
कतेठ्य परायणताकी जाग्रत ज्योति सामने, उप- 
बासका पारणा पूण किए बिना ही, खशी खुशी 
इस नश्वर शरीर का त्याग किया | 

सुख सम्पत्तिको लात मारने वाले, शरीरसे 
ममत्व हटा अपने कर्तव्य पालनमें अटल रहने 
वाले, उज्वक़ अहिसाके लक आदेश पर निश्चल 
रह स्वदेश संरक्षणकी आज्ञा शिरोधाय करने 
और यद्ध भूमिमें-कर्मभूमिमें प्राण त्यागने वाले 
ओ विजेता जैन वीर ! तुझे सदस्तों धन्यवाद हैं । 





सरल योगाभ्यास 


[ लेखक--श्री हेमचण्जजी मोदी ] 
न फिसिकसऋक समस्त 


८द्ञानेकान्त! के प्रथम वकी सेंयुक्त किरण न० ८-६- 
१० में मैंने योगमार्ग! शीषंक एक लेस्य जिग्बा 

था और उसमें योगविद्याके मद्ृत्व और उसके इतिद्दास 
पर कुछ प्रकाश डाला था। श्रत्र मैं 'अनेकान्त! के 
पाठकोकी योगा भ्परासके कुछ ऐसे सरल उपाय बतल्लाना 
चाहता हूँ जिनसे इस विपयम रुचि रखनेवाले सजन 
ठीक मार्गका अनुसरण करते हुए योगाम्यासमें अच्छी 
प्रगति कर सके और फलतः शारीरिक तथा मानसिक 
शक्तियोंका विकालकर अपने इंशकी सिद्धि करनेमे 
ममर्थ दो सके | लेखम इस बातका विशेष ध्यान रखा 
गया है कि हरेक श्रेणीके लोग गदस्थ, ब्रह्मचाने, मुनि 
आदि सब हैँ इससे लाभ उठा सके | गृहस्थोंके लिये 
ऐसे अभ्यास दिये जायेंगे जिन्हे वे बिना अड्चनके 
झौर बिना कोई खास समय दिये कर सके; तथा जिनके 
पास समय है उनके लिये ऐसे अ्रभ्याम दिये गये हैं 
जिनसे कमसे कम समयमें अ्रधिकसे अधिक लाभ 
उठाया जा सके | साथ ही, मौके भौकेपर मैंने अपने 
अल्प समयके अ्नुमवोंका हाल भी लिख दिया है, 
जिनसे कि भुमुन्नुश्रोंकों सहायता मिल सके। वास्तवमें 
योग ही एक हैसी विद्या है जिसकी सबको समानरूपसे 
आवश्यकता है। भारतवर्ष के सभी विज्ञानों-सभी शास्रों 
का अन्तिम लक्ष्य और यहाँ तक कि जीवनका भी 
अंतिम लक्ष्य मोत्त है, ओर योग वह सीढ़ी है जिससे 
होकर ही इरेकको--चादहे वह मुनि हो या ग्हस्थी, बैया- 


करण हो या नेयायिक और चाहे वेद्य हो श्रथवा श्रन्य 
और कोई--गुज़रना पड़ता है । योगका ही मोक्षसे सीधा 
सम्बन्ध है | श्री हरिभद्रसूरि कहते हैं:-- 
विद्वत्ताया: फल्न॑ नाम्यत्सभोगाम्यासतः परम्‌ । 
सथा चर शाखसंसार उक्तो विमज्ञबुद्धमिः ॥९०७ 
--योगवबिन्दु 
अर्थात्‌--योगाभ्याससे बढ़कर विद्वत्ताका और कोई 
फल नहीं है; इसके बिना संसारकी श्रन्य बस्तुओोंके 
समान शास्त्र भी माह के कारण हैं, ऐसा विमलबुद्धियोंने 
कद्दा है । 
सम्यरज्ञानकी विरोधिनी तीन बासनायं हैं. और ये 
वबासनायें बिना योगाभ्यासके नश नहीं होतीं । जैसा कि 
कद्दा है-- 
लोकवासनया जम्तोः शासख्रवासनग्रापि अर । 
देहवासनया शायं यथा वलस्लेब आयते ॥ ४ | १ 
अग्सास्तरशत | म्यस्ता मिथ्या संसारवासभा | 
सा चिहराम्यासयोगेन विना व छीयते कवित ॥११६॥ 
शुक्लयजुबेदान्तगं तमुक्तिकोपन षिदू 
श्रर्थात्‌--लोकघासनासे, शास्रवासनासे और देह- 
बासनासे जीवकी शान नहीं होता । जन्मन-्जन्मान्तरोंसे 
अभ्यास की हुई संसारवासना बिना योगके चिरकालीन 
अभ्यासके छ्ीख नहीं होती | 
इस प्राकृधनके बाद झब योगके प्रथम और सर्य 
प्रधान अभ्यासकी चर्चा की जाती है। 


३४२ 






प्रथम अभ्यास 


सदा जाग्रत रहना 
सदा जांग्रत एवं सावधान रहना, यह योगकी पहली 
सीढ़ी और प्रथम शर्ते है। इस विषयमे कुछ योग- 
निपुण आचार्योंके वाक्य जानने योग्य हैंः--- 


भवभुवश्वविआञास्ते नष्टमोहास्तचेतने । 
एक एवं अगत्यरिमन्‌ योगी जागत्येहनिशस ॥ 
--श्रीशुभचंद्राच। य-ज्ञानणु व 
शर्थात्‌-जन्म जन्मके भ्रमणसे भश्रात हुए. तथा 
मोहसे नष्ट और श्रस्त होगई है चेतना जिसकी, ऐसे 
जगतूमें केवल योगी दी रातदिन जागता है। 
काजानखमहाज्वाजलाकलापि परिवारिता: । 
मोहांघा: शेरते विश्वे नरा जाप्रति योगिनः ||१० 
--भीनंदिगुरुविरचित योगसारसंग्रह 
अर्थात्‌-कालरूपी महा अग्निकी ज्वालाकी कला- 
ओँसे घिरे हुए. इस विश्वमें मोहाँध लोग सोने हैं और 
योगी लोग जाग्रत रहते हैं । 
जा खिलि सयतह देहियहं जोगिगहु तहि जग्गेह। 


जहि पुदु जग्गह सपल॒ जगु सा णिसि मणिवि सुवेह॥१ ७३ 


“- योगीन्दुदेव-परमात्मप्रकाश 
अर्थात्‌ू--जो सब देहधारिजीवोंकी रात्रि है उसमें 
योगी आथठा है ओर जहाँ सारा जगत्‌ जागता है वहाँ 
योगी अं रात्रि समककर (योगनिद्रामें) सोता है । 
योगका सर्वप्रथम उद्देश्य कमंके परमाणुओंका 
संबर--शर्थात्‌ उन्हें लगनेसे रोकना है| ये कमंके पर- 
माणु मनुष्यको अपने स्वरूपकी झसावधानी-सुषुतिकी 
झवस्थामें ही लगते हैं| जबसे यह जीव संसारमें जन्मता 
है तबसे मृत्युपर्यन्त वह जागनेकी श्रपेत्ञा सोता ही 
झधिक है। फाम-कोषादि कषायें सनुष्यको हस सुधत 


[फाल्युन, वीरनिर्वाीस सं० २४६६ 
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अवस्थाम ही सताती हैं; क्योंकि यदि उसे अपने स्वरूप 
का पा बेघ हो! और यह मालूम रहे कि मैं क्‍या कर 
रहा हूँ,तो वह कपषायोंके फेरमें कमी न फेस । अक्सर यह 
देखा जाता है कि मनुष्य कोई काम करके उसी प्रकार 
पछुताता है जिस प्रकार कि स्वप्नमें बुरी बनें देख कर 
जागृत होने पर दुःखी होता है | वह सोचता है क्रि उस 
समय किसीने मुझे जगा क्‍यों न दिया ? सावधान कपों 
ने कर दिया ! हाय ! मुझे ऐस विचार क्यों उत्पन्न हुए । 
यही बात वह तब सोचता है जब कि काम-क्रोधादिके 
आवेशमें कुछ कर बैठता है | 

यदि सूछूिमतासे देखा जाय तो संसारके बीजरूप 
कर्मोंकी जड़ यह असावधानता ही है | यदि यह निकल 
जाय तो नवीन कर्मोका आख़ब बिल्कुल रुक जाय 
तथा पुराने कर्म बिना किसी प्रतिक्रियाके नष्ट होते चले 
जाये | यह सावधानी या जाग्रति सबसे प्रधान योग है, 
इसके बिना और सब योग वा हैं; क्योंकि अक्सर 
देखा जाता है कि बहुतसे योगियोंमें संवर-निजंराकी 
अपेक्षा शाखव-बन्ध ही बट जाता है | 

अनेक बार यह ही देखनेमें आया है कि बहुतसे 
लेग काम-क्रोधादिका कारण न मिलने देनेके लिये 
जंगल-पहाड़ आदिका ञआश्रय लेते हैं; परन्तु स्वप्नोंके 
समय वे भी असंख्य कर्मोंका बन्ध कर लेते हैं। इस 
लिये योगीकरो चाहिए कि वह रात्रिकों मी सावघान रहे | 
दिनकी अपेक्षा काम-क्रोधादि रिपु रातकों ही अधिक 
सताते हैं। वैज्ञानिकोंका कथन है कि इसका सूर्यस 
सम्बन्ध है । ध 

योगके ग्रन्थोंमें जो यह जाग्रत रहनेकी क्रियाका 
उपदेश दिया है इसकी खोजमें मैंने बहुत दिन सोच- 
विचार और प्रयोगोंमें बितायें और तब वह क्रिया बड़ी 
मुश्किलसे मेरे हथ लगी। यह किया मैंने आज तक 





किमी ग्रन्थम नहीं देखी; क्योंकि योगग्रन्थोमं अधिकांश 
बातें गुरुगम्य और श्रनुभवगम्य ही रक्खी गई हैं; पढ़ 
कर कोई अभ्यास नहीं कर सकता तथा राजयोगके सच्चे 
गुरु मिलना एक तरहसे असंभवसा है । 

इस क्रियाके बतलाने के पहले निद्राका यूदृम विश्ले- 
पण करना आवश्यक है। यह विश्तेपण भास्य प& ति- 
से होगा | 

निद्रा तीन प्रकार्की दोती हें--साल्विक, राजसिक 
तामसिक । इन सब प्रकारकी निद्राश्नोम तमागुणकों 
प्रबलता रहती है | जिममें सत्वगुण की ही पूर्ण प्रबलता 
हो उसे योगनिद्रा कहते हैं, वह इन तीन प्रकारासे 
जुदी है । 

संत्वगुण आात्माका चेतन्यगुण है, इसमें निमंलता 
ओऔः व्यवस्थिति रहती है । रजोगुण क्रियाशीलताका 
गुण है और तमोगुण निष्कियता, जड़ता ओर अंधकार 
का गुण है । 

जिस निद्राम तमोगुगाका नम्बर पढला और सत्व- 
गुणका दुसरा होता है उस सात्विक निद्रा कहते हैं। 
जिस निद्रामें तमोगुणका नम्बर वद्दी प्रथम, परन्तु रजोन 
गुणका नंबर दूसरा होता है उसे राजसिक निद्रा कहते 
हैं, श्रौर जिसमें तमोगुणका नम्बर प्रथम तथा द्वितीय 
दोनों दी रूप है उसे तामसिक निद्रा कद्दत हैं । 

सात्विक निद्राको सुषुस्ति कहते हैं, इभमें स्वष्न नहीं 
आते तथा 'ें हूँ इसका भान रहता है तथा जीव 
विश्रांति और सुखका अनुभव करता हैः-- 

सुषस्ति काले सकड़े विज्ञीने तमोमिभूतः सुखरूप- 
मेवि । 

--इंष्णयजुवेदीय कैवल्योप/नपद्‌ । 

झर्थावू--सुषुसिके समयमें तमोगुणसे श्रमिभुत 

होकर सब कुछ बिलीन दो जाता है श्रोर जीव अपनेको 


सरब योग! म्यास 
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सुखरूप अनुभव करता है। 

राजमिक निद्वामे स्वप्न देखता है परन्तु इन स्वध्नों 
में वह दृश स्वप्न लोकके सृष्टाके रूपमें होता है और 
देख देखकर सुख-दुखका श्रनुभव करता है। 

स्वप्ने स जीयः सुखदुःखभोक्ता स्वमाययाकरक्पित- 
विश्व्ञोके । 

--कैवल्योपनिषद्‌ 

झर्थात्‌-यह जीव स्वप्नमें श्रपनी मायासे बनाये 
हुए विश्+लोक में सुख-दुःखका भोग करता है । 

तामसिक सुष्प्तिम मनुष्यको यह खयाल ही नहीं 
रहता कि मैं कोन हूँ ओर क्या कर रहा हूँ | उस समय 
विप्रयोके आक्रमण होने पर वह विमूढ-जड़के समान 
आ्राचरण करता है। राजसिक सुपुमतिमें श्रच्छे बुरैका 
कुछु शान रहता है परन्तु तामसिक निद्रामें बह नहीं 
रहता | 

सात्विक निद्राके बाद मनुभ्यमें फुर्ती रहती है और 
वह खश होता है | राजसिक निद्राके वाद मनुष्य कुछ 
अभ्यमनस्क रहता है तथा उसे विभ्वांतिके लिये अधिक 
सोनेकी अ्रावश्यक्रता दोती हे । परन्तु तामसिक निद्राके 
बाद मनुध्यको ऐसा अनुभव होता है मानों पह किसी 
बज़नदार शिलाके नीचे रात्रि भर दबा पड़ा रहा हो | 

योगग्रंथोर्में मनुष्य शरीरके तीन विभाग किये हैं, 
जिन्हें तीन लोकका नाभ दिया गया है तथा कह्टा गया 
है कि मन या लिंगात्माके सहित प्राण जिस लोकमें 
जाते हं श्रात्मा वहांके सुख-दुःखोंका अ्रनुमव करता है| 
इस विपयमें योगमार्ग -शीर्ष क लेख देखें । स्वप्नके समय 
प्राण इन भिन्न भिन्‍न लोकोंमं विहार करता है, शिससे 
विचित्र विचित्र दृश्य देखता हे:-- 
पुरत्नयो कीडति यश्च जीवस्ततस्तु आतं सकदझ विशिन्रण | 

--करथल्योपनिषद्‌ 
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सोनेके पहले उत्तम विचारोंसे तथा शीर्षासनके 
झंभ्याससे भ्रथवा कमरके नीचे तकिया रखकर सोनेसे 
भी स्वप्न नहीं श्राते, क्योंकि इनसे प्राणोंकी गति ऊध्ष 
होती है, यह मेरा खुदका अनुभव है। प्राणोंकी गति 
निम्न होनेसे कामुक स्वप्न आते हैं और उत्तेजना 
दी है । 
हमेशा जाग्रत होने के श्रभ्यासके लिये सबसे पहले 
जाद्रत अवस्थामें भी जो श्रसावधानी रहती है उसे दूर 
करना चाहिए! क्योंकि-- 
पुनश्थ लम्मांतरकर्मयोगात्स एबं जीवः स्वपिति प्रदुदः | 
--कैवल्योपनिषद्‌ 


अर्थात्‌--जन्मांतरोंके कमंयोगके कारण वही जीव 
जगा हुआ मी सोता है। सदा सतत्‌ जाग्रत रहनेका 
भ्रम्यास करनेके लिये मनुष्यकों चाहिये कि वह 
सुबह उठनेके बादसे राजिकों सोने तक हर एक काम 
करते समय मनन-पवेक इस बांतका खयाल करता 
रहे कि वह क्‍या कर रहा है। उठते समय मन ही मन 
जाप करे कि मैं उठ रहा हूँ। बैठते समय जाप किया 
करे कि में बेठ रहा हूँ । इतने पर भी यदि खयाल भूल 
जाय, तो यह जाप ज़ोर ज़ोर्से बोला जाना चाहिए, 
जिसमें सबको सुन सड़े; परन्तु मन ही मन जाप करने 
का फल अधिक हे । इस जपका शुभ परिणाम तुम्हे 
एक ही दिनमें मालूम होगा | यहाँ तक कि राक्िमें सोते 
यक्त ही तुम्हारे अन्दर यह जाप चालू रहेगा तथा स्वष्न 
बदि कमी आावेंगे तो उसमें भी तुम अपनेको जाप 
करते हुए पाओगें। उस समय तुम्हारी आंतरिक सद- 
सद्षिवेकबुद्धि जाग्रत रहेगी और हरेक खोटे कामोंसे 
बचांती रहेगी । जब तुम्हारी उठनेकी इच्छा होगी तब 
हो तुम्हारी नींद खुकेगी और इस क्रियाके फल-स्वरूप 


झनेकान्त 
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तुम्हें श्रात्म दर्शन भी हो सकेगा, जो कि ऋसली सम्य- 
सशन है। इस अ्भ्यासप्वंक तुम जो भी सलारिक 
व्यावहारिक काम करोगे उन सबमें ठुम्दारी श्रत्यल्प 
आसक्ति होंगी, जिसका परिणाम यह होगा कि कर्मोका 
आखव श्रत्यल्प हे! जायगा। यह कहना भी श्रत्युक्त 
न होगा कि किसी समय आखव बिल्कुल बन्द भी द्वो 
जायगा; क्‍यों कि-- 


विषयेविषयस्थो5पि निरासंगो न श्षिप्यते । 
कदंमस्थो विशुद्धात्मा स्फटिकः कर्दमेरिय ॥ ६०।६ 
नीरागोअ्प्रासु्क द्रब्यं मुंजानोअपे न बध्यते । 
संखः कि जायते कृष्णः कमंमादो तरभ्रापि ॥७।७ 
ब्ृब्यतो यो निवृत्तोन्‍स्ति स पृज्यों ध्यवद्दा रसः । 
भावतों यो निक॒त्तोइसौ पूज्यो सोझ यियासु भि/॥९६ 
--अ्मितमति-योगसार 


अर्थात्‌--विषयोंमं रचापचा होने पर भी निरासंग 
(अ्रनासक्त) जीव उनसे उसी प्रकार लिप नहीं होता 
जिस प्रकार कि विशुद्धात्मा स्फटिक कीचड़में रह कर 
भी उससे लिप्त नहीं होता। नीराग मनुष्य अप्रासुक 
द्रव्य खाकर भी उससे बद्ध नहीं होता | कीचड में रहकर 
क्या शंख काला हो जाता है ! ब्राह्म वेशादिसे जो नि- 
बुत्त मालूम होता है उसकी पूजा संसारी लोग करते हैं, 
परन्तु मोह जानेकी इच्छा रखने वाले ऐसे मनुष्यकी 
पूजा करते हैं जो मावसे निवृत्त है। 

हम ऐसे कई गशहस्थाअ्रमी साधुओंका चरित्र छुन 
चुके हैं, जो संसारमें रहकर भी उससे निर्मोही रह सके, 
परंतु ऐसे मनुध्य करोड़ोंमें एक दो ही होते हैं। महात्मा 
गाी ऐसे पुरुषोंमेंसे एक हैं। करोड़ों रुपये आने जाने 
में इन्हें इ शोक नहीं होता और न अपने कार्यके 
पलट जानेसे ही इन्हें इपं-शोक होता है । 


जि ६, किरस १] 


धरक्ष थोगाम्यास 
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इस योगकी साधक एक हठयोगकी क्रिया भी 
वर्णित कर देना हम यहाँ उचित समझते हैं। हठयोग 
हमेशा राजयोगका सहायक द्वोताहै। वह अ्रकेला कोई 
कार्य सिद्ध नहीं कर सकता तथा राजयोग भी हठयोगके 
बिना अपर और समयसाध्य तथा अनेकथार असंभव 
हो जाता है । 
किसी समतल स्थानमें चित्त लेट जाश्रो तथा नख- 
पर्यत समस्त नाड्ियोंमेंसे प्राशशक्ति--मन-खींच कर 
नाभिमें,दृदयमें श्रथवा भुमध्यमें धारण करनेकी कोशिश 
करो, तथा ऐसा करते समय पाँवके अगठेकों स्थिरदृष्टि - 
से देखते रहो । ऐसा करनेंसे श्वामोच्छवासकी गति 
धीमी पड़ जायगी तथा हाथपेर दिलाने डुजानेस मुदेके 
समान दिखेंगे-डोलेंगे तथा धीरे धीरे एक मीठी निद्रासी 
आरा जावेगी। हस निद्राका नाम “योगनिद्रा! या “मनो- 
न्मनी! है और करीब १ माहके श्रभ्याससे सिद्ध हो 
जाती है। यह बच्चोंकी सबसे जल्दी, जवानोंकों देरसे 
और बढ़ोंको बहुत देरसे सिद्ध होती है । इस अभ्या- 
सके करने के पहले शवासनका श्रम्यास रगना चाहिए | 
इस आसनमें हाथ-पेर आदि अ्रग ३ 'न दीजे छोड़ने 
पड़ते हैं कि वे मुर्दे के अंगोंके समान हो जाते हैं | किसी 
मित्रसे दाथ-पेर हिलवा-इलवाकर इस आसनकी परीक्षा 
करवा लेनी चाहिये | 


इस ग्भ्यासके सिद्ध होने पर तुम देखोगे कि 
जितनी विभ्राँति और लोग दस घंटेकी नींदसे भी नहीं 
पाते उतनी विश्रान्ति तुम दो घंटेकी नींदसे ही प्रात्त कर 
सकोगे । नैपोलियनको यह निद्रा सिद्ध थी, वह २४-२४ 
घंटेकी यकावट घोड़े पर चढ़े-चढ़े २०-२४ मिनिटकी 
नींदसे निकाल लेता था | सुनते हैं कि महात्मा गाँधीकों 
भी यह निद्रा सिद्ध है; योगियोंमें यह साधारण वस्तु है। 


दूसरा अभ्यास 
प्रेमयोग 


जा घट प्रेम व संचरे सो धद आन ससान | 
जेसे खाल अहारकी सांस खेत बिलु प्रान ॥ 
“कबीर 

प्रेमयोगके विषयमें सबसे पहले घेरगडसंहिताका 
निम्न वाक्य जानने योग्य «है।--- 

स्वकी यहदये ध्यायेदिष्टरेवस्थरूएकर्म्‌ । 

चितयेत्‌ प्रेमभोगेन परमा हावपूर्वकस्‌ ॥ 

झानंदाअपुलकेग इशासावः प्रजायते | 

समाधि संभवेस्ते संभवेश मनोस्मनी ॥ 

इसमें बतलाया है कि--अपने द्वदयमें इष्देवके 
स्वरूपका ध्यान करके परम आह्यादप्वंक प्रेमयोगसे 
उसका चिंतवन करे। ऐसा करनेसे इस सारे शरीरमें 
रोमांच हो आता है, श्राखोंसे आनंदके अभ्रु गिरने 
लगते हैं श्र कभी कभी समाधि लग जाती है तथा 
मनोन्मनी ( योगनिद्रा ) भी संभव होती है । 

वासस्‍्तवमें श्रात्माका श्रात्माके प्रति जो आकर्षण 
है उसका नाम प्रेम है । प्रेम वह श्राग है जो न जाने 
कितने कालस और न जाने किसके लिये मनुष्यमात्रको 
विकल कर रही हैे। कभी कभी यह आग किसीफे 
संगसे, किसीके स्पर्शम कुछु समयके लिये ठंडी दुईसी 
मालूम होती है परन्तु फिर वह उससे कहीं तोत्र गतिसे 
प्रज्बलित हो उठती है | कवियोंमें वह काब्यल्यमें, तप- 
स्वियोंमें तपरूपमें, योगियोंमें ध्यानरूपमें, पद्धियोमें 
गानरूपमें तथा मिद्धोंमें मैत्री, कदणा, कमा और अ- 
हिंसारूपमें फूट पड़ती है 

विश्वमें प्रेमके सिवाय एक और भी भ्राकपंण है 
जो लोकमें कभी कभी मृलसे प्रेमके नामसे पुकारा 


है 


[फाह्युन वी-रतिवाँस सं० २४६६ 





जाता है। यह आकर्षण प्रत्येक उड़वस्तुमें है । काँचके 
किन्हीं भी दो समतल टुकड़ोंको एक दूसरैपर रखनेसे वे 
चिपकसे जाते हैं श्रोर ज्ञोर वेनेपर छूटते हैं । इसी 
प्रकार लोहेके दुकड़ोंमे, लोहे और लोहकांत (चुंबक) में, 
लोहकांतके विभिन्न धरुब्रों ( ?०)९५ ) में तथा एक ही 
प्रकारकी <ूसरेसे विभिन्न गुण वाली संष्टिओं--नर और 
मादाओंमें-+यह श्राकर्षय बहुत ही प्रबल है । 

मनुष्य आदि उच्च प्राणियोंमें उक्त दोनों प्रकारके 
आक्षणोंका, एक विचित्र संमिश्रश है। श्रनेक बार 
देखा जाता, है कि अआध्यात्मिक प्रेम अनेक बार इस 
शारीरिक जइ मोहमें परिशत होता है और शारीरिक 
प्रेम श्रमेक ब्वार आध्यात्मिक रूप ले लेता है । स्त्री- 
'पुरषका झाकषण इसी प्रकारका है । 

जड पदार्थोमें जो आकर्षण है बह प्रेमका असली 
रूप नहीं है वह उसका बहुत ही विकृत और तामसी 
रूप है। आध्यात्मिक प्रेम ही सत्य है और सब प्रेम 
रठ हैं, माया हैं श्रोर मोह हैं । श्राध्यात्मिक प्रेमग्राह्म 
है श्लोर जड़ प्रेम त्याज्य है। आध्यात्मिक प्रेम अ्रत्मिक 
उन्नतिका कारण है झोर जड़ प्रेम भ्रवनतिका । 

आत्माके विकासके लिये प्रेमकी बहुत बढ़ी आव- 
श्व॒कता है । वह विश्वके प्रत्येक प्राशीके प्रति प्रेम ही 
का जिसने भगवान महावोर और बुद्धको महान बनाया। 
बह सीताके प्रति प्रेम दी था जिसने यमचन्द्र जीको 
भहान्‌ बनाया और जिसे कबि क्षोग गाते गाते नहीं थ- 
कहते | शारीरिक प्रेम भी वियोग होनेके बाद आध्यात्सिक 
प्रेमड़ें परिणत हो जाता है। प्रेमका स्ोन्दर्य वियोगमें 
ही है, संयोगमें तो उतका झदंश भी नहीं हे । मेघदूत 
इसी लिवे सर्वोत्तम काब्य है--उसमें हम॑ उस चिरंतन 
विद्केगका एक भ्रामास मिलता है और आत्मा उसे 
जहर पिपासासे पीती जाती है । 


जिन लोगोंमें उस सनातन वियोगकी चिरंतन 
श्रग्नि जल रही है वे ही सर्वश्रेष्ठ कवि हैं, दाशनिक हैं 
ऋर योगी हैँ | भिनमें वह अग्नि विश्रीतिसे दब गई 
है--जिनकी विषयलालसश्रोंने उसे दबा दिया है-- 
जिनके कर्म उसे जानने नहीं देते उनका कतंब्य है कि 
वे श्रांति दूर करें--विषयोंसे बचें । यह वह अग्नि है 
जिसके तीज द्वोनेपर सब्र कर्ममल काफ्रके समान उड़ 
जाते हैं। कहा भी है--'प्रेमाग्निना दुक्षते सवंपापं ।”” 

प्रेमके विकासके लिये योगद्वारा प्रदर्शित जुदी-जुदी 
प्रकृतिके लोभोंके लिये साधककी योग्यतानुसार जुदे-जदे 
मार्ग हैं | 

सात्विक प्ररुृुतिक साधकोंके लिये इश्वर-भक्ति 
या ईश्वर-प्रेम उत्तम उपाय है, ईश्वरप्रेम क्या है और 
किस तरह किया जाना चाहिए, यह बततानेके पहले यह 
तानना आवश्यक है कि दरअसलमे ईश्वर है क्‍या 
वस्तु ! 

ईश्वर शब्द प्राचीनसे प्राचीन वेदादि ग्रंथोंम तीन 
अर्थोर्मे श्राया है, इनको समझ लेनके बाद इनका 
समन्वय अनकान्त दृश्िस किया जा सकता है। 

ईश्वर या ब्रह्मका प्रथम अर्थ आ्राध्यात्मिक है | इस 
भ्रथम आत्मा ही शाश्वत ओर अबिनाशी ब्रह्म है। 
यथा--- 
पुरातनो 5३ पुरुषो5३मीशो हिरणमयो 5३ शिवरूपमस्मि। 
बेदेरगेकेरहमेव वेचो विश्यविद्रेदजिदेव चाहं। 
व पुणपपापे सम नास्ति नाशो न जम्मदेहेग्ज्ियदुशिरस्ति| 
समस्तसाक्षि सदसद्रिदोन प्रयाति शुद्ध परमास्मरूपम । 
अवेब शायनमाध्योति संसाराल॑बयाशन । 
तस्मावेध विदित्येगं केवल्ये पदमश्जुते ॥ 

--श्रथबवेदीया क्ैबह्योपनिषद्‌ 
ईशवरका दूसरा अर्थ ग्राधिभौतिक या सामाजिक 





 है। इस अर्थमें ईश्वर राष्ट्रकी, समाजकी, देशकी श्रमूत 
श्रात्मा है जिमके द्वारा राष्ट्र, समात या देशका प्रत्येक 
व्यक्ति स्पंदित, प्रेरित या प्रभावित होता है| इस राष्ट्र 
पुरुष, समा ज-पुरुष, देश-पुरुष या विश्व-पुरुषके जाग्रत 
या सुप्त होनेपर जुदे जुदे सत्‌, कलि आदि युगोंका 
आविभाव होता है, ऐसा ऐतरय-बआरह्मणमं लिखा है । 
इस समाज-पुरुष या राष्ट्र-पुरुषकी जाग्रतिके चिह्न दम 
बतंमान भारतीय आन्दोलनमें देख रहे हैं | यह पुरुष 
समष्टिरूप है,इसीलिये कटद्टा है कि-- 
सं हलशीर्पापुरुष: सहस्ताक्ः सहत्रपात्‌ । 
--ऋग्वेद- पुरुषयूक्त 
अर्थात्‌--यह हज़ार सिरवाला, हज़ार श्रों खॉवाला 
ओर हजार पैरों वाला पुरुष है | जिसप्रकार हम यह कहे 
कि इस सभा या परिषद्के हज़ार सिर हैं श्रथवा भारत 
माताके ३० कोटि बच्चे, उसी प्रकारका यद्द कथन है। 
इस पुरुषके -- 
कल्ििः शयानों भवति संजिहानस्तु द्वापरः | 
उत्तिष्ठंस्त्रेत भवति कृत संपद्यते चरन्‌ू ॥ 
--ऐतरैय ब्राह्मण: | 


सोनेपर कलि, जंभाई लेनेपर द्वापर, खड़े होनेपर . 


त्रेता श्रोर चलने लगनेपर सत्युग होता है। वर्णेकि 
वर्गीकरणु के बाद जिस समा ज-पुरुष-- 

अड्ञावक्श्॑ भुजो चर्म कृतनमूरूदर विशः। 

पादौ यस्‍्याश्रिताः शुव्राः तस्मे वर्णात्मने नमः ॥ 

के ब्राह्मण मुखरूप हैं, क्षत्रिय भुजारूप हैं, वैश्य 
पेटरूप हैं तथा शुद्र पैरोंके श्राश्नित हैं, उस वर्णात्माको 
मेरा नमस्कार है | 

इश्वरका तीसरा श्र आ्रधिदेयिक है | जिस प्रकार 
जैन लोग त्रिलोककों पुरुषाकार मानते हैं उसी प्रकार 
वेदोपनिषद्‌ और योगके ग्रन्थोंमे मी माना है। इसके 


सरख योगाभ्यास 
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आगे उनकी कल्पना इतनी और आगे बढ़ी है कि इसे 
विराट पुरुषाकृतिमे किसी नियंताशक्ति आत्माकी आँव- 
श्यकेता है, जिसकी कल्पना विश्वप्रकृतिके रुपमें ही 
की गई है। यथा-- 

अभिम्ृर्धा चरुषी चंजसूयों विश! ओोज़े वाम्यूसाआदेवा। 4 
वायु प्राणों हृदय विश्वमस्य पद्भ्यां परथियोहत् सर्वे 
लोकाम्तरात्मा ॥ 

--मुण्डकोपनिषद्‌ । 
सो दिशः उध्यंमधन तिथेक्‌ प्रकाशयन्‌ ऋजते यहुनइथा 
एवं सदेवो भगवान्वरेशयों विश्वस्वमावादृधितिष्टस्पेषा ॥ 

-श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ । 
श्र्थात्‌--जिसकी मूर्घा श्रम्मि है, सूयं-चन्द्र श्राँखें 
हैं, दिशाये कान हैं, बचनादि देव हैं, थायु प्राण हैं, 
विश्ध दृदय है, पेरोंमें पृथ्यी है ऐसा सबलोकाँतरात्मा 
है | ऊपर नीचे बाजुकी सारी दिशाओंको प्रकाश करने 
वाला जो भगवान्‌ वरेण्यदेव है वह विश्वके खूपमें 
अवस्थित है | 
इस विश्वकोी परिचालित करनेवाली वह शक्ति 
कौनसी है, इस विषयमें मतभेद हैं। जडवादी वैज्ञानिक 
उसे ५विद्युत' मानते हैं तथा कोई उसे 'सूर्य” मानते हैं, 
तथा अध्यातक्मबादी उसे “सत्य” अ्रथवा “श्रदिंसा” मानते 
हैं; क्योंकि इन्हीं नैतिक नियमोंसे सब बंधे मालूम द्वोते 
हैं। महात्मा गाँधी सत्य! को ही परमेश्वर मानते हैं। 
कुछ भी हो, जैनधमंसे इनका कोई विरोध नहीं श्राता; 
क्योंकि इनमंसे कोई भी इस ईश्वरकों मनुष्यके समान 
चेतन तथा रागद्वेषपुर्ण नहीं मानता । जैनघर्म तो बाइ- 
बल, कुरान और मारतीय पाशुपत और वैष्णबमतके 
रागदवैषी व्यक्तिगत ईश्वरका विरोधी है | 
जैनधर्मानुमार मुक्त आत्माएंसव एकसी ही हैं। 
उनमें जो मेद था वह काल और कमझत्‌ था, और 


वश 
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झनेकान्त 


[फाल्गुन वीर-निर्वाण सं० २४६६ 





काल झौर कमनष्ट हो जानेपर वे एक ही हैँ क्‍योंकि 
कालकम कुछ जीव थोड़े ही हैं| जैसा कि निम्न वाक्‍्यों 
से प्रकट हैः--- | 
जीवहं भेठट जि कम्मकिठ, कम्भुषि जीव थ होह । 
जेश विभिददड होह तहं, काल लद्देविजु कोह ॥ २३३ 
एक करे मण विदिश करे, म॑ करि वश्णविसेयु । 
इचाई देवई जि वसह, तिहुयझ पहु असेसु ॥ २३४ 
--थोगीन्दुदेव-परमात्मप्रकाश 
अर्थात्‌--जीबोमें जो मेद है वह कर्मोंका क्रिया 
हुआ है, कम जीव नहीं होता किसी कालकों पाकर 
उनके द्वारा ( कर्मों द्वारा ) वह विभिन्न होता है। इस- 
लिये, है योगी ! आत्माको एक ही समर उन्हें दो सत 
कर और न उममें कोई वश भेद कर | यह अ्रशेष 
प्रिभुवन एक ही देव-द्वारा वसा है ऐसा समझ। 
अर्थात्‌ सब जीवोंमें श्रात्माका दर्शन कर । 
ईश्वरके उपयुक्त श्रयों पर विचार करनेसे ईश्वर- 
प्रेमका मांगे शीक्र हाथ लग जायगा । सब जीकोंमें 
आत्माका दर्शन करो--समा जकी, देशकी तथा विश्व 
की प्रत्येक व्यष्टि पर प्रेम करो और उसकी' सेवा करो । 
ईश्वरकों पहिचाननेका सेवासे बढ़कर स्पष्ट कोई उपाय 
नहीं है। बुद्धदेवने तो अपने मिक्तुश्रोंकी यहाँ तक उप- 
देश दिया है कि यदि तुम्दें समाधि-द्वारा मोक्षकी भी 
प्रासि होने बाली ही हो और उस समय किसीको 
तुम्हारी सेवाकी आवश्यकता हो तो समाधि छोड़कर 
' पहले उस प्राशीकी सुभुषा करो | मोह चाहे वह मोक्षका 
'ही क्‍यों न हो, मोज्॒का विधातक ही है | इसी प्रकार 
यदि देश तुम्हारा बलिदान चाहता है तो कायर बनकर 
यदि तुम मुनि हो जाओ और समाधि साध कर बैठो तो 
भी तुम्हें कुछ मिलने वाला नहीं है; क्योंकि कायरतासे 
परबह्म प्रात नहीं होता । कायरता ग्रशक्तको बासना 


है | श्रीयोगीन्दु देवने परमात्मप्रकाशमें श्रच्छा कहा है--- 
परमसमाहि धरेवि सुि, जे परवंभु ण जंति । 
ते भवदुक्खइ बहुविहई, काजु अरणंतु सइंति ॥१२४॥ 

श्र्थात्‌--परमसमाधिकों धारण करके भी जो 
मुनि परअह्मको नहीं प्राप्त होते वे श्रनेक तहहके संसार- 
दुःख श्रनंतकाल तक सहते हैं। वाल्तवमें उनकी विषय- 
वासना नष्ट नहीं होती, चाहे वह मोज्षकी ही क्‍यों न हो; 
क्योंकि वासना अ्शक्तिसे ही उत्मन्न होती है | 

बुद्धदेवने योगाभ्यासको गौण और सेवाघमंको 
मुख्य रक्खा है, परंतु जेनादि धर्मोमें दोनोंको समान 
कोटिम रक्‍्खा मालूम होता है ओर मोज्ञ के लिये दोनोंका 
साथ साथ अभ्यास आवश्यक माना है। 

जैनधर्म तथा वैदिक धममें सेवामार्ग के लिये तथा 
निम्न प्रकृतिके लोगोंमें प्रेमके विकासके लिये गृहर्था- 
श्रम उपयुक्त माना गया है | राजमिक और सामसिक 
प्रकृतिवालोंके कठोर, स्वार्थी निष्प्रेम हृदय प्रायः विवाह 
के द्वारा ही मुदु, निःस्वार्थ और प्रेमसे भीने बनाये जा 
सकते हैं| सालिक ईश्तरअ्प्रेमके लिये इन्हीं बसस्‍तुओंकी 
आवश्यकता है। शगेर और स्वास्थ्य पर भी इस प्रेम- 
का बड़ा अच्छा अ्रसर होता है | पहले जो दुर्बल,शोक- 
ग्रत्त और दुखी होते हैं उनमें भ्रधिकाश विवाहके बाद 
दृ४-पृष्ट, खुश श्रोर संतुष्ट मालूम होने लगते हैं । 
मस्तिष्क-विद्या ( ?॥/2700]02ए) तथा शरीर-विद्याके 
आचायोंका कथन हैं कि प्रेमका असर शरीरके प्रत्येक 
अभ्रवयव पर अप्‌व दिखाई देता है। हृदय और फुप्फु- 
सपर अजब प्रभाव पड़ता है। मस्तक और हृदय इन 
दोनोंको एक कर इ लनेकी मंथन किया शुरू हो जाती 
है। दृदयमें रूषिरका प्रताह तीत.वेगसे बहने लगता है, 
फुष्फुसोंमें गतिका संचार होता है और मुख-गाल-श्रोष्ठ 
तथा नयन इनमें प्रेमकीलाली दौड़ आती है | मस्तिष्क 






के अन्दरकी प्राज-्प्रंथिकरा प्रदेश एक अजब प्रकारका 
कायय करने लग जाता है, जिसस जिजीविषाकी वृद्धि 
होती है | प्रेमीके सहवासमें सूली रोटी भी मीठी लगती 
है, प्रेमके भावसे परोसा श्रन्न शुभ परिपाकको प्राप्त 
होकर शुभ भावोंको प्रदीक्त करनेम॑ बड़ा उपयोगी होता 
है [इन भावोंके कारण मन श्रनेक सुखानुमव करताहै, 
जिससे शरीरका प्रत्येक श्रवयव संतुष्ट होता है और 
अपना काम अच्छी तरह करता है । 

इससे पचनेन्द्रियों तथा अनेक सचालक मस्तिष्क 
के श्रवयवों पर गद्दरा लाभदायक श्रसर होता है। इस 
प्रकार शरीरकी प्रत्येक शक्ति वृद्धिगत होती है । रक्त, 
मांस, मेद, अत्यि, मजा शुक्र और शानततु पुष्ट द्वोते 
हैं ओर शरीर देखनेमें सुदर और मधुर दो जाता है । 
यकृत, पित्ताशय, और स्थलांच्र पर भी प्रेमका बड़ा 
लाभकारी असर पड़ता है। अनेक यकृत और स्थलांत्र 
के रोगी विवाहसे श्रच्छे हो गये हैं । उत्कृट्ट और पवित्र 
प्रेमका असर दृदयकी बीमारियोंकों दूर करनेमें दिव्यौपधि 
के रूपभ होता है | मंदाग्नि और पाचन क्रिया के अनेक 
रोग शीघ्र दी दूर हो जाते हैं ; 

ऊपरके वर्ण नको पदुकर कोई यह न समभले कि 
ये सब फायदे प्रेमके न होकर वीयंपातके हैं। ऐसा स- 
मभना वितान्त भूल तथा भ्रम होगा; क्योंकि वीयंपातस 
इन फायदोंमें उलटी कमी होने लग जाती है और प्रेम- 
के अच्छे असरको वीयंपातका बुरा असर नए्ठ कर देना 
है। यही कारण है कि जो दम्पति शुरूमें फायदा उठाते 
हुए मालूम पड़ते ये बे ही बीरे घारे रोगी और दुबंस 
हो जाते हैं। जिन दम्पतियींम॑ असली प्रेस न होकर 
विषयोंका प्रेम होता है उनकी भी यही दशा होती है । 
परन्तु अनेकबार प्रेमका फ़ायदा श्रन्य प्रकारके नुके- 
सानोंकी अपेक्षा अधिक भारी होने के कारण वीयप्रातकां 
नकभान नहीं मालम होता | प्रेमसे ग्रधिकतम लाभ 
उठानेंके लिये ब्रह्मतनयसे रहना ज़रूरी है | प्रेमके बंधन- 
में बंधे हुए स््ीःपुरुष पूर्ण नैप्ठिक ब्रक्षचयं रखते हुए. 
उपयुक्त फोयदे अधिकतम मात्रामें प्रास करते हैं। 
जिन मनुध्योंकी प्रकृति उन्हें ईश्वस्प्रेममें लीन नहीं होने 
देती उनके लिये ही इस प्रकारके प्रेमकी व्यवस्था की 


सरक्ष योगा म्पास 


गई है । जो ईश्बर-प्रेममें लीन रह सकते हैं वे प्रेमके 
सम्पण लाभ ईश्वरप्रेमसे दी प्राप्त कर लेते हैं। प्रेमका 
असर चाद्दे वद्द किसी प्रकारका क्यों न हो स्वास्थ्य और 
मनपर एक ही प्रकारका होता है | 

ईश्वरीय प्रेम निरंकुश और स्वतंत्र है, परन्तु अन्य 
प्रेम अन्य व्यक्तिपर आ्राभित है | ईश्वरीय प्रेम प्रत्यचर 
को आशा नहीं रखता, परन्तु अन्य प्रकारका प्रेम प्रत्य- 
त्तरके बिना नष्ट हो जाता है। इस प्रकारके शसुंतु॥ 
प्रेमका असर शरीरपर सतुष्ट प्रेमसे ठीक उल्दा पड़ता 
है। अधिकाँश विधवायें बिना किसी दृए कारणुके 
यकृत, हृदय, और फुप्फुसकी बीमारियोंसे पीड़ित रहती 
हैं, इसका कारण असंतुष्ट प्रेम हे--वे बेचारी पतिप्रेम 

| ईश्वर्प्रेमम लीन नहीं कर सकतीं । इसी प्रकार 

पुरुष भी अ्रसंतुष्ट प्रेमके कारण श्रनेक बीमारियोंके 
शिकार होते हैं श्रोर इंग्लैंड वगेरह देशॉमें तथा भारत 
में विवाहिताँक़ी अ्रपेज्ञा कुंआरोंकी अधिक मृत्यु संख्या 
होनेका कारण भी यही है| श्रसतुष् प्रेम आत्महत्याकी 
प्रवत्तिकों उत्तेजित करता है | 

प्रेमके विकासका राजमार्ग तो बिवाह ही है ।अन्य 
मांग साधारण लोगंके लिए सुलभ नहीं हैं, परन्तु इस 
में एक बड़ी भारी अड्चन है। अनेक थार मनष्य इस 
से तीजत्र मोहमे पढ़ जाता है और विपयोंका गुलाम द्वो 
जाता ह। विवाद विपय-बासनाओ्रोंकी जीतनेका--निर्वि 
कार बनने का--माम होना चाहिए, न कि नारकी होनेका 
इस अवस्थामे इन्द्रियां किस प्रकार सम्पर्ण रीतिसे जीती 
जा सकती हूँ तथा नादि-तन्तुश्राम प्रेमकी विद्यर्‌ उसन 
कर किस प्रकार ग्राध्यात्मिक लाभ उठाया जा सकता 
है, इस पर आ्राथके लेखमें बिचार किया जायगा तथां 
राजयोग, लययोग और हठयोगकी कुछ क्रियाएं भी 
बताई जाएँगी। यद्वाँ पर एक सूचना कर देना चाहता 
हूँ और वह यद्द है कि पाठक यदि बियादित हाँ तो 
देखें कि बीच बीचमें कुछ दिनके' लिये शअ्रपनी स्त्रीको' 
उसके मायके मेज देनेसे किस प्रकार उनमें प्रेम तीम 
होता है और निर्तिकारता श्राती हैं| सालमें ऐसह २-३ 
दफे एक एक दो दो महीने के लिये करना अच्छा है।' 


इससे आध्यात्मिक प्रेम भी बढ़ेगा | 
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“बजाए लीकिफ- 


भा रतके त्यौद्वारोंमें होली भी एक देशव्यापी मुख्य 
त्यौह्टर है। ब्नेक धर्म-समा नोंमें इसकी जो 
कथाएं प्रचलित हैं वे अपनी श्रपनी साम्प्रदायिक दृष्टिको 
लेकर भिन्न मित्न पाई जाती हैं। यहाँ पर उन सबके 
विचारका अवसर नहीं है। होलीक्री कथाका मूलरूप 
कुछ भी क्‍योंन रहा हो, परन्तु यह त्योहार श्रपने 
स्वरूपपरसे ममता और स्वतन्त्रताका एक प्रतीक जान 
पड़ता है; भ्रथवा इसे सावंजनिक हंसो-खुशी एवं प्रसन्न 
रहनेके अ्रम्यासका देशव्यापी सक्रिय अनुष्ठान कहना 
याहिये। 
इस झबसरपर हरएकको बोलने, मनका भाव व्यक्त 
करने, स्वाँगसमाशे नृत्य गानादिके रूपमें यथेष्ट चेशए 
करने, आनन्द मनाने और मानापमानका ख्याल छो ड़- 
कर--बड़ाई-छोटाई झथवा ऊँचता नीचताकी कल्पना- 
जन्प ध्यर्थंका संकोच त्यागकर--एक दूसरेके सम्पकमें 
आानेकी स्वतसत्रता होती है। साथ ही, किसीके भी 
रंग डालने, भल उड़ाने, देसी मज़ाक करने तथा अप्रिय 
चेष्टाएँ करने झआादिको स्वेच्छापवंक खुशीसे सहन किया 
जाता है--अपनी तौहीन(मानहानि आदि)सममककर उस 
पर कोपका भाव नहीं लाया जाता, न अपनी पोज़ीशनके 
विमड़नेका फोई ख्याल ही सताता है, और यों एक 
प्रकारते समता-सहनशीलताका अभ्यास किया जाता 
है। क्या यों किये कि इसके द्वारा राष्ट्रके लिये 
विधातक ऐसे राग देषादि मूलके अनुचित भेद-भावोंको 
कुछ समयके लिये भुलाया जाता है-- उन्हें भुलाने 
तथ्य जलाने तकका उपक्रम एवं प्रदर्शन किया जाता 
है--और इस तरह राष्ट्रीय एकताकों बनाये रखने 
खथथा राष्ट्रीय समुत्थानके मार्गक़ो साफ़ करनेका यह 


भी एक क्दम श्रथवा दंग होता है। 'होलीकी कोई 
दाद फर्याद नहीं! यह लोकोक्ति भी इसी भावकों पुष्ट 
करती है, और इसलिये इस त्यौहारकों अपने अ्रसली 
रूपमें समता और स्वतन्त्रताका रूपक ही नहीं किन्तु 
एक प्रतीक कहना क्यादा श्रच्छा मालूम होता है। 

समय भी इसके लिये अ्रच्छा चुना गया है, जो 
कि वसंत ऋतुका मध्यकाल होंनेसे प्रकृतिके विकासका 
यौवन-काल है। प्रकरतिके इस विकाससे पदार्थ पाठ 
लेकर हमें उसके साथ साथ अपने देश-राष्ट्र एवं 
झ्रात्माका विकास अथवा उत्थान सिद्ध करना ही 
चाहिये। उसीके प्रयत्नस्वरू--उसी लक्ष्यकों सामने रख 
कर--यह स्यौहार मनाया जाता था, और तब इसका 
मनाना बड़ा ही सुन्दर जान पढ़ता था| परन्तु खेद है 
कि आज वह बात नहीं रही | उसका वह लक्षय अथवा 
उद्देश्य ही नहीं रहा जो उसके मूलमें काम करता था ! 
उसके पीछे जो शुभ भावनाएं दृष्टिगोचर होती थीं और 
जिन्हें लेकर ही वह लोकमें प्रतिष्ठित हुआ था उन सब 
का आज अभाव है |! ग्राज तो यह त्योहार इंद्विय- 
विषयोको पुष्ट करनेका आधार अथवा वितकी जधन्य- 
वृत्तियोंको प्रोतेजनन देनेका साघन बना हुआ है, जो 
कि ब्यक्ति और राह दोनोंके ही पतनका कारण. है-- 
स्पौहारके रूपमें जसका कोई भी महान्‌ ध्येव सामने 
नहीं है। इतीसे होलीका वर्तमान रूप विकृत कहा जाता 
है, उसमें प्राय न होनेसे वह देशके लिये भाररुप है 
ऋौर इसलिये उसे उतके वर्तमान रूपमें मानना उचित 
नहीं है। उसमें शरीक होना उसके विक्ृत रूपको पु 
करना है | 

बदि समता और स्वतख्॒ताफे सिद्धान्त पर आब- 


वर्ष ३, पिरण २] 
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लम्बित राष्ट्रीय एकता आदिकी दृष्टिसि चित्तकी शुद्धि 
को क्रायम रखते हुए यह त्यौहार अपने शुद्ध स्वरूपमें 
मनाया जाथ और उससे जनताकों उदारता एवं सहन- 
शीलतादिका सक्रिय सजीव पाठ पढ़ाया जाय तो इसके 
द्वारा देशका बहुत कुछ हित साधन हो सकता है श्रौर 
वह अपने उत्थान एवं कल्याणके मार्ग पर लग सकता 
है । इसके लिये जरूरत है काँग्रेस-जेसी राष्ट्रीय संस्था 
के आगे आनेकी ओर इसके शरीरमें घुसे हुए विकारों 
को दूर करके उसमें फिरसे नई प्राण-प्रतिष्ठा करने की | 
यदि कांग्रेस इस त्योद्दारकों हिन्दू धर्की दलदलसे 
निकाल कर विशुद्ध राष्ट्रीयाका रूप दे सके, एक 
राष्ट्रीय सप्ताइ आदिके रूपमें इसके मनानेका विशाल 
आयोजन कर सफे और मनानेके लिये ऐसी मर्यादाएँ 
स्थिर करके दृढताके साथ उनका पालन करानेमें समर्थ 
हो सके जिनसे श्रभ्यासादिके वश कोई भी किसीका 
ग्रनिष्ट न कर सके ओर जो व्यक्ति तथा राष्ट्र दोनोंके 
उत्थानमें सद्ठायक हों, तो वह इस बहाने समता श्र 
स्वतम्त्रताका अच्छा वातावरण पैदा करके देशका बहुत 









ही हितसाघन कर सकेगी और स्थराज्यको बहुत निकट 
ला सकेगी । यदि कांग्रेस ऐसा करनेके लिये तैयार न 
हो तो फिर हिन्दू समाजकों ही इस त्योहारके सुधारका 
भारी यत्न करना चाहिये | 
क्या ही अच्छा हो, यदि देशसेवक जन इस स्थौ- 
हारके सुधार-विधषयमें झपने झपने विचार प्रकट करने 
की कृपा करें और सुधार-विषयक अपनी अपनी योज- 
नाएँ राष्टरके सामने रखकर उसे सुधारके लिये प्रेरित 
करें। यदि कुछ राष्ट-हितषियोंने इसमें दिलचस्पीसे 
भाग लिया तो मैं भी अपनी योजना प्रस्तुत करूँगा 
और उसमें उन मर्यादाओ्रोंका भी थोड़ा बहुत उल्देख 
करूंगा जिनकी सुधारके लिये नितान्त आवश्यकता है। 
मर्यादाएँ पहले भी ज़रूर थीं, जिनके भंग होनेसे लक्ष्य- 
भ्रष्ट होकर ही यह त्यौहार विकृत हुआ है। और इसी 
लिये बहुत श्रसेसे मैंने भी होलीका मनाना-उसमें शरीक 
होना--छोड़ रक्‍्सा है | 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा 
बसतत+ >कल्फे न 


होली होली है / 


(१) 

ज़ान-गलाल पास नहिं, श्रद्धा-- 

समता रंग न रोली .है । 
नहीं प्रेम-पिचकारी करमें, 

केशर-शान्ति न घोली है ॥ 
स्पाद्दादी तुमृदक् बजे नहीं, 

नहीं मघुर रस बोली है | 
कैसे पागल बने हो भेतन-। 

कहते होली होली है !/ 





(२) 
ध्यान-भपि प्रज्वणित हुईं नहिं, 
कमेंन्चन न जलाया है | 
असद्भाषका धुआँ उड़ा नहीं, 
सिद्-खरूप न पाया है ॥ 
भीयी नहीं जरा भी देखो, 
स्वानुभूतिकी चोली है । 
पप-बूलि 'नहिं उड़ी, ग़्हो फ़ि-- 
द्रेसे 'होली होली है! |/ 


-कगबीर' 
3. 


भ्क़ 


दर्शनोंकी आस्तिकता और नास्तिकताका आधार 


[ ल्ले० पं० ताराचम्द जेन स्यायतीर्थ, दर्शन शास्त्री 


“++३२-५7४६8३$४<४<६-- 


एः समय था जब लोग आत्मिक-उम्नतिकी 

ओर बड़े ज्ोरोंस बढ़ रहे थे । आत्मिक- 
उञ्नतिके विषयमें दाशनकॉका परस्परमें मतेक्य न 
था, प्रत्येक दाशनिक अपने मन्तव्य व दशन 
(?%॥|०४०7९) को सर्वोत्तम बतलाकर उसको 
ही आत्मोन्नतिका प्रमुख साधन घोषित करता 
था। ये दाशनिक कभी कभी आपसमें वादविवाद 
भी किया करते थे, वादविवादका परिणाम कभी 
सुखद ओर कभी कलहवद्धंक हुआ करता था। 
झात्मिक-उन्नतिके लिये अनेक नये दशन, मत 
और मज़हब पेदा हुए। आध्यात्मिक उन्‍नति व 
सुखके नामपर जहाँ इन दशनोंन जितनी अधिक 
सुख और पावन-कृत्योंकी स््॒रिकी है; उन्हींन उसी 
उन्‍नतिके बहाने दुःखों और अत्याचारोंका कम 
सजन नहीं किया। मायावियों, स्वार्थियों और 
अपनेको ईश्वरका प्रतिनिधि घोषित करनेवाले 
लोगोंने दृवी-देवता तथा यज्ञादिकी कल्पना कर 
धर्मकी ओटमें मनष्य-सम/ज ओर मूक-पशुश्रोंके 
ऊपर जो जुल्म ढाये हैं, उनकी दास्तांके पढ़ने, 
छुनने और स्मरण करने मात्रसे मस्तक घूमने 
लगता है । यही कारण हैं कि बहुत लोग धमंसे 
घुणा करने लगे हैं; परन्तु धरम जीबनमें उतना ही 
आवश्यक हैं, जितनी हवा | धर्म व दशेनोंके नाम 
पर जो जुल्म हुए हैं, उनमें उन धर्मों और दशनों 
का कोई दोष नहीं है। इसका सारा दोष तो धर्म- 


का स्थांग रचनेवालों पर हैं। धर्म ब दशन तो 
अपने उद्देशसे कभी बिचलित नहीं होते। हाँ, 
अपर पुरुषों द्वारा जो दर्शन चलाये जाते हैं वे 
पूण आत्मिक-उन्‍नति करनेमें प्रायः असफल रहते 
हैं। खैर, यहाँ पर दर्शनोंकी वास्‍्तविकता-अवास्त- 
विकता वा पुर्णंता-अप्णंतासे कोई सरोकार नहीं, 
यहाँ तो सिफ़ इतना ही बतलाना है कि दशनों 
की आर्तिकता वा नास्तिकताका अमुक आधार 
है । 

में पहले ही संकेत कर चुका हूँ. कि दाशनिक 
अपने अपने मनन्‍्तव्यकों लेकर आपमसमें बाद- 
विवाद किया करते थे और उसका नतीजा कभी 
कभी कलह बंधन भी हुआ करता था | श्रति 
प्राचीन-कालमे इश्वरादि विषय पर अनेक 
शाख्ाथ हुए,इन शाम्तरा्थो्में प्रमुख दो विरुद्ध-मनो- 
वृत्तिबाले दाशनिकोंने भाग लिया। इन शाब्बा्ों 
अथवा वादोंस मत-भेद मिटने वा तत्वनिर्ण॑यके 
बजाय, और अधिक द्वेषाग्न भड़को । जिन बातों 
(इश्वरादि)के निशयके लिये दशेनोंका जन्म हुआ, 
वे विषय आज़ भी जहाँके तहाँ अन्फ्काराच्छुन्न 
हो रहे हैं और दशनोंके बाद-विवादोंके विषयमे 
कविका यह कथन अत्चरशः सत्य मालूम द्वोता 
है 

सर्दियोंसे फ़िलासफ़ी की चुनाचुनी रही । 

पर खुदाकी बात जहाँ थी वह वहाँ ही रही ॥ 
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इन दोनों विरुद्ध मनोव॒त्तियोंने आपसमें 
झत्यन्त उम्ररूप धारण कर दाशनिक-जगत्‌ , और 
साथ ही साधारण जनताको भी दो भागोंमें 
विभक्त कर दिया । एक भागकों आस्तिक और 
दूसरे भागको नास्तिक कहते हैं, दोनों एक दूसरे 
के दुश्मन हैं । हमें उस बुनियाद--आधारको 
ढू ढ़ निकालना है, जिसके बल पर इन बिरोधि- 
मनोवृत्तियोंका बीज बोया गया, ओर जिसका 
परिणाम हमेशा दुखद तथा कट द्वी रहा । श्रपने 
अगुओंके फसलावर्म आकर साधारण जनता 
भी इन मनोवृत्तिओंके प्रवाहम बहनेस अपने 
आपको न रोक सकी । इस विरोधन इतना ज़ोर 
पकड़ा कि आये दिन धमंके नामपर मानवताका 
खले आम गला घोंटा गया, इस भावनाने मानव- 
समाजको टुकड़े टुकड़ेमं विभक्त कर दिया, जिससे 
उनकी वा उनके देशकी अपार क्षति हुईं। इस 
युगम भी कभी कभो ये हत्यारी भावनाएं जाग 
उठती हैं, जिससे राजनैतिक आन्दोलनकों भी 
इसका कट परिणाम भुगतना ही पड़ता है। इस 
समय तो हमें ऐसी दशा उत्पन्न कर देना चाहिये, 
जिससे सभी दाशंनिक वा जनसाधारण एक 
दूसरेको अपना भाई समझकर देशोद्धार आदि 
कार्योंम कन्धासे कन्धा जुटाकर आगे बढ़ते जावें। 
इसके लिये पक्षपात वा अपने कुलधमंका मोह 
छोड़कर यक्ति-अविरुद्ध दशनकी आस्तिकता और 
नास्तिकता पर हमें विचार कर लेना चाहिये, 
व्यथ दूसरोंको नास्तिक कह कर, उन्हें ६ु:खित 
करने और भड़कानेसे क्‍या लाभ ! इन्हीं दुर्भाव- 
नाओोंने तो भारतको गारत कर दिया; अब तो 
सम्हले । 


दशनोंको आस्तिकता और नास्तिकताका आधार 


२ है 





बहुत कुछ विचार करने वा आतस्तिक-नास्तिक 
कट्टे जानेवाले दशेनोंकी विवेचनाभोंकी जानकारी 
करनेके बाद, में इस नतोझे पर पहुँचा हूँ, कि 
किसी पदार्थके अस्तित्वके स्वीकार करनेसे आ- 
स्तिक, तथा उसी पदार्थके न माननेसे दृशन ना- 
स्तिक कहलाये । किसीने इश्बर, अद्या, खुदाको 
जगतका बनानेबाला स्वीकार करने, किसीने वेद- 
प्रमाण, किसीने अदृष्ट--पुए्य-पाप, और किसीने 
परलोकका अस्तित्व माननेवाले दृशनको आस्तिक 
घोषित किया। और जिनने इनके माननेसे इंकार 
किया उन्हें नास्तिक घोषित कियां गया। ऊपर 
लिखी भआस्तिक नास्तिक मान्यताओोंके विषयमें 
यहाँ पर कुछ विवेचन करना आवश्यक है; जिस- 
से विषयका स्पष्टीकरण दो जाषे और आस्तिकता 
तथा नास्तिकताकी भी जानकारी सरलतासे हो 
जाय । 

ईश्वरवादी दशनिक--जिन दर्शनोंमें ईश्वरको 
जगत॒का कता<ूता माना गया हे-जेन-दर्शन, 
बोद्धदर्शन ओर चाबबाक-द्शनको ईश्वर न माननेके 
कारण नारिनिक घोषित करते आये हैं। यह ठीक 
है, कि जेनद्शन ईश्वर नहीं मानता, पर ईश्वरा- 
स्तित्व सिद्ध होनेसे पहले उसे नास्तिक कहना 
उचित न होगा, युक्तिके बलपर यदि ईश्वर सिद्ध 
हो जाय तो जेनदशेनको नास्तिक द्वी नहीं, और जो 
कुछ चाहे कह | हाँ, तो यहाँ पर ईश्बरके विषयमें 


 विवेचना की जाती है । कतिपय शेश्वरवादी 


दाशनिकोंका अभिमतहै कि इस युगसे बहुत पहले 
इस दुनियाँका कोई पता न था, केवल इेश्वर ही 
मोजूद था। एक समय ईश्वरको--यथ्परि वह परि- 
पूर्ण था--एकसे अनेक दाने वा सृष्टिरचना करने 
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की लालसा हुई। चु कि वह सर्वशक्तिमान्‌ सर्वक्ष, 
ओर व्यापक था; इसलिये उसने स्वेच्छानसार 
तमाम जड़ी और चेतन-जगत्‌--पबेत, समुद्र, नद- 
नदी, भूखण्ड, बनखरड, देश, ड्रीप ओर पशु-पक्ती, 
कीड़ा-मकोढ़ा, देव, मनुष्य आदिका निर्माण 
किया। इस कार्यके निर्माएमें उस क्रिसी भी श्रन्य 
साधन--उपादानादि कारणोॉंकी--ज़रूरत नहीं 
हुई; अर्थात्‌ स्वयं ईश्वर ही उपादान श्रोर निमित्त 
कारण था । 

पाठकों ! आप लोग जानते ही होंगे कि प्रत्येक 
कार्यके करनेमें उपादान-कारण और निमित्त 
कारणकी आवश्यकता हुआ करती है। जो अपनी 
हस्ती वर्तमान पर्याय-मिटाकर ख़द कार्य रूपमें 
तब्दील हो जाय उसे उपादान कारण कहते हैं; 
और जो काय करन में सहायक हो उसे निमित्त 
या सहायक कारण कहते हैं। जेसे, र!टी बनानेके 
लिये आटा, रसोइया, पानी आग आदिकी आब- 
श्यकता हुआ करती है; रोटी कार्यमें आटा उपा- 
दान कारण है; आटा अपनी वर्तमान चर्ण पर्याय- 
को छोड़कर पानी आदिके सहयोग-सम्मिश्रणसे 
पिंडादि आकृतियोंको धारण करता हुआ, रसोइया 
के हाथथोंकी चपेट वा चकला-बेलनकी सहायतासे 
वपटा तथा गोलाकारमें परिवर्तित होकर अग्निपर 
सेकनेसे रोटी-कार्यमें बदल जाता है, पर वह अपने 
रूप-रसादि गृणोंको नहीं छोड़ता। स्वणंसे कड़ा, 
बाली, क्र॒डल आदि अनेक भूषण बनाये जाते 
हैं; परन्तु सोना अपने स्वर्णत्व, पीतत्वादि स्वरूपको 
कभी नहीं छोड़ता, केवल अपनी पिंड, कुए्डल 
झआादि पर्यायों और आहृतियोंका ही परित्याग 
करता है। तांता, पीतल, लोहा, मट्ठी, का8 आदि 


अनेकान्त 
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से भी जिन कार्योंका निर्माण किया जाता है, उनमें 
तांत आादि--जिस मूल वस्तुसे काय पेदा हुआ 
है--बरात्र अन्वयरूपसे पाया जाता है | उपादान 
कारण अपनी पर्यायों-द्वालतोंको तो छोड़ देता है, 
पर वह खद कभी विनष्ट नहीं होता, उससे जिन 
कार्योंकी सृष्टि की जाती &, उन कार्योंमें उपादानके 
समस्त गुण अधिवाद रूपसे पाये जाते हैं। 

ईश्वरवादी लोग जगत-कायकी रचनामें इश्वर- 
को ही उपादान वा निमित्त कारण बतलाते हैं, पर 
युक्ति ओर बद्धिकी कसौटी पर कसनेसे यह बात 
बिल्कुल मूठ मात्रित होती है; क्योंकि में पहले ही 
लिख चका हूँ कि कार्यमें उसके उपादानके समस्त 
गुण पाये जाते हैं । अब सोचिये, यदि जगत-कार्य 
का उपादान कारण ईश्वर है, तो लाज्ञमी तौरपर 
इेश्चर के सर्वक्षत्व, व्यापकत्व, सर्वशक्तिमस्वादि 
गुण जगतमें पाये जाना चाहिये | परन्तु संसारमें 
जितने काय नज़र आते हैं, उनमें ईश्वरके गरणों- 
का खोजने पर भी सद्भाव नहीं मिलता, फिर न 
जाने किस आधारके बल पर ईश्वरवादी इश्वरकों 
जगतका उपादान कारण बतलाक्र उसे कलंकित 
करते हैं। भले ही अन्धश्रद्धालु ईश्वरको वैसा मा- 
नंते रहे, परन्तु जिनके पास सममने-तर्क करनेकी 
ब॒द्धि है, बे तो इसे निरी युक्तिशन्य कपोल-कल्पना 
कहगे । 

अन्य इश्वरवादी लोग इेश्वरकों जगतका 
उपादान कारण न मान, निमित्त कारण बतलाते 
हैं; उनका कहना है कि--सष्टिरचनाके पहले 
अक्ञांडमें इेश्वर, जीव और प्रकृति तीन ही पदार्थ 
ये। ईश्वरने स्वेच्छानुसार जीव और प्रकृतिसे 
चेतन तथा अचेतन जगतकी उत्पति की । जिस 
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तरद्द कुम्दार मिट्टी घट, दीपक, सकोरा आदि 
मिट्टीके बर्तन, बढ़ई लकड़ीसे कुरमी, मेज, 
पलंग किवाड़ आदि और जुलाहा ( बनकर ) 
रुतसे धोती, दुपट्टा, चादर, तौलिया, रूमाल आदि 
कपड़ा तैयार करता है; यदि मिट्टी उपादान कारण 
तथा अन्य चक्रादि ( घड़े बनानेका चाक ) निमभित्त 
कारण मौजद भी रहें और कुम्हार नहोतो घढ़े 
आदिका बनना सवंथा असम्भव रहता है । उसी 
प्रकार यद्यपि जीत्र और प्रकरृति--उपादान-कारणों- 
के द्वारा हो चेतन अवबेतन विश्वकी रचना हुई हे; 
तो भी इस तमाम अत्यन्त कठिन दुरूह और 
व्यवस्थित जगत्‌-रचनाका करनेवाला कोई बहुत 
बुद्धिमान व्यक्ति ज़रूर है । जो इस रचनाका 
कत्ता हे, वह ईश्वर है, इश्वरसे भिन्न कोई अन्य 
साधारण व्र्यक्त इनने महान कार्यकरो नहीं कर 
सकता । चुकि ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ , स्वक्ष और 
सर्वत्र व्यापक है, इसलिये बह एक ही समयमें 
अनेक देशवर्ती, एक देशवर्ती अनक काय ओर 
भिन्न सभयमें भिन्न भिन्न देशमें होनेवाले अनेक 
कार्योंकी सरलतामे करता रहता है | 

ईश्वरवादी दाशेनिक|की तरह निरीश्वरबादी 
दार्शनिक भी कायकी उत्पत्ति उभय कारणोंसे 
( उपादान और निमित्तसें ) मानते हैं । जैन- 
दर्शनने ईश्वरकी जगत-कतुनाका युक्तिपूवंक खंडन 
किया है, वह सब्र यहाँ नहीं लिया जा सकता 
यहाँ मोटी दलीलें पेश करूँगा, जिससे जगनकी 
प्राकृतिकताका भान हो सके । 

हमारे इश्वरबादी भाई कहा करते .हैं, कि हर- 
एक कायकी उत्पत्ति बुद्धिमान्‌ सहायकके बिना 
नहीं होती; परन्तु संसारमें ऐसे बहुतसे काये नजर 





आप बनते बिगड़ते रहते हैं । घास, कीड़ा-मकौड़ा, 
जड़ निमित्तक मिल जानेसे उत्पन्न होते हैं और 
विनाश हेतुओंके साहचर्यसे विनिष्ट होते रहते हैं। 
हीरा, मणि, पन्ना, पुखराज आदि नियत स्थानमें 
ही पैदा हंते हैं| स्वाति की बद यदि सीपमें पड़ 
जाय तो मोनी बन जाता है, किसी हाथीके गण्ड- 
स्थल्षमें भी गजमुक्ता / एक किस्मका मोती ) का 
सदभाव माना गया है, सपराज--मणियार सर्पके 
मस्तक पर मणिकी उत्पश्िि होती है; इसी तरह 
ओर भी असंख्य उदाहरण दिये जा सकते हैं, 
जिनके बनानेपें प्रकृतिके सिवाय अन्य किसी भी 
इश्वरादि व्यक्तिका ज़रा भी दखल नहीं है । शा- 
यद ईश्वरवादी दार्शनिक उपय क्त ठदाहरणोंमें भी 
इेश्वरका देखल बनलाने हुए कहें, कि ये कार्य भी 
सातिशय परमात्मा द्वारा ही निर्मित होते हैं; 
परन्तु घासादिकी उत्पत्तिको देखते हुए, उसकी 
बुद्धिमत्ताकी कलई खल जाती है । आबाद मकानों 
की छत, अंगन भित्ति आदि उपयोगी स्थानों पर 
भी बारिशके दिनोंमें व्यथे ही घास पैदा होजाया 
करता है, यह कार्य भी क्या बद्धिमत्ताका सूचक 
हैँ? 

ईश्वरवादी दाशनिक इश्वरकों जगतू निर्माता 
माननेमें यह दलील भी देते हैं कि, अगर जगतका 
बनाने वा व्यवस्था करनेवाला महान्‌ बद्धिमान न 
होता, तो यह विश्व-रचना इतनी व्यवस्थित और 
सुन्दर न होती । यह उसी सर्वेशक्तिमान परमात्मा 
की लीला है जिसने जगतको एक सुन्दर ढाँचेमे 
ढाला है। भाइयो, जरा विश्व-रचनाकी ओर भी 
गौर कोजिये, भाया यह व्यवस्थित है या अव्यव- 


६१६ झनेकास्त [फाल्गुन, वीरनिवाँय सं०२४६ ६ 





स्थित ? कहीं भयंकर दुर्गंभ पव॑त ही पंत, कहीं 
बन ही बन, कहीं पानी ही पात्ती, कहीं पानीका 
बिलकुल अभाव--मरुस्थ जैसे स्थानोंमें, निजेन 
स्थानोंमें जल्षप्रपात और सुन्दर मरनोंका बहना, 
जहाँ ऊँची ज़मीन चाहिये वहाँ ज्मीनफा नीचा 
होना, जहाँ भभागका नीचा शोभास्पद होता वहाँ 
उसका ऊँचा होना, अकाल, महामारो, अनाबुष्टि 
अतिवृष्टि उल्कापात आदिका द्ोना, डांस, मच्छर, 
कीड़ा-सकोड़ा सांप विच्छू सिंह व्याघप्रकी सृष्टि 
होना, मनुष्यमें एक धनवान्‌ दूसरा निधेन एक 
मालिक दूसरा नौकर, एक पुत्र-स्री-वाल बचे आदि 
के अभावसे दुखी, दूसरा इस सबके होते हुए भी 
दरिद्रताके कारण मद्दान दुखी, एक पंडित दूसरा 
अक़लका दुश्मन-मूखे, चन्दनका पुष्प विध्दीन 
होना, स्वणमें सुगन्‍्धका न होना और गन्‍नामें 
फलका न लगना इत्यादि ऐसे अनेक उदाहरण 
हैं जिनके कारण विश्वरचनाको कोई भी बुद्धिमान 
व्यस्थित और घुन्दर नहीं कह सकता । इस लिये 
अद्धिमान इश्वरकों जगतका निर्माता वा व्यवस्था- 
पक कद्दना बिलकुल ही सारहीन मालम द्ोता है। 
इसीसे किसी कबिने ऐसे इश्वरकी बद्धिका उप- 
हास करते हुए स्पष्ट ही लिखा है-- 
गन्धः सुबर्ण फलमिक्षुदंडे नाकारि पुष्पं किलचन्दनेषु 
विद्वान्‌ कनाढ्यों न तु दीर्धजीवी पातुः पुरा को5पिन- 
बुद्धिदीउभूत्‌ ॥ 
पाठक महानुभाव उपयुक्त कथनसे संक्षेपमे 
यह तो समझ ही गये होंगे, कि इश्वरको जगत 
कर्ता मानना युक्तिकी कसौटी पर किसी प्रकार 
भी कसकर सिद्ध नहीं किया जा सकता और 
वास्तवमें बह न जगतका बनानेवाला, वा पालन 





करनेवाला और न नाश करनवाला हूं है। भले ही 
अन्धविश्वासी उसको बैसा मानते रहें जो क्ञना 
बरणादि अष्ट कमोंके बन्धन ते हमेशाके लिये छूट 
गया हैं अर्थात कर्मोंकी गुज्लामीकी जंजीरोंकों जि- 
सने काट फेंका है, जिसने समस्त कार्य कर लिये 
हैं--ऋतकत्य होगया है--और जिसने पणता प्राप्त 
करली है, ज्ञान, सुख, वीये-आदिका धनी है जो 
मोक्ष पानेकरे बाद संसारमें कभी न लौदता हैं. और 
न संसारकी मंमटोंमें फेसता है वह्दी इेश्वर है । 
उसको महेश्वर, ब्रह्मा, विधणु परमात्मा, खुदा गौड़ 
((5०0) आदि भी कहते हैं। जैन दशनमें इसी 
प्रकारका इेश्वर-परमात्मा माना गया है और ऐसा 
इश्वर कोई एक विशेष व्यक्षि ही नहीं है । अब 
तक अनंत जीव परमात्मपद पा चके हैं और 
भविष्यमें भी अगण्णित :जीव तरक्की करते करते 
इस पढदको प्राह्न करेंगे। अब तक जितने जीवोंने 
परमात्मपद प्राप्त किया है और भविष्यमें आ्रात्मिक 
उम्नति करते करते जितने जीव इस पदकी प्राप्ति 
करेंगे, वे सब परस्पर एक समान ज्ञान-सुख बीये 
आदि गुणोंके धारक होंगे। उनके गुणोंमें रंच- 
मांत्र भी तारतम्य न तो पाया जाता और न कभी 
पाया जायगा । जिनसे पृज्य-पूजक भाव सदाके 
लिये दूर होगया है. और बे सभी मुमुच्षु जीत्ों 
द्वारा समानरूपसे उपास्य हैं। इन मुक्त जीबोसे 
भिन्‍न जगत्‌ सृष्टा, जगल्पालक और जगतु-विध्य॑- 
सक त्रि-शक्ति सम्पन सदेश्वर नामका कोई भी 
व्यक्ति नहीं हैं। अतः इश्वर ( जगत्‌ कर्ता आदि 
रूपसे ) न भाननेवाले दशनोंको नास्तिक दर्शन 
नहीं कद्दा जा सकता; इसलिये उपय क्त दलीलसे 
जैनदर्शन आदिको नास्विकद्शेन कद्टना महान 


वर्ष ३, किरण २] 


दर्शनोंकी आस्तिकता और नास्तिकताका शाधार 


श२७ 





झपराध होगा। 

भ० महावीर और महात्मा गौतमब॒द्धसे 
क़रीब सौ वर्ष पहले जन्म लेनेवाले प्रसिद्ध दाशे- 
निक महर्षि कपिलने (कहते हैं सबसे प्रथम 
कपिलने ही <र्शन पद्धतिको जन्म दिया था, उनसे 
पहले आत्मा आदिके विषयमें न तकंणा की जाती 
थी और न इन गढ़ प्रश्नोंके सुलमानेका प्रयत्न ही 
किया जाता था | ) जगतकी उत्पत्तिको स्वाभाविक 
बतलाया है और ईश्वर नामके पदाथका खंडन 
किया है; परन्तु किसी दार्शनिकने कपिल्ल द्वारा 
चलाये सांख्यद्शनकों नास्तिकदर्श नहीं लिखा। 
इससे समम लेना चाहिये कि नास्तिकताकी कोई 
अन्य ही बुनियाद है। कुछ लोग --जो वेदको ही 
हरएक बातमें प्रमाण मानते हैं--ऋग्वेद आदि 
बेदोंको प्रमाण न माननेवाले और बेदोंके अप्रा- 
कृतिक, असंगत तथा यक्ति-बिरुद्ध अंशोंका खंडन 
करनेवाले दार्शनिकोंकों नास्तिकोवेद निन्दकः:!-- 
वेद निन्‍दक नास्तिक हैं--कहकर व्यर्थ बदनाम 
करते हैं। वेदोंमें ऐसी ऐसी बीभत्स और घुणाके 
योग्य बातें लिखी हैं, जिनको कोई भी निष्पक्ष 
बुद्धिमान माननेको तैयार न होगा। गोभेध, नर- 
मेध आदि यक्षोंका वैदिक कालमें और उसके 
पश्चात्‌ कई शताब्दी तक खले आम धर्मके नाम 
पर प्रचार किया गया और जो जुल्म ढाये गये वे 
कम निन्दाके योग्य नहीं हैं। उनकी निन्‍्दा तो 
की ही जावेगी। महर्षि कपिलने भी बेदोंके ऐसे 
निन्‍्दाहई अंशों पर आपत्ति की थी,लंडन भी किया 
था | भगवान्‌ महावीर व म० गौतम बढ़ने तो 
धर्मके नामपर किये जाने वाले अत्याचारोंको जड़से 
उक्हाड़ फेंका । तबसे फिर आज तक वैसे कठोर 


जुल्म नहीं हुए। जैनदर्शन बेदोंके हिसात्मक 
विधानोंका खंडन करता है, परन्तु इससे उसे 
नास्तिकदशेन नहीं कहा जा सकता। यदि बेद 
निन्‍दक नास्तिक माने गये होते तो कपिल व 
उनका सांख्यद्शेन भी नास्तिकके नामसे मशहूर 
होना चाहिये था । परन्तु उन्हें किसीने नास्तिक 
नहीं लिखा । जैन धमने वैदिक विधानोंका खले 
आम विरोध किया, इसलिये कुछ मनचल्ों 
( बैदकों ) ने जैनदर्शनको भी नास्तिक दशेन 
कहकर बदनाम करना शुरू कर दिया। चूंकि 
वेदिक विधान पूर्ण तौरसे जगस-हित करनेसें 
असमथ साबित हुए और इनसे संसारमें सुख 
और समृद्धिकी सृष्टिकी जगह दु:ख और अशान्त 
तथा छुब्ध वातावरण पैदा होगया | एक उच्च मानी 
जानेवाली क़ौमके सिवाय समस्त मनुष्योंको 
अनेक तरहसे पतित और अधम घोषित किया 
गया उनके अधिकार हड़पे जाने लगे, पशुओंके 
बड़े बड़े गिरोह अ्रप्मि कुण्डोंम धर्मक नाम पर 
वेरहमीके साथ मोंक गये | सभीका जीवन दूभर 
होगया | इन्हीं वैदिक विधानोंका जैन, बौद्ध 
आदि सुघारक लोगोंने खण्डन क्रिया, जिससे 
इन ऊकृत्योंकी कमी दिनों दिन होती चली गई | 
और इन्हींके बंपर जिनकी आजीविका और 
शान-शौक़त अवलम्प्रित थी बे लोग घबत्राये 
ओऔर वे ऐसे सभी सुधारकों और उनके मत 
या दर्शनकों बदनाम करनेके लिये कोई अन्य 
उपाय न सूमनेके कारण “नास्तिकोवेदनिन्दकः! 
इस तरह घोषित करन लगे। इस तरहसे तो 
प्रत्येक मज़हब और दर्शन नास्तिकताके शिकार 
होनेसे न बचेंगे । जिस तरह बैदिक लोग बेद 


दैेरेस 


झभेकास्त 


[फाल्गुन बीर-मिधाँश सं० २४६६ 
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प्रमाण न माननेबालोंको नास्तिक कहते हैं, बैसे 
ही दूसरे लोग भी बेदिक लोगोंकों उनके अन्य व 
शासत्र प्रमाण न माननेके कारण नास्तिक कह 
सकते हैं, और प्रायः ऐसा देखा भी जाता 
& । मुप्तकत्रमान ला कुरानको बातों और 
मुस्लिम संस्कृतिसे वहिष्छत सभी लोगोंको 
काफ़िर--नास्तिक कद्दते हैं। दूसरे लोग भी कोई 
मिथ्यात्यी और कोई अन्य हीन शब्दके द्वारा 
अपने मतके न माननेवाले लोगोंको कुल्सित 
बचनोंके द्वारा सम्बोधित करते हैं। इससे बेद- 
निन्‍दृक अथवा वेद बचनोंको प्रमाण न स्वीकार 
करनेवाले दाशंनिकोंको 'नास्तिक' कद्दना बिलकुल 
यक्तिशुन्य और रवाथंसे ओोतप्रोत जेंचता है। 
अतः वबेद-वाक्य-प्रमाण न माननेसे भिन्‍न दी 
नास्तिकताका कोई आधार होना चाहिये । 

इस तरह देश्वर-विश्वास और वेदबच न- 
प्रमाण आस्तिकता को सश्ची कसौटी नहीं है, इन 
दोनोसे भिन्‍न ही आस्तिकता की य॒ुक्तिसंगत सन- 
को क्षमनेवाली कोई कसौटी होना! चाहिये । मेरे 
विचारसे तो भौतिक-जगतसे भिन्‍न चैतन्ययक्त 
आत्मा या जीवका मानना ही आस्तिकताकी सब- 
श्रेष् कसौटी, आधार या बुनियाद है । इससे 
भिन्‍न आस्तिकताकी जितनी परिभाषायें देखनेमें 
आती हैं थे सभी अधूरी, असंगत और सदोष 
मालूम होती हैं। जोवका अस्तित्व स्वीकार करने 
पर ही इश्वर-विश्वास, वे२-वाकय प्रमाण आदिकी 
चर्चा बन सकती है । बिनो जोवके उक्त समस्त 
कथन निराधर और निष्फल्न प्रतोत्र होता हैं। 
अरष्ट-पुरय-पाप और परलोककी कथनी थी जीव 
हेतुक होनेसे जीवास्तित्व पर ही निभेर है । जीव 


अपने अरृष्ट-स्वोपर्जित पु९्य-पाप कर्मस मरण 
कर किसी एक मनुष्यादि गतिसे दूसरी देवादि 
गतिमें जन्म लेता है. उसीकों परलोक कहते हैं । 
यदि जीवास्तित्व भौतिक-जगतसे भिन्न और 
शाश्वतिक न माना जायगा तो परलोक भादि 
भी न बन सकेंगे; क्योंकि १२लोक-गामी के अस्ति- 
त्य द्दोनेपर दी परलोक अस्तित्व बनता है | 

हम देखते हैं कि जीवास्तित्वको आस्तिकता- 
की कसौटी मानने पर संसारकी जन-संख्याका 
बहुभाग आस्तिक कोटिमें सम्मिलित हो जाता 
है। बौद्ध दाशनिकोंको नैरात्म्यवादी होनेपर भी 
एकान्तत: नास्तिक कहना उपयुक्त न होगा: क्योंकि 
बौद्धदशनमें भी सन्‍्तानादि रूपसे जीवका अस्तित्व 
स्वीकार किया गया हैं, भले ही उनका बसा 
मानना य॒क्तिसंगत न हो,पर जीव या झ्ात्माका तो 
अस्तित्व किसी न किसी रूपमें माना ही गया है । 
चार्बाक दर्शन और इसोको शाखा प्रशाखारूप 
अन्य दर्शन जो जीव-आत्मको पृथिवी, जल, अप्नि, 
बाय और आकाशसे भिन्न पदार्थ नहीं स्वीकार 
करते, किन्तु इन्द्रीके विशिष्ट संयोगस जीवकी 
उत्पत्ति मानते हैं, उन्हें ज़रूर नास्तिक कोटिमे 
सम्मिलित किया जा सकता है। प्रत्यक्षस ही हमें 
देद्दादिसे भिन्न सुख-दुःखका अनुभव कर्ता मालूम 
होता है। जो अनुभव करता है उसीको जीव 
कहते हैं। मरनेके बाद पंचभुतमय शरीर मौजूद 
रहनेपर भी उसमें चेतनशक्तिका अभाव देखा 
जाता हे । जब तक देहमें आत्मा विद्यमान रहता 
है तभी तक उसकी क्रियाये इखनमें आती हैं । 
चेतन शक्तिक बाहिर निकल जानूंपर मिट्टीकी 
तरह केवल पुद्गलका पिट्ढ़ ही पढ़ा रहतहड्े । 





उस समय चेतन आत्माके स्वरूपका उसमें एक 
दूम अभाव नज़र आता है। इसलिये जीवकों 
भूतजन्य या भूतमय कहना अमसे खाली नहीं है । 

जीवास्तित्वको आस्तिकताकी कसौटी मान 
लेनेपर आस्तिकता और नास्तिकताके नाम पर 
दहोनेवाले संसारके अनेक संघर्ष सरलतासे दूर 
किये जा सकते हैं। आपसके बैमनस्य तथा घणा 
आदि दोषोंका शमन इससे बहुत ज़ल्द हो सकता 
है। और भारतवर्ष पारस्परिक प्रेम-सूत्रमें सुसवद्ध 
हो उम्नतकी चरम सीमा तक पहुँच सकता हैं, 
तथा गुलामी जैसे असह्य अभिशापको हम सुसं- 


हैं। जीव या भात्मा शाश्वतिक और अमर है 
इसमें किसी भी आस्तिक दा्शनिककों लेशमात्र 
संशय नहीं है और होना भी न चाहिये। सभी 
दाशेनिकोने जीव सिद्धि प्रबल प्रमाणोंसे की है । 
अतः इस संसारकों सुखमय स्वर्गीय बनानेके 
लिये हमें इसी श्रेयर्करी मान्यताकों आर्तिकता 
की सश्ली कसौटी सह स्वीकार कर लेना 


होली हे 


(१) 
बच्चे ब्याहें, बूढ़े ब्याहें कन्‍्यातरोंकी होली है। 
संख्या बढ़ती विधवा श्रोंकी, जिनका राम रखोली हे !/ 
नीति उठी, सत्कर्म उठे,औ' चलती बचन-बसोली है ! 
दुख-दावानल फेल रहा है, तुमको हँसी-उठोली है !! 


(२) 
नहीं वीरता, नहीं पीरता, नहीं प्रेयकी बोली है । 
नहीं संगठन, नहीं एकता, नहीं गृरणीजन-टोली है !! 
हृदयोंमें अज्ञान-दपकी बेल विषेली बो ली हे / 
भाई-भाई लड़ें परस्पर, पत अपनी सब खो ली है !! 


चाहिये। 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, 
(३) 


बेचें सुता, पर्म-पन खा्ें, ऐसी नीयत डोली है ! 
भाव-शून्य किरिया कर सममें,पाप कालिमा पो लीहे ! 
ऊच-ती चक्रे मेद-मावसे लुटिया साम्य डुबो ली है !! 
रूढ़ि-भक्ति औ' हठपर्मासे हुआ पर्म बत डोली हे !! 


(४) 
सत्य नहीं,समुदारहदय नहिं,पौरुषपरिणति सो ली है! 
प्रण-हृढ़ताकी बात नहीं, समवाकी यरति नट॒टोली है ! 
आरतनाद कुछ युन नहिं पड़ता, स्वार्थ चक्की झोली है। 
बल-पिकम सब भरे, बनी हा देह सबोकी पोली है // 


५ 
उठती नहीं उठाए ही पवार बहुर्ती मो ली है ' 
खबर नहीं कुब देश-दुनीकी, सचमुच सी थोली है!। 
बाइस जैनी प्रतिदिन घटते, तो भी आय नखोली है ' 
इन हालों तो उच्चति अपनी ? जैनो / बस हों नी है! 
यगवीर” 
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जाए जीवन किस वस्तुमें है ? किस चीज़ 
में जातिकी झात्मा छिपी हुई है! कया 
ताथीज़ है, जिंसे जाति अपनी रक्षाके लिये पहने रहती 
है। क्‍या कस्तूरी है, जिसे एक अधमरी जातिको सुँघाना 
बाहिए कि वह कुद्ध तो दहोशमें आये? वह क्या रहस्य है 
जिसमें शेष सब भेद छिपे हुए हैं? वह क्‍या कुंजी 
है, जिससे जातीय प्रश्नोंके सब ताले खतते हैं ? भली- 
बाबाको एक संत्र याद था, जिससे तरह तरहके बहु- 
मूल्य मोती-जवाहर उसके हाथ थाये थे। डसका भाई 
यह शब्द भक्त रया; भौर वह अपने भारयकों पीटता 
रहा; दौलतफा द्वार न खुला, पर न खला । इसी तरह 
दस पूछते हैं कि जातिके लिए वह क्या मंत्र है, जिससे 
मनमानी मनोकासना मिलती है--धन, मान, बल 
स्‍्वराज्य, चक्रवर्ती राज्य सब प्राप्त होते हैं ? 
यह स्पष्ट प्रकट है कि जातिके जीवनका संसार 
स्यापी सिद्धान्त अवश्य है, भन्‍यथा जातिके कणंघार 
किस प्रकार अपने देश-वासियोंकी भत्नाईका प्रयरन कर 
सकते हैं। किस नियमसे वह काम करनेमें सहायता लें, 
किस नेताके अनयायी बने, किस गरुसे शिक्षा ग्रहण 
करें ? यदि कोई सिद्धान्त नहीं है नो बडी निराशाकी 
बात है । सब मामला अटकल-पच्च और अनिश्चित्‌ 
रहा | किसी आन्दोक्षनकों बुराई-भसलाईको पहचानना 
असम्भव हो गया | प्रकृतिकी झँघरी रात्रिमें मनुष्य 
बेखे कमज़ोर यात्रीके लिये कोई कुतुब (ध्रुव) मारे 
दिखानेवाका नहीं रहा । सिद्धान्त अवश्य होगा । प्रकृति 


नियमकी प्रमिणी है; नियमबद्ध भानदोलनकोी मतवाली 
है | प्रकृतिको पूर्वी रजवादोंकी सी बद्इन्तज़ामी 
पसन्द नहीं । प्रकृति फूहड़ू नहीं है। पायिव संसारमें 
हर वस्तु अटल नियमके झलुसार अपना असर दिखाती 
है। फिर नेतिक और देशोंकी दुनियां भी अश्रवश्य 
किसी न किसी तरकीबके अनुसार कास होता होगा । 
या कार्यवाही न ट्ोती होगी । यदि तमाम जातियों की 
उन्नति और उनकी अवनतिसे हम कोई सिद्धान्त 
नहीं निकाल सकते, जिससे हम अपने मार्गसे काँटे 
इटा सके, तो इतिहासको घिक्कार है। उसके लड़ाईके 
मेंदान केवल क़साईख़ाने और उसकी क्रान्तियां केवल 
होलीका स्वांग रही हैं । भ्रफ्सोस हैं कि लाखों 
निरपराध जानें गईं, ज़मानेमें उधल-पथल्ञ हुईं एक 
सण भी मनुष्यको चेन न मिल्ला | अगर हस पर भी 
इतिहाससे कोई सिद्धान्त जातीय जीवनको बनाए 
रखनेके लिए नहीं मिल्र सकता, तो ठसे व्यर्थ समझना 
उचित है । क्‍या यह संसारकी जातियोंकों यों ही 
यह नाच नचा रहा है ! अवश्य ही जाताय जीवनका 
कोई विश्वव्यापी सिद्धान्त है जो हमको मालूम ६ सकता 
है! जिस प्रकार कटोपनिषद्र्मे लिखा है कि नेचिकेताने 
भयसे पृद्धा--मुझे मनुष्यको झत्यका रहस्य बताओ ? 
मुझे हाथी घोड़े सोना-चाँदीकी आवश्यकता नहीं |उसी 
तरह हमारे मनमें निरन्तर प्रश्न उठता रद्दता हैं कि 
क्या जातीय जीवनका कोई सिद्धान्त है ? यदि है, तो 
इस जानने किये उदच्यत हैं। जंगकोंमें धूमनेसे हम 
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नहीं ढरते, पह्ाढ़ोंकी गुफाओोंसे परहेन्न नहीं करते । 
जो तप झावश्यक होगा करेंगे। अगर पेरिस पहुँचना 
हो, तो एक पक्ष भरमें जा धमकेंगे। अगर समुद्रको 
तहमें प्रयोग करना हो, तो पानोके कीड़े बनकर रहेंगे, 
क्योंकि हम ठस अमृतकी तल्ञाशमें हैं । भ्राज भारतवर्ष 
जातीय जीवनका गुर दूं ढता है । जान निकल रही है । 
धर्म और जाति पर प्रत्येक ओरसे आक्रमण द्वो रहे हैं । 
आस प।सकी जातियाँ कहती हैं कि इसमें भ्रब क्‍या रद्दा 
है । राम-नाम लो भर तेयारी करो । इतिष्दासकारों की 
सम्मति हैकि भ्रब आगे इससे कुछ नहीं बनेगा--ऐसी 
दशामें हम उस ग्रात्म-जोबन बूटीके लेनेको हिस्मतकी 
कमर बाँधकर चले हैं, जिससे हमारी जाति पुनः जीवित 
हो | हनमानजी ने एक ल्क्मणजी के लिए पहाड़ उल्नट 
डाले | हम क्या अपने हिन्दू बच्चोंके लिए, जिनमें से 
एक-एक राम-लचक्षमणकी तस्वीर है, सारी ज़मीनको 
उल्लर पतल्रट न कर देंगे कि उनकी बवांदीक जो समान 
दिखाई देते हैं उनको दूर किया जाय | 

संसारके हतिहासके अध्ययनसे क्या सिद्धान्त 
मालम दुए हैं, छिन्हें पृवं ओर पशिचिमके दिद्वानोंने 
अपनी किताबोंमें बयान किया है । जातीय उद्चनतिके 
नियम भूतकालके वर्णानोंमें छिपे हुए हैं । मरने नाते 
मर गये | परन्तु हमको जीवित रहनेकी तरकीव बता 
गये हैं । जो कुछ मनुष्य जातिने किया है, उस दास्तान 
का झअदर अक्र हमारे लिए पवित्र है, क्योंकि हम उससे 
जातीय भौर देशके आन्दोक्षकको सफल्नताके साथ 
चल्भानेकी तद॒वीर सीखते हैं । 

संसारका इतिहास क्‍या ही समुद्र है, जिसमें 
अगशणित जवाहर मौजूद हैं; जिन्हें बुद्धिमान ग़ोताज़ोर 
निकालते हैं और अपनी प्रियतमा जातिके सम्मुख 
टठपस्थिस करते हैं। ह_न विचारों और सिद्धास्तोंको 


जातियाँ किस प्रकार जीवित रहती हैं ? 





जाति बड़े यस्नसे रखती है। इनकी इस प्रकार रचा 
करती है जेसे साँप ख़जाने पर बेठता है। वैज्ञानिक 
विहान सोच-विचारके पश्चात्‌ जो ज्ञान इतिहाससे 
प्राप्त करते हैं उनसे जातिकी मुक्ति होती है । उस 
जानको क़द्ध न करने वाले नष्ट होते हैं। उसको सर॑- 
आँगों पर रखने वाले हस जोकमें भी भौर परलोकमें 


भी छापने मनोरथोंको पाते हैं। 


हिन्दुस्तानके किए ससारका इतिहास क्या सन्देश 
लाता हैं ? जो जातियाँ चत्ष बसी हैं उन्होंने भीष्म 
पितामहकी तरह मृत्य-शेय्यासे हमारे लिए क्‍या 
संदेश छोड़ा हे ? जिन जातियोंकी आज़ सब तरहसे 
चलती है उनकी मिसाक्से हमको क्‍या शिक्षा मिश्षती 
हैं ? जातीय उन्नतिके एक मोटे सिद्धांत पर विचार 
करना उचित मालूम देता है। सारे अंगों पर विचार 
करना असम्भव है। गागरमें सागरकों कयोंकर बंद 
किया जा सकता है । 
“जातीय जीवनका एक बड़ा सिद्धान्त जातीय 

इतिहासको जीबित गर्खना हैं ।” 

कुछ दक्रियानूसी पणिदत यों कहेंगे कि क्‍या बात 
बताई है । जप नहीं बताया, तप नहीं सिखाया; श्रा८, 
कम, पाठ आदि कुछ अच्छी तरकीव भी नहीं सममकाई 
जिससे जातिका क्षाम होता। यह क्या वादियात 
स्यर्थका सिद्धांत निकाका हैँ । यह भी कोई 
सिद्धांत है ! इसमें क्‍या खूबा है! यह कोन सी 
बारीक बात है । दुशन नहीं, वेदान्त-सूत्र नहीं, 
योगाभ्यास नहीं, सर्व-दुर्शन संग्रह नहीं। यद्द देतु 
हेतुमद्मूतकी गणना किस रोगकी दवा है ? यह 
मरघटकी सेर किस बॉसारीके लिए साभकारी 
है? इतिहास क्‍या है, यही कि भ्रमुक भरा, अमु्क 
पैदा हुआ ! अस्तु, अब मुददोंका क्या रोना। स्थयापे 
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की मियाद निश्चित है | यह जातीय स्यापेको 
सदा क्रायम रखनेकी सल्भाह क्‍या भ्र्थ रखती है । 
वाह, यह क्‍या भाटका काम है जिसमें देश्वरीय ज्ञान 
नहीं, आत्माका मास नहीं, सत-असतका विचार 
नहीं | यह था, वह था; हम थे, तुम थे-इस व्यर्थके 
पर्गनसे जातीय उन्नति क्या हो सकती हैं | इस 
अजुमतिसे तो सतक शरीरकी सी गंध शझाती है। 
उच्च मस्तिष्क वाले और न्याय्रप्रिय मनुप्य इसको कदा पि 
सहन न करेंगे कि मुदोंकी क़ओ उलटा करें | यह्द तो 
जातीय मुत्युका कारण हो सकता है । जातीय जीवनकी 
शकल तो दिखाई नहीं देती । भादम॑ पंछी है | श्राज 
झाया, कल्न चला गया | दस दिन उज्यों-स्योकर बिता 
गया | अंतर्मे एक मुठ! राख बनकर गंगाजीकी शरण र्म 
आगया । इतिहास पम-पऐसे हो नोचंदीक मेलेके 
दर्शकोंके कारोबारका वर्णन है। इतिहास केवल एक 
बढ़ा भारी पुकिसका रोज्ञनामचा तथा व्यापारिक 
बहीखाते और म्यनिसिपेलिटीके मौत और पेदाइशका 
रजिस्टर ग्रथवा तार्थके पण्डोंकी पोथीका संग्रह है । 
इसते अधिक उसकी ओर क्या प्रतिष्ठा है ? इतिहाससे 
कुछ सत्व प्राप्त नहीं होता कोई मतलव नहीं पूरा होना 
कोई सिन्द्धात प्रमाणित नहीं होता! फिर व्यर्थ 
साथापर्ची क्यों की जावे ? हज़ारों राजा हुए हैं. और 
छाखों ओर होंगे। प्रत्येकके राज्य कालका हाल पढ़ते- 
पढ़ते अफ़ल चक्करम आजावे श्रीर कुछ हाथ न लगे । 
कोई भी मीमांसाका सिद्धान्त मालूम न हो । ब्रह्म-जी व 
की महत्ता, आत्माका उद्गम झोर उसके भविष्यका 
हाक्ष, मनुप्यकी सानसिक शक्तियोंका वन भादि । 
इनमें से कौनसे प्रश्नकका हतिह्ाास इल कर सकता है । 
इतिहास तो भाटरों झादिकीजीविका का साधन है । 
बच्योंके दिल बहलानेका खिद्ोना है । रातको 


लोरीके यदले इतिहासकी एक कहानी सुनाई कि 
बच्चा भच्छी तरह सो जाये। भक्तिफ़्ल्लेला न पढ़ी हिंु- 
स्तानका दृतिद्ास पढ़ लिया । किन्तु जातिके मार्ग 
प्रदर्शकोंको, बुद्धिमा नोंकी, पणिइत शानियोंकों अपनी 
लियाक़ृत इस व्यर्थकी विधाम नष्ट नहीं करनी 
चाहिए । मीसांसा पढ़ें, घट शास्त्र पढ़ें, ध्याकरण धघोटे 
लो एक बात है। किन्तु हृतिहाससे न आत्माकी शुद्धि 
होती है, न परमात्मा मिल्लता है यह किसी भ्रर्थंका 
नहीं है । 

हमारे पणिदतगण आज तक इतिहासकी ओर से 
ग़ाफ़िल हैं । कोई कवि है. कोई व्याकरण जानता है, 
कोई तक शासखत्र पढफर बालकी खाल निकालता है, 
कोई उयोतिषसे ग्रहणका समय बता सकता है । किन्तु 
इतिहासके ज्ञाता कहाँ हैं? परिडतोंको तो यह भी 
मालूम नहीं होता है कि मुसलमानोंको इस देशमें 
झाये हुए किनना सम्रय हुआ, अ्रथवा सिकन्दर महान 
कब सनतलजपे अपना सा मुँह लेकर ल्ोट गया था । 
जातीय इनिहासके सिलसिनेसे वे श्रनभिज्ञ होते हैं । 
उन्हें हससे क्या प्रयोजन कि कौन सी घटना कब हुईं, 
या हुई भी कि नहीं हुई। उनको श्रन्य ब्ञातियोंका 
इतिहास तो अलग रहा. उनके अस्नित्वका भी ज्ञान 
नहीं होता । इसी कारणसे प्राचीन कालमें किन-किन 
जातियोंस हमारा सम्बन्ध था, इस प्रश्नपर वे कुछ 
सम्मति नहीं दे सकते | दुःखका विषय हे कि एक 
प्राचीन जातिके विद्वानोंका उसके इतिहाससे परिचय न 
हो | काशीजी में, नदियामे सब प्रकारको विद्याका 
प्रचार है, शास्त्र, वेद,ब्याकरण, सबको प्रतिष्ठा है,किल्तु 
एक बेचारे इतिहासकी शक्कसे पणिद्धत बेज़ार हैं। इस 
विषयपर न कोई प्रमाणित ग्रन्थ है, न सूत्र रचे गये हैं, 
न बाद-विवाद होता है, न टीका ल्िस्ी जाती है । 
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जब हम इतिहासके अध्ययनको जातीय जीवनका 
सिद्धान्त मानते हैं, तो पशणिदितोंकी हस दशाको देख- 
कर हमको यह कहानो याद आती है कि एक चौबेजी 
भोजव करने यजमानके घर गये | त्रढ़का भी साथ 
था। उन्होंने डसपे पूछा कि न्योता जीमनेका क्‍या 
नियम है ? लढ़केने कहा कि राधा पेट खाना च।हिए, 
चोथाई पेट पानीऊे दिए ओर बाक़ी जगह हवाके लिए 
रखना ज़रूरी है । तब दौबेजीने कट्टा- तुम अभी वच्च 
हो, पभ्रक् के कच्च हो | देखो, भोजनका सिद्धान्त यह है 
कि प्रा पेंट खानेसे भर लो | पानीका युण है कि इधर- 
उचरसे भोजनके बीचस भ्रपना रास्ता निकाल ही लता 
है । और हृवाका क्‍या हैं, भाई गई, न आई न सही | 
इस प्रकार परण्डितगण तक और व्याकरणपर लट्दु होते 
हैं। परन्तु जाताय इतिहासका चिन्ता नहीं करते, 
जिसके बग़र न तक चलेगा न ऊविन्त तलिस जायेगे। 

“कोई को तो खब सेंभरला, लाल रतन क्यों 
छोड़ दिया जातीय इतिहासकी जीवित रखना जातीय 
जीवनका उत्तन सिद्धान्त है । 

प्ररययेक जासिका भाग्य उसके गुणोंपर निभर है । 
प्रत्येक जाति भ्रपनो क्रिस्मतकी ख़द मालिक होता हैँ । 
यदि किसा जातईिई भ्रुरे दिन शआ्रा जायें; यदि उसका 
घन दौलत, प्रतिः्डा, मान-मर्यादा, राज-पाट, धर्म कम 
सब मिद्दीम मिल्न जाय तो उस समय उस जातिका 
क्या कतव्य है ? कया विज्याका गालियाँ दने त 2ंसका 
काम इन जारगा ? क्‍या विजयी ब्योगोंकी बदी, वादा- 
रिक्लाफ़', लालच या मक्कारीकों प्रमाणित कर देनेस 
उस जानिका भला हो जायगा ? कथा विजयीक॑ निन्‍दा 
करनेस उसके अवगुग्भोंका प्रा इल्लाज हो जायेगा ' 
क्या शब्दाडग्बर, वाक्य कोशल ओर ढोंव-इषप्पात्न काम 
देगा ? क्‍या वाक्य-चातरी और श्दुभाषिता उ सका बेढ़ा 


जातियाँ किस प्रकार जीवित रहती हैं ! 


दे ई है 
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पार ज्रभावेगी ! क्या विजयी क्षोग्ोंकी पोखिसी (कार्थ 
प्रणाल्न ) पर पुरतक लिखने ओर उनको दुनियाँ भरका 
दग़ाबाज़ और चाजबाज़ प्रमाणित कर देनेसे ही उस 
गिरी हुईं जातिकी मोक्ष हो जायेगी ! नहीं, कदापि 
नहीं । जब कोई जाति अपने देशमें दुःख पाती हे, जब 
उसकी कन्याएँ विजयी ल्ोगोंकी कॉंडियाँ और उसके 
नौजवान उनके गुलाम बनाये जाने हैं, जब उसका 
भ्रश्भ उसके बच्चोंके पेटमें नहीं पढ़ता भोर वे भुखसे 
श्राहि ज्राहि करते हैं, जब उसके घमका नाश होता है 
ओर उसके राजा औ्रौर पुरोष्दित विजयी लोगोंकी भर्दल्ी 
में नौकर रखे जाते हैं, जब उसकी भौरतोंकाी इज़्ज़त 
विजयी ज्लोगोंकी कृदष्टिसे नहीं बच सकती और वे ऐसे 
देशमें रहनेसे मौतको बेहतर समझकर ज़हरका घूंट 
पीकर चल बसत हैं. जब किसी जातिकी ऐसी प्प्र- 
निष्ठा और बदनामी होते है, तो उसके लिए झाव- 
श्यक हैं कि अपने हृदयकों टटोले, अपने गणोंको परीक्षा 
करे, अपने भ्राचरणकी जाँच पड़्ताक्ष करें. और मालूम 
करे कि वे कौनसे अ्वगण हैं, जिनके कारण उसका 
पैसा गति हुई है । क्योंकि जब तक कोई जाति, जो 
संख्याका दृष्टिप पर्याप्त प्रतिष्ठा रखती हो, ल्लाजच, 
काहिला, ख़दग़्ज़ी, इन्द्रिय लोलुपना और बुज़दिलीमें 
गिरफ़्तार न हो, उप्पर तमाम दुनियाँकी जातियाँ 
मिलकर चढ़ श्रायें, तो भी विजय नहीं प्राप्कर सकतीं। 
ऐसी जातिकों चाद्विण कि उन भीतरी शब्रश्नोंका मुक्का- 
बिल्ला करे जो 5सके जीवनकों घुनकी तरह खा रहे हैं । 
तब वह बाहर दुश्मनोंके सामने स्वर्डी रह सकेगी । 
जिसने मन जीता 2सने जग जीता। और पेसी जाति 
के उद्धारक॑ लिए व्याज्यानदाताशों और लेखकों, 
व्कालों. बरिस्टरों और देजीगेटोंदी इतनी ज़रूरत नहीं 
है जितनी साधु सन्‍्तोंकी, जिन्होंने अपनी हन्दियोंपर 








दिलय प्राप्त करत्ली हो | क्योंकि जाति लेखनकक्ञाकी 


झनसिश्षता या क़ानूनकी अवदेकना करनेसे नहीं गिरी, 
बक्कि उन सद्गणोंके न होनेसे जो स्वतंत्र जातियोंमें 
पाये जाते हैं | झतः कोई विजित जाति पद्चे कि मेरे 
झपमानका कारण कौन जाति है, तो जवाब दो कि 
तुम खद हो, तुम ख़द हो । विजयी जाति किसी विजित 
जातिकी हारका कारण कभी भुले-भटके ही होती है | 
क्या गिदू जो ल्ाशसे बोटियाँ नोच-नोचकर अपनी 
ज़्याफ़त करता है, उस शख्मकी मौतका कारण होता 
है! मरता तो भादमी बीमारी या दुघेटनासे है। गिद्ध 
तो केवल इस बातको सब पर प्रकट करता है कि यहाँ 
स्ाश पढ़ी है। वह चिन्द्र है, सबब नहीं। परिणाम है, 
कारण नहीं | 
जातीय इतिहास उन सदगणोंको जोवित रखता 
है जिनपर जातीय अस्तित्वका दारमदार है। चिराश 
ही से चिराग जलता है। महापुरुषोंकी मिसात्न ही 
हमको उनका अनुकरण करनेपर तयार करती है । इस 
वास्ते जिस ज्ञातिका कोई इतिहास न हो, उसकी 
उश्नतिके लिए जरूरी है कि वह किसी भोर जातिके 
साथ ऐसा सम्बन्ध पैदा करे कि उसके बुजुगोंको अपना 
सममभने छगे, या ऐसा धर्म ग्रहण करे लिससे किसी 
जातिका हृतिदहास उसके लिए जोश दिलाने वाज्ञा बन 
भावे। उदाहरणार्थ अफ़रीकाके हब्शी स्वयम उम्नति 
करनेके भ्योग्य हैं , क्‍योंकि उनके पास कोई झआदुशं 
यहीं है, कोई नाम नहीं है, जो उनको परोपकार, बहा- 
दुरी, सलाई सिखाये। उन इब्शियोंकी उश्नति आजकल 
सुसख्मानी घम्मंके द्वारा हो रदी है। जब वे मुसलमान 
छोगोंके नवियों और भक्षियाओोंके जीवन-चरित्र पढ़ते 
हैं और उनके कार्मोकी तारीफ़ करते हैं, सो वे सम्यता 
के सिद्धास्तोंका ज्ञान प्राप्त करते हैं। झगर इस तरह 


(फाल्गुन वीर-निर्दांश सं० २४६६ 


किसी सभ्य जातिके इतिहासते अपना सम्बंध स्थापित 
न करें, और उसडी ज्योतिसे अपनी ज्योति प्रज्जलित 
न करें, तो वे प्रत्यतक भ्क्लान और दुबंक्षताके शिकार 
बने रहें । भ्रतः इतिहास ही सब गुणोंका दाता है । 
इतिहास सब धर्मोका संग्रह है | इतिहास मे द्वारा हम 
मदारमा बुद्ध, श्रीशक्राचाये, गुरु नानक आदि समस्त 
घामिक झौर नेतिक मार्ग प्रदर्कोंके जीवन चरित्रसे 
शिक्षा प्रहण कर सकते हैं। इतिहासकी मुद्दीमें सब 
घर्मोका श्रनुकरण है । इतिद्वाससे बचकर कोई कहाँ 
न ऋ यह तो द्वाथी है, जिसके पाँवमें सबका पाँव 
। 

इहतिदास हमको स्मरण कराता है कि हमारा 
कतंव्य क्या है। दुनियाँके रूगड़ोंमें फेसकर जब हम 
उम्च विचारोंकों भलने लगते हैं, तो बुजुगौंकी झावाज़ 
सुनाई देती है कि ख़बरदार हमारी शान रखना, हमारा 
काम जारी रखना, सपृत रहना, जिस तरह हमने जाति 
और धसंके लिए कोशिश की, उसी तरइ करते रहना, 
ऐसा न हो कि हमारा प्रयत्न योंही नष्ट हो जाय । यह 
शहर जातिको हर समय जगाता रहता है। इतिहास 
जातीय मब्जिलकी अँधरी रातमें चौकीदारकी तरह 
कहता है कि सोना मत; अपने मालकी रक्षा करो। 
यह सिद्धान्त कभो नहीं भूलना चाहिए कि नेतिक 
उ्नतिका प्रारम्भिक सोता मनुष्य होता हे। जीता- 
जागता पाँच फुटका कोई भादमी ही जातिको सुधारता 
हे | किताबें, मसले, रस्म, बाहरी टीम-टाम, कह्दावततें, 
मीमाँसाको शुष्क बातें--ये सब उस आदमीके नौकर 
हैं, उसके माल्निक नहीं | किताबें केवज्ञ रद्दीका ढेर हैं, 
यदि एक आदमी उनके अनुसार जीवन असर करके 
नहीं दिखकाता। भजन, प्रार्थना, संस्कारके तरीके, 
शिक्षाका प्रबन्ध, नियम और उप-वियम, सभा, समाज, 


वर्ष ३, विरण २] 
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मठ और टोल, अद्वार--य्रे सब ज़रिये व्यर्थ हैं, झगर 
कोई आदमी इमारे सामने उदाहरणके रूपमें न हो । 
ये सब मसाला तो तेल-बत्तीकी तरह है। एक आदमी 
का जीवन ही भाग है, जिससे रोशनी फेलती है | यह 
सारा सामान यारातकी टीम-टास है। दृल्दहा तो वह 
नद्ापुरुष दै जिसके प्रत्येक फामसे हज़ार शिक्षाएँ 
मित्षती हैं; जिसकी प्रत्येक वात जादूका असर रखती 
है; जिसका जाम समय यदि घिस-घिसकर भी मिटवे 
तो इतिहासकी पट्टीसे नहीं मिटेगा; जिसकी तस्वीर इर 
दिलमें रहेगी चाहे लोग और सब कुछ भलज्ञ जायें । 
नेतिक उद्नतिपर मुल्की, दुनियावां और हर तरहकी 
उन्नतिका दारमदार है | अगर जातिके श्रादूमी लाल ची, 
डरपोक और स्वार्थी हैं, तो वह जाति अवश्य नष्ट 
होगी, चाहे प्रत्येक गाँवम पालियामेंट ( रांजसभा ) 
बन जाय और <ुनियाँ भरके अधिकार उन्हें दान कर 
दिये जाये । यदि जातिका श्राचरण,,ठाक है तो प्रत्ये + 
दशामें वदह्ट प्रसन्‍न रहेगी, चाहे कोई भो सभा या 
समाज या जलसे न होते हों । अतः इतिहासस हम 
उन महात्माओंके बचन सुनते हैं, जिनके जंवनकी 
यादके बिना, मोटी मोर्टा किताबें चाहे वे कितनी हो 
प्राचीन क्‍यों न हैं।, गस्भार प्रश्न जो ना रदजीकी सम- 
रूमें भी न श्रावें; मीठ भजन जिनको सुनते सुनते 
ज्ञोग आनन्द मम्त हो जायें; बढ़ी कॉन्फ़रेन्स  (सभाएंँ। 
जिनमे भारतवषका अस्येक परिवार तक प्रतिनिधि भ्रज 
दे; कॉलेज जिनकी छुत आसमानसे बातें करती हों; 
व्याख्यान जिनको सुनने सरस्वर्ती भी उतर आवे; सम 
चार पत्र जिनका प्रचार इर गाँवमें दो, बिल्कुल बेकार 
है।ये सब चीज़ किसी जातिको नहीं उठा सकती। 
इतिद्वास मनुष्योंसे इसारा परिचय कराता हैं भ्रोर इस 
कारण हमारा सबसे बढ़ा शिक्षक है, हतिह्ाास सन्‍्तोंकी 
समाधि है । केवल्ष समाधि चप होता हैं । इतिहास 
उनकी हर बातका राग गाता हैं। समाधि शक्ष 
दिखाती है, किन्तु इतिहास प्रत्येक वचन और कार्य, 
प्रत्येककी भ्रावत और प्रकृतिपर प्रकाश डालता है । 
अतः जातीय आचरणपर जातीय श्रस्तित्व अव- 
ल्म्बित है। जातीय भ्राचरण उन आदुमियोंके जीवन 


जातियाँ किस प्रकार जीवित रहती हैं! 


का सहारा है, जिन्होंने धमे झौर सरयका पालन किया 
है। इतिहास इन महात्माभोंके जीवनचरित्रका नास 
है । इसलिए इतिहासपर जातीय अस्तित्व भवल्नम्बित 
है। दो बड़े सिद्धान्त जिनसे यह सथ्ाई प्रमाणकी इृद 
तक पहुँचती है, हमें याद रखने आवश्यक हैं। 
पहला है-- 


“जातीय आचरण को महत्ता” 


छोटी जा तियां जिनके पास धन न हो, न दृथियार, 
केवल झआचरणभ :<श्व होनेके कारण यई। जातियोंकी 
दीजत श्रौर शक्ति छीन सकती हैं। श्राचरण ही मनुष्यों 
के जोवनकों सफल्न करता है और हमारी भानुषिक 
शक्तियोंको उन्नति करनेका भवसर देता है। जिस जाति 
& पास आज सद्गुण मोजूद नहीं हैं, किस्तु दुर्ग हैं, 
मन्दिर हैं, खज़ाने हैं, तोप हैं, तो समझ को कि वह 
जाति उस मकानकी तरह है. जो खोखली नींव पर 
खडा है | उसके मन्दिर गिराए जायेंगे और उनकी इंटों 
में उखके बच्चे चने जाथेगे, उसके ख़ज़ाने लूट जायेंगे 
और उसके शत्रुओओंंको मालामाल करेंगे, उसको तोपें 
डसोंका नाश करनेके लिए कामर्म लाई जायेंगी भौर 
उसके घरोंका अर उनके मुंह किये जा में गे । इसके विप- 
रीत यदि जानिमें अच्छे गुण हैं, तो बह न केवल 
अपने रक्षा कर सकेगी, बल्कि दृसरॉकों सहायता भी 
देगी । टसकी भोर कोई आग्य 2टंटाकर भा न ॒देंस्त 
सकेगा । उसके सरका बाल तक बॉका न होगा। 
उम्सकी मर्यादा बढ़ेगा । उबर खत हरे-भरे रहेंगे और 
उससे ईर्प्या करनेवाल्षोंका मुंद्र काला होगा | दूसरा 
सिद्धान्त हैं--- 


“लैतिक उन्‍नतिके लिए जीवनकी उपमा की 
आवश्यकता 


झाचरण तो करनेकी विद्या है, कहनेकी तो बात 
ही नहीं है। जमंनीके प्रसिद्ध कवि गेटेने कहा हैं कि 
तुम्हारा प्रति दिवसका जीवन अ्रस्यन्त शिक्षा जनक 
पुस्तकसे अधिक उपदेश दे सकता हैं । प्रत्येक मनुप्यका 
बर्ताव ऐसा होना चाहिए कि वह स्वयं सूतिमान शाक्ष 





हो | परोपकारपर व्याख्यान देनेकी उसे आवश्यकता 
न रहे, क्‍योंकि इसकी शकहू ही हज़ार व्याख्यानोंका 
असर रखती हो | त्ञालचके विरुद्ध उसे उपदेश देना न 
पड़े | प्रसिद्ध है कि एक कविका एक शिष्य नित्य रखे 
दिक़ करता कि आपने यह शुद्धि किस किताबके आधार 
पर की है, वह शुद्धि किस नियमके अनुसार है। एक 
दिन गुरुजी झत्ला गये और कहा, अरे हम कविता 
कहते कहते स्वयं पुस्तक बन गये हैं, त यह क्या पृछ्धता 
रहता है। इसी तरद् वे ही भनुप्य जातिको पुनः 
उच्चतिके मार्गपर ले जा सकते हैं, जिनसे अगर पृछधा 
जाय कि यह बात भाप किस आदर्शकी दृष्टिस करते हैं, 
परोपकार किस सिद्धान्तवे करना आवश्यक है, तो वे 
कह सके कि भाहे इम स्वयं भादर्श और सिद्धान्त हैं । 
हमारा जीवन ही हमारे अनुकरणका प्रमाण है। अधिक 
क्या कहें | केवक्न पुस्तक अवसरपर काम न आवेशगी | 
मंत्र समयपर धोखा देगा । प्राथैना क्या ख़बर है सुनी 
जाय या न सुनी जाप, तावीज्ञ कठिनाईमें टूटकर गिर 
पढ़ेगा । छोफ भौर ऋचाएँ हृदयकों ढाढस न देंगी। 
ये सब उसी समय काम भावेंगी जब किसी महापुरुष 
का चित्र ब्रॉखोंमें फिरता हो, जिसने उन परीक्षाओंका 
मुकाबिज्ला किया हो जिनका हमें सामना करना है । 
उनकी सहायता ही हमारी सुक्तिका कारण होगी | 
अतएव सम्मिलित महापुरुष-पूजाकों ही अगरेज़ी 
लेखक कार्त्नाइल् सारो टाश्नतिका मूल मानता है । 
उसकी सम्मतिमें संसारका इतिहास केवल महान 
पुरुषोंकी करामातका प्रत्यक्ष रूप है | 
जातीय इतिहाससे झपने रिवाजों, प्रथाओरों भर 
जातीय संस्कारोंकी प्रतिष्ठा होती है । 

प्रत्येक जातिका भस्तित्व भ्राचरणके अतिरिक्त उन 
रिवाजों पर निर्भर है जिन्हें वह मानती है । ये रिवाज 
भी भाचरणको बनाये रखनेके भ्रभिप्रायसे चल्नाये जाते 
हैं और बहुधा प्राचीन, एुरुषोंकी स्टतिको बनाये रखने 
का कारण होते हैं । प्रत्येक जातिकी अलग चात-ढाल 
होती है | भादमी भआादमीमें अन्तर है । कोई होरा है 
कोई पत्थर है। हर जातिकी भाषा, रहनेका तने, 
व्योहार, मेले तमाशे, शादी भर दामीके दस्तूर अल्वग- 


[फाह्गुन वीर-निरवाण सं० २४६६ 
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अलग हैं | वे उसके भत-काक्बीन अनुभवके परिणाम 
हैं। थे विशषताएँ उसके देश और उसकी आवश्यक- 
ताझोंके अनुसार होती हैं ओर उसकी क्रौमी हैसियत 
को प्रकट करत! हैं । इस तरह हर कोौम, हिन्दु मुसल- 
मान, अंग्रेज़ फ्रांसीसी अलग पहचानी जाती है। उस 
के जीवनका प्रत्येक भ्रंग यह प्रकट करता है कि उसके 
विशेष गुण हैं और विशेष कतंव्य और विशेष शक्तियाँ 
हैं । अतः जातीय विशेषनाओंका बनाये रखना झावर- 
यक है । उदाहरणार्थ पोशाक दव को कीजिए । यों तो 
कपड़े पहननेका बड़ा अ्रत्िप्राथ' गरमी-सरदीसे बचना 
ओर ज्ञाज-शरम को बनाये रखना है | किन्तु जब कोई 
जाति एक विशेष पोशाक ग्रहण कर लेती है, तो एक 
अभिप्राय भी हो जाता हे ! वह पोशाक उस जातिकी 
एकताका चिन्ह हो ज्ञाती है, ओर उसे दूसरोंसे अ्रज्ग 
करती दे । दर जातिके लिये उसकी प्रथाएँ और उसके 
समाजका ढाँचा सीपीकी तरह है, जिसमे उसके खद- 
गुणों और विचारोंका मोती छिपा रहता हैं। जप 
मोता संपीकी शरण 7 निकला तो रोरोंक द्वाथ बिक 
गया । या यों कहो कि जातिके रिवाजोंका चौखटा 
उसक हृदय और दिमाग़के दषणको रौनक़ देता है ता- 
कि वह संसारक इतिहासकी प्रदशंनीभ दीवार पर 
अच्छी जगह रखे जानेके योग्य हो । ज्ञाति यदि सिपाही 
है, तो उसकी संस्थाएँ ( अर्थात्‌ स्थायी जातीय विशेष- 
ताएँ, जसे भाषा स्योहार ग्रादि ) और 4सके संस्कार 
लोहके कवच हैं, जो उस दुश्मनोंके ,तीरोंस बचाते हैं । 
यदि जाति द्वीरा है तो संस्थाएं श्रेंगुठी हैं, जिसमें वह 
अपनी चमक-दमक दुनियाँक्के बाज़ारके जौहरियोंकों 
दिखलाता है । 

जातीय इतिहाससे इमको पता लगता है कि 
हमारे रिवाजों और संस्थाओंकी क्‍या वास्तविकता है, 
किस ह्भिप्रायसे उन्हें स्थापित किया गया था; उनमें 
क्या खूबियाँ हैं, उनमे जातिकी एकता भर आचरण 
को किस प्रकार सहायता मिक्षती है | जिन रिवाजोंके 
कामोंसे हम भअनमिज् हैं उनके लिए इमारे दिलमें 
इज़ज़त नहीं हो सकती । उम्रको अवश्य ही इम बेहूदा 
और ध्यर्थ समझने ख़गेंगे । उनसे घणया करने छर्गेये। 


ये ३, किरण 
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इस प्रकार हमारा दैनिक जाजन कल्टकाकीर्ण हो 
जायगा | क्योंकि हमको अपने जातीय चाल-ढालप 
अस न रहेगा । फिर ह पको अपने दस्त्र और नियम 
पीजडेकी तीलियाँ दिखाई देने ल्गगों, जिनपे हम 
पद्धु मारते-मारते घायत्न हो जाएँगे । 
जातीय इंतिहाल ऐक्यका द्वारह 

आज कल एकता की बढ धूम है | कोवों की सो 
कार्य-कार्य सब बोर हो रहां है । शायद यह भझाशा है 
कि कोतों का सा पक्का उनकी तरह शोर मचाने से हो 
जायेगा । कोई कुछु प्रस्ताव पेश करता हैं, काई कुछ 
उपाय बतल्लाता हैं। वास्तव मे जातीय इतिहास है 
णकना की बड़ा कुजा हैं क्योंकि जाति के कारनामों 
ओर पंस्थाओं मे सबका भाग है| सबको वे जान से 
ध्यारे हैं । आज कुछ भी कगड़ा टण्टा हो, थोकबन्दियाँ 
हों, परन्तु ध्योहारके दिन सब भेद भाव भल बाते हैं। 
चुजुर्गोका नाम लेकर सब गले मिलते हैं और जाताय 
डत्थानकी मन-मोहक कहानियाँ सुनकर, सुनाकर खुशी 
से फूले नहीं समाते हैं । जातीय महापुरुषोंका नाम 
सदव जातिके समस्त दल्लोंकों प्रिय होता है और वास्त 
व्म देखो तो जातीय इतिहास ही जाताय प्रनिष्ठटाका 
चिन्ह है । जातिमे प्रत्येक वस्तु परिवरतित होती रहदती 
हैं। समय सारी प्रथाओंको कुदका कुछ कर दिखाता 
है । बख, भोजन, भाषा, सब बातोयें थोढ़ा थोड़ा हेर- 
फेर होता रहता है। धर्मम कान्ति रप्स्थित हो जाती 
हैं। इंगलिस्तान जो श्राज रोमके नामस चिद्ता हैँ, 
क<-म्लौ वप पहले रोसक धरमंका अनु रूरण <रने वाल्ला 
था | अब अंग्रज व्यापर, शिल्ष और कला-कौशलसे 
जीविका कमाते हैं । सारा देश एक भट्टी वना हुआ हैं 
भतकाल में सवेतासे पेट भरते थे। सारा देश खतीस लह- 
लद्दाता था | साराश यह कि यदि अ्रंग्रेजोंके पित्र अब 
वापिस आयें तो, अपनी सन्‍्तानको पहचान भा नहीं 
सकते | अतः वह क्‍या वस्तु है, जिससे यह विचार 
बना रहता है कि इस एक जाति हैं और सदासे रहे हैं ? 
स्ातीय शक्तिकी ब्रृद्धि करना हमारा कर्तव्य है ? केवल 
जातीय इतिहाससे यह भावना बनी रहती है। जाति 
की च्खिक संस्थाश्ोंसे इतिहास अटल संस्था है । 


जातियाँ किस प्रकार जीवित रहतो हैं ! 
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जातिका भनन्‍ग प्रधाएँ ओर विशेषताएँ तोताचश्म हैं । 
जो आज उस्नतिका कारण हैं, कक्ष वही हानिकारक 
प्रमाखित हुई हैं । एक समय जातिको विज्ञय विज्वाती 
हैं, दूसरे अबसर पर उसको नीचा दिखनल्लाती हैं। 
किन्तु जातीय इतिहास वह वस्तु है, जो इमेशा सृल्य 
रखता है ! यह कभा जातिको किसी प्रकारको हानि 
नहीं पहुंचा सकता | हमेशा सदाचरण झौर एकता 
सिखाता रहता है। आअतः हम देखते हैं कि जातिको 
समस्त बात बदल्लती रहती हैं, बल्कि समय मनब्र 
करता है कि जाति उनको बदलती रहे । किन्तु जातीय 
इतिहास उन सब रिवाजोंके मोतियोंको जो किसी 
समय जातिक प्रिय पात्र रहे हों, एक लड़ीमें गंथकर एक 
ऐसी माला बनाना है, जिसका पहिनना बच्चेका अ- 
घिकार और कतंव्य है श्रौर जिससे जातिकी मानसिक 
और नेतिक उन्नतिका पता चल्नता है । 

अ्रत: जातीय इतिहास ही जातिके श्यक्तियोंको 
मिल्ला सकता है। क्योंकि बुजुर्गोसे किसको दुश्मनी है ! 
आपसमे कितना ही लक्ष, श्राद्के दिन तो सब सम्व 
न्‍धी जमा हो ही जाने हैं । जातीय इतिहास यह स्म- 
रण करता रहता है कि तुम वास्तव वही हो, जो पहले 
ऐसा ऐसा करते रहे । तुम्हारे विकासका भूल वही है। 
तुम पर यह बाती हैं । तुमने अमुक-श्रमुक काम किये 
हैं। ये सब बातें जातिक प्रत्पक मनुप्य पर सही उतरती 
पं । वह अपने वंश, अपने धर्म, प्रपने रिवाजों और 
प्रथाओंस इन्कार नहीं कर सकवा। अतः जिस जाति 
का इतिध्टास जीवित हैं, वह कभी भोतरी झूगढ़ोंसे 
नप्ट नहीं हो सकती | 

इस लए सभी जातियाँ अपने हतिहासकों जीवित 
रखना अपना घममं समझती हैं । बजर्गोकी यादगांर 
कायम करने को मुख्य कर्तव्य ज़्याल करते हैं । निम्न 
ब्षिखित उपायों से इतिहासका ज्ञान फेलाया जाता हैः-- 

(१) त्योहारक दिन ज्ञातिके इतिहासमें मुबा- 
रक हैं-उनके आने पर खशी म्रमाना जातीय इतिहास 
सिखानेका सुगम मार्ग है ! जेसे अमेरिका भर फांसमें 
स्वाघीनताके झानदोलनकी सफद्वताको यावगारमें जुला- 
ईमें स्योहार मनाया जाता है| इंगक़िस्तानमें अण एक 
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भया त्योहार एम्पायर डे (साम्राज्य दिवस) स्थापित 
करनेकी सम्मति है, जो विक्टोरियाके जन्मके दिन मना- 
था लाता हैं। इसका अभिप्राय है कि बदच्चोंको श्रिटिश 
साम्राज्यकी ओर अपने कतंव्यका स्मरण रहे । 

(२) शहरों, बाजारों और अन्य स्थानोंकानाम 
डुजुर्गंकि नाम पर रखना । यह रिवाज सारे संसारमें 
पाई जाती है | पेरिसमें सारे शहरमें नेपोल्ियनका नाम 
गूँजता है। उसकी बिजय जयस्तियोंकी तारीख हर 
गढ्की-कूस्ेंकी दीवारों पर दिखी हुई है । यहाँ नक कि 
जिन तारीखोंपर कोई प्रसिद्ध जातीय घटना हुई है, 
डनको भी किसी जगहका नाम बना दिया है, मसलन 
घक गली और स्टेशनका नाम “४ सितम्बर” है । पहले 
पहल मैं चकित रह गया कि यह क्‍या मामला है। 
यह ४ सितम्वर क्‍या वस्तु है ? किन्तु सालम हुआ कि 
इसी प्रकार १४ जुलाई भादि नाम भो हैं। लन्दनमें 
दाफल्षगर चोक, वाटरलू स्टेशन इंगलिस्तानकी जल 
और थल्न शक्तिकी यादगार हैं । फाँसक कोई कोई जहाज़ 
फाँसके विद्वानोंके नाम पर हैं । 

(३) खास तौर-पर मृति या मकान बनाना-- 
मूर्ति सदासे बजुर्गोकी यादगार स्थापित करनेका भ्रच्छा 
तरीका 'चल्षा आया है। अतः लन्‍्दन और पेरिसमें सू- 
तियोंसे बड़े मन्दिर बन रहे हैं । परिसमें लथर अ्रजायब 
घरकी छुतपर सेंकडों मूर्तियाँ बराबर बरावर लगाई गई 
हैं। मानों वे पत्थरकी शकक्षें अपने बच्चोंक कारो बार 
प्रेम भरी दरृष्टिसे देख रही हैं । ल्न्‍्दुनमें प्रत्येक पण पर 
किसी न किसी महापुरुषकां भुनि दिखलाई पढ़ती हैं । 
मानों हर गल्लीमें जानीय हृजजतका चोकीदार खड़ा है । 
एल्वटकी स्मृतिमें एक बढ़ा ही शानदार मकान बनाया 
गया है और नेपोल्षियनका मक़बरा प्रेरिसमें एक देखने 
योग्य वस्तु है । 

(४) वरुचोंके नाम रखना--जाति अपने मकानों 
और बाज्ञारोंको महापुरुषोंके नामसे पविन्न करती 
है, तो क्या अपने प्यारे बच्चोंको, भो उसकी सबसे बढ़ी 
सम्पत्ति है, इस आशीर्वादते वम्चित रख सकती है! 
प्रत्येक जाति अपने बच्चोंको वे नाम देसी है, जिनका 


झनेकान्‍्त 
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जीवित रखना उसका कतंब्य है। मानों हमारे बच्चे 
उत्पन्न होते ही जातीय इतिहासमें भाग केने वाले बन 
जाते हैं। और यद्यपि अभी तुतल्ाना भी नहीं सीखा, 
तो भी चुपचाप जातीय, प्रतिष्ठाको प्रकट करते हैं । क्यों 
न हो; इतिहास उन्होंकी तो बपौती हैं । जो कुछ बुझुगों 
ने कमाया था और जो कुछ हमने प्राप्त किया है, सब 
उन्हींके लिए है, और किसके किए है ? 

(५ ) पाठशालाओंमें शिक्षां--पहले सभ्य 
जाति वश्चोंको पाठशाल्नाओं में श्रपना हतिहास सिखाती 
है और उसको रोचक बनाती है महापुरुषोंके चित्र 
उसमें क्गाती है। देशभक्तिपर्ण कविताएँ पढ़ाई जाती 
हे। 

(६ ) कवियोंकी वाशी--जब कोई कवि क़लभ 
लेकर थेंठता है, तो वह बहुधा महापुरुषोंकी गाथा 
सुनाता है। जातीय इतिहासके अ्रगणित झाकर्षक 
दृश्य, जातीय सूरमाओंके कारनामे, जातीय अस्तित्व 
ओऔर उन्हींके लिए प्रयत्नोंका कथाएँ, ये सब उसकी 
आँखोंम फिरती हैं और उसकी जिब्हाको पाचन शक्ति 


प्रदान करती हैः-- 
बैठे तनरे तवाकों जब गर्म करके मीर, 
कुछ शीरमाल् सामने कुछ नान कुछ पनीर । 


जातीय इतिहासकोी सेकड़ों कथाओंमें से कोई 
फड़कती हुईं कद्ानी कह डालता है ओर जातिको सदा 
के लिए अपना प्रेमी बना जाता है । 

(७) इतिहास विद्याक विद्वानोंकी सहायता-- 
प्र्येक यनीवसिटी ( विश्वविद्यालय ) में कई प्रोफेसर 
( शिक्षक ) होते हैं. जो इतिद्वासके अध्ययनर्में लगे 
रहते हैं; झोर जातिको अपनी जानकारोसे ल्लाभ पहुँ- 
चाते हैं| वे दिन-रात परिश्रम करते हैं भौर जातीय 
इतिहासके सम्बन्ध छाम बीन भौर अन्वेषण करने में 
संज्षग्न रहते हैं । के ( चाँदसे उद्धत ) 


कफ अ्रनवादक--श्री नारायणप्रमाद अरोड़ा, बी० 
ए० मूतपर्व एम० एल० सी० 
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वी र॒ भगवानका जन्‍म विदेह देशकी प्रसिद्ध राज- 
धानी वैशालीके निकट कुरइग्राममें हुआ था, 
जिसको कुडलग्राम या कुंडलपुर भी कद्दते हैं।आपके 
पिता राजा सिद्धार्थ कुण्डग्रामके राजा थे और आपकी 
माता वैशालीके महाराजा चेटककी बेटी प्रियकारिणी 
थी, जो त्रिशलाके नामसे भी प्रसिद्ध थी । राजा चेटक 
की दूसरी लड़की चेलना मगध देशके प्रसिद्ध महाराजा 
श्रेणिकसे ब्याही गई थी | बीर सगवान ३० बरसकी 
आय तक अपने पिताके घर ब्रह्मचर्य अवस्थामें रहे, 
फिर संसारके सारे मोहजालमे नाता तोड़, सन्‍्यास ले, 
नम्म अ्रवस्था धारण कर परम बैरागी होगये और आत्म 
ध्यानमे लीन होकर अपनी आत्माकी शुद्धिमं लग गये । 
बारह वर्ष तक वें प्री तरह इसी साधनामें लगे रहकर 
घातिया कर्मोंका नाशकर केवल ज्ञानी हो गये। तब 
उन्होंने दूसरोंकी भी इस सभाररूपी दुःखसागरस निका- 
लनेके लिये नगर नगर ओर ग्राम ग्राम घूमना शुरु 
किया | नीच-ऊँच, श्रमौीर ग़रीब सबही को अपनी सभा 
मे जगह देकर कल्यागाका मार्ग बताया। प्रायः ३० 
वर्ष इस ही काममे विताये और फिर ७२ वर्षकी आयु 
में आयुकर्म पुरा होने पर इस शरीर्का भी सदाके लिये 
संग छोड, पर्ण शुद्ध बुद्ध और सत्‌-चित्‌-आनन्द स्व- 
रूप होकर तीन लोकके शिग्वर पर जा विराजें, जहाँ 
वह श्रनन्तकाल तक इसही अजम्थाम रहेगे। कभी भी 
संसारके चकरम नहीं पढ़ेगे । 
वीर भगबानने स्वयं स्थतन्त्र होकर दूसरोंकों स्व- 
तन्त्र दोनेका रास्ता बताया और इसके लिये अपने 
पैरों पर खड़ा होना मिखाया । कर्मोकी जजीरांम जकड़े 
हुए विषय-कपषायोंके ग्रुलाम बने हुए, बेबस संसारी 
जीवॉकों सममाया कि--जिस प्रकार आगकी गर्मी 
पाकर ठंडा शांत श्रौर स्वच्छ पानी गर्म होकर खल- 
बलाने लगता है, तरह तरहके जोश ग्राकर देगचीमें 
चक्कर लगाने लग जाता है इसी प्रकार करके सम्बन्ध 


में तुम्दारी जीवात्माके शान्ति स्वरूप और शान गुणमें 
फ़रक़ आरदा है, विषय कषायोंके उबाल उठते हैं और 
यह जीव इन्द्रियोंका गुलाम होकर संसारमें चक्कर 
लगाता फिर रहा है। अगर वह हिम्मत करे तो इस 
गुलामीसे निकल कर आज्ञाद हो सकता है और झपना 
ज्ञानानन्द स्वभाव आप्त कर सकता है । परन्तु विषय 
कपायोंकी यद्द गुलामी उनकी ताबेदारी करने श्रौर उन 
के अनुसार चलनेसे दूर नहीं दो सकती, किन्तु अधिक 
अधिक ही बढ़ती है । विषय-क्रषायोंसे कमंबंधन और 
कर्मोदयर्स विषय-कपाय उत्पन्न द्वोते र्ते हैं। वह दी 
चक्कर चल रहा हे और जीव इससे छूटने नहीं पाता, 
विषय कपायोंके नशेमे उत्पन्न हुआ भटकता फिर रहा 
है। जिस तरह रामचन्द्र ती सीताके गुम होने पर वृक्चों 
से भी सीताका पता पछुने लग गये थ अ्रथवा जिस 
तरद थालीके खोये जानपर उसकी तलाशमें कभी का 
कोई घड़ेंमे भी हाथ डाल देते हैं, उसी हां तरह विषय- 
कपायोंकी पूतिके लिये यह जीव ससार भरकी खुशा- 
मंद करने लगता हैं । श्राग, पानी, हवा, धरती, पहाड़, 
सूरज, चांद, माढ़, मूड ऑर नदी-नाले' आदि पदाों 
को भी पुजने लग नाता है। नहीं मालूम कौन हमारा 
कारज सिद्ध कर दे, ऐसा ब्रेसुध होनेक कारण यदि 
कोई किसी हट पत्थरकों भी देवता बता देता हैतो 
उससे ही श्रपनी इच्छाश्रोंकी पुतिकी प्राथना करने लग 
जाता है। अपने ज्ञान गुगुसे कुछ मी काम नहीं लेता 
है, मद्दा नीच-करमीनां बन रहा है और कण-कणसे डर 
कर उसको पृजता फिरता है। 

परन्तु इस जीवमें केवल एक भय कषाय ही नहीं 
है जो हर वक्त खुशामद द्वी करता फिरता रहे | इसको 
तो क्रोध, मान, माया, लोभ, रति, अरति, भय, ग्लानि, 
हास्य, शोक औरकामदेव यद्द सब ही कपाय सताती हैं 
श्ौर सब द्वी तरदके उबाल उठते हैं। कभी पमण्डमें 
आकर अपनेसे कमजोरोंको पैरों तले ठुकशता है, 
ऊँचे दर्जेके काम करने श्रौर उन्नतिके मा, 
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अर चढ़नेकी उनको इजाज़त नहीं देता है और 
यहां तक बढ़ जाता है कि धमके काम्मोंके करने 
से श्री उनको रोक देता है, धर्मका जाननेका भी मौका 
नहीं देता है। मायाचारके चक्‍करमें आकर चालाक 
लोगॉने तरह तरहके देवता और तरह तरहकी मिथ्या 
धर्म क्रियाओ्रोंमें पड़कर भटकते हुये भोले लोगोंकों ठगना 
शुरू कर दिया है। 

यह सब कुछ इस ही कारण होता हे कि लोग 
संसारके मोहमें श्रन्धे होकर बिना जांचे तोले आँख 
मीचकर ही एक एक बातको मान लेते हैं ओर भठे 
बहकावेम आ जाते हैं। बीर भगवानने लोगोंकों इस 
भारी जंजालसे निकालनेके वास्ते साफ शब्दोमे सम- 
काया कि वह श्रॉँख मीचकर किसी बातकों मान लेनेकी 
मूखंता (मूढ़ता) को त्याग कर, वस्तु स्वभावकी खोज 
करके नय प्रमाणके द्वारा हर एक बातकों मानकर 
ख्वामख्वाह ही न हरने लग जावे; इस तरह लोगोंफे 
मिथ्या श्रन्धकारको दूर करके और उनके मठे भ्रम 
को तोडकरके उनको बेखौफ बनाया और अपने आप 
को कर्मोके फन्देसे छुद्ठाकर आजाद होनेके लिये कमर 
कसना सिखाया | वस्तु स्वभाव ही धर्म है, जबयह 
नाद यीर भगवानने बजाकर लोगोंको गफलतकी नींद 
से जगाया, पदार्थके गुण बताकर लोगोंका भय हथाया 
ऋौर सब ही जीवॉम अपने समान जीव बनाकर आपस 
में मैत्रनी तथा दयाभाव रखनेका पाठ पढ़ाया, और इस 
प्रकार जगत भरमें सुख शांति रहनेका डंका बचाया, 
तब ही लोगोंकोी होश आया । 

धस्तुस्वभाव ही धर्म है, इस गुरु-मंत्रके द्वारा बीर 
भगवान ने लोगोंकों समझाया कि विषय कपषायोंकी 
गुलामीसे आज़ाद होना श्रौर अपना ज्ञानानन्द असली 
स्वरूप प्रात करना ही जीवका परमधम है, जिसके लिये 
किसीकी खुशामद करते फिरने या प्रार्थनायें करनेसे काम 
नहीं चल सकता है, किन्तु स्वयम्‌ अपने पेरों पर खड़े 
होने और हिम्मत बाँधनेसे ही काम निकलता है | जिस 
प्रकार बीमारकों अपनी बीमारी दूर करनेके लिये स्वयं 
ही दवा खानी पड़ती है, स्वयं ही कुपध्थसे परहेज़ रखना 
होता है, किसी दूसरेके करनेसे कुछ नहीं हो सकता है 


और न किसीकी खुशामद करने या भक्ति स्तुति करनेसे 
ही यह काम बन सकता है| बीमारी तो शरीरमें से मल 
वर हं।नेसे ही शांत होती है, इस ही प्रकार यह जीवात्मा 
भी विषय-कपायोंके फन्‍्देसे तब ही छूट सकता है जब 
कि कर्मोंका मेल उससे अ्रलग हो जाय और वह शुद्ध 
और पवित्र होकर ज्ञानानन्द चेतन्यस्वरूप ही रह जाय । 
परन्तु यह काम तो जीवात्माके ही करनेका है, किसी 
दूसरेके करनेसे तो कुछ भी नहीं हो सकता है । 

संसारम इज़ारों देवी-देवता बताये जा रहे हैं 
जिनकी तग्फ़से चारों खूट यह विज्ञापन दिया जाता है 
कि वह सब शक्तिमान है, जो चाह कर सकत हैं, उनको 
राज़ी करो और अपना काम निकालो । हजारों लोग 
इन देवी देवताओं के ठेकेदार बनते हैं, और दावा 
बाँधत हैँ कि हमको राज़ी कर ली तो सब कुछ सिद्ध 
हो जाय, परन्तु इसके विरुद्ध वीर भगवानन यह नाद 
बजाया कि जीव तो अपनी ही करनीस आप बेंधता है 
और अपनी ही कोशिशर्स इस बंधघनस निकल सकता है, 
किसी दूसरेके करनस तो कुछ भी नहीं हो सकता है। 
और इसी कारण इन्द्रादिक देवताओंसे पूजित श्री वीर 
भगवानन अपनी बाबत भी यही सुनाया कि में भी 
किसीका कुछ विगाड़से गर नहीं कर सकता हूँ। इस 
कारण किसी दूमरेका भरोता छोड़ कर जीवकों तो आप 
अपने ही पेरों पर स्वड़ा होना चाहिये | कर्मोंका बन्‍्धन 
तोड़नेके वासते आप ही विषय-क्रपायोंसे मुँह मसोड़ना 
चाहिये | विषय कषाय्रोंस ही कमंबन्धन होता है और 
कर्मोके उदयसे ही विपय-कपाय पैदा होते हैं, यह ही 
चक्कर चल रहा है, गो श्रपनी ही द्म्मितमे बन्द किया 
जा सकता है | किन्तु शिस प्रकार पुराना बीमार एक- 
दम तन्दुरुस्त और शक्तिशाली नहीं हं। सकता है, दीघं॑ 
काल तक इलाज करते करत॑ आहिस्ता आहिस्ता ही 
उन्नति करता है, उस ही प्रकार कर्मोंका यह पुराना 
बन्धन भी साधना करते करते आहिस्ता श्राहिस्ता ही 
दूर हो पाता है | 

इस ही साधनाके लिये वीर मगवानने गहस्थी और 
मुनि यह दो दर्जे बताये हैं। जो एकदम रागद्ेष और 
विषय कषायोंकों नहीं त्याग सकते हैं उनके लिये गहस्थ 





सार्गका उपदेश दिया, जिसमे वह कुछ कुछ रागद्वेषको 
कम करते हुए अपने विषय कंषायोंको भी प्रा करते 
रहें और उन्हें रेक़ते भी रहें। इस तरह कुछ कुछ 
पाबन्दी लगाते लगाते अपने विषय कषारयोंको कम 
करते जावे और रागद्वेषको घटाते जावे | भिन लोगोंने 
हिम्मत बांधकर अपनेको विषय कषायोंके फदेसे छुड़ा 
लिया है, रागद्वेपकों नष्ट करके कर्मोंकी जंजीरोंको 
तोड़ डाला है और अपना अ्रसली ज्ञानानन्द स्वरूप 
हामिल कर लिया है ! उनकी कथा कद्दानियाँ सुनकर, 
उनकी प्रतिष्ठा अपन द्ृदयम बिठाकर खुद भी दौसला 
पकड़ें और विषय कपायो पर फ़तह पाकर आगे ही 
आगे बढ़ते जावे | यह ही पूजा भक्ति है जा धर्मात्माओं 
को करनी वाजिब है | और जो पूरी तरहसे विपय 
कषायो को त्याग सकते हैं, राग-द्वेपकों दबा सकते हैं 
उन्हें गृदस्थदशा त्याग कर मुनि हो जाना चाहिये । 
दुनियाकरा सब धन्धा छोड़कर अपनी सारी शक्ति श्रपनी 
ग्रात्माको राग-द्वेपके मेलस पवित्र और शुद्ध बनाने 
और अपना ज्ञानानन्द्रयरूप हासिल करनेंभे दी लगा 
देनी चाहिये । 

बसस्‍्तु-स्थवभात्रके जानने बाले सच्चे वर्मात्मा अपना 
काम दूसरोस नहीं लिया चाहते । वद्द दीन दीनाकी 
तरह गिड़गिड़ा कर किसीस कुछ नहीं मॉगत हैं । हाँ, 
जिन्होंने धर्मम्साधन करके श्रपन असली स्वरूपकोा 
हासिल कर लिया है, उनकी श्रद्धा श्रोर शक्ति अपने 
हृदयम बिठा कर खुद भी बेता ही साथन करनेकी चाइ 
अपने मन गरूर जमाते है | धर्मका साधन ते। राग- 
देष को दूर करने ओर विपय-कपायोस छुटकारा पासेके 
बासत ही होता है, ने कि उल्या उन्हींको पोपनेक 
बस्ति | इसही कारण वीर भगवानका यह उपदेश था 
कि कोई गृडस्थी दर या मुनि धर्मात्माकों तो दरगिज्ञ भी 
किसी मी धरम-साथनके बदले किसी साभारिक कायकी 
सिद्धिकी इच्छा नहीं करनी चाहिये | श्रगर कोई ऐसा 
करता दे तो सब ही करें करायेको मंठकर उल्टा पापोंमें 
फँसता है । धर्मंसवन तो अपनी ग्रात्मिक शुद्धि के बास्ते 
ही होता है न कि सांसारिक इच्छाओंकी पतिके वास्ते, 
जिससे आत्मा शुद्ध होनेके रक्ान भें और भी ज्यादा 


खरगब हेती है--उन्नति करनेफे बदले और ज्यादा 
नीचेको गिरती है | इस कारण जितना भी धर्मताधम 
है। वह अ्रपनी इन्द्रियोंको क्वाबमें करनेके वास्ते ही हो। 
भ्रधिक धर्म-माधन नही हो सकता है तो थोड़ा करों, 
रागद्वेष बिल्कुल नटीं दबाये जा सकते हैं तो शुभ भाव 
ही रखो, सबको अपने भमान समझ कर सब्र ही का 
भला चाहो। दया भाव हृदयमें लाकर सब ही के काम 
में आओो। किसीस भी द्वेष और ग्लानि न करके सब 
ही को धर्म मार्ग पर लगाओ। सांसारिक जायदादकी 
तरह धरम बाप-दादाक्ी मीरासमें नही मिलता है और 
न माल-असबाबकी तरह किसीकी मिलकियत ही हो 
सकता है | तब कोन किसीको धर्मके जानने या उसका 
साधन करनेस रोक सकता है ? जो रोकता है वह अपने 
को ही पापोंस फँसाता है। प्रमण्डका सिर नीचे होता 
है। जो अपनेकोी ही धर्मका दक्तरार समझता है और 
दूमरोंको दुर-दुरूपर-पर करता है वह आप ही धर्मसे 
झनजान है ओर इस घमशइके द्वारा महापाप कमा 
रहा हैं। धममंका प्रेमी तो किसीसे भी घुणा नहीं करता 
हैं। ध्रगा करना तो अपने धर्म श्रद्धानम निच्िकित्सा 
नामका दुपण लगाना है| सच्चा धर्मात्मा तो सब ही 
जीवोके धर्मात्मा हो जानेकी भावना भाता है। नीचस 
नीच और पापीस परापीकी भी धरका स्वरूप बताकर 
धमंम लगाना चाहता है | धर्म तो वह वम्तु जिसका 
प्रक्षन करनेस मद्दा दत्याश चाण्डाल भी देदोंस पजित 
है| जाता है और अधर्मी स्वर्गोका देवभी गदभीका 
कीड़ा बन कर दुःस्ब संठाता है । इस ही काग्ण बोर 
भगवानने तो मद्रा नीच गंदे और महा हत्यारे मांस भक्ती 
पशुश्रोंकी भी श्रपनी सभाम॑ जगह देकर धमं उपदेश 
सुनाया | धमंका यह ही ते एक काम है कि बढ पापी 
को प्रमत्मा बनावे, तो उस ग्रदण करे वह ही उन्नति 
करने लग जावे, नीचेस ऊँचे चढ़ जावे और पज्य 
बन जावे। धर्म तो पापियोंको ही बताना चाहिये, नीचों 
से उनकी नीचता छुड़ाकर उनको ऊपर उमभाग्ना 
चाहिये | जो कोई महानीचनापियोंकों धमंका स्वरूप 
बता कर उनसे पाप छुड़ाने की कोशिश करने को अ्रच्छा 
नहीं समझता है, पापसे व्रुणा नहीं करता है, कठोर 
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चित्त होकर उनको पापमें ही पड़ा रहने देना चाहता 
है, वह तो आप ही धर्मसम अनजान ओर दीघे संसारी 
है| धर्मका द्वार तो सब ही के लिये खला रहना चाहिये 
कऋौर जितना कोई ज्यादा पापी है उतना ही ज्यादा 
उसको धर्मका स्वरूप सममकानमेक्री कोशिश करना 
चाहिये | यही वीर भगवानकी कल्याणकारी शिक्षा थी, 
जो सब॑ प्रिय हो जाती थी | 

बीर मगवानने यह भी बताया था कि जिस तरह 
पुराना बीमार इलाज कराता हुआ कभी २ बद परहेज्ी 
भी कर जाता है और दवा नहीं खाता है, जिससे उस 
की बीमारी फिर उभर आती- हैं और कभी २ तो पहले 
से भी बढ़ जाती है ता भी घरवाले उसका इलाज नहीं 
छोड़ देते हैं किन्तु फिरस इलाज शुरू करके बराबर 
उस बीमारीको दूर करनेकी ही कोशिशमें लगे रहते हैं। 
उस ही प्रकार श्रगर कोई धर्मात्मा श्रधर्मी हो जावे, 
ऊँचे चढ़कर नीचे गिर जावे तो फिर उसको समकका- 
बुकाकर तसल्‍ली-तशफ्फी देकर श्रोर ज़रूरी सहायता 
पहुंचाकर घमंमें लगा देना चाहिये । यह स्थितिकरण 
भी धर्म भ्रद्धानका एक अज्ञ है, गो सच्चे भ्रद्धानीमें 
होना ज़रूरी है। ग्रहस्थियोंकीं तो अपने धर्मस गिर 
जानेके बहुत ही अवसर आते है। इस वासते उनको 
तो स्थितिकरणके द्वार फिर धममे लगा देना 
ज्ञरूरी है | ऊिस्तु मुनि भी यदि घमसे भ्रष्ट हो जावे तो 
उसको भी फिर ऊपर उठाकर धममें लगा देना चाहिये। 
उसका छुदोपस्थापन हो जाना चाहिये। अगर ज्यादा 
ही भ्रष्ट हो गया हो तो दाबारा दीक्षा मिल जानी 
चाहिये | जिस तरह बच्चा गिर गिर कर और उठ उठ 
कर ही खड़ा होना सीखता है उस ही प्रकार संसारी 
जीव भी ध् ग्रहण करके बार बार गिरकर और फिर 
संभलकर ही पक्का धर्मात्मा बनता है। सातवें गुण 
स्थान से छूटेमें और छुटेसे सातवेमें तो भुनि बार-बार 
ही गिरता और चढ़ता है और ग्यारहवें गुण॒स्थान पर 
चदकर तो अवश्य ह्वी नीचे गिर जाता है| तब गिरे 
हुयेको फिर ऊपर न उठने दिया जाय तो काम किस 
तरह चले ? सबसे पहले जीवको उपशम सम्यक्त्व ही 
होता है, गो दो घड़ीसे ज़्यादा नहीं ठहर सकता है । 


ध्् 


[ाल्युन वोर निर्वाणसं० २०६६ 
वह इसके बाद मिथ्थादश्टि हो जाता है और फिर दो- 
बारा संमलने से ही सम्यक श्रद्धानी होता दे । 
धमंका स्वरूप सममाते हुवे वीर भगवानले यह 
भी बताया था कि, धर्म कोई नोकरी नहों है जो किसी 
की आज्ञाओंको पालन करनेसे ही निभ सकती हो या 
फौज़की क्रवायद नहीं है जो शरीरके विशेषरूप साधन 
से आ सकती हो। या कोई कुृशता नहीं है जो शरीरको 
आगमें तपाने, तरह तरदका कष्ट पहुँचाने, दुबला 
पतला और कमजोर बनाने या धपमें सुखाने और 
भूखा मारनेसे बन जाता हो । धर्म तो वस्तुके अ्रसली 
स्वभावका नाम है। जीवका असली स्वरूप ज्ञानाननद 
है, जिसमें बिगाड़ आकर और राग द्वेष और विषय- 
कषायके उफ़ान उठते हैं। इस कारण जिस जिस 
तकींबस विप्रय-कपरा्योंका जोश ठण्डा होकर जीवका 
राग-द्वेष दूर हो सके व ही धम-साधन है। वह ही 
साधन अपनी अपनी अवस्थाके अनुसार जैसा जिसके 
लिए ठीक बेठता हो बैसा ही उसको करने लग जाना 
चाहिये। वीर भगवानने भी भिन्न भिन्न साधन बताये 
हैं| गहस्थियोंके ११ दर्ज करके उनके अलग अलग 
साधन सुनाये हैं और १४ गुणस्थानोंका कथन करके 
मुनियोंके बास्ते भी ध्यान आदिके कई दर्जे बताये हैं । 
फिर भी यह कथन दृष्टांरूप बताकर हर एकका साधन 
उसकी ही अवस्था पर छोड़ा है | इस प्रकार 
साधन ते सबका भिन्न भिन्न हो गया परन्तु साँचा 
भबका एक यह हीं होना चार्दिये कि राग-द्ेष दूर होकर 
हमारा भीवात्मा श्रपने असली स्वमावमें झआजाय। 
प्रत्येक मतके चलाने वालॉने और समय-समयके 
लौडरोंने अपने समयके सांसारिक रीति रिवाजोंमें 
भी अपने समयके अनुसार कुछ कुछ सुधार करना 
जरूरी समझा है श्रोर उनको पक्‍का बनानेके लिये 
धरम पुस्तकोंम भी उनको लिख देना ज़रूरी समझा है । 
जो होते होते धर्के ही नियम बन जाते हैं, और लकीर 
के फ़कीर॒दुनियोके लोग भी अपने प्रचलित रीति 
रिवाजोंकों धमंके अटल नियम मानने लग जाते हैं। 
इस प्रकार सांसारिक रीति-रिवाज धरा रूप धारण 
करके धमंमें मिल जाते हैं और यह भेद करना मुश्किल 
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हो जाता है कि इनमें कौन नियम सांसारिक है श्रोर 
कौन धामिक ! इससे धर्झी असलियत गुप्त होकर 
भारी गड़-बड़ी पड़ जाती है, ओर सांसारिक प्रगति भी 
रुक जाती है, द्रव्य; क्षेत्र; काल; भाव और श्रवस्थादि 
सब कुछ बदल जाने पर भी उन लांसारिक नियमोंको 
धमके श्रट्ल नियम मानकर ज्योंका त्यों उनका पालन 
होता रहता है | हज़ार दुःख उठाने पर भी उनमें हेर- 
फेर नहीं किया जाता है। उनके विरुद्ध करना महा 
अधम और अशुम समझा जाता है। 


मकान केसा बनाया जांवे, उसका दरवाजा किधर 
रक्खा जावे, दरवाजे कितने हों और कितने ऊँचे हो, 
ख दी कहाँ लगाई जाय और शरण कहाँ प्रिलाई 
जाय, दाढ़ी मूंठु और सिरके बाल किस तरह मुंडाये 
जावें, उनका क्या ढंग रक्‍्खा जावे, वस्त्राभषण कैसे 
हों, सिर किस तरद ढका जाय, कपड़ा किस रंगका 
पहना जाय, और किस दंगका पहना जाय, इसी तरह 
जाति और बिरादरी, आपसका बर्ताव, छूतछात, किस 
के हाथका पानी पीना, किसके हाथकी कच्ची और 
झौर किसके हाथकी पक्की रसोई खाना, रसोईकी सफाई 
के नियम, किस खानेकों कहां बैठकर खाना, किस 
बर्तनमं खाना, कौन कौन कपड़े पहन कर खाना, 
किससे ब्याहन्‍शादी करना, मरने पर किसको वारिस 
बनाना, मरने जीने ओर ब्याह शादीम क्या क्‍या रीति 
होना, यह सब सांसारिक रीतिये घमंके तौर पर मानी 
जाती हैं। और श्रन्य मतोंकी धर्म पुस्तकोँमं भी लिखी 
पाती हैं | जिनके कारण धमंकी असली बातें लोप होकर 
यह ही धर्मकी बातें बन जाती हैं। इन ही कारखोंसे 
वीर मगवानने श्रपने उपदेशम केवल धघमंके स्वरूप 
ओर उसके साधनोंका ही कथन किया है। और सांसा- 
रिक सारी बातोंकों संसारी पुरुषों पर छोड़कर साफ़ 
साफ़ कह दिया है कि इनका धर्से कोई सम्बन्ध नहीं 
है। यह ही कारण है कि जेन ग्रन्थोंमें सांसारिक कार्यों 
के नियम बिल्कुल भी नहीं मिलते हैं | हां, यह सूचना 
ज़रूर मिलती है कि गद्दस्थी लोग अपने लौकिक काय 
समय और अवस्थाके श्रनुकूल जिस तरह चाहें करें 
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परन्तु इस बातका ध्यान ज़रूर रक्खें कि उनसे उनके 
धार्मिक भ्रद्धान और धामिक आचररामें किसी भी 
प्रकारकी खराबी न श्राने पावे | 


बीर भगवानके समयमें महात्मा बुद्ध भी अपने बोद्ध 
धमंका प्रचार कर रहे थे, और मगध देशमें ही अधिक- 
तर दोनों का विद्वार हुआ है। इस ही कारण वह देश 
अब बिद्दार दी कहलाने लग गया है,परन्तु बीर भगवान 
श्र मद्दात्मा बुदके उपदेशोमें प्रायः धरती-आकाशका 
अन्तर रहा है । वीर भगवानने तो वस्तु-स्वभावकों ही 
धर्म बताकर प्रत्येक बातकों उसकी असलियत भअ्रच्छी 
तरह दुंढ॒ पहचान कर ही मानने का उपदेश दिया है, 
जीबात्माको अपना सच्चा स्वरूप समझ कर है| उतकी 
प्राप्तिके साधन में लगाया है । परन्तु महात्मा बुद्ध श्रपने 
धमंको वस्तु स्वभावकी बुनियाद पर खड़ा करनेसे यहां 
तक धबराये हैं कि जीवात्माका स्वरूप बतानेसे ही साफ 
इनकार कर दिया है। जगत अ्रनादि है वा कितीका 
बनाया हुश्रा है, उसका श्रन्त दो जायगा वा नहीं, जीव 
आत्मा शरीरस अलग कोई वस्तुद्दे वा शरीरके ही किसी 
स्वभाव का नाम है, मरनेके बाद जीव कायम रहता है 
या नहीं इन बातोंकी बावत तो मद्दात्मा बुद्धने साफ़ 
शब्दोंमें ही कह दिया है कि मैं कुछ नहीं बता सकता हू 
इमलिए यह पता नहीं लगता है कि उनका धर्म किस 
आधार पर टिका हुआ है। वेशक वह अहिंताका सभी 
उपदेश देता था, और दया धम्मको मुख्य ठद्दराता था, 
परन्तु उस समयमें हिंसाका पचार अधिक होनेके कारण 
उसको यह पाबन्दी लगानेका भी साहस नहीं हुआ कि 
उसके धमको श्रज्धीकार करने वालेको मांस का त्याग 
ज़रूरी है । इसके अतिरिक्त उसने मरे हुए जीवोंका मांस 
खानेकी वो इजाजत दे दी थी | किन्तु वीर भगवानने 
जैनी के लिए माँस, मदिरा और शहद त्याग आ्रावश्यक 
ठहराया श्रोर मरे हुए. पशुका मांस खाना भी मद्दापाप 
बताया, क्योंकि उसमें तुरन्त ही त्रस जीव पेदा होने 
लगते हैं और मांस खानेसे घ्रणा न रहकर जीवोंको भी 
मार कर खाजानेकी मन चलने लगता है । हम ही कारण 
ब्रौद्धोंम जीते जानवरोंकों भी मारकर खाजानेका बहुत 


के 
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प्रचार हो गया है और अ्रह्िता का एक नाम हो बाकी 
रह गया है । 

अ्रन्तमें हम सब ही पाठकोंसे प्रार्थना करते हैं कि 
बह वीर भगवानके उपदेशको पढ़ें और वस्तु स्वभावकों 
समभे । जेनियोंसे भी हमारी यह प्रार्थना है कि आप ही 
बीर मगवानके उपदेशोंके अ्रमानतदार हैं इस ही कारण 
इस बातके ज़िम्मेदार हैं कि बीर भगवानने जीब मात्रके 
कल्याण के अ्र्थ ३० वर्ष तक ग्राम २ फिर कर जिस 
धर्म तत्वको सब लोगों को सुनाया, उस समयम होती 


झनेकान्स 


[काश्गुन वीर निर्याससं० २४६६ 


हुई हिंसाको बन्द कराकर सुख और शान्ति का मार्ग 
चलाया बोर भगवानके उस कल्याण कारी तत्व उपदेश 
को और सुख और शान्तिके देनेवाले उस दया धर्मको 
श्राप भी सब तक पहुँचावें | श्राजकलमें जो हिंसा हो 
रही है उसका बन्द न होना क्या आप हीकी ग़फ़लतका 
नतीजा नहीं है ! प्री तरह प्रयत्न करलेने ५र भी काय 
की सिद्धि न होनेमें मनुष्य अपनी जिम्मेंदारीसे बच जाता 
है, परन्तु कुछ भी प्रयत्न न करने की अवस्था तो सारा 
दोष अपने ऊपर ही ञ्राता है । 


नं ०8०० 


बाशहल्‍व-पारिचिय और शयाकोजन 


(१) जीतकल्पसूत्र ( स्वोपज्ञ भाष्य भूषित )-- 
लेखक, श्रीजिनभद्वगशिक्षमाश्रमण | संशोधक (संपादक) 
मुनि श्री पुएयविजय | प्रकाशक, भाई श्री बब्॒लचन्द्र 
केशवलाल मोदी, ह्वाजापटेलाकी पोल, अ्रहमदाब्राद । 
पृष्ठ संख्या, २२४ । मूल्य, लिग्वा नहीं । 

इस ग्रन्थका विषय निग्नन्थ जैन साधु-साध्वियोंके 
अ्रपराधस्थान विषयक प्र/यश्रित्तोंका वर्णन हैं। इसमे 
मूल सूत्र गाथाएं २०३ और भाष्यकी गाथाएँ २६०६ 
हैं। मूलकी तरदद भाष्यकी गाथाएं भी प्राकृत 
भाषामें हैं । भाष्यमें मूलक शब्दों और विपयका प्रायः 
अच्छा स्पष्टीकरण किया गया है, ओर इससे वह बड़ा 
ही सुन्दर तथा उपयोगी जान पढ़ता है। इस भाष्यकी 
बाबत श्रभी तक किसीको निश्चितरूपसे यद्ध मालूम नहीं 
था कि यह किसकी रचना है, क्योंकि न तो इस भाष्यमे 
भाष्यकारन स्वयं अपने नामका उल्लेख किया, न चूणि 
कारने अपने अंथमें इस भाष्य विषयक कोई सूचना की 
और न अन्यत्रसे ही ऐसा कोई स्पष्ट उल्लेख मिलता 
था जिसके श्राधारपर भाष्यकारके नामका ठीक निरगुय 
किया जाता | ग्रन्थ सम्पादक सुनि श्री पुरपवि जय जीने 
अपनी प्रस्तावनामें, इस भाष्यकी गाथा नं० ६०% ओर 
उसमें खास तौरसे प्रयुक्त हुए. हेद्दा' शब्द परस जिसका 


#8 लिसमय हारादीणं गाहाण5हण्ट्ट वी सख्वंतु । 
वित्थरयों वण्णेज्जा जह देद्वा5वससए भिग्रेण 





अर्थ पूर्व” होता है, यह निर्णय किया है कि यह भाष्य 
उन्हीं जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणका बनाया हुआ है जो 
श्रावश्यक-भाष्यके कतां हैं, और इभीसे उन्होंने इस 
गाथामें यह सूचित किया कि 'तिसमयहार! अर्थात्‌ 
“जावहया तिसमया” ( आब० नियुक्ति० गाथा ३०) 
इत्यादि आठ भाधाओंका स्वरूप जिस प्रकार पहले 
( पूव ) आवश्यक ( भाष्य ) में विस्तारस कहां गया 
है उसी प्रकार यहाँ मी वह बरणनीय है | क्योकि आ्राव- 
श्यक नियुक्तिके अन्तर्गत “ज्ञावइया तिसमया” आदि 
गाथाश्रोंका साष्यग्न्थ द्वारा, विस्तृत व्याख्यान करने 
बाल श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणके सिवाय दूसरे और 
कोई भी नहीं हैं। इससे यह भाष्य मूल ग्रथकारका दी 
निर्माण किया होनेस स्वोपजद्व है। इतनेपर भी यह्द भाष्य 
प्रथ प्रायः कल्पभाष्य, व्यवह्यस्माष्य, पंचकल्पभाष्य, 
पिण्ड नियुक्तिआदि ग्रथोंकी गाथाओा संग्रहरूप ग्रंथ है; 
क्योंकि इस ग्रथमें ऐभी बहुत गाथाएँ हैं जो उक्त ग्रंथों 
की गाथाओंके साथ अक्षरशः मिलती जुलती हैं, ऐसा 
प्रस्तावनाम सूचित किया गया है। साथ ही, यह भी 
सूचित किया गया है कि श्री जिनभद्रगणि क्षुमाश्रमणकी 
मद्दाभाष्यकारके रूपमें झुगाति होते हुए भी प्रस्तुत भाष्य 
में श्री संघदासगणि कृत भाध्यादि ग्रन्थोंकी गाथाओंके 
होनेमें कोई बाधा नहीं है; क्‍योंकि वे उनसे पहले हो 
चुके हैं । अस्तु, प्रंथका सम्पादन बहुत अच्छा हुआ हे, 








दिया गया है, विषय सूची अलग देनेके अतिरक्‍्त 
ग्रंथ्म जहाँपर जो विषय प्रारम्भ होता है वद्दॉपर उस 
विषयकी सूचना सुन्दर बारीक टाइपमें हाशियेकी तरफ 
दे दी है, इससे अन्थ बहुत उपयोगी होगया हे । छुपाई- 
मफाई सुन्दर है ओर कागज भी अच्छा लगा दे । ग्रंथ 
आत्मशुदिम दत्तवित्त साधु-साध्वियोंके अतिरिक्त 
पुरानी बातोंका अनु सघान करनेवाले विद्वानोंके संग्रह 
थाग्य है । 

(२) निजात्मशुद्धिभावना और सोक्षमारगप्रदीप 
( हिन्दी अनुवाद सहित )--मूल लेखक, मुनि कुंथु- 
सागरजी | --अ्रनुवादक, प०नानुलाल शाज््री, जयपुर 
“-प्रकाशिका, भ्री संबत्री नानीब्हेन सित्तवाडा निवासी । 
पृष्ठ संख्या, सब मिज्ञाकर १८४ । मूल्य, स्वाध्याय | 
मिलनेका पता, १० वर्धमान पाश्वनाथ शास्त्री, 
कल्याण! ब्रेंस, शालापुर । 

ये दोनों ग्रन्थ एक साथ निबद्ध हैं--पहलेमें ६४ 
और दूसरेम १६४ संस्कृत पद्म हैं तथा पिछले ग्रन्थके 
साथम रे पदद्मोकी एक प्रशस्ति भी लगी हुई है, 
जिमम लेखकने अपने गुरू आचाय शान्तिभागरके 
वशादिकका कौतन क्रिया है श्रपनी दूसरी रचनाओंका 
उल्लेख किया हैं ओर इस ग्रंथका रचना-समय उज्येप्ठ- 
क्रष्ण १३ वीर निर्बाण संवत्‌ २८६२ दिया है। साथ 
ही, अनुवादक और श्रनुवादके समयका भी उ्लेस्व 
कर दिया है| पहले ग्रं थका रचना-सनय उसके ऑन्तम 
पद्म फाल्गुन शुक्ला हे बीर नि० सं& २४६२ दिया 
हुआ है । 

दोनों ग्रथ अपने नामानुकूल विषयका प्रत्रियादन 
करनेवाले, रचना-मौन्दर्यकों लिये हुए, पढ़ने तथा 
संग्रह करनेके योग्। हैं । अनुवाद भी प्रायः अच्छा ही 
हुआ है, और उसके विषयमे अधिक लिखनेकी कुछ 
ज़रूरत भी मालूम नहीं होती, जबकि मूलकारने स्वय 
उस स्वीकार किया है और अपन प्रशस्ति तकमें स्थान 
दिया है। अनुवादरक महाशयने इस ग्रन्थकी एक हजार 
प्रतियाँ अपनी ओरस बिना मूल्य वितरण भी को हैं, 
जिससे उनका ग्रंथके प्रति विशेष श्रनुराग होनेके साथ 


साथ सेबाभाव प्रकट है, और इसके लिये वे विशेष 
धन्यवादके पात्र हैं | ग्रंथकी दूसरी एक इज़ार प्रतियाँ 
प्रकाशिका नानो ब्देनकी श्रोरसे बिना मूल्य वितरित 
हुई है । जिनका चित्र सहित परिचय भी साथमें दिया 
हुआ है | 

लेखकने यह ग्रंथ अपने गुर आचाये शान्तिसागर- 
को समपित किया है। दोनोंके अलग शब्रलग फोटो 
नित्र भी ग्रंथमें लगे हुए हैं और पं० वर्धभान पाश्व॑- 
नाथ शास्त्रीने अपने 'आद्यवक्तव्य' में दोनोंका कुछ 
परिचय भी दिया है । परन्तु ग्रंथके साथमें कोई विषय- 
सूची नहीं है, जिसका होना ज़रूरी था । 

(३) धर्मबीर छुदशन--लेखक, मुनि भ्री श्रमर- 
चअन्द । प्रकाशक, वीर पुस्तकालय, लोहा मंडी, आगरा 
पृष्ठ संख्या, सब मिला कर ११२ | मूल्य, पांच झ्राना । 

सेठ सुदर्शनकी कथा जैन समाजमें खब प्रसिद्ध 
है। यह उसीका नई त्ज़के नये हिन्दी पद्मोंमें प्रस्फुटित 
ओर विशद रूप दहै। इसमें धमेवीर सेठ सुदर्शनके 
कथानकका श्रोजस्वी भाषामं बड़ा ही सुन्दर जीता- 
जागता चित्र खींचा गया है। ५स्तक इतनी रोचक है 
कि उसे पढ़ना प्रारम्म करके छोड़नेकों मन नहीं होता 
बह पशु बल पर नैतिक बलकी विजयका अ्रच्छा पाठ 
पढ़ाती है। पद-पद पर नैतिक शिक्षाओं, श्रनीतिकी 
अवदेलनाओं और कर्वेब्य-बीधकी बातोंसे उसका सारा 
कलबर मरा हुआ है| साथ दी, कविता सरल, सुबोध 
ओर बरणन-शैली चित्ताकर्षफ हैं। लेखक महोदय 
इस जीवनीक लिखनेम अ्रच्छे सफल हुए जान पड़ते हैं। 
प्राचीन पदधतिके कथानकॉको नवीन पद्धतिम लिखनेका 
उनका यह प्रथम प्रयास अ्रभिनस्दनीय है । उन्हें इसके 
लिखनेकी प्रेरणा अपने मित्र श्री मदनमुनिजीसे प्राम 
हुई थी। प्रेरणा प्रसंग भी एक स्थान पर दोलीके 
भारी हुल्नइमें सदाचारका हृत्याकाण्ड और भारतीय 
सम्यताका खून देखकर उपस्थित हुआ था, मिसका 
आत्म निवेदन! भे उल्लेख $, और उससे यह भी 
मालूम द्वोता है. कि इस चरित्र ग्रंथका निर्माण राधे- 
श्याम-रामायगाक ठग पर भारतीय गांवोंमं सदाचारका 
मदत्व सममाने-बुकाने के उद्देश्यसे हुआ है । 





१७६ 


अमेकान्त 


[फाल्गुन, वीरनिर्याण रू०२७६६ 
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श्रीमान दानवीर जैन समाज भषण स्वर्गीय सेठ 
ज्वाजाप्रसादनी, कलकसाकी घधमंपत्नी सेठानी साहिबा 
के आधिक सहयोगसे यह ग्रन्थ प्रकाशित हुआ है। 
आपने इसका परा व्यय “श्री वीर पुस्तक माला” लोहा 
मंडी आगराको, जिसका यह ग्रन्थ द्वितीय पुष्य है, 
प्रदान किया है। और इस तरह एक ग्रंथमालाको अपना 
कार्य चलानेमें मदद की है, जिसके लिये आप धन्यवाद 
के पात्र हैं । आपके दो छोटे छोटे पुत्रोंका चित्र पुस्तकमें 
देखकर प्तमाजके हितार्थ लाखों रुपये खर्च करनेवाले 
सेठ साहवके श्रसमय वियोगकी स्मति ताज्ञा होकर 
दुःख होता है ओर इन बच्चोंके चिराय होने आदिके 
लिये श्रनायास ही हृदयसे श्राशीर्वाद निकल पड़ता है। 
पुस्तक छुपाई, सफ़ाई तथा गेटठ-अपकी दृशिसे भी 
श्रच्छी है और सव॑ साधारणके पढ़ने तथा संग्रह करने- 
के योग्य है | 


(७) श्री आदिनाथ स्तोत्र ( समश्लोकी पद्मा- 
नंवादसे युक्त )--अनुवादक, स्व० पं*« लक्ष्मणजी 
झमरजी भट्ट गरोठ। प्रकाशक, सेठ दज़ारीलाल जी 
हरसुखजी जैन, सुसारी ( इन्दौर )। पृष्ठ संख्या, ३४ । 
मूल्य, नित्य पाठ । 

यह प्रसिद्ध भक्तामर स्तोत्रका उसी छुंदरमें रचित 
हिन्दी पद्मानुवाद है | मूलकी तरह अनुवादका भी एक 
एक ही पद्म है--मूलका संस्कृत पद्म ऊपर और उसके 
नीचे श्रनुवादका पद्म दिया है। अनुवाद साधारण है 
और कहीं कहीं बहुत कुछ अस्पष्ट जान पड़ता है-- 
मूलके आशयका पण रूपसे ब्यज़क एवं प्रभावक नहीं 
है। नमूनेके तौर पर 'मिन्नेभकुम्म' नामक ३६वेंपद्च- 

का श्रनुवाद इस प्रकार है-- 

शादूल जो द्विरद मस्तकस गिराके 

भुभारा भुषित करे गज भौक्तिकोंको | 

सो भी प्रहार करदे यदि अशश्रितों पै, 

होता समर्थ न कदापि त्रिलोकमें भी | 

उक्त पद्यका ओ अनुवाद कविवर पं० गिरघर शर्मा 
जी ने किया है वह निम्न प्रकार है-- 

नाना करीन्‍्द्रदलकुम्भ विदारके की, 


ही 


पृथ्वी सुरम्थ जिसने गज मोत्योंस । 

ऐसा मगेन्द्र तक चोट करे न उस्पे, 

तेरे पदाद्वि जिसका शुभ आसरा है || 

इन दोनों श्रनुवादोंकी मूलके साथ तुलना करनेसे 
यह स्पष्ट जाना जाता है कि गिरिधरशर्मा का श्रनुवाद 
मूलके बहुत श्रनकूल तथा भावपण है। दूसरे पद्मोंके, 
अनुवादकी तुलना परस भी ऐसा ही नतीजा निकलता 
है श्रोर खत्री यह है कि यह अनवाद भी उसी छुदमें 
किया गया है जिसमें कि मूलस्तोत्र निबद्ध है ओर 
आजसे बहुत वर्ष पहले बीरनिर्वांण संबत्‌ २४५१ में 
मेरी भावनाके साथ छुपकर बम्बईसे प्रकाशित भी हो 
चुका है | ऐसी हालतमें प्रस्तुत पुस्तककी दो शब्द! 
नामकी प्रस्तावनामें साहित्य रत्न पं० भंवरलाल भद्दने 
अपने पितामहकी इस कृतिका कौतेन करते हुए और 
इस प्रकाएड विद्वत्ता तथा कुशल काव्यज्ञानका फल 
बतलाते हुए जो यह कल्पना की है कि समश्लोकी 
अनुवादकी कठिनाईके कारण ऐस अनुवादकों असंभव 
सममकर ही अब तक इस काव्यके समश्लोकी अनुवाद 
न किये गये होंगे, वह निःसार जान पड़ती ६ । अस्तु, 
यह पुस्तक जैन महिलादशंके १८वें वर के ग्राहकोंको 
श्री० सो० नाथीबाई जी घर्मपत्नी सेठ दरसुख नी रोडमल 
जी सुमारीकी ओरस भेटस्वरूप वितरित हुई है । 

(५) गोम्मटसार कर्मकांड--(सराठी सस्करण) 
मूल लेखक, आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ता । 
अनुवादक श्रोर प्रकाशक श्री नेमचन्द बालचन्द गांधी 
वकील, धाराशिव । बड़ा साइज पृष्ठ संड्या ५२४ मूल्य 
सजिल्द का ४) रु० । 

यह ग्रन्थ हिन्दी अ्रनुवादादिके साथ अनेक बार 
प्रकाशित हो चुका है और जैन सम्राजका कर्म साहित्य 
विषयक एक प्रधान ग्रथ है। श्रमी तक मराठी भाषामें 
इसका कोई अन॒वाद नहीं हुआ था। इसका यह मराठी 
संस्करण अपनी खास विशेषता रखता है | इसम मूल 
अन्थकी गाथाश्रोंके साथमें क्रशः अनवाद देनेकी 
पद्धतिकों नहीं श्रपनाया गया है, बल्कि गाथा अथवा 
गायाओ्रोंके नम्बर देकर उनके विषयका यथावश्यकता 


बर्ष ६, किरस २] 
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अनवाद, व्याख्यान तथा कोष्टकों आदिकी रचना-द्वारा 
स्पष्टीकरण किया गया है। एक विषयको एक ही स्थान 
पर जानेके लिये अनेक गाथाओंका सार एक 
दम दिया गया है| और इसी प्रकार अनेक 
गाथाअंकि विपयको मिला कर एक ही कोष्टक भी 
करना पड़ा है। गायाओंको क्रमशः अनुवाद प॒वंक 
साथ साथ देने पर ऐसा करनेमें दिक्कत होती थी, इस 
कठिनाईको दूर करनेके लिये सब गाथाओको क्रम 
प्‌यंक अधिकार-विमाग-सहित एक साथ (पृ० ४६६ से 
५१२ तक) अलग दे दिया है। कोष्टकोके निर्माणसे 
विपयकों समझने ग्रहण करनेमें पाठकों तथा विद्या- 
थियोकों आसानी हो गई है। इस मंस्करण मं संदृष्ट 
आदिको लिये हुए २४५ कोश्टक दिये गये हैं, कोष्ट कोंका 
निर्माण बढ़े अच्छे दंगसे क्रिया गया है श्रीर उनमें 
विपय दर्पणुकी तरह प्रायः साफ़ भलकता है। जहां 
कौष्टककी किसी विपयको विशेष स्पष्ट करनेको जरूरत 
पड़ी है वहाँ उसका वह स्पष्टीकरण भी नीचे दे दिया 
गया है। इस तरह इस ग्रथकोी परिभ्रमके साथ बहुत 
उपयोगी बनाया गया है। जो लोग मराठी नहीं जानते 
वे भी इस अथके कोएकों परसे बहुत कुछ लाभ उठा 
मकते हैं | 

इम ग्रंथकों लिखकर तेयार करनेम॑ ७॥ बंका 
ममय लगा है, जिममें पं० टोडरमल जी की भाषा टीका 
ओर श्री केशववर्णी तथा अ्रभयचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 
को संस्कृत टीऋाका ब्र० शीतलप्रमादजी से अ्रध्ययन 
काल भी शामिल है। अ्रध्यथन कालके साथ साथ दी 
भाषान्तर (अनुवाद) का काय भीहोता रशा है। 
ता० २० जुलाई सन्‌ १६२६मे काये प्रारम्भ होकर 
२२ फरवरी सन्‌ १६३७ को समाप्त हुआ है | इस 
संस्करण के तैयार करने में वकील श्री नेमिचंद बालचद्र 


जी गाँधी जीको जो भारी परिश्रम करना पड़ा है उसके 
लिये आप विशेष धन्यवादके पात्र हैं। आपने इसके 
लिये ब्र० शीतल ॒प्रसादजीका बहुत श्राभार माना है 
श्रोर यद्ाँ तक लिखा दै कि इसमें जो कुछ भी अ्रच्छी 
बात है उस सबका श्रेय अक्त ब्रह्मचारीनीकों हे । 
अनः ब्रद्माचारी शीतलप्रसाद जी भी ऐसे सत्काय में सहद- 
योग देनेके कारण खासतौरसे धन्यवादके पात्र हैं । 

ग्रन्थमें एक छोटामा (४ पष्ठका ) शब्दकोश भी 
लगा हुश्रा है, शिसस दो भाग हैं--पहलेमें कुछ शब्दों 
का अर्थ मराठी भाषामें दिया है श्रौर दूमरेमें कुछ शब्दों 
के अरथक्ते लिये उन गाथाओंके नम्बर सामने लिखे हैं 
जिनमें उनका अर्थ दिया है । साथ ही “२१ ऐजकी' 
विस्तृत बिपय सूची भी लगी हुई हैं जिसमें ग्रंथके ४०७ 
विपयोंका उल्लेख है, दोनों ही उपयोगी हैं। इनके श्र- 
तिरिक्त ६ पेजका शुद्धिपत्र औ्रौर ३ पेजका “मीं काय 
केले” नामका अनुवादकीय वक्तन्य भी है | इस वक्तव्य 
में मूल ग्रंथका निर्माणकाल ईसाकी आठवीं शताब्दी 
बतला दिया गया है, जो किसी मूलका परिणाम जान 
पड़ता है, क्‍योंकि जिन चआामुण्डरायके समयमें हस 
ग्रथकी रचना हुई है उनका समय ईसाकी दसवीं शता- 
ब्दीं है--उन्होंने शक्त सम्बत्‌ ६०० ( ई० ६७८ ) में 
“चामुण्ण्राय पुराणकी रचना समाप्त की है । 

ग्रंथम गाथाश्रोंकी जो एक साथ मिलाकर |९ ७॥9- 
॥02 772८ के तोरपर--छापा “गया है बह कुछ 
टीक मालूम नहीं हुआ । प्रत्येक गाथाकी दो पक्तियोमें 
छापना श्रच्छा रद्ता--थोढ़े द्वी कागजका फक पड़ता | 
गाथाओंकी एक श्रनुक्रमणिका भी यदि ग्रंथ्मं लगादी 
जाती तो और श्रच्छा होता ।श्रस्तु । 

ग्रन्थकी छपाई सफाई और काग़ज़ सब टीक है 
ओर वह सब प्रकारसे सम्रह करनेके योग्य है। 
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>डईँ गत वर्ष कई धर्म-प्रेमी दाताओंकी श्रोरसे १५१ जैनेतर संस्थाओंकों अनेकान्त एक वर्ष तक भेंट 
ः स्वरूप मिनवाया गया था । हमें दृ्ष है कि इस वर्ष भी मेंट स्वरूप मिजवाते रहनेका शुभ प्रयास होगया 

है। निम्न सब्जनोंकी ओरसे जैनेतर संस्थाओंको भेंट स्वरूप अनेकान्त मिजवाया गया है । 
24 २ अनेकान्त पर आए हुए लोकमतसे ज्ञात हो सकेगा कि अ्नेकान्तके प्रचारकी कितनी आवश्यकता 
जे है| जितना अधिक अ्रनेकान्तका प्रचार होगा उतना ही अधिक सत्य शान्ति और लोक हितैषी भावना- 
अर श्रोंका प्रचार होगा । श्रनेकान्तकों हम बहुत अ्रधिक सुन्दर और उन्नतिशील देखना चाहते हैं | किन्त 

हमारी शक्ति बुद्धि हिम्मत सब कुछ परिभित हैं ! हमें समाज हितैपी धर्म बन्धुओ्ओंके सहयोगको श्रत्यन्त 
मर आवश्यकता है। हम चाहते हैं समाजके उदार हृदय बन्धु जैनेतर संस्थाओं और विद्वानोंको प्रचारक 
रे दृष्टिसे श्रनेकान्त श्रपनी ओरसे भेंट स्वरूप भिजवाएं और जेन बन्धुश्रोंको अनेकान्तका ग्राहक बननेके लिए 
2 उत्साहित करें | ताकि अ्रनेकान्त कितनी ही उपयोगी पाठ्य सामग्री श्र पष्ठ संख्या बढ़ानेमें समर्थ हो 

सके | लड़ाईकी तजीके कारण जबकि पत्रोंका जीवन संक्टमय हो गया है , पतन्नोंका मूल्य बटाया जा रहा 
रे है | तभ्र इस मंहगीके जमानेमें भी प्रचार्की दृश्टिस केवल रे) रु० वार्षिक मूल्य लिया जा | इस पर 
कि भी जेनेतर विद्वानों शिक्षण संस्थाओं और पुस्तकालयोंमे भेंट स्वरूप भिजवाने वाले दानी महानुभावोसे 
ढाई रुपया वार्षिक ही मूल्य लिया जायगा । किन्तु बह रियायत केवल जेनेतर संस्थाओंके लिये श्रमूल्य 
मिजवाने पर ही दी जायेगी | समाजमें ऐस १०० दानी महानुभाव भी अ्रपनी श्रोरस सौ-सी, पच्रांस-पचास 
ग्रथवा यथाशक्ति भेट स्वरूप भिजवानेको प्रस्तुत हो जाए ती '“अनकान्त' आशातीत सफलता प्राप्त कर 
सकता हैं । जैनेतरोंम अनेकान्त जेंसे साहित्यका प्रचार करना जैनधर्मके प्रचारका महत्वपण ओर सुलभ 
साधन है । 

बा० मोहनलालजी जैन देहली की ओर से;-- 
१. लायब्रेरियन, महावीर जैन पुस्तकालय, चादनी चोक देहली | 
ला० चिरब्जीलालजो बड़जात्या, वर्धा की श्रोर्से:-- 
(रे , सेक्रेटरी, मारवाड़ी लायतेरी चॉदनी चौक देदली-। 
'“(#+.. साहू अजिव॒प्रसाद इन्द्रसेन जेन नजीबाबाद की ओरसे:-- 
१, मत्री, गबर्नमेन्ट संस्कृत काजेज पुस्तकालय बनारस | 
२, मंत्री, महाराणा कालेज पुस्तकालय उदयपुर । 


अल आर अल जे और अजीज जज, 


बीर प्रेस श्रॉफ हृशिडया, कनॉट सकतस, न्य्‌ देहल्ी । 


शउपाउवतउा ता प्उाारभााउकउञ 


कक रिकरिविरटरअरकी 


अल जश 


चैत्र हैं बच 
,बीर नि० सं० २०६६ अनेंकान्त ३, किरण ६ 
शप्रैल १९४० । || बार्पिक मूल्य ३ र० 
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। वीर-स्तवन 

हे [१] जाए [३] | 
; जयति जिनेश-पद-पदम परांग रेणु, | कौन पोत-सम भव-जलसे उतारे पार! ४ 
| परसि परम-पापी पावन पाये हैं। कौन भेघ-सम जग-ज्यालन बुकात है ? 
| वानसे प्रचएड-चएड-चण्डकोश नागपति, || कौन महा-मोह ज्याधि शमन करन-हित- 
; पल माँहि घोर ऋर भाव विसराये हैं ॥ चतुर भिषग-सम मेषनण बहात है १ | 


विनय-विनत-नर अमर चमर-इन्दू- ।| संसार गहन निरणन बन-बीच भूले- | 

माथके मुकुट चम जाहि शोभा पाये हैं। | जनको दे शान्ति कौन मारग सुकात है ! 
भवके गहन जल-निधिमें शरण-हीन | कहते 'बसन्त-सम कोन उपवन-द्वित 

पोतसम तिन्हें भवनलसे तिराये हैं ॥ |. तजि वीर-पादपत्न भर न लखांत है ॥ 

(२) [४] 

रजनि भयावनीमें गाजे घनघोर धन, कौन चिन्तामणि-सम प्रे जन-मन-काज ! * 
घन अन्धकार सब तारागण मन्दजी | |. कौन दिनमणि-सम मोहको नसात है ! 

कड़क कड़क सोदामिनि-दमक घोर, | कोन दिपकण-सम तप्त-जन-पुदकारी ! ; 

जग-जीव कॉपें, यह केसो दृ/ख-कन्दजी । |. कौन इन्दु-सम भवि-चकोर सुदात है ! 4 

दुख दलितेकों तब्र प्रकटे हैं बीर मानो- | कौन सिंह-सम फर्म-करिको बिदारे कुम्भ ! 

चीर घन-चीवरकों पनमके चन्द जी | कौन अरविन्द संत श्रमर लुभात है 

जयति जिननन्‍द जगजीवके आनन्द-कन्द, ॥ चातककों मेघ-जिम कहते “वसन्‍्त' ताहि 

टोरे भव-फनद-इन्द, त्रिशलाके नन्‍दजी ॥|__तनि वीर-पाद-पद्ष मोर न लखात है।॥ 

[ ले०--श्री० बसन्तीलाकज़ न्यायतीर्थ ] ४ 

॒ 








७१७87 &३|५७]7908:7870:82:४7/29&57 ५७8 7७0 का यु बाय कक 92076: द7/७ाप0:9 


डऋा:9/7:69794%776&/१७5/048:2<98 %ऋष(छशावछ उगायछ उग छश छञक करा) 5णश/पछ छग 


सम्पाटक-- 8 धंचालक-- 
ि जुगलकिशोर मुख्तार के तनसुखराय जेन 
४ अधिष्ठाता वीर-सेवामन्दिर सरसावा (सहारनपुर) कनॉट सकंस पो० बो० नं० ४८ परेएल। । 
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उम्रास्वाकिन्सख्करणा 


तत्त्वार्थमृत्र-कर्तारमुमास्वाति-मुनी श्वरम । 
श्रुतकंबलिदेशीयं बन्देडह गुण मन्दिरम | 
“नगरताल्लुक शिक्षालेसख नं०४६ 
तत्त्वा्थसूत्रके कर्ता उन उमास्वराति मु्नीश्वर की मैं वनन्‍्दना करता हँ---उनके श्रीचरणोंमें नतमस्तक 
होता हूँ--जो गुणोके मन्दिर थे ओर क़रीब क़रीब श्रुतकेवली थे | 
श्रीमानुमारवातिरयं यतीशस्तत्वाथंसूत्र प्रकटीचकार । 
यन्मुक्तिमागा चरणोयतानां पाथेयमध्य भवति प्रजानाम | 
--शअवशणबेलगोल शिक्षा क्तेख नं०१०२ 
श्रीमान्‌ उमास्वाति वे मुनीन्द्र हैं जिन्होंने उस तत्त्वाथंसूत्रको प्रकट किया है जो कि मुक्तिमार्ग पर चलने 
को उद्यमी प्रजाजनों के लिये मूल्यतवरान पार्थेथ (कलेबा) के समान है--मोक्षमार्ग पर चलनेके लिये कमर कस 
हुओं की आ्रावश्यकताको पूरा करता हुआ उन्हें चलनेमें समर्थ बनाने वाला है । 
अभ्‌ दुमास्वातिमुनि: पत्रित्रे बंशे तदीये सकलाथवेदी । 
सूत्नीकृत येनजिनप्रणीतं शास्त्राथजातं मुनिपुन्नवेन | 
स प्राणिसंरक्षणसावधानो बभार योगी किल गृप्नपक्तान्‌ । 
तदा अ्रभृत्येव बुधा यमाहुराचार्यशब्दोत्तरगू भषिवनच्छ ॥ 
--अवशवेलगोल शिक्षालेस नं० १०८ 
उन (श्री कुन्दकुन्दाचार्य) के पवित्र बंशमें वे उमास्वराति मुनि हुए हैं जो संपूर्ण पदार्थोके जानने वाले 
थे, मुनिपुंगव थे और जिन्होंने जिनदेव-प्रणीव श्रागमके संपूर्ण अर्थंसमूहकी सूत्ररूपमे रचना की दे । वे धाशियों 
की रक्षामें बड़े सावधान थे श्रौर इसके लिये उन्होंने एक बार पिंछी के रूपमें ग्रश्नके परोंको घारण किया था, उस 
बक्त से बुध-जन आपको “यप्नपिव्ब्छाचाय कहने लगे थे । 


ज़्वेतास्बर कर्मंसाहित्य 
ओर 


दिगम्बर 'पंचसंयह 


[ क्षे०--पं ० परमानन्द शास्त्री ] 


बंधशतक ओर पंचसंग्रह 


उदेगण सम्प्रदायमें 'कमंप्रकृति! ग्रंथके कर्ता 
आचाय शिवशर्म माने जाते हैं, और श्रापको 

प्वंधर भी बताया जाता है | आप कर्म साहित्यके विशेषज्ञ 
होते हुए अन्य सिद्धान्त आ्रादि विषयोंमें भी अच्छी 
योग्यता रखते थे। आपका समय यद्यपि प्री तौरसे 
निर्णीत नहीं है, फिर भी संमवतः विक्रमकी «वीं शता- 
ब्दी भ्रनुमानित किया जाता है । 'कमंप्रकृति? ग्रन्थके 
अवलोकन करनेसे आपकी विद्वताका यथेष्ट परिचय 
मिल जाता है। इस ग्रंथकी रचना सुसम्बद्ध है और 
प्रतिपाद्य विषयके अच्छे प्रतिधादनकों लिये हुए है । 
इसमें जिस रूपसे बध-उदय, उदीरणा, सक्रमण और 
उपशम आदिका वर्शन दिया है वैसा सूत्रयद्ध, 
संज्ञिप्त कथन अ्रन्य श्वताम्बरीय कर्म ग्रन्थोंमें बहुत ही 
कम देखनेमें श्राता है [इन्हीं श्राचार्य-द्वारा संकलित 
एक “शतक” नामका प्रकरण भी कद्दा जाता है& जो 


रणके टीकाकार हैं उम्होंने इस ग्रंथ की गाथासंख्या 
१०० बतलाई है जेसा कि उनके निम्न वाक्योंसे स्प६ 
है -“भ्री शिवशर्म सूरिसिः संक्षिततर सुखाबबोध 
सच गाधाशतपरिमाणनिष्पन्न॑ ययार्थनामक शतकाश्य॑ 
प्रकरणमभ्यधायीति” । जब कि इस प्रकरणकी गाथा- 


क् आचाय मत्तघारी शेमचन्त्र जो इस शतक प्रक- 


इस समय मेरे सामने उपस्थित है। इस ग्रंथर्म बंध 
कथनकी प्रधानता होनेसे इसका नाम 'बध-शतक” भी 
रूद हो गया है | परन्तु इस शतक प्रकरण॒की रचनाका 
सामझ्ञस्य 'कर्मप्रकति' के साहिस्यथ आदिके साथ ठीक 
नहीं बेठता । जो गम्भीरता और सूत्र-कथन-शैली कर्म- 
प्रकृतिमं है वह इस शतक प्रकरणमें उपलब्ध नहीं होती, 
श्र इससे इसके शिव-शमकतृ क होनेमें संदेह होता 
है | ऐसा मालूम होता है कि यह शतक!” प्रकरण किसी 
श्रन्य के द्वारा ही संग्रह किया गया है | इसके शुरुमे 
मगलाचरण ओर ग्रंथप्रतिज्ञाकी जो गाथा पाई जाती है 
बह इस प्रकार हे-- 

अरहन्ले भगवन्ते अशुत्तरपरक्मे प्॑ममिऊर्ण । 

यंधसयग निवद्ध संग्रह मिणसों पवकक्‍्खामि ॥ 


इस गाथामें अगुत्तर पराक्रम वाले अरहंत भगवान्‌ 
को नमस्कार करके बधशतकम निबद्ध इस संग्रहको 
कह्नेकी प्रतिज्ञा की गई है, इससे इस ग्रंथके एक संग्रह 
ग्रंथ होने में तो कोई संदेह मालूम नहीं होता। परन्तु 





संख्या मंगलायरणकी गाथा सहित १०८ होती हैं । 
यदि मंगलाचरणकी गाथाको मूलग्रंथकी न मानी जावे 
तो भी गायाओंकी संख्या १०७ होती हैं जिसका 
'गाथाशत परिसमाखनिष्पद् बाले दाक्यके साथ विरोध 
होता है | 


वर्ष ३, किरण ६] 


अल कन-म०-+.. -वरकनमनमकन-. बन. 


श्वेताग्बर कर्मसाहित्य और दिरंवर 'पंचसंअह 
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प्रश्न यह है कि वह संग्रह किसका किया हुआ है और 
कहांसे किया गया है । सटीक प्रतिमें उक्त गाथा पर 
कोई नम्बर नहीं दिया और न चूर्णीकारने इसकी व्या- 
ख्या ही की है। इसीलिये मलधारी हेमचन्द्रने इसकी 
टीका नहीं की और लिखा है कि “यह गाथा इस ग्रथके 
शुरुमें देखी जाती है परन्तु उसकी व्याख्या पूव चर्णी- 
कारने नहीं की, इसलिये उक्त गाथा प्रज्षिप्त मालूम 
होती है श्रौर सुगम भी है”, ऐसा लिखकर उसके दो- 
तीन पदोंकी साधारण व्याख्या दी है | इससे स्पष्ट 
है कि मलधारी हेमचंद्र भी इस गाथाकों मूल ग्रंथक्री 
मानने में संदिग्ध थे। अ्रस्तु, यदि इस गाथाको मूल 
ग्रंथकी मानना इष्ट नहीं है तो इस ग्रंथके शिवशर्म- 
कतृक होनेकी हालतमें मंगलाचरणकी कोई दूसरी गाथा 
होनी चाहिये | क्योंकि आचार्य शिवशर्मने अपनी 'करम- 
प्रकृति! में मगलाचरण किया दे# । यह नहीं हो सकता 
कि एक हीम्रं थकार अपने एक ग्रंथमें तो मंगलगानपु्वक 
ग्रंथ रचनेकी प्रतिजा करे और दूसरे न मंगलगान करे 
और न ग्रंथ रचने की कोई प्रतिज्ञा ही करे | जब मंगला- 
दिककी दूसरी कोई गाथा नहीं है तब या तो इस ग्रन्थ 
को शिवशर्मकृत न कहना चाहिये। और या यह मानना 
चाहिये कि उक्त गाथा इसी अंथकी गाथा है ओर उसके 
कथनानुमार यह ग्रन्थ एक संग्रह ग्रथ है | दोनों दालतों- 
मे यह ग्ंथ शिवशम कृत नहीं ठददरता; क्‍योंकि यह ग्रंथ 
जैसा कि आगे प्रकट किया जायगा, अथंशः नहीं किन्तु 
शब्दशः इतना अधिक संग्रदअथ है कि इस शिवशमं- 
जैस आ्रचायंकी कृति नहीं कहा जा सकता | उनके कम- 
प्रकृति अंथकी पद्धति-कथनशेली ओर साहित्यके साथ इम 
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# सिर्ध सिद्धत्थसुर्य वंदियणिद्धो यु सब्वकम्मस्ञ । 
कम्महगस्स करणहगुदव संताणि वोच्छामि ॥ 
-“-करमंप्रकति १ 


* का कोई मेल भी नहीं बैठता और इसलिये इसका 


संग्रह किसी दूसरे ही विद्वानने किया है। कहाँसे किया 
है, इसका कुछ रिखदशन आगे कराया जाता हैं। 
दि० जेन सम्प्रदायमें प्राकत पंचसंग्रह नामका 
जो एक प्राचीन कमंग्रंथ उपलब्ध है और जिसका 
संक्षिप्त परिचय अनेकान्तके इसी वर्षकी तीसरी किरण 
में “श्रति प्राचीन प्राकृत पंचसंग्रह” शीष॑कके नीचे 
कराया जा चुका है, उसके 'शतक' नामक चतुर्थ प्रक- 
रण की, जिसमें १०० बातें ३०० गाथाओंमें वर्णित हैं, 
६थगाशाएँ इस 'शतक! नामक प्रकरणुमे प्रायः ज्योंकी 
तवों अथवा कुछ थोड़ेसे पाठ-मेद या सामान्य शब्द- 
परिवतनके साथ पाई जाती हैं। उनमें एक गाथा ऐसे 
परिबतनको भी लिये हुए है जिनमें थोढ़ासा साधारण 
मान्यता भेद उपलब्ध होता है और जो सम्प्रदाय-विशेष 
की मान्यताका सूचक है | 
प्राकृत पंचसंग्रदकी जो गाथाएँ उक्त 'शतक' 
अथवा बन्धशतक! में पाई जाती हैं उनमेंसे तीन 
गाथाएँ यहाँ नम्‌नेके तोर पर नीचे दी जाती हैं।-- 
चोहससरायचरिते पंचणियट्टीणियट्टि एयार॑ । 
सोलसमं दुशुभायं संजमगुणपर्छिओो जयह ॥ 
“प्रा० पच्रसं० ४, ४७० 
चोहससरा पचरिमे पंचमनियट्टिनियट्टि एकारं । 
सोल्सम दुशुभागा संन्रमयुणपत्थिप्रो जयह ॥ 
+-बन्ध्शतक, ७४ 
झाहारमप्पसत्तो पमतसुद्धों दु अरह सोयायं। 
सोललस मआाजुल तिरिया सुर णिरया तमनमा निदिण ॥ 
>-“प्रा० पत्र्रस७, ७, ४७६ 
आाहारमप्पससततों पमशसुद्धो उ अरद सोगायणं। 
सोल्स माणुसतिरिया सुरनारग तमतमा तिश्षि ॥ 
-अन्धशतक, ७५ 


सम्माहदी मिस्छो व अट्ट परियत्तमत्किमों जयह । 
परियक्तमाण मज्किम मिच्छाइट्टी- दु तेवीसे | 
“प्रा० पंचस०, ४, ४८८३ 
सभ्माइट्ी मिच्छो व अट्ट परियत्त मउिफमो जयह । 
परियश्तमाण मज्किम मिच्छुहिदी 3 _तेवीसं ॥ 
--बन्धशतक, ७६ 
. इनके सिवाय, पंचसंग्रहकी गाथाएँ नं० ३, ४, 
४, ६, २०, ५५, ५६, ६६, 3६, ७७, २००, २०१, 
२०२, २०३, २०४, २०५, २०६, २०७, २०८, २०६, 
२९१०, ९१३, २१६. (९९०, ५११, रे ९६९२४. ६, 
४, २३०, २३१, २३६, २३७, ३०२, २०३, ३०६, 
३१८, ३२१, २२२, ४९८, ४२६, ४२७, ४२८, ४२६, 
४३०, ४२१, ४८२५, ४२६, ४२७, ४४४, ४४५, ४४७, 
४५१, ४४४, ४४५, ४६६, ४७०, ४७६, ४७६, ४८०, 
एप्परे, ४८८, ४६५, ४६७, ४६६; ५००, ५०५, ४०६; 
५११, ५१४, ४१६, ४१६, ४२०, ५२१, ४२२, ५२२, 
५२४, ४२५, बंध शतकम क्रमशः नं० १, २, २, ५, 
६, ६, ९०, १९१, १४, १५, १६, २१७, ९८८, १६, २०, 
२१, २२, २३, २४, २५, २६, २७, ३०, ३१, ३२, 
३४, २५४, रे८, रे६, ४०, ४१, ४२, ४२, ४४, ४५; 
४७, ४६, १०, '१९१, ५५, ४६, ५७, ८, ६०, 5१. 
६२, ६३, ६४, ६५, ६६ ६८, ६६, ७०, ७४, ७५, 
७६, ७७, ७८, ७६, ८२, ८७, प्ू८ण, ६०, ६१: ६४, 
६७, ६६, १००, १०१, १०२, १०३, १०४, १०५, 
१०६, १०७, पर पाई जाती हैं । 
इनके अतिरिक्त जिन गाथाश्रोंमे कुछ उल्लेखनीय 
पाठमेद उपलब्ध हे उनमेंसे नमनेके तोर्पर दो गाथाएं 
नीचे दी जाती हैं:-- 
आवरणदेसधायंतरायसंजलणपुरिससत्तरसं ! 


चरविहभावपरिणया तिमावसेसा सयय तु सत्तद्विय ॥ 
--प्रा० पचसग्रह ४८६ 







[ चेन्न, धीर-नि्वाण सं०२४३६४ 
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आवरणदेसधायंतरायसंजलण पुरिससत्तरस | 
अउठब्विहभावपरिणया तिविह परिणया सेव सेसा ॥ 
--बन्धशतक, ८ ६ 
तिरि णरमिच्छे यारह सुर मिच्छी ति णण जयह पयडढीओ । 
उज्जोद॑ तमतमगा सुरणेरहया हवे दिगिण ॥ 
“-प्रा० पंचसंग्रह ४६६ 
पंचसुर सम्महिदट्टी सुरमिच्छोतित्नि जयह पयडीओ | 
उज्योय॑ तमतमगा सुरणरइया भव्रे तिर्ह ॥ 
“-बंधशतक, ७३ 
इसी प्रकार पंचसग्रहकी गाथाएँं, नं० ४०, ४४, 
२१८, २९२; २२५, ३०४, ३१३, ४२३, ४६३, ४८६, 
डपू७, ४६८, ४०२ ४०७, ५१३, भी थोड़से पाठ 
भेदके साथ बधशतकमें क्रमशः नं० ७, ८, २६, ३३, 
२६. ४६, ४८, ४४, ७१, ८०, ८१, ८६, ६३, ६६, 
६८, पर उपलब्ध होती हैं | 
नीचे वह गाथा भी दी जाती है जिसमें मान्यता- 
भेदकों लेकर कुछ साधारणसा परिव्रतेन किया गया 
जान पड़ता हैंः-- 
आउक्कस्स पदेसं छुच्चं मोहस्स खव दु. ठाणाणि। 
सेसाणि तणु कसाझओो बधह उकस्स जोगेण ॥ 
-प्रा० पंचसंग्रह, ५०४ 
भा उक्वस्स पएसस्स पंच मोहस्स सत्त | ठायाणि। 
सेसाणि तशुकसाओ बंधद डक्कोसए जोगे ॥ 
-+वंधशतक, ६४ 


| बंध शतककी इस ६४ नं० की गाथाकी टीका 
करते हुए श्राचाय॑ मलघारी देमचंद्रने लिखा है- अन्‍्ये 
तु सास्वादनमिश्रावपि संगद्य “मोदस्स खवबदु ठाणाणि' 
त्ति पठन्ति! | इससे स्पष्ट है कि उक्त सस्कृत टीकाकारके 
सामने मोहके नवस्थानोंका निर्देश करनेवाला प्राकृत 
पंचसग्रदका अथवा अन्य कोई दिगम्बरीय पाठ अ्रवश्य 
रहा है इसी कारण टोकाकारने उक्त सचना दा है । 


यर्च ३, किरण ६] 
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श्वेताग्वर कर्मंसाहित्य और दिरंवर 'पंचसंग्रह' 


शे८१ 


>-पकननन्‍9 ने अल निना विमान किक यइलकनी-नलन । कल अमनपरमन ७८ करन पल 





कमंस्तव और पंचसंग्रह 


श्वेताम्बरीय सम्प्रदायमं 'कमंध्तव' नामका एक 
छोटा सा कर्ंत्िषयक प्रकरण और भी है, जिसके कर्ता 
तथा रचनाकालका कोई पता नहीं और लि द्वितीय 
प्राचीन कमग्रन्थके नामसे कहा जाता है । परन्तु इस 
प्रकरणका यथाथ नाम 'बस्खोर्य-पल-्युक्त-स्तव' जान 
पड़ता है। जैयगा कि उसके बन्धुदयसंतजुत्तंवोच्छामि 
धर्य निसामेहद परस मालम होता है #। इस प्रकरण 
में बन्ध, उदय, उद्दीशा और सत्तारूप प्रकृतियों का 
साभास्य कथन किया गया है। इसकी कुल गाथासंख्पा 
४४ है | । परन्तु वक्त प्रकरणमं बंध औ्रौर उदयादिके 
कोई लक्षण या स्वरूप निर्देश नहीं किये गये जिनके 
निर्देशकी वहाँ पर निद्यायत जरूरत थो। और इस 


लिये उसमे बंध उदयादिके स्वरूपादिक का ने होना 
बढ़त खटकता है। इतना ही नहीं, किल्‍्तु अंथकी अ्रप- 


गुंता और अब्यवस्थाकों भी सूचित करता है; क्योंकि 
उसमें मंगलाचरणके बाद एकदस बिना किसी पर्व 
सम्बन्धके दूसरी गाथा में ही बंधस व्युच्छिन्न होने वाला 
प्रकृतियाँ की से ब्या गुगस्थानक्रमस बतला दी है । 
इसके सिवाय, उसकी एक बात और मो हागका हई 


का ख्ल् बन न न विन >नक मन नम.७3.3.ड23 3 नन3.2 हे... >> माकम मन, 


# प्रशाचत पं० सुवजालजीने भी द्वितीय कर्म- 
भघन्धथको प्रस्तावनामे 'अन्थ रचनाका आधार' शोपंकके 
नीचे 'कमंस्तव! नामके द्विर्त।य प्राचीन कम ग्रन्थका 
असलो नाम 'बन्धोद्य-सत्व-युक्त स्तव' ही क़िखा है । 
देखो, क्मेस्तव नासक ट्वितीय अन्थकी ग्रस्तावना पृ०४ 

| इसकी मुद्धित मूल प्रतिमें गुणस्थानोंके नाम 
वाली दो गाथाओंकोीं शामिलत्र करके गाथा संख्या १७ 
दी है। परन्तु टीकाकारने उनपर कोई टीका नहीं 


लिखी, हस कारण उन्हें प्रद्तित्त वतत्ाया जाता है । 
+ 


झौर वह यह किबन्ध व्युच्छिन्न, उदय-व्युच्छिन्न और 
उदीरणारूप प्रकृतियोंकी संख्या गिनानेके बाद ६ वीं 
गायामें मूल कर्प्क्तियोंके आठ नाम दिये हैं शोर 
१०वीं गाथाम उत्तर प्रकृतियोंकी संख्या बताई है, 
जिन सबका वहाँ उस प्रकरग॒के साथ कोई सम्बन्ध 
मालूम नहीं होता, ऐभी स्थितिमें उक्त प्रकरण किसी 
दूसरे ही ग्रन्थ परस सकलित किया गया है और उसका 
संकलन-कर्ता मोटी मोटी त्रुटियोंझे कारण कोई विशेष 
बुद्धिमान मालम नहीं होता । वढ़ दूसरा ग्रन्थ जहाँ तक 
मैंने अनुसंधान किया है, दिगम्बर जैन समाजका 
प्राकृत पत्रसग्रह" जान पड़ता है। उसमे '“बन्धोदय- 
सत्व यक्त-स्तव” नामका ही एक तृतीय प्रकरण है, 
जिसकी क्रुल गाथा संख्या छल है। इस प्रकरण में 
मंगलाचरण के बाद बंध, उदय, उदीरणा और सत्ताका 
सामान्य स्वरूप दिखाकर तोन चार गाथाश्रॉन्द्वारा 
उनके विपयका कुछु विशेष स्पष्टीकरण किया है। पश्चात्‌ 
उसमें यथाक्रमन बन्वादिस व्युबच्छिन्न होने वाली प्रकृ- 
तियों का खूलासा कथन किया है और साथमें अंक- 
दृष्टि भी होनेस वह विशेष सुगम तथा उपयोगी हो 
गया है। और इस तरहसे पचसग्रह का बह प्रकरण 
सुभम्बद्ध और नामकरण के अनुसार अपने विपयका 
स्पष्ठ विवेचक है | जोबाते शवेनाम्बरीय 'कमेस्तव' को 
देखनेस ग्वटकती हैं श्रोर असंगत जान पह़ती हैं 
वे सब्र यहाँ यथास्थान होनेसे सुसगत और सुस- 
म्यद्ध जान पढ़ती हैं। पचसग्रद के इस प्रकरणकी £३ 
गाथाएं साधारणस कुछ शब्दपरिवतनके साथ प्रायः 
्योकी वो टक्त शवबे० कमस्तव' में पाई जाती हैं । 
और पंचसग्रह के 'प्रकृतिलमुत्कातंन! नामक अधिकारकी 
दो गाथाएं न०२ और ४ हैं, जो मूल प्रकृतियोंके नाम 
तथा उत्तर प्रकृतियोंड्ी सख्याकी निर्देशक हैं, वे 


शेझर 
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कर्मस्तवमें ६, १० नं० पर पाई जाती हैं । इस तरहसे 
उक्त कर्मस्तव ग्रन्थ में ५७ गाथाश्रोंक़ा जो संकलन 
हुआ हे वह सब इसी पचसंग्रह परसे हुआ जान पड़ता 
है। पाठकोंकी जानकारीके लिये तुलनाके तौर पर 
यहां दो गाथाएं दी जाती हैं:-- 
मिच्छुणझटंसयवेय सिरयाऊ तहय चेव णिरयदुअं | 
इंगि वियक्तिदियजाई हुँढमसप मायाव ॥ 
थावर सुहुमंच तहा साहारणय तहेव अपउजत्त । 
प्‌ पु सोक्षह्ष पयडी मिच्छम्मि भर यंध-बुच्छेओ | 
“-प्रा० पंचस० ३, १५, १६ 
मिच्छुनपुंसगवेस नरयाउं सहयच्षेद नरयदुरं । 
इरग वियलिदिय जाई हुँडमसंपत्तमायावं ॥ 
यावरसुदुर्म व तहा साहारणयं तद्देव अपउजत्त । 
एया सोलह पयडी भिच्छृमि य बंधबोच्छुभो ॥ 
“-कर्मस्तव, ११, १२ 
इसी तरहसे प्राकृत पंचसंग्रहकी गाथाएं न० १, 
११, १२, २९, ५०, ४१, ४२, ५२, २, ४; १७, श्८्, 
१६, २०, २१, २२, २२, २४, २५, २६, २७, र८, 
३२, रे३, २३४, २५, २५, २७, रे८, ३६, ४०, ४१, 
४२, ७३२, ४४, ४४, ४५, ४७, ४८, ४६, ५५, ५६, 
५७, ४८, ४६, ६०, ६९१, ६२९, ९२, ६४, ९५, ६९, 
करमस्तवमें क्रशः न० १, २, ३, ४, ९, ६, ७, ८, ६, 
१०, ९१३, १४, १५ १५, १८, १६, 
२०, २१, २३, २२, ९४, २९, २६, २७, रे८, २६, 
३०, २१, २२, २३, २४, है*ै, ३९, २७, २८, है६, 
४०, ४१, ४रे, ४बे, ४४, ४९, ४९, ४७, ४८, ४६, 
३०, ५१, ९२, २३, ५४, ४५, पर ज्योंकी त्यों रूपसे 
उपलब्ध दोती हैं । 
सप्ततिका ओर पंचसंग्रह 


श्वेताम्बरीय कम ग्रंथोंम सप्ततिका' नामका भी एक 


१७, 


झनेकाग्त 
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[ चेश्र, वीर-निवाँस सं०२४३६ 


प्रकरण ग्रन्थ हैं। जिसे प्राचीन षष्ठ कमग्रन्थ भी 
कहते हैं। इसकी कुल माथा सख्या ७५४ है। इस प्रक- 
रणके संकलन-कर्ता आराचाय॑ चन्द्रषि माने जाते हैं। 
कहा जाता है कि आपने स्वयं इस पर २६३०० श्लोक 
प्रमाण एक टीका भी लिखी है। परन्तु बह अभी तक 
मेरे देखनेमें नहीं आई । आचार्य चन्द्रषिं क्मसाहित्य- 
के अच्छे विद्वान थे। पंचसंग्रह”ः नामकी आपकी 
कृतिका श्वेताम्बर सम्प्रदायमें विशेष आदर है | यह पच- 
संग्रह उक्त दिगम्बर पंचसंग्रहसे मिन्न है । दस पंच- 
संग्रहमे शतक, सप्ततिका, कषायप्राभृत, सत्कर्म, और 
कमंप्रकृतिलक्ञण नामक ग्रंथोंका; श्रथवा योग, उपयोग- 
मार्ग णा, बन्धक, बधव्य, बन्धदेतु और बन्धविधिरूप 
प्रकरणोंका सग्रह कियागया है# | रिससे इसका पचसंग्रह 
नाम अधिक सार्थक जान पड़ता है। इस ग्रन्थकी कुल 
गाथा संख्या ६६१ है । इसपर ग्रंथकर्ताने खुद 
६००० श्लोक प्रमाण एक टीका लिखी है जो मूलग्रथ- 
के साथ मुद्रित हो चुकी है। यद्यपि इस ग्रथमें शिव- 
शमक्ी प्रकृतिका विशेष अनुकरण हे परन्तु वह सत्र 
अपने ही शब्दोम लिखा गया है कहीं कहीं पर कुछ 
कथन दिगम्बर ग्रंथोंस भी लिया गया मालूम होता हे, 
परन्तु वह बहुत ही अल्प जान पड़ता है। आचायें 
चन्द्रपिने पचरमंग्रहमं आदि मगल करके ग्रंथके कथन 
करने की प्रतिज्ञाकी है | और अ्रन्त की निम्न गाथा मे 
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# पंचानां शतक सप्ततिका-कषायप्राभत- 
सध्कम-कर्म प्रकृतिलत्तशांनाप्रन्थानां, अथवा पंचाना 
मर्थानामर्था जिकाराणा योगोपविषय मार्गणा-बंधक- 
यंघन्य-बन्घहेतु- बन्धविधिलछणानां संग्रह: पंचसंग्रह: । 

--पंचस ० व० मतलयगिरी गा० १ 
| नमिऊण जिये बोर सम्मं दुद्दद्ृकम्मनिहवर्ग । 
बोच्छामि पंचसंग्गदमेय महत्थं हुइत्यंच ॥ १ | 
-पंचसग्रहे, चन्द्रषिः । 





अपने उक्त प्रकरणकी समाप्ति के साथ अपना नाम भी 
व्यक्त किया है | 
सुयदेविपसायाओ पगरणमेयं समासओो मणियं। 

समयाझों चंदरिसिशा समईविभवानुसारेज || 

इस गाथाम बताया है कि आगम ओर श्रुतदेवीकी 
प्रमन्नतास यह प्रकरण मुझ चंद्रषिने अपनी बुद्धिविभव 
के अनुसार संक्षेपसे कहा है । 

इसके शिवाय, पचसग्रहकी अपनी स्वोपशवृत्तिमें 
भी चदर्पिने मगलाचरण किया है और टीकाके अंत 
प्रशल्लि भी दी है जिसमें अपनेको पाश्यऋषिका 
शिष्प बतलाया दहै। परंतु “मप्तितिका' नामके इस 
प्रकरणम काई मगलाचरण नदीं किया है और न ग्रथ- 
के अन्तमें संकलन कर्ताने अपना नाम ही व्यक्त किया 
है। अ्रतः चन्द्रपिंही इस प्रकरण के सकलनकतां हैं या 
कोई अन्य, यह बात जरूर विचारणीय है। ऐसा नदी 
है| सकता क्रि एक ही ग्रथकार अपने एक ग्रथम और 
उसकी टीका तकमें तो मगलाचरण दे और प्रंथके 
अन्नर्म अपना नाम भी प्रकट करे, परतु दूमरे ग्रथर्म 
आदि ,अ्तकी उक्त दोनो बातोंम से एक भी न करे । 
इसके अ्रतिरिक्त चंद्रपिने अपने पत्रसग्रहस “संप्ततिका! 
नामका एक प्रकरणा भी लिखा है, जिसमे विस्तारस 
इन्हीं सब बातोंका कथन किया गया है, जो इस 
सप्ततिका प्रररणमं तथा दिगम्बरीय कमअथोंमें पाई 
जाती हैं | परंतु वह सब कथन अपने अनुभवादिके 
साथ अ्रपने शब्दोंमे निरूपित है, जिससे उक्त प्रकरण 
बहुत अच्छा है। उस प्रकरणसे इस प्रकरणमें कोई 
विशेषता मालूम नहीं होती, जिससे उनके द्वारा उसीक्े 
फिरसे रचे जानेकी कल्पना की जा सके | इस प्रकरणमें 
पचसंग्रह जैसा स्पष्ट तथा उससे अपूब कुछ भी कथन 


नहीं है। इसीसे यह प्रकरण झाचाय चद्रपिंका संक- 


शै८३ 





लन किया हुआ मालूम नहीं होता, किन्तु किसी दूसरे 
ही के द्वारा इधर उधरसे संग्रह किया हुआ जान 
पड़ता है । 
दिगम्बरीय प्राहृत पंचसंग्रदके सत्तर भंगवाले 
अंतिम अधिकारकी ५१ गाथाएं जक्त प्रकरणमें प्रायः 
ज्योकी त्यों अथवा कुछ थोड़ेसे पाठ-मेदके साथ उप- 
लब्घ होती हैं । उसमेंसे दो गाथाएं यहां नमूनेके तौर 
पर दो जाती हैं:--- 
कदिबंधंतों बेददि कहया कदि पयड़िठाण कम्मंसा ।| 
मूलत्तरपयद्ीसु य भंगविय्रष्पा दु बोहब्बा ॥ 
-“-प्रा० पंचसं ०, ४२८ 
कह यंधंतो बेयह कह कह वा पयदिसंतठाणारि : 
मूलुत्तरपगईणं भंगवियप्पा उ बोहब्बा ॥ 
--सप्ततिका ७२ 
अटुविदसत्त छुब्बंध गेसु अरट्टेव उ दुयकम्मंसा । 
एयविददे तिवियप्पो फएुयवियप्पो अवंधम्मि | 
प्रा० पंचसंग्रह, ५२६ 
अटविदसत्तदब्यंधगेसु अट्ंध उद्यसंताई । 
एगधविददे तिविगप्पों एगथिगप्पो अबंधम्मि ।॥। 


“-सप्ततिका रे 
इनके ग्रनिरिक्त पंचमंग्रदकी गायाए न० २२७, 
५३०, ४३१, ४३३, ५४४७, ४४५, ४५४६, 


पू५ १, १६२, ५७२, ४७४, 3७४२, ७७४, ७७४, ७७६, 
उप, उपण, ८२६, ८३०, ६११, ६४६, ६८२, ६८३, 
६८४, ६८६, ६८७, ६६०, ६६१, ६६५, १००३, 
१०१४, १०१५, १०१६, १०१७, थोड़ेस साधारण 
शब्द परिवितंनके साथ सप्ततिका(पड्ठकर्मप्रथ) में क्रमशः 
नं० १, ४, ५, 3, ११, १३, १४, १४, १५, २४, 
२४, २१, २४, २५, २६, र२े७, रे८, २६, ४६, ४७, 
| अ्रत्र च्ंश इतिशद्वेन सत्ता गह्मते । | 





४०, १४, ४४, ४६, ५७, ५६, ९०, ६१, ६२, ६७, 
७३, ७४ ७५ पर पाई जाती हैं । 
इनके सिवाय, जिन गाथाओ्रोंमें थोड़ा या बहुत 
पाउ-भेद अ्रथवा मान्यतामेंद पाया जाता है उनमंसे 
उदाहरण के तौरपर यहाँ तीन गाथाएँ दी जाती हैं। 
एक च दोव चततारि दो एयाथिया दुसुक्‍्कस्स । 
झभोधषेण मोहणिज्ले उदयदा शाणिं जय होंति ॥ 
--प० प॑ंचसं ०, ५५४२ 
एक्क च दोव चउरो पएत्तो एकाहिया दसुकोसा । 
झोदेण मोहणिजे उद्यद्वाया नव हयति ॥ 
--संप्तति, १२ 
मजुथगई पंचिदिय तस बायरणामसुदयमादिज्ं | 
पतञ्स॑ जसकित्ती तित्यथयरं शाम णव द्वोंति ॥ 
--प्रा० पंचसं०, ६८८५ 
मणजुयगह जाइतस बासरं च पजत्त सुभगमाइज | 
जसकिती तिश्थयर नामस्स हवंति एया (उच्च) ॥ 
“-सप्ततिका, हु 
बारस पणट्वाई उदय विसप्पेहि मोहिया जीपा ! 
चुलसीदि सत्तत्तरि पयबंघसदेदि विदणेया ॥ 
“-प्रा० पंचस०, परे १ 
बारसपणशसद्ुसया उद॒ण्विगप्पेहि मोहिया जीवा | 
सद्सीई सत्ततरि पयविद सएद्दि विन्नेया ॥ 
--सप्ततिका ४८ 
इसी तरह की प्राकृत पंचसंग्रह की गाथाए नं० 
४६८, ७३०, ७७१, ८र८, ६१७, ६१८, ६३७, ६६२, 
६६३, ६६६, १०११, १०१४ हैं,जो सपतिकाम क्रमशः 
नं० २०, ३१३, ४३, ४५, ४५१, ४५२, ४२, ६२, ६९६, 
७२, प२ उक्त प्रकारके पाठ भेदादिके साथ उपलब्ध 
होती हैं । 
उपसंहार 
इस सब तुलना परसे पाठक सहजम ही जान 
सकेंगे कि प्राकृत पंचसंग्रह की गाथाओं का उक्त तीनों 
श्वेताम्बरीय कर्म ग्रन्थोंम कितना अधिक उपयोग हुआ 


है। और उपयोगिता की दृष्टिसे यह अंथ कितने अधिक 


मदत्वका है । उक्त प्रररणके संकलित करनेमें 
पंचसंग्रहकी निन गाथाओंका उपयोग हुश्रा है उनमेंसे 
अ्रधिकाँश गाथाओंका उपयोग प्रांचीन दिगम्बर कर्म 
माहित्यम बराबर होता रद्दा है और श्राचार्य वीरसेनकी 
घवला टांकाम भी हुआ है । इससे उन गाथाशओ्रोंका 
अधिकतर दिगम्बर साहितयसे ही सम्बंध रहा जान 
पढ़ता है इवेताम्बरीय कम प्रकृति ग्रंथमें इस तरहकी 
प्रायः दो-तोन गायाएँ ही उपलब्ध होती हैं |। और 
चदर्पिके पंचतंग्रहम ऐ)री गाथाएं ८-१०के करीब दी 
पाई जाती है# ! मालूम द्वोता है कि चन्द्रपिके सामने 
दिगम्बरीय प्रा० पबसंग्रद श्रथत्रा और इसी तरहका 
अन्य दि० साहित्य श्रवश्य रहा है | 
बीर सवामंदिर, सरतावा ता० १५४-४ १६४० 
न उदाहरणके दिये उसकी एकगाथा नीचे दी आती 
है... 
घाईयं छुठमत्था उदीरगा रागियो य मोहस्स । 
तहयाऊण पमत्ता जोमंता उत्ति दोयहं च ॥ 
>-कम प१्०, ४, ४ 
यह गाथा दिगम्बरीय प॑ चसंग्रहके चोथे प्रकरणमें 
२१४ नं० पर और गोम्मदसार-कमकाण्डमे ४४५४ न० 
पर पाई जाती है । 
$£ उदाहरण केक्षिए दो गाथाएं नीचे दीजाती हैं- 
अद्वग सत्तर छुकग चर तिग दुग एगाहिया चीसा। 
तेरस वारेक्वारस संते पंचाह जा एक ॥ 
-पंचसं० ३९, १० २४४ 
यह गाथा दि० पंचसंग्रहमें १९५ नं० पर और गो० 
करमंकायडमें २०८ नं० पर उपलब्ध होती हैं । 
तेबोसा पणुसा छुब्बोसा भ्रह्मावीस हुगुणतीसा । 
तीसेग तीस एगो बंधद्राणाइ नामेट्ट ॥ 
“--पंचसं०, २२९, पृ० रेरै०७ 
यह गाथा दि० पंचसंग्रहमें १२७ नं० पर पाई 
जाती है । 


॥ल्के 


धरमाचरणसें सुधार 


[ ले०---ब[० सूरजभानुजी वकीत्ष 


वा, गर्द गुबार आदिके कारण हर वक्त ही सकानों 
ह्‌ में कूडा कैंचरा इकटहा होता रहता है, जिससे 
दिनमें दो बार नहीं तो एक बार तो ज़रूर ही मकानों- 
को साफ़ करना पदता हैं। मकानमें रक्‍्खे हुए सामान 
पर भी गदाँ जम जाता है, इस कारण उनको भी ऋा- 
इना पोंछुना पदता है । हमर जो शुद्ध वाय सांसके द्वारा 
ग्रहण करते हैं यह भी अन्दर जाकर दूषित दो जाती है, 
इस ही फारण वह रांदी वायु सांसके ही द्वारा सदा 
बाहर निकालनी पढ़ती है, पसीना भी हमारे शरीरकी 
शुद्धि करता रहता है। मल मूत्र स्थाग करनेके द्वारा 
तो रोज़ ही हमको अपने शरीरकी शुद्धि करनी दोती 
है । किसी कारणसे यदि किसी दिन मक्ष मृत्रका स्थाग 
न हो तो चिता हो जाती है श्रोर श्रोषधि लेनी पड़ती 
है | भनेक निमित्त कारणोंसे अन्य भी झनेक- प्रकारके 
विकार शरीरभे हो जाते हैं, जिनके सुधारके वास्ते वेद्य 
इकीमसे सल्लाह लेनी पढ़ती है. गेहूँ चावल आदि अनाज 
में जीव पढ़ जाते हैं, हूस कारण नित्य उनको भी काम 
मे लानेसे पदले बीनना पढ़ता है। पानीको भी कुछ 
समयके बाद फिर छाननेकी ज़रूरत पढ़ती है। ग़रज्ञ 
वाह्य निमित्त कारणों से सब ही वस्तुशोंमें विकार आता 
रहता है, इस ही कारय सब ही का सुधार भी नित्य 
ही करना पड़ता है। सुधार किय्रे बिना किसी तरदद 
भी गुज़ारा नहीं चल सकता है । 
हमारी धामिक मान्यताओं क्रियाओं और साधनों 
में भी वाह निमित्त कारणोंसे अ्रन्य मतियोंकी संगति 


डनके घिद्धान्तोंके पढ़ने सुनने और उनकी घर्म क्रिया 
तथा साधनोंके देखने सुननेसे--झौर हमारी भी भनेक 
प्रकारको फषायों तथा ज्ञानकोी मंदतासे अनेक प्रकारके 
विकार पेंदा होते रहना स्वाभाषिक ही है। इस कारण 
घामिक मान्यताधों और क्रियाओंकी शुद्धि होती रहना 
भी इतना ही ज़रूरी है जितना कि काड़ पोंछुकर नित्य 
मकानकी शुद्धि करते रहना, स्नान करने के द्वारा शरीर 
की शुद्धि करते रहना भोर धोने मांजनेके द्वारा कपड़ों 
वर्तनोंकी शुद्धि करते रहना ज़रूरी है। हस शुद्धिका 
मार्ग हमको धममे शास्त्रोंके वचनोंसे बहुत ही आसानी 
से मिक्ष सकता है। श्रतः इमारा कर्तब्य है कि इम 
अपनी मान्यताओं, धर्म क्रियाओं और साधनोंको 
शास्रोंक वचनों ते मिल्ाते रहें और जहां भी ज्रा विकार 
देखे, तुरन्त उसका सुधार करते रहें | नित्य शास्त्र स्वा- 
ध्यांय करना तो इसी थबास्ते प्रस्‍्येक श्रावकके लिये ज़रूरी 
ठहराया गया है कि वह निसय ही धघर्मके सच्च स्वरूप 
को याद कर करके अपने धर्म साधनमें किसी भी 
प्रकारका कोई विकार न आने दे और यदि कोई विकार 
आ्राजाय तो उसका सुधार करता रहे | 

विकारोंका होना और उनका सुधार करते रहना 
जेनघर्से इतना जरूरी ठहराया है हि मुनि महाराजों- 
के लिये भी नित्य शास्त्र स्वाध्याय करते रद्दना ज़ेरूरी 
बताया है, जिससे धर्मका सत्य स्वरूप निध्य ही उनके 
सामने आता रहे और वे वियज्तित न होने पायें । फिर 
उनको नित्य ही भपने भावों-परिणामों और कृश्योंकी 
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आलोचना प्रतिक्रमणादि क. ते रहना भी जरूरी ठहराया 
है जिससे दर रोज़की अपनी ग़लती उनको मालूम होती 
रहे और उसका सुधार भी प्रतिदिन होता रहे | अगर 
कोई दोष विशेष प्रकारका होगया है तो उस दोषको 
झाचाय॑ महाराजके सामने साफ्र २ प्रकट कर दिया 
जाय और जो कुछ वे दंंढ दें उसको अपने सुधारके 
अर्थ निस्संको भावसे स्वीकार किया जाय । यदि मुनि 
के अन्दर कोहे बहुत ही ज़्यादा विकार आगया तो 
आचाय॑ मह्टाराजकों उचित है कि उस सुधारके वास्ते 
उसको मुनि पदसे ही भक्तग कर देवें* और फिर अर दि- 
सता २ उसका सुधार कर दोबारा मुनि दीक्षा देव । 
इस प्रकार जब मुनियों तकमें विकार आजानेकी सम्भा- 
वना और उनका सुधार होना ज़रूरी है तब श्रावकों में 
तो विकार ठरपन्न होते रहनेकी बहुत ही ज़्यादाःसम्भा- 
बना है, उनमें भी पहल्ली प्रतिमा धारी अन्नर्ती श्रावकों 
में तो विषय कषायोंकी अधिकताके कारण विकारों के 
पैदा होते रहनेकी और भी ज़्यादा सम्भावना श्रौर उन 
का सुधार होते रहनेकी भर भी ज़्यादा ज़रूरत है । 
बैनधमंके सिवाय अन्य मतोंमें तो; जिनमें एक 
ईश्वर वा अनेक देवी देवताओंके द्वारा ही जीवोंको 
सुख-दुख मिलना भाना जाता है, उस पक इंश्यर वा 
देवी देवताओंको प्रसक्ष करते रह्टना ही एक मात्र घसम 
साधन ठहराया गया है--उन्हींके प्रसश्न होनेसे प्‌ंकृत 
पाप अम्मा हो जाते हैं और विना पुरय कर्म किये ही 
सब सुख मिक्ष जाते हैं। उनको प्रसन्‍्न करनेके घास्ते 
भी उन मतोंमें भेंट चढ़ाने, स्तुति गाने, मुखसे मास 
जपते रहने या दूसरोंसे आप कर देने,गंगा झादि नदियों 
में महाने आादिको ऐसी बाह्य क्रियायें निश्चित्‌ हैं, 
जिनमे झमस्तरंगकी शुद्धिकी प्रायः कुछ भी जरूरत नहीं 
पढ़ती हे, बाह्य विधियोंके पूरा होनेसे ही देवता प्रसश्र 
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हो जाते हैं भौर सब संकट दूर कर हृश्छित मनोकामना 
पूरी करनेको तय्यार हो नाते हैं, ऐसी अन्य मत वालों 
को मान्यता है। इस कारण उनकी सब धरम क्रियायें 
प्रायः वाह्य साधन रूप ही होती हैं । 

परन्तु जैनधर्मफा सिद्धान्त इससे बिलकुल ही विल- 
क्षण है। जेनघर्म में तो किसी भी ईश्वर परमात्मा वा 
देवी देवताको प्रसक्ष करना नहीं है, किन्तु अ्रपनी दी 
झातमाको विषय कषायों और राग द्वेषके मेलसे शुद्ध 
करना है । जिस प्रकार बीमारको स्वास्थ्य प्राप्त फरने के 
बारते ओऔषध आदिके द्वारा अपने शरीरमें से दोषोंका 
निकाज्ष देना ज़रूरी है, शरीरके जितन जितने दोष 
शांत होते रहते हैं उतना ही उतना उसको स्वास्थ्य 
लाभ भौर सुख शांतिकी प्राप्ति होती रहती हे। 
उसी प्रकार धर्म-सेवनके द्वारा राग द्वेष और विषय- 
कपायों में जितनी कमी होती है उतनी ही उतनी 
उसकी आतर्माकी शुद्धि होती जाती है और सुख 
शांति भिज्रती जाती है ।झ्रतः जेनघर्ममें वे ही साधन 
घर्म साधन माने जाते हैं ओर वही क्रिपायें धर्म क्रियायें 
समझी जाती हैं, जिनसे राग द्वेष और विषय कषायों 
में मंदता भाती हो और होते होते उनका स्ंथा ही 
नाश हो जाता हो । दूसरे शब्दोंमें यूँ कह्दिये कि जेन- 
धर्ममं भनन्‍्य मतोंकी तरह बाहा क्रियायें करना ही धर्म 
नहीं है किन्तु हसके विपरीत जैनघसंका असली धरम 
साधन एकमात्र राग देष और विषय कषायोंसे झपनी 
आत्माको शुद्ध करना हो है। बाह् क्रियाये तो हस 
झसल्ोी घम-साधनकी सहायक हो हो सकती हैं ! राग- 
द्वेप भौर विषय कषायोंकोी मंदताके बिना कोई भी 
क्रिया धर्म क्रिया नहीं मानी जाती है | परम्तु मनुष्य 
के लिये बाह्य क्रिश झोंका करना झासान होता है ओर 
झंतरंगको शुद्ध करना बहुत ड्टी कठिग । सनुःप्र घ्मडे 
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नामसे स्व प्रकारके शारीरिक कष्ट उठा सकता है ओर 
जन भी खच कर सकता है, क्योंकि ऐसा उसको अपने 
सांसारिक कार्योको सिद्धिके वास्‍ते सदा दी करना पढ़ता 
है । सांसारिक मनुष्य कष्ट उठाने और घन खजब करने 
का तो पूर्ण रूपसे अ्रभ्यासी ही होता है। संसारो 
मनुष्य तो अपनी आजीबिका आदिके वास्ते भी फौजमें 
भरती हो कर और यद्धूमें जाकर अपनी जान तककी 
भी परवाह नहीं करता है। माता अपने यश्य को 
पालनाके वास्ते सब कुछ तपस्या करनेको तय्यार होती 
है | व्याइ शादी भादि भनेक गइस्थ कार्यो संसारो 
मनुष्य क़रज़ लेकर भी इतना ख़र्च फर देते हैं कि उमर 
भर भी उसे नहीं चुका सकते हैं। गरज़ कष्ट उठाना झोर 
पैसा खच करना तो मनुष्यके किये आसान है परन्तु 
झन्तरंगसे राग द्वेषको घटाना और विषय कषायोंकों 
कमर करना बहुत हं| मुश्किल है । इस कारण जेनियों के 
लिये भसत्की घर्म-साधनपे फिसल्नना--अन्‍्तरंग 
शुद्धिको छोड़कर वाह्म क्रियाओंको ही सब कुछ समझक- 
लेना--बहुत ज्यादा सम्भव है। विशेषकर जब वे 
अपने पढ़ोंसी भ्रन्यमतियोंकों प्िफ़ वाह्य क्रियाओं 
द्वारा ही धमं साधन करता देखते हैं--यहां तक कि 
दूसरे २ पुरुपोंके द्वारा पूजन भोर जाप भादि करानेसे 
भी उनका धर्म साधन हो जाता है, तो इस सहज 
रीतिका असर जेनियों पर भी पढ़ता हं और वे भी 
झपनी अन्तरंग शुद्धिकों छोड़कर केवल वाड़ाक्रियाय 
ही करने त्वगजाते हैं। इस प्रकारसे अनेक भारी विकार 
जैनियोमें भाते रहते हैं जिनका सुधार होते रहना 
अत्यन्त भावश्क है। नहीं तो पऐव विकारोके द्वारा 
जैनी अन्यमतके सिद्धान्तोंको मानते हुए भी और 
अझन्‍्यमतके अजुसार ही धर्म साधन करते हुए भी हन 
अपनी सब मान्यताओं और साधनोंको ही जेनधर्म 


धर्मांचरण में सुधार 
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बतकाते हुए जेनघर्मकों भी बदनाम करते हैं और बढ़ी 
भारी क्षति पहुँचाते हैं । | 

याहा क्रियायें अब उस उदृश्यकी सिद्धिके वास्तेकी 
जाती हैं जिनकी वे साधन हैं। तब तो वे क्ियायें 
बहुत ही कार्यकारी झोर जरूरी होती हैं ! लेकिन अगर 
असली ग़रज़को छोड़कर सिर्फ वाह्क्रियायें ही की जायें 
तो वे एक प्रकारको मूखंता भौर नावानी हो होती 
है। जेसा कि आगके बिना भोजन नहीं पक सकता 
है। भोजन पकानेके वास्‍्ते आगकी सदहायताको ऋत्य 
न्‍त जरूतत है। परन्तु यदि कोई झादा दाज्ष आादि 
भोजनकी सामप्रीके बिना ही नित्य चर्हेमें भाग 
जल्लाया करे और तवा गर्म किया करे तो क्या वह 
मुर्ख नहीं समझा जायगा ? हसी प्रकार यदि कोई 
पढ़ना तो न चाहे एक भत्तर भी, किन्तु पुस्तकें लेकर 
अध्या पकके पास अ्रवश्य जाया करे और उसकी सेवा 
भी सब तरहसे किया फिर नो क्या उसकी यह सब 
कोशिश व्यर्थ नही है ? इस ही प्रकार यदि कोई 
बीमार वेध इकीस तो बढ़िया २ यलाया करे और 
उतकी बताई आऔपधि भो तटयार कराया करे, परन्तु 
दवाका खाना नो दूर रद्दा, उसको खाखकर देखनेका 
भी साहस न किया करे, उल्टा कृपथ्य सेचन ही करना 
रहा करें तो क्‍या उसको कुछ स्वास्थ्य लाभ हो 
सकेगा ? हसी ही प्रकार यदि कोई स्ेतमें बीज तो 
डात्नना न चाहे किन्तु बाहइना, जोतना कक्‍्यारियां 
बनाना, पानी सींचना और पहरा देना आदि सब 
झावश्यक कियायें बढ़ी सावधानीके साथ करता रहा 
करे, तो क्या उसके खेनमें कुछ पेदा होगा या * उसकी 
सब मेहनत निष्फल्ञ ही जायगी ? ऐसा ही धर्म साधन 
की सहायक सब हो वादा क्रियाशोंफकी बाबत समझ 
लेना चाहिए | यदि वे क्रियाय इस विधिसे की जाती 


देषाप 


हैं जिससे राग द्वेष और विषय कपषादकी संदता इोती 
हो और अपनी झारमा शुद्ध होती हो, तब तो वे 
क्रियायें क्राभदायक और जरूरी हैं और यदि इस 
विधिपे की जाती हों जिससे रागहेष और विषय 
कषायोंकी कुछ भी मसंदता न होती हो, तो वे सब 
धर्म क्रियायें भो पएुक मात्र ढोंग और संसारमें ही 
अमसानेवाल्वी हैं-संसारसे तिराने बाल्ली नहीं हो 
सकती हैं | 

भाजकल बहुधा हमारी दशा ऐसी ही दो रही 
है, जिससे घम-फक्रियाओं द्वारा हमने आझ्राध्म-शुद्धि 
करना, रागढ्केध और विषय कषायों को मंद करना तो 
बिरुकुल मज्षा दिया है, किन्तु बिना आटे दालके एक 
मात्र आग जअत्ञाया करनेके समान, सात्र वाहा क्रिया- 
झोंका करना ही धर्म समझ लिया है झोर यह ही 
करना शुरू कर दिया है। यदि हम पंचपरमंष्ठीका 
जाप करते हैं तो उनके बीतराग रूप गणोंको जाननेकी 
अरूरत नहीं सभमभूते, जिनका हम जाप करते हैं 
कोई २ तो पंचनमस्कारका जाप करते हुए उसके अर्थके 
जाननेकी भी ज़रूरत नहीं समझते, किन्सु मन्सत्रके 
शब्दों था मंत्रोंका मुंदसे निकलते रहना ही काफ़ो 
समभते' हैं । और कोई फोई तो उलटा अपने राग- 
देष भौर विषय कपायकी सिद्धिके वास्ते ही इन मन्‍्त्रों 
को जपते हैं | अ्रनेक भाई बिना श्रर्थ समझे भक्तामर 
स्तोश्रके संस्कृत काध्योंको पढ़कर ही अपने सांसारिक 
काथों की सिद्धि हो जानेकी आशा किया करते हैं | 
ठपवासके दिन निराहार रहना ही काफ़ो समझते हैं। 
८स दिन सर्वधा आरम्भ त्याग कर धम्म-सेतनम ही दिन 
व्यतीत करना ज़रूरी नहीं समझते । इस ही कारण 
संसारके सब कार्थ करते हुए भी एक मात्र निराहार 
रहनेसे ही उपवासका होना समझ लेते हैं । तीथेयावा- 


झनेकान्त 
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के द्वारा भी अपने भाषोंदी शुद्धि नहीं की जाती है 
किन्तु भाव इमारे चाहे कुछ हो हो, तीर्थ पर जाने + 
ही महापुण्यकी प्रासि होती है, इस ही श्रद्धासे लाए. 
हैं। दान देनेके लिए भी करुणा आदिकी जरूरत नहीं, 
कितु देना दी दान है । देनेसे पुणयकी प्राप्ति होती है, 
इस ही वास्ते दिया जाता है--यहां तक कि कोई २ 
तो अपने किसी कष्टके निवारणार्थ ही दान देने 
लगते हैं । इसी तरद्द दूसरेके हवारा पूजन कराना, यहाँ 
तक कि नित्य पूजन करते रहनेके वास्ते कोई नोकर 
रख देना भी धमे साधन समभते हैं । गरज्ञ कहाँ तक 
गिनाया जाय. हमारी तो सब ही क्रियाये थोथी रह 
गई हैं। मानो जेनधस ही पथ्वी परसे कोष हो 
गया है । 

हम यह नहीं कहते कि यह सब क्रियायें धर्म- 
क्रियाये नहीं हैं, जरूर हैं और अवश्य हैं | इन वाह्म 
क्रियाशोंके बिना तो धर्म-साधन हो ही नहीं सकता 
है| परन्तु आरा दालके बिना अग्नि जलानेके समान, 
यदि असक्की ग़रज़्को छोड़कर केवल ये बाह्य क्रियायें 
ही की जावें तो यह धर्म क्रियायें नहीं हैं । केक्ल 
इन वाह्य क्रियाश्रोंको ही धर्म सानना कोरा मिथ्याव 
है शौर इनको फिर जेनघर्मकी क्रियायें बताना तो 
जेनधर्मको लजाना है । परन्तु अफ्रतोस है कि जब भी 
इनमें सुधार करनेकी आवाज़ ?ठाई जाती है, तब ही 
हमारे भोले भाई ही नहीं किन्तु अनेक विद्वान पंडित 
भी चिल्का उठते हैं कि यह तो साक्षात्‌ शर्मपर ही 
कुठाराघात है, जो हो रहा है वह ही होने दो, असको 
या नक़ल्ली जो भी किया हो रही है उस ही से जेनघर्म 
का नाम कायम दे, नहीं तो यह भी नहीं रहेगा । 
परन्तु हम इसके विरुद्ध यह देखते हैं कि आजकल 
अन्धक्षद्धा वाले कोग कम होते आते हैं भोर परीक्षा 








जे ३. किरण ६] 
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देखते हैं कि विद्ान लोग भी निर्जीव थोथी क्रिय।झोंको 
ही घममं बताते हैं और सधारकोंको अधर्मी ठहराते हैं । 
सब जेनधर्म वास्तवमें यह थोथा ही धर्म होगा, जिस- 
का समर्थन विद्वानों द्वारा हो रहा है। ऐसा देखकर 
उनकी अद्धा जेनकी तरफसे शिथिल होनी ज्ञाती है । 
अतः हमको लाचार होकर अब यह कहने की ज़रूरत 
पड़ती है कि हमारे परीक्षा प्रधानी भाई स्वयं जेन 
शास्त्रोंकी स्वाध्याय कर जेनधमंके स्वरूपको पहचानें । 
जेनधर्मम नो इस दही फारण सबसे पहले तत्त्वोंके 
स्तेरूपकों भक्ञोभांति समककर उन पर श्रद्धान लाना 
ज़रूरी बताया हे । चारित्र तो उसके पीछे ही बताया 
है। और वह ही चारित्र सक्वा चारित्र ठहराया हैं नो 
सम्यक श्रद्धान और सम्यक्‌ ज्ञानके अनुकुल हो, 
जिससे आश्साकी शुद्धि द्वोकर 7 सका विभाव भाव दूर 
होता हो और असली स्वभाव प्रगट होता हो । इस 
कारण किसीके भी बहकायेगे आकर विचलित नहीं 


घर्मांचरण में सुधार 


कर असलियत को ढूंढने वाले बढ़ते जाते हैं। जब वे होना चाहिए 


३८६ 





किस्सु घसंके जाननेके वासस्‍्ते धमशास्त्रोंको 
ही आधार मानना चाहिये । 
जो विद्वान भाई जेनघमंके असकी श्वरूपको 


अ 
समझ कर पेसा ही सर्व साधारणामें प्रगट करनेका 


साहस रखते हैं, उनसे हमारा नम्न निवेदन है कि 
वे साहस कर सुधारके लिये कभर बांधे । दुनियांके 
लोग नो आजकलत्न दुनियांकी बातोंमें सुधार होनेके 
वास्‍ते भी भपना तन, मन, धन अ्रपंण करनेको 
तेयार हैं, तो कया जेनघर्ममें ऐसे सच्चे श्रद्धानी नहीं 
मिलेंगे जो धरम सुधार करनेके किये उसके मानने 
वालोंकी मास्यताञ्रोंमे जो विकार आरहा हैं उसको 
जेनश।खत्रोंके भाधारसे दूर कर शास््रानकूल्ष सत्यधमंका 
प्रचार करनेके लिये खड़े हो जायें झौर अपने भाइयोंके 
विरोधका कुछ भी बुरा न मान उसको इंसते २ सहन 
कर नावें। ऐसे सच्चे धर्मात्मा अवश्य हैं, उन ही से 
इमारी यह भपीक है । 


(९७.०० (० ' 
बल्कि 


महावीर-गीत 
[ ले०--शान्तिस्थरूप जेन 'कुसुम' ] 
नूम थे जगके मीत, स्त्रामी ! दुस थे जगके मौत । 


जीवन नोका लिये गुणागर ! 
आये जब तरने भव सागर, 
मुदित हुए सब जीव जयवके, व्पिद हुईं भय भाव | 
तुम थे जगके मौत, स्त्रामी / तुम थे जयके मीत ॥ 
कितनी नावें जब चूक्री थीं, 
कितनी इनमें डब चकी थीं, 
कितनी मंकाके कोकोंसे, बहती थीं विपरीत | 
तुम थे जगके मौत, स्व्रामी ! तुम थे जगके मौत ॥ 
पर तृम थे उन सबसे न्यारे, 
बाधक, साधक हुए तुम्हारे, 
पहुँच गये मृजिल पर अपनी, लेकर लक्ष्य पुनीत | 
तुम थे जगके मीत, स्वामी / तुम थे जगके मीत ॥ 


विषय-तप्त इस दीन जगत पर, 

बषाया वचनामृत कर-कर, 
कग-कराने पाया नवजीबन, उलट गयी सब रात | 
तुम थे जगके मीत, स्वामी ! तुम थे जयके मौत ॥ 

जगसे जड़ता दर भगाकर, 

सत्य अमर संगीत सुनाकर, 
उसी रागसे जाग उठी फर सोई जगकी प्रीत । 
तुम्र थे जय मीत, स्वामी / तसे थे जयके स्रीत ॥ 

आज मनाते जन्म तुम्हारा, 

गदगद होता हृदय हमारा, 
गाता है, यायेया प्रभुवर ! जगत तुम्हारं गीत ! 
तुम थे जगके सीत, स्वायी |! तुम थे अयत के मीत । 


अहिंसा 


[ छे०--ज्ली बसन्तकुमार, एम.एस.सी. ] 
->ह; र- 


जी ध्यैय निरन्तर विकसित होना है | वि- 
कासकी पर्णावस्था जीवनकी वह स्थिति है 
जहाँ पहुँचकर विश्वके जीवनके साथ उसका कोई विरोध 
न रह सके । विकासकी यह श्रन्तिम श्रवस्था है श्ौर 
जीवनका आदर्श है | ज्यों ज्यों इस आ्रादशंकी ओर हम 
बढ़ते हैं त्यों सथों हम सत्यके निकट पहुँचते हैं । इस 
प्रकार विकासकी ओर बढ़नेका मार्ण सत्यकी शोध और 
विश्व-फल्याणकु भाग है । 
जीवकी सारी प्रेरणायें ओर प्रक्रियायें सुखी बनने 
के लिये होती हैं, और ज्यों ज्यों उसकी प्रसुस शक्तियाँ 
विकसित होती जाती हैं वह सुखकी ओर बढ़ता जाता 
है | विकास ओर सुख एक ही वस्ठुके दो भिन्न मिन्न 
पहलू हैं, श्रथवा यों कहिये सिक्क्रेकी दो तरफे (3065) 
हैं। एकके बिना दूसरेका भस्तित्व नहीं। जितना हमारा 
जीवन अविरोधी और विकसित होगा उतनी ही माकज्रामें 
हम झधिक सुखी होंगे । जीवन-सम्बन्धी सारी समस्याश्रों 
पर इसी स्वयंसिद्धिको लेकर विजेच्नच किया जा सकता 
ह्ढे। 
संसारके प्राणियोंके जीवनकी ग्रवृत्तियाँ श्रधिकांशमें 
स्व-केन्द्रित (5८६ ०८९7:८०) होती हैं | श्रद्धंविकसित 
“ और अ्रविकतित प्राणियोंमें यह बात और भी अधिक 
मात्रामें पाई जाती है । उनका प्रत्येक काय अपने 
अस्तित्वको क्रायम रखनेफे लिये होता है । जीवनकी 
इस होड़में एक प्राणी दूसरे प्राणीका आहार बना हुआ 
है | इसीलिये जीबनके इस स्तरमें झापको बीमत्सता, 


नारकीयता और अशान्तिके दर्शन होते हैं। जीबकी 
प्रबुत्तियोंगें ज्यों ज्यों इस स्वकेन्द्रीकरणकी मात्रा कम 
होती जाती है त्यों त्यों वद अधिक विकसित होता चला 
जाता हे । 

संसारकी श्रशान्ति और अरा जकताका मूल कारण 
प्रवुत्तियोंका स्व-केन्द्रीररुण है | एक व्यक्ति दूनरे व्यक्ति 
की सम्पदाको हृढ़फ कर सुखी बनना चाहता है, एक 
समाज दूसरे समाजकों बर्बाद कर श्रधिक शक्तिशाली 
बननेकी कल्पना करता है। अधिक व्यापक रूपमें एक 
राष्ट्र दूसरे राष्ट्र पर अधिकार कर अपना प्रभुत्व बढ़ाने - 
में लगा हुआ है । प्‌ंनीवाद, साम्राज्यवाद, नाजीवाद, 
तथा फ़ोतिज्म ये सब प्रवृत्तियोंके स्व-केन्द्रीकरण के 
आधार पर ही स्थिर हैं। इसीलिये उनका परिणाम है 
दुःख और अशान्ति। प्रवुत्तियोंके इस स्व केन्द्रीकरणको 
देखकर शायद नेशेने इस सिद्धान्तका प्रतिपादन 
किया था कि जीवकी मूलभावना लोकमें शक्ति (प्रभुत्त) 
प्रात करना है । वर्तमान जम॑नी नेशेके विचारोंका 
मूर्तिमंत रूप है| नैशेके इस सिद्धान्तकों लेकर इम 
किसी भी प्रकारकी स्थायी सामाजिकव्यवस्थाकी कल्पना 
नहीं कर सकते; उसके सारे फ़लितार्थ हम॑ अराजकता 
(८१००७) की शोर ले जाते हैं । 

तब संधषारके दुःखोंको किस प्रकार दूर किया जा 
सकता है ! जब तक व्यक्तिके स्वार्था समाजके स्वार्थ 
के साथ अविरोधीपन नहीं होता तब तक न तो व्यक्ति 
ही धुलली हो सकता है और न समा नही सूखका श्नु- 


स् 


क्ये २, किरण ६] 
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भत्र कर सकता हैं। जोवड़ी प्रदृत्तियां जब स्यक्तिको 
छोरुकर समहिकोी ओर बढ़ने खगतो हैं तब ही उस 
वस्तुका जन्म होता है जिसे हम 'अ्टिसा' कहते हैं। 
सर्वभूतहित' और “निष्कामकर्म' के सिद्धान्त अद्ठिंसा' 
के ही दूसरे रूप हैं। श्रहिंताकी व्यापक भावना “सर्व- 
भूत-ह्वित' में समाई हुई है । 
जिस प्रकार गुरुलाकर्षण शक्ति (#57८९ ० 
छाप्एां(900॥) श्रनन्त आकाशमें तारों, प्रद-मक्षत्र 
इत्यादिको एक व्यवस्थामें बाँघे हुए हैं, उसी प्रकार 
अदिसाम भी संसारको व्यवत्यित करनेकी शक्ति संनि- 
द्ित है । हिंसा दमारो राजनैतिक-्ग्राथिक-सामाजिक- 
कठिनाइयोंका मूल कारण है और श्रद्दिता उनको दुर 
करनेका साधन दे । 
अव्यवस्थित वर्गीकरण और शोषण समाजके 
दुखका मूल कारण है । मौजूदा राचनेतिक तथा 
आशिक कानून और विधान “सगठित-हिंसा' को जन्म 
देते हैं । इसका परिणाम यह होता है कि अल्पसख्यक 
ब्गके दवाथमें शक्ति आजाती है ओर वह उसका उप- 
योग समाजके बहुसंख्यक वर्गके शोषण में करता है। 
संधारकी अधिकतम शासन-व्यवस्थाये संगठित हिंसाका 
मूर्तिमंत रूप हैं। हिटलर यदि पोलंड पर श्राक्मण 
करता है तो इससे यह न समझ लेना चाहिए कि 
जम॑नी की साधारण जनता हिंटलरकी इन प्रवत्तियोंसे 
सझनुभूति रखती है | नाज़ी सरकार संगठित हिंताके 
बलपर जम॑न-जनताकों युद्धके लिये विवश करती हैं। 
यही बात ब्रन्य साम्राज्यवादी शासन-प्रणालियों पर 
लाग होती है । 'विशञन” को औद्योगिक केन्द्रीकरण 
तथा उसके दुष्परिणाम पूंजीवाद, उम्राजकी बेकारी, 
इत्यादिका दोषी ठहराया जाता है । हमारे अ्रथंशाज्ी 
भी इन बुराश्योंको विज्ञानके शआ्रविष्कारोंका स्वाभाविक 


परिणाम स्वीकार करके एक महत्वपूर्ण तथ्यकों भुला 
देते हैं। वे यह नहीं सोचते कि इन बुराइयोंका मूल- 
कारण संगठित-हिंसा-द्वारों व्यवस्थित हमारे कानून और 
विधान हैं और इसी कारण विज्ञानफे आविष्कार शोषण 
के याधन बन जाते हैं । 

साम्यवाद समाजके दुखोंकों नष्ट करनेके लिए 
ग्रागे बढ़ता हुआ प्रतीत होता है, लेकिन समाजके 
लिए ब्यक्तिके जीवनकों यांत्रिक बना कर वह ऐसा 
करना चाहता है, ओर जब जीवन मशीनकी तरह 
काम करने जगता है ते विकास और सुख स्वप्नकी 
वस्तु बन जाते हैं। इस प्रकार साम्यवाद जिन बुरा- 
इयोंको दूर करनेकी प्रतिशा करता है उन्हींमें उलकता 
हुआ प्रतीत होता हे |- अहिंसा जीवनको यंत्रवत्‌ नहीं 
बनाती, वह जीवनमें 'झात्मोपस्य-बुद्धि! जागृत कर 
समाजद्दितमें प्रवत्त होनेके लिये प्रेरणा करती है। 
साम्यवाद सावेजनिक हितके लिये हमारी प्रवृत्तियों पर 
बन्धन लगाता है, श्रहिंसामें हमारी प्रवृत्तियाँ स्वतः दी 
लोक-द्वितके लिये होती हैं । साम्यवाद अ्नोविशनकी 
खवहेलना करता है, अ््िंसा मनोविज्ञानकों साथ लेकर 
मनुष्यकी वृत्तियोंकों शुद्ध करती हुईं बिकासकी ओर 
ले जाती है | इसलिये कोई भी राजनेतिक, आधिक 
या सामाजिक व्यवस्था जिसका आधार स्वभूतहित 
या अद्दिसा नहीं है, अपूर्य और अध्री हैं । 

युगोंसे हिंसात्मक-व्यवस्था-द्वारा श्रनुशासित रहनेके 
कारण भ्रह्िसात्मक व्यवस्थाकी कल्पना कुछ श्रजीब 
सी मालूम पढ़ती है और हम सोचते हैं कि इस प्रकार 
की ब्यवस्थासे शायद श्रराजकताकी मात्रा और अधिक 
न बढ़ जाय, लेकिन हिंसासे भी ख्रव्यवस्था धढती नहीं, 
और यह जान लेने पर कि समाजकी भबीमारीका 
कारण हिंसा है उसके पक्ुमें कोई दलील देने को नहीं 





रहजाती | अहिंतामें सन्देह करने का दूसरा कारण यह 
है कि हम नेतिक नियमों को उपयोगी और अ्रच्छा 
समझते हुए भी उनकी व्यावद्यारिकतामें अविश्वास 
रखते हैं | राजनीति और भ्रथंनोति को जितना नेति- 
कतासे दूर रक्‍्खा जाता है उतनी ही उनमें कृत्रिमता 
की मात्रा अधिक बढ़ती हैं योर वे क्ोकद्टिनके लिये 
उतनी ही भनुपयोगी सिद्ध दोतो हैं । सभाग्म यांत्रिक 
उपायॉमे सुब्यवस्था स्थापित नहीं की जा सकती । इस 
नग्न सत्य को हमें स्वीकार करना द्वी पड़ेगा। अहिंसा 
का तत्व इतना मनोवेशानिक और आवश्यक है कि 
उसकी अ्रवहेलना नहीं की जासकती । टाल्स्टायके 
निम्न शब्दों के साथ हगें सहमत होना पदता है-- 
“अहिसाके अ्रवलम्बन करने का क्रेवल यही 
कारणा नहीं है कि यह हमारी तमाम साभाजिक बुरा- 


इयों का एकमात्र रामबाण उपाय है, बल्कि हमारे 
ज़मानेके प्रत्येक मनुष्यके नैतिक भिद्धान्तके वह परी 
तरह अनकून भी हैं। जन साधारणके दुग्बाँकों दूर 
करनेके लिये जिस तत्वकी आवश्यकता है वही प्रत्ये- 
के मनुष्यकी आत्मिक शान्तिके लिये भी परमावश्यक 
है ।! 

इस प्रकार श्रहिंसा व्यक्ति शोर समाजके कल्याण 
के लिये एक आवश्यक तत्व है गर उसमे जीवनकी 
सारी समस्याश्रॉोकों हल करनेकी शक्ति संनिद्वठित है । 
२४०० बष पहिले भगवान्‌ महावीर और मगवान बुद्धने 
भिद्वान्तके रूपमे विश्वके लिये अहिसाका सन्देश 
दिया था; गांधीजी आन एक प्रयोगवेत्ताके रूयमे 
व्यवहारमें उसके फतिताथोंक्रों दुनियाके सामने रख 
ह्दे हैं। 


संसार में सुखकी वद्धि केसे हो ९-६ श्री: दौलतराम मित्र ] 


एक कमरेगें में और मेरे प्रास ही दूसरेमें एक 
टेंथ क्वासका छात्र, दोनों पढ़ रहे थे। छात्रने पढ़ा: 

“पुश6 गा ४0०५९ 58]07६ 0५५, 

वा 97055 ]0४५ वाल पफशा 
अर्थात्‌ सजन वह है जो अपनी सुख-पड़ीकों 
दूसरोंकी दुःख पड़ी न बनने दें । 

मालम हुआ, यह केंपयन कविकी कविता है । 
सजनताके इस लक्तरणाका भर दिल पर खासा असर 
हो आया, भर तुरन्त ही इससे मिल्रवा जुलता 
ओर एक लक्षण मुझे याद आगया:-- 

“सदाचारी वह हैं जो सुश्र-साधनोंकी लूट 
नहीं चाहता, किन्तु उनका विभाजन करनेरकी केश 
करता है | सुख-साधनोंकी लूट चाहने वाला दुरा- 
चारी हे ।? ( दरबारीलाल सत्यभक्त) । कह में 
सजनता इसीका नाम हे । 

चाहे वह कोई हो, जो मनुष्य श्रमसाध्य (कृषि- 
इत्यादि) कर्मों को छोड़कर बुद्धि और सम्पत्तिका 
दुरुपयोग करके उसके बलपर दूसरोंक करों पर बेठ 
कर जन साधारणके सुख-साधनोंकोा लूट खसोटमें 
लगा हुआ है, जितसे दूसरोंक्रे सत्व२त्ताकी पवांह 
नहीं है वह तो सजन नहीं हो सकता | 


अतएव यदि हम संसारमें सबकी वृद्धि देखना 
चाहते हें तो हमारा कत॑व्य हो जाता हे कि हम 
संत्ार भरमें अति परिग्रह-तररोधी जेनाचारकी 
उपयोगताके प्रचार प्रसिद्ध करनेका उद्योग करें, 
ताकि दुराचारियोंकी संख्या बढ़ने न पावे,सदा- 
चारियोकी सख्या बढ़े और संसारमें सखकी वृद्धि 
होवे । 

परन्‍तृ अफसोस आज दुनियाकी यूक ( दृष्टि ) 
आधी ( मिथ्या ) हो रहाँ है । जेसा कि “पल-.पी. 
जेक्स” का कथन हैं कि-- 

' आजकी दानया सम्पत्तिकों सामाजिक (सर्व 
साधारएणकी चीज) बनाना चहनती है; लेकिन 
मनुष्यकी --उसके स्वथावको--सामराजिक बनानेका 
बात उसे यूकती नहीं | जब तक यह नहाँ होगा, 
वेब तक कोई भी "इज्म” (बाद) स्थापित नहीं 
हो सरकंगा | अगर मनुप्यका चरित्र सपर जाय तो 
चाहे जिस “इजम” से निभ जायगा । 

आओ हम सब मंगल कामना करें ओर 
साथ ही तदनुकूल प्रयत्न भी करें कि दुनियाँको 
सीधी (सम्यक) सूझ (हष्ट) प्राप्त ही । इससे 
ससारमें सुखकी वृद्धि हो सकेगा । 





प्रभाचन्द्रका तत्वाथ॑सत्र 





[ सम्पादकीय ] 


ज्र् तक हम उम्ास्वाति या उमास्वामी श्रा- 


चायके तत्ताथवृत्रको ही जानते हैं--. 


'तत्त्वारथसूत्र' भामसे प्रायः उसीकी 'प्रसिद्धि है। परन्तु 
हालमें एक दूमरा पुरातन तत्त्याथंयत्र मी उपलब्ध 
हुआ हे, जिसके कर्त्ता आचाय॑ प्रभाचन्द्र हैं। प्रंथकी 
सन्धियोंमें प्रभाचन्द्राचायंक्रे साथ “बुहत्‌! विशेषण' 
लगा हुआ है, जिससे यह ध्वनित' द्ोता है कि प्रकृत 
अंथ बड़े प्रभाचन्द्रका बनाया हुआ' है। प्रभाचन्द्र 
नामके अनेक अआचाये ही गये हैं।। बड़े प्रभाचन्द्र 
श्रम तौर पर 'प्रमेबकमलमातंएड” और 'न्यायकुमुद- 
चंद्र' के कर्ता समझे जाते हैं; परंतु इनस भी पहले 
प्रभाचंद्र नामके कुछ आचाय हुए हैं, शिनमेंसे एक 
तो परलर-निवासी 'विनयनन्दी श्राचार्यके शिष्य थे 
और जिन्हे चालुक्य राजा 'कीर्तिवर्मा' प्रथमने एक दान 
दिया था |। ये श्रानाय॑ विक्रमफी छुठी और सातवीं 
शताब्दीक्े विद्वान थे; क्योंकि उक्त कीर्तिवर्माका अ्रस्ति- 
ते समय शक सं० ४८६ (वि० स०६२४) पाया जाता 
है | दूसरे वे प्रभाचंद्र हैं तिनका श्री पज्यपादाचाय- 
कृत 'जैनेन्द्र' व्याकरगा के 'राजे: कृति प्रभाचन्द्रस्य 
इस सूत्रम उल्लेख मिलता है, ओर इम लिये जो 
विक्रमकी छठी शताब्दीसे पहले हुए हैं; क्योंकि आचाय 

| देखो, माणिकचरहइअन्थमालामें प्रकाशित रतन- 
करयदश्ावकाचारकी प्रस्तावना, पृ० २७ से ६६ तक । 

* देखो, 'साउथड्णिड्यन बेनिज्म', भाग दूसरा, 


पु० ८८ | 


पज्यपादका समय विक्रमकी छुठी शताब्दी सुनिश्चित है। 
श्रौर तीनरे वे प्रभाक्‍न्द्र हैं जिनका उच्नीख श्रवणबेल्गोल 
के प्रथ्म शिलालेखमें पाया जाता है, और गिनकी याबत 
यह कहा जाता है कि वे भद्रवाहुश्रुतकेवलीके दीक्षित 
शिष्य सप्राट “चन्द्रगुत' थे । इनका समय विक्रम सं० 
से भी कोई तीनसौ वर्ष पहले का है। तब यह ग्रंथ 
कोनसे बड़े प्रभाचंद्राचायंकरी कृति है, यह बात निश्चि- 
तरूपसे नहीं कही जासकतों | इसके लिये विशेष खोज 
होनेकी ज़रूरत है । फिर भी इतना तो कह सकते हैं कि 
यह भद्गबाहु श्रुतकेवलीके शिष्य प्रमाचन्द्रकी कृति 
नहीं है. क्योकि उनके .द्वारा किसी भी ग्रंथ-रचनाके 
दोने का कही कोई उल्लेख नहीं मिलता | 


ग्रन्थप्रति ओर उप्की प्राप्ति 


उक्त तत्त्वाथंसूत्रकी यह उपलब्ध प्रति पौने दस 
इश्च शम्बे ओर पांच इश्च चोड़े आकारके श्राठ पत्रों 
पर है। प्रथम पत्रका पहला भ्रोर अन्तिम पन्नका 
दूसरा पृष्ठ खाली है, और इस तरह ग्रंथ की पृष्ठ -धख्या 
१४ है | प्रत्येक पृष्ठ पर ५ पंक्तिया हैं, परन्तु श्रन्तके 
पृष्ठ पर ४ पंक्तियां होनेसे कुल पंक्ति-मंख्या ६६ द्वोती 
है | प्रति पृष्ठ अक्षर संख्या २० के करीब है, और 
इसलिये ग्रंथकी श्लोकमंझ्या (३२ अक्तरोंके परिमा- 
णासे) ४४ के करीब बैठती है | 

काग़ज देशी साधारण कुछ पतला और खुदंरासा 
लगा है । लिखाई मोटे अ््षगेंम है श्रौर उसमें कहीं 
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कहीं स्वरादि-संधि-सूचक संकेतचिन्द, पदोंकी विभि- 
न्ता-सूचक चिन्ह तथा सख्या-सूचक शंक भी बारीक 
अइपमें (लघुआकारमें) अ्रक्षरोंके ऊपरकी ओर लगाये 
गये । 

टिप्पणी एक स्थान को छोड़कर और कहीं भी 
नहीं है, श्रोर वह है “त्रिविधा भोगभुमय:” सूत्र 
पर “जघन्य १ मध्य २ उत्कृष्ठ ३” के रूपमें, जो प्रायः 
प्रतिलिपि करने वालेके ही द्वाथ की लिखी हुई जान 
पड़ती है श्रौर इस बात को सूचित करती है कि जिस 
प्रति परसे यह प्रति उतारी गई है संभवतः उसमें भी 
बह इसी रूपमें होगी | 

इस प्रतिमें अनुस्वारको कहीं भी पंचमाक्षर नहीं 
किया गया है। श्रोकार की श्राकृति 'उं श्रौर औकार 
की 'ऊ' दी है । अ्रंकोंमें ६-६ की आकृति क्रमशः “६? 
और 'णं' दी है । 

प्रंथप्रति यद्यपि अधिकांशमें शुद्ध हे, फिर भी 
उसमें कुछ साधारण तथा मह॑त्वको अशुद्धियां भी पाई 
जाती हैं । व-ब का भेद तो बहुत ही कम रक्‍खा हुआ 
जान पड़ता हे--कहीं कहीं तो इन श्रक्षरोंका प्रयोग 
ठीक हुआ है, और कहीं वकार की जगह बकार और 
बकार की जगह वकारका प्रयोग कर दिया गया हे-- 
जेंसे बिधो, बिधः, द्रब्य, बिग्रहा, देब्यः, बर्षारि, बिधा, 
चतु विशति, बेमानिका, बिध्न, बिर्रात, बिघं, पंचर्दि- 
न्शति, अश्टाबिशति, ज्ञानाबरगा, बिंशति, संबर: और 
बिरचिते (सर्वत्र) इनमें “व”के स्थान पर “ब' का प्रयोग 
हुआ है; और जंब अक्मालया तथा वहु, इन शब्दोंमें 
'ब” के स्थान पर 'व” का प्रयोग हुआ है, जो श्रशुद्ध 
है, और यह सब प्रायः लिपिकारकी . नित्यकी बोल- 
चालफे अभ्याससे सम्बन्ध रखता हुआ जान पड़ता है। 

प्रन्थप्रतिके अ्रन्तमें यद्यपि लिपि-सम्बत्‌ दिया हुआ 


छनेकाग्त 
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नहीं है, फिर भी यह प्रति अपने काग़ज़की स्थिति और 
लिखावट आदिपरसे २५०-३०० वर्षसे कमकी लिखी 
हुई मालूम नहीं होती | इसे पणिडित रतनलालने कोट- 
पावदाम लिखा है, जेसा कि इसको निम्न अन्तिम 
पंक्तिसे प्रकट हैः-- 

“पंडित रतनलालेन लिपितं कोटपावदामध्ये 

संपूर्णजात:” 

मालूम नहीं यह 'कोटपराबदा” स्थान कद्टाँपर स्थित 
है | परन्तु इस ग्रन्थप्रतिकी प्राप्ति बतमानमें कोटा रिया- 
सतसे हुई है । कोटामें भाई केसरीमलजी एक प्रमुख 
खण्डेलवाल जैन तथा सार्वजनिक कार्यकर्ता हैं, उनके 
पास रामपुर जि० सद्दारनपुर निवासी बाबू कौशलप्रसाद- 
जीने, जो आजकल महारनपुरमें तिलक बीमा कम्पनी के 
चोफ़ एजेंट हैं, यह ग्रन्थ देखा और इसे एक अपय 
चीज समझकर उनके पाससे ले आए तथा विशेष जाँच 
पड़ताल एवं परिचयादिके लिये मेरे सुपुर्द किया, जिसके 
लिये में उनका बहुत ही श्राभारी हूँ । 

भाई केसरोमलजीने इस ग्रंथकी प्रामिका जो इति- 
दास बा० कौशलप्रसादजीकों बतलाया उमसे मालूम 
हुआ कि “कोटामे भद्दारकंकी एक गद्दी थी, उस गद्दीपर 
दुर्भाग्यस एक ऐसा ही श्रादमी आगया जिसने वहाँका 
सारा शास्त्रभण्डार रद्योमे बेच दिया ! कुछ दिन पहले 
केसरीमल जीने इस प्रकारकी रद्दीक्ी एक बोरो एक मुस- 
लमान बोइरेके यहाँ देखी और उसे आठ आनेगमें 
खरीद लिया । उसी बोरीमेंसे इस ग्रन्थरत्नकी प्राप्ति हुई 
है। ग्रंथ प्राप्तिको यह छोटोसी घटना बड़ी हो द्वुदय*“ 
द्रावक है और इससे जैनियोंके शाख्रभण्डारोंकी शअ्रव्य- 
वस्था, भ्रपात्रोंके हााथर्मं उनक्री सत्ता और साथ ही 
श्रनोखी श्रुतभक्तिपर दो आँसू बहाये बिना नहीं रहा 
जाता ! जैनियोंकी इस लापवांही और अन्योंक्ी बेदर- 


थ्य ३, किरस ६ ] 


प्रभाचत्पका तत्वाथंसूत्र 
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कारीके कारण न मालूम फितने ग्रंथरत्न पसारियोंक्ी 
दुकानोंगर पुड़ियाओंम बंध बंधकर न्ट हो चुके हैं !! 
कितने ही प्रंथोंका उल्लेख तो मिलता है परन्तु वे ग्रंथ 
आज उपलब्ध नहीं हो रहे हैं | इस विपयमें दिगम्बर 
सभाज सबसे अधिक अ्रपराधी है, उसकी ग़फ़ वत अ्रत- 
तक भी दूर नहीं हुई और वह आज भी श्रपने प्रंथोंकी 
खोन और उनके उद्धारके लिये कोई व्यवस्थित प्रयत्न 
नहीं कर रहा हे | और तो क्या, दिगम्बर ग्रन्थोंकी कोई 
अच्छी व्ययस्थित सूची तक भी व्‌ अ्रब्रतक तैय्यार 
करानेमें समर्थ नहीं हो सका; जबकि श्वेताम्बर समाज 
अपने ग्रंथोंकी ऐसी अनेक विशालकाय-सूचियाँ प्रकट 
कर चुका दे | जिनबाणो माताकी भक्तिका गीत गाने- 
वालों श्रोर उसे नित्य ही अर चढद़ानेवालोंके लिये ये 
सब बाते निःमन्देह बड़ी ही लज्ञाका विषय हैं। उन्हें 
इनपर ध्यान देकर शीघ्र ही अपन करतंब्यका पालन करना 
चाहिये--ऐसा कोई व्यवस्थित प्रयत्न करना चाहिये 
जससे शांघ्र ही लुप्तप्राय जैन ग्रथोकी खोजका काम 
ज़ोरके साथ चलाया जासके, खोने हुए ग्रन्थॉका उद्धार 
दो सके और सपर्ण जेन प्रंथोंकी एक मुक्रम्मल तथा 
सुब्यवस्थित यूची तैयार हूं! सके | अस्तु । 
अरब में मूल प्रन्थको अनुवादके साथ श्रनेकान्तके 
पाठकोंके सामने रखकर उन्हें उसका पूरा परिचय करा 
देना चाहता हूँ। परन्तु ऐसा करनेस पहले इतना और 
भी बतला देना चाद्ता हूँ कि यह ग्रथ आकारमें छोटा 
होनेपर भी उमास्वातिके तत्त्वार्थ यूत्रकी तरह दश 
अध्यायोंम विभक्त है, मूल विषय भो इसका उसीके 
समान मोछ्मार्गका प्रतिपादन है और उसका क्रम भी 
पाय: एक ही जैसा है--कहीं कहीं पर थोड़ासा कुछ 
विशेष ज़रूर पाया जाता है, जिसे आगे यथावसर 
खूचित कर दिया जायगा । इन अष्थायोंमें यूज्रोंकी संख्या 


क्रमशः १५, १२, १८, ६, ११, १४, ११, ८, ७, ५ 
हैं, ओर इस तरह कुल सूत्र १२०७ हैं। इस सूत्रमें दश 
अध्याय होनेके कारण इसे 'दइशसूत्र' नाम भी दिया 
गया है--उमास्वातिके तत्त्वाथ सूजको भी 'दशखसृत्र' 
कहा जाता है,--और यह नाम प्रंथकी प्रथम पंक्तिमें ही, 
उमका लिखना प्रारम्भ करते हुए, 'झरथ' और 'खिल्यते” 
पदोके मध्यमें दिया है। ग्रथके अ्न्तमें--१०वीं संधि 
( पुष्पिका ) के श्रनन्तर--'इति' और 'समाझ्ष' पदोंके 
मध्यमें इसे 'जिनकर्पी सूत्र” भी लिखा है। इस प्रकार 
ग्रंथप्रतिक आदि, मध्यम और अ्रन्तमें इस सूत्नग्रंथके 
क्रमशः दशसूत्र, तस्‍्ताथंसूत्र और जिनकलपी सूत्र, ऐसे 
तीन नाम दिये हैं। पिछला नाम अपनी खास विशेषता 
रखता है और उसने बा» कौशलप्रसादजीको इस 
ग्रन्थकों कोटासे लानेके लिये औ्रौर भी अ्रधिक प्रेरित 
किया है। हाँ, भात्र १०वीं संधिमें त्वायंसुत्र' के 
स्थानपर तत्त्वाथंसारसूत्र! ऐसा नामोह्लेख भी है,जिसका 
यह आशय दीता है कि यह ग्रंथ तत्ताथे विषयका- सार- 
भृत ग्रय हैं अथवा इस सूत्रमें तत्त्वाथंशास्त्रका _ सार 
स्वाचा गया दे | उछते आशयसे यह भी ध्वनित हो 
सकता है कि इस ग्रथर्म सम्मवतः उम्रा वातिके तत्त्वार्थ- 
सूत्रका हो सार खींचा गया हो। ग्रन्थ-प्रकृति और 
उभके श्रथं सादश्यको देखते हुए, यद्यपि, यह बात 
कुछ अ्रसंगत मालूम नहीं होती बल्कि श्रधिकतर मुकाव 
उसके माननेकी और होता है; फिर भी ६ संधियोंमें 
सार' शब्दका प्रयोग न होनेसे १०वीं संधिमें उसके 
प्रयोगको प्रक्षित भी कहां जा सकता है। कुछ भी हो, 
झभी ये सब बाते विशेष अनुसंधानसे सम्बन्ध रखतो हैं, 
श्रौर इसके लिये ग्रंथकी दूमरी प्रतियोंकों भी खोजनेकी 
ज़रूरत है। भाथ ही, यह भी मालूम होना ज़रूरी है कि 
इस सूत्रप्रन्यपर कोई टोका-टिप्पणी भी लिखी गई है 





याकि मेहीं--जिसके लिखे जानेकी बहुत बड़ी श्म्भावना 
*है | यदि कोई टीका-टीप्पणी' उपलब्ध है तो उसे भी 
विशेष परिचयादिके द्वारा प्रकाशमें लाना चाहिये 4 


+ फिर भी इस प्रंथके विषयमें इतना कह देनेम तो 
कोई श्रापत्ति मालम नहीं होती कि इसके सत्र अर्थ 
गौरवको लिये होने पर्र भी श्राकार्रम छोटे, सुगम, कए्ठ 
करने तथा याद रखनेमे श्रामान है, और उनसे तत्त्वाथ- 
शास्त्र श्रथवा मोक्ञशास्थका मूल विषय सचनारूपमं 
संज्ैपतः सामने आ जाता है | 

* एक बात और भी प्रकट कर देनेको हे ओर वह 
' यह कि इस सूत्रप्रन्थके शुरू में 'प्रतिपाद्य विषयके सम्बध- 
को 'ब्यक्क करता हुआ एक पत्र मंगलाचरणका हे,परन्तु 
अन्तमें ग्रंथकी समासि श्रादिका सूचक कोई पद्म नहीं हे! 
ऐसे गय्यात्मक सूत्रग्रंथोंम॑ जिनका प्रारम्भ मंगलाचर- 
रू दिके रूपमें किसी पद्म-द्वाग होता है उनके अन्तमे 
मी कोई पद्म समाप्ति आदिका जरूर होता है, ऐसा 
श्रकंसर देखनमें श्राया है। उदाहरणके लिये परीक्षा- 
मुखसूत्र, न्यायदीपिका श्रोर राजवातिकको ले सकते हैं, 
इन ग्रंथोंमें आदिके समान अन्तम भी एक एक पद्म 
पाया जाता है। जिन ग्रंध-प्रतियोंमें वद उपलब्ध नहीं 
होता उनमें वह लिखनेसे छूट गया है, नस कि न्याय- 
दीपिका ओर राजवातिककी मुद्रित प्रतियोंग अन्तका 
पद्म छूट गया है, उसे दूसरी हस्तलिखित प्रनियों पर 
से खोजकर प्रकट किया जा चुका है#। ऐसी स्थिति 
होते हुए इस सूत्रग्नं थके अ्रन्तमं भी कमस कम एक 
पत्मके होनेकी बहुत बड़ी सम्मावना है। मेरे ख्यालस 
वह पद्म दस ग्रंथप्रतिमें अथवा जिसपरसे यह प्रतिकी गई 


७ देखो, प्रथम वर्षके 'झनेकाम्स' की २ वीं किरण 
में 'पुरानी बातोंकी खोज” शीर्षक केखका नं०१२, १३ 
६० ३७२ । 


-- चैच, वीद विद्या सं०२४६६ 


हे उसमें, छूट गया है | उसके सामने शआराने प्र आर भी 
कुछ बातों पर :प्रकाश पड़नेकी संभावना है, श्रौर इस 


« लिये इस प्रंथकी दूपरी प्रतियोंकों खोजनेकी ओर भी 
. क्यादा ज़रूरत है। आशा हे इसके लिये साहित्य प्रेमी 


विद्वान अपने अपने यहाँके शास्त्रभंडारोंकों ज़रूर ही 
खो ननेका प्रयत्न करेंगे और श्रपनी खोगके परिणामसे 
मुझे शीघ्र ही सूचित कर अ्रनुग्द्दीत करेंगे । 


मूलग्रंथ ओर उसका अनुवादादिक 

नीचे मूल ग्रंथके सूत्रादिकों उदधत करते हुए, जहाँ 
मूनका पाठ स्पश्तया अशुद्ध जान पड़ा है वहाँ उसके 
स्थान पर वह पाठ दे दिया गया है जो अपनेको शुद्ध 
प्रतीत हुआ है और ग्रन्थप्रतिमें पाये जाने वाले श्रशुद्ध 
पाठक फूटनोटमें दिखला दिया है, जिससे वस्तुस्थितिके 
ठीक सममने मे कोई प्रकारका श्रम न रहे और न मूल 
संओोंके पढ़ने तथा सममने में कोई दिक्कत ही उपस्थित 
होवे । परन्तु बकारके स्थान पर बकार और बकारके 
स्थान पर बकार बनानेकी जिन अशुद्धियोकी ऊपर 
सूचित किया जा चका है उन्हें फुटनोटोमें दिखलानेकी 
ज़रूरत नहीं समझी भई | इसी तरह सपि तथा पद-विभि 
ज्ञतादिके संकेतबिन्होंको भी दनेकी जरूरत नहों समझ 
गई । इसके अतिरिक्त नो अक्तर सूजोम छूटे हुए जान 
पड़े हैं उन्हें सुत्ोके साथ ही [ इस प्रकारके 
कोप्कके भीतर रख दिया हैं और जो पाठ अधिक 
संभाव्य प्रतीत हुए हैं उन्हे प्रश्नांकके साथ (**'?) ऐसे 
कोष्ठकर्में देदिया है। पाई(।) दो पाई (के विरामचिन्ह 
ग्रंथमें लगे हुए नहीं हैं, परंतु उनके लिये स्थान छुटा 


. हुआ है, उन्हें भी यहां दे दिया है। और इस तरह 


मूल प्रंथवी उसके असली रूपमें पाठकोंके सामने 
रखनेका भरसक यत्न किया ,गया है; फिर भी यदि 


वर्ष ३, किरण ६] 


प्रभाचमत्रका तत्वायंसूत्र 


३३७ 





कोई अशुद्धियाँ रह भई हों तो उन्हें विद्ध पाठक सूचित 
करनेकी कृपा करें, जिससे उनका सुधार हो सके | 

अ्रनुवादको मूल सूत्रादिके अनन्तर अनुवादके 
रूपमें ही रकखा गया है--व्याख्यादिके रूपमें नहीं। 
श्र उसे एक ही पैरेग्राफमं सिंगल इनवर्टेडकामाज़ 
के भीतर देदिया गया है, जिससे मूलको मूलके रूपमें 
दी समझा जा सके | जहां कहीं विशेष व्याख्या, स्पष्ठी- 
करण अथवा तुलनाकी ज़रूरत पड़ी है वहां उस सब 
को अनुवादके श्रनन्तर भिन्न पैरेप्राफोंमं श्रलग दे 
दिय. 

इस प्रकार यह मूल ग्रन्थ और उसके अनुवादादिक 
को देनेकी पद्धति है, जिसे यहां अपनाया गया है |, 

ग्रन्थारंभसे पूव का अंश 

॥ ऐं ॥ # नमःमिद्धं । अथ दशसूत्र| लिख्यते । 

'एं, ऊँ, सिद्ध को नमस्कार । यहां (अथवा अब) 
दशसूत्र लिसा जाता है ।' 

यह प्रायः लिपिकर्ता लेग्कका मगलाचरण के 
साथ अंथका नामोल्लेखपयंक उसके लिखनेकी 
प्रतिजा एवं सूचनाका वाक्य है। दही सकता है कि यह 
वाक्य प्रक्ृत ग्रंथप्रतिके लेस्बक्त पं>रतनलालकी खुदकी 
कनि न हो बल्कि उस अंथप्रतिम द्वी इस रूपस लिभ्वा 
है। जिस पर में उन्होंने यह प्रति उतारी है। मूल ग्रथ 
के मंगलाचरगादि के साथ इसका सम्बन्ध नहीं है । 


पहला अध्याय 


मूलका मंगलाचरण 


सद्दृष्टिज्ञानवृत्तामा मोक्षमार्गग सनातनः । 
आविरासीयथतो वंदे तमहं वीरमच्यतं ॥१॥ 


| अन्थप्रतिमे 'दशसूत्र' एसा अशुद्ध पाठ है । 


'सम्यस्दशन, सम्यर्शान झौर सम्पकचारितररूप 
सनातन मोज्ञ-मार्ग जिससे--जिसके उपदेशसे--प्रकट 
हुआ है उस अच्युत वीरकी मैं बन्दना करता हूँ । 

इस ग्रन्थका प्रतिपाद विषय मोक्ुमा्ग है, उस 
सनातन मोक्षमाग का जिनके उपदेश द्वारा लोकमें श्रावि- 
भाव हुआ हे--पुनः प्रकटीकरण हुआ है--उन अमर- 
अविनाशी बीर प्रभुका उनके उस गुणबिशेषके साथ 
वन्दन-स्मरण करके यहां यह व्यक्त किया गया है कि 
इस ग्रंथके प्रतिपाद्य विपयका सम्बंध वीरप्रभुके उपदेशसे 
है-- उसीके अनुसार सब कुछ कथन किया गया है । 

बत्रारमस्भ 

सम्यर्दशना5व्गमब॒त्तान मोक्षहेतु: ॥१॥ 

सम्परदर्शंन, सम्यस्शान ओर सम्यक्चारित्र--ये 
तीनों मिले हुए --मोक्षका साधन है ।' 

यह सूत्र ओर उमास्वातिके तत्त्वाथयृत्रका पहला 
सूत्र दोनो, एकह्दी ठाइप ओर एक ही श्राशयके हैं। अक्षर- 
सख्या भी दोनोकी १५-१५ ही है । वहां शान, चारित्र 
और मार्ग शब्दोका प्रयोग हुआ है तब यहाँ उनके 
स्थान पर क्रमश: श्रवगम, वृत्त और हैतु शब्दोंका प्रयोग 
हुआ है, जो समान अथके ही द्योतक हैं | 

जीवादिसप्रतत्त्वं ॥२॥ 
जीव भादि सात तस्व हैं | 

यहाँ आदि” शब्दस अजीब, आखव, बन्ध, संबर, 
निजरा ओर भोक्ष ऐस छह तत्वोंके ग्रदृणका निर्देप है, 
क्योंकि जेनागमम जीव सहित इन तत्त्वोंकी ही सप्ततत्त्व” 
सजा है। यह सूत्र ओर उमास्वातिका ध्था सूत्र दोनों 
एकाथ॑-न्वाचक हैं। उसमें सानों तत्तोके नाम दिये गये 
हैं तब इसमें आ्रादि! शब्दस शेप छुद् रूद तत्त्वोका 
संग्रह किया गया है, और इसलिये इसमें श्रक्षरोंकी 
सख्या अ्रल्प दो गई हैं | 


द्ध्प् 


झनेकास्त 


ध्च््ध्ध्य्््य्य्स्थ्ख्य्ख्धप्स्य््य्य्््य्पप्स्स्लसनन्न्न्ल्ननस्सरससपप््प््न्न्््य्सस्न्नन्न्ल्न्न्न्न्न्न्न्न्न्न्न्न्न्स्स्न्य्स्ल्ल््स्स्सस्स्नन्न्न््न्स्स्र्य्ससभ्न्न्न्ल्न्य्न्भ्सि सजा ससधधभसयस्भनन्ययधच्््स्स््स्स्स्स्स्र्र्र््््फ्पप 


[ चैत्र, बीर-निर्वाश सं०२४६३ 








तव््थश्रद्धानं सम्यग्दशन ॥३॥ 


उनके--सप्ततर्वोंके--भरश्द्धानको -- गिश्वयरूप 


रुचिविशेषको--सम्पग्दशन कहते हैं ।” 

यह उमास्वातिके द्वितीय चृत्रके साथ मिलता जुलता 
है | दोनोंकी श्रक्षर संख्या भी समान है--वहाँ"तत्त्वा थे 
श्रद्धानं! पद दिया है तब यहां 'तदथंश्रद्धानं' पदके द्वारा 
वही श्राशय ब्यक्त किया गया है। भेद दोनोंमें कथन- 
शैलीका है | उमास्वातिने सम्यग्दशंनके लक्षशमें प्रयुक्त 
हुए 'तत्त्र' शब्दको श्रागे जाकर स्पष्ट किया है और 
प्रभाचन्द्रने पदले “तत्त्वःं को बतला कर एफ्ििर उसके 
अर्थभ्रद्धानफों सम्यग्दशन बतलाया है और इस तरह 
कथनका सरल मार्ग अंगीकार किया है। कथनका यह 
शेली-मेद आगे भी बराबर चलता रहा है । 

तदुत्पत्तिद्विधा ॥४॥ 

'उस--सम्यग्दर्शन--की डत्पत्ति दो प्रकारसे है । 

यहां उन दो प्रकारोंदा-आगमकथित निसग और 
अधिगम भेदोंका-उल्लेख न करके उनकी मात्र सचना 
की राई है; जबकि उमास्वातिने 'सब्रिसर्गांदधिगमाहा' 
इस तृतीय सुत्रके द्वारा उनका स्पष्ट उल्लेख कर दिया 
है । 

नामादिना तन्नन्‍्यास: ॥५॥ 

“लाम आदिके द्वारा डनका-सम्यग्द्शंनादिका तथा 
जीवादि तस्‍्थोंका---स्यास (निच्षेप) होता है-- न्यवस्था 
पैन और विभाजन किया जाता है ।' 

यहाँ आदि शब्दसे स्थापना, द्रव्य और भावके 
ग्रहणका निर्देश है; क्‍योंकि आगमम न्यास श्रथवा नि- 
ल्षेपके चार ही मेद किये गये हैं श्रौर वे पट्खणडाग- 
मादि मूल प्रंथोंमें बहुत ही रूढ़ तथा प्रसिद्ध हैं और 
उनका बार बार उल्लेख आया है। श्रौर इसलिये इस 
सूत्रका भी वही श्राशय है जो उमास्वातिके पाँचवें सूत्र 


“भाम-स्थापना-पभ्य-मावतस्तम्म्यासः' का होता है । 
प्रमाणे द्वे ॥३॥ 
प्रमाण दो हैं ।' 
यहाँ दोकी संख्याका निर्देश करनेसे प्रमाणके श्रागम- 
कथित प्रत्यक्ष श्रौर परोक्ष दोनों भेदोंका संग्रह किया 
गया है। यह उमास्वातिके १०वें सूत्र “तत्यमाणे” के 
साथ मिलता-जुलता है, परन्तु दोनोंकी कथनशैली और 
कथनक्रम भिन्न हैं। इसमें प्रमाणके सर्वार्थसिद्धि-कथित 


'स्वार्थ' और पराथ नामके दो भेदोंका भी समावेश हो 
जाता है | 


नया: सप्र ॥॥)॥ 
बा “'नय सात हैं ।! 


यहाँ सातकी संख्याका निर्देश करनेसे नयोंके श्रा- 
गम कथित नैगम, संग्रह, व्यवह्दार, ऋजुसत्र, शब्द, 
समभिरूढ और एवंभत ऐसे मात भेदोंका संग्रह किया 
गया है | उमास्वातिने नयोंक्रा उल्लेख यद्यपि प्रमाण- 
नयैरधिगमः” इस छूठे सत्र किया है परन्तु उनकी 
#सात संख्या और नामोंका सचक सूत्र प्रथम अध्याय 
के अन्तमें दिया है| यहाँ दूसरा ही क्रम रक्खा गया है 
और उक्त छुठे सत्रके आशयका जो सत्र यहाँ दिया है 
वह इससे श्रगला आठवाँ सूत्र हे। 


# श्वेताम्बरीय सूत्रपाठ और उसके भाष्यमें नयों 
की भूल संख्या नेगम, संभ्रह व्यवहार, ऋजु सृत्र और 
शब्द, ऐसे पांच दो है, फिर नेगमके दो भौर शब्द नय- 
के साम्प्त, समभिरूढ़, एवमृत ऐसे तीन भेद किये गये 
हैं, भौर इस तरह नयके झाठ भेद किये हैं। परन्तु 
पं० सुखल्ालजी अपनी तत्वार्थसृत्रकी टीकामें यह स्पष्ट 
स्वीकार करते हैं कि मेनागमों शौर दिगिम्बरीय अ्रंथों 
की परम्परा उक्त सात नयोंकी ही है। 





तेरधिगमस्तत्त्वानां ॥८।| 
'उन- प्रमाणों तथा नयों--के द्वारा तस्पोंका 
विशेष ज्ञान होता है !! 
इस सूत्रमें 'प्रमाशनमः' को जगत "ते पदके प्रयोग 
से जहां सूत्रका लाधव हुआ है वहां 'तस्वानां' पद कुछ 
श्रधिक जान पड़ता है | यह पद उमास्वातिके उक्त छुठे 
सूत्रमें नहीं है फिर भी इस पदसे अ्रथर्भ स्पष्टता जरूर 
आरा जाती है । 
सदादिभिश्र ॥९। 
'सत्‌ झादिके द्वारा भी तत्योंका विशेष ज्ञान होता 
हैं ।! 
यहां “श्रादि' शब्दसे संख्या, क्षेत्र, स्पशन, काल, 
श्रन्तर, भाव और अल्पबरहुत्व नामके सात अनुयोग- 
द्वारोंके प्रहणशका निर्देश है; क्योंकि सत्‌-प्वंक इन अनु- 
योगद्वारोंकी श्राठ संड्था आगममें रूद है--पदग्वण्डा- 
गमादिकमें इनका बहुत विश्तारके साथ वणन है। इस 
सत्रका और उमास्वातिके 'सत्संख्यादि' यूत्र नं० ८ का 
एक ही आ्राशय है ! 
भत्यादीनि [पंच] छ्वानानि ॥१०॥ 
(अति आदिक पांच ज्ञान हैं ।' 
यहाँ 'आदि' शब्दके द्वारा श्रुत, अवधि, मनःपयय 
श्रौर केवल, इन चार ज्ञानोंका संग्रह किया गया है, 
क्योंकि मति-प्‌्वक ये ही पाँच शान आगभमे वर हैं । 
च्योपशम [क्षय] देतव: ॥११॥ 
'त्यादिक ज्ञान यो पशम-क्षय हेतुक है |” 
मति, श्रुत, श्रवधि, मनःपर्यय, ये चार ज्ञान तो 
मतिशानावरणादि कम प्रकृतियोंके क्षयोपशमसे होते हैं, 
इसलिये “क्ञायोपशामिक' कहलाते हैं श्रौर केवलशान 
जञानावरणादि-घातियाकम-प्रकृतियोंके क्षयस उसपन्न 


स। 


प्रभाचन्त का तस्वायंस्‌त्र 
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के वन सबन। धन 





होता है, इसलिये 'ज्ञायिक' कद्दा जाता है | 
पड़विधो5वधि: ॥१२॥ 

'अवधिश्ञान चुद भेदरूप है । 

यहां छुहकी सख्याका निर्देश करनेसे अ्वधिजशञान 
के अनुगामी, श्रननुगामी, वर्धभान, हीयमान, अ्ब- 
स्थित और अवस्थित ऐसे छुट्ट भेदोंका भ्रहण किया 
गया है,जो सब क्षयोपशमके निमित्तसे ही होते हैं। भव- 
प्रत्यय अवधिज्ञान जो देव-नारकियोंके बतलाया गया है 
वह भी क्षयोपशमके बिना नहीं होता और छुद्द भेदोंमें 
उसका भी अ्न्तर्भाव हो जाता है, इसीसे यहाँ उसका 
पृथक रूपसे ग्रहण करना नहीं पाया जाता। यह सूज 
उमास्वातिके “क्षयोपशसनिमित्त: चढ्विकत्प: शेषाला 
हस २२ वें सूत्रके साथ मिलता-जुलता है| 

द्विविधों मनःपरयेयः ॥१३॥ 
'सनः पर्ययज्ञान दो भेवरूप हैं ।' 

यहां दोकी सख्याके निर्देश द्वारा मनः पययके 
फ्रूजमति और विपुलमति दोनों प्रसिद्ध भेदोंका संग्रह 
किया गया है श्रौर इसलिये इसका वही श्राशय है जो 
उमास्वातिके 'आजुविपुलमती मनःपर्ययः” इस सूत्र नं० 
र३े का हता है| 

अखंड केबल || १४॥ 

'क्रेवजज्ञान अखंड है--टसके कोई भेद-प्रभेद 
नहीं है !! 

इस सूत्रके आशयका कोई सूत्र उमास्वातिके 
तत्वाथंसूत्रम॑ नहीं है । 
समय समयमेकत्र चत्वारि ॥ १५॥। 
कभी कभी पक ओवमें युगपत्‌ चार शान होते हैं । 
केवलशानको छोड़ कर शेष चार शान एक स्थान 


[| 








पर किसी समय युगपत्‌ हो सकते हैं। इससे दो तीन 
ज्ञानोंका भी एक साथ होना ध्वनित द्वोता है । दो एक 
साथ होंगे तो मति, भ्रुतद्वोंगे, श्रौर तोन होंगे तो मति, 
भरत, अवधि अथवा मति, श्रुत और मनः पयंय होंगे । 
एक शान केबलशान दी होता दहै--उसके साथमें 
दूसरे शान नहीं रहते | यद्द सत्र उमास्वातिके बुकादी- 
नि आज्यानि युगप्देकस्मिन्नाचतुम्य: इस सूत्रके 
समकक्ष है और इसी-जैंसे श्राशयको लिये हुए है। 
परन्तु इसकी शब्द-रचना कुछ सन्दिग्धती जान पड़ती 
है | संभव है 'प्कव्रचस्वारि' के स्णन पर 'पएकत्रेक 
द्वित्रिचत्वारि' ऐसा पाठ हो । 

इति श्री बुहत्मभाचन्द्रविरचिते तत्त्वाथसूत्रे 
प्रथमोष्यायः ॥ १ ॥ 

'इस प्रकार श्री वहत्‌ प्रभाचरत्र-विरचित तत्त्वार्थ- 
सूत्र पहला भध्याय समाप्त हुआ / 


दूसरा अध्याय 
जीवस्य पंचभावाः ॥ १॥ 
जीवके पंचभाव होते हैं । 


यहां पाँचकी सख्याका निर्देश करनेसे जीवके 
आागम-कथित ओपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, 
श्रौदयिक ओर पारिणामिक, ऐसे पांच भावोंका संग्रह 
किया गया है | उमास्वरातिके दूसरे अ्रध्यायका “ओऔप- 
शमिकत्षायिकों” आदि प्रथम,.सत्र भी जीवके भावोका 
दोतक है। उसमें पांचोंके नाम दिये हैं, जिससे वह 
बड़ा सुत्र हो गया है। आशय दोनोका प्रायः एक ही 
हे | 

उपयोगस्तल्लक्षणं ॥ १ ॥ 
'जीवका लक्षण उपयोग है ।' 
यह सत्र और उमास्वातिका “'उपयोगों क्त््ण' 


[ चैश्न, दीर-मिर्वांत सं०९३१६ 
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नामका सत्र एक ही अ्रथके वाचक हैं । 
सद्दिब्विधः॥ ३ | 

'वह (उपयोग) दो प्रकारका होता है ।' 

यहां दोकी संख्याका निर्देश करनेसे उपयोगके 
आगमकथित दो मूल मेदोका संग्रह किया गया है-- 
उत्तर भेदोंका वेसा कोई निर्देश नहीं किया जैसा कि 
उमास्वातिके “सहिविधो5श्टच॒तुर्भेदः” इस सूत्र न० ६ 
में पाया जाता है । 

द्वींद्रियादयरत्रसा: ॥ ४ ॥ 

'दवीनिद्रयादिक जीव श्रस हैं ।' 

यहा 'आदि' शब्दसे त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रय तथा 
संगी-असज्ञीके भेदरूप पंचेन्द्रिय जीवोंके ग्रहणका 
निर्देश है ।यह सत्र ओर उमास्वातिका १४ वाँ सत्र 
अज्षरशः एक ही हैं +। 

शेषा:| स्थाबरा: ॥ ५॥ 

'शोष (एकेन्द्रिय) जीव स्थावर हैं ।” 

उमास्वातिके दिगम्बरीय मंत्रपाठके 'परथिव्यपते- 
जोवायवनस्पतयः स्थावराः' सत्र न॑ं०१३ का जो आशय 
है वही इस सत्रका है। और इसलिए स्थावर जीव पथिवी 
आदिके भेदसे पांच प्रकारके दें | 

द्रव्यभावभदा दिंद्रियं द्विप्रकारं ॥ ६ ॥ 
'दृब्य और भावक्े भदसे इन्द्रिय दो प्रकार है ।' 


इस सूत्रम यद्यपि उमास्वातिके “द्विविधानि' १६, 


# दृद्ठि | 
ह रवेताम्बरीय सूत्रपाठमें १४वें सूत्रका रूप 'तेजोबायू्‌ 
द्वीडिद्रयाद्यश्च त्रसाः' ऐसा दिया है; क्योकि श्वेता- 
म्बरीय भाई अ्रम्मि और वायुकायके जीवोंकों भी त्रस 
जीव मानते हैं | 
पा 





'निरंत्यपकरणो द्ष्येन्दियं' १७, अब्ध्यपयोंगो भावेन्द्रियं 
१८, इन तीन सूत्रोंके श्राशयका समावेश है, परन्तु 
द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रियके भेदोंको खोला नहीं | 
विग्रह्मद्या गतय! ॥०»॥ 
'बिग्रहा झावि गतियां हैं !' 
यहाँ गतियोंकरी कोई संख्या नहीं दी । विग्रह्वांगति 
समारी जीवोंकी और अविग्रह्य मुक्त जीवोंकी होती है। 
अविग्रहयकों 'इष॒गति' भी कदते हैं, श्रौर “विग्नद्दा” के तीन 
मेद किये जाते हैं--१ पाशणिमुक्ता २ लाड्नलिका ३ 
गोमूत्रिका | आपंग्रंथोंमें इपुगति-सद्दित इन्हें गतिके चार 
भेद गिनाये हैं। यदि इन चारोंका द्वी श्रभिप्राय यहाँ 
होता तो इस सुत्रका कुछ दूसरा ही रूप होता | श्रतः 
विग्रहा, श्रविग्रहा के अतिरिक्त गतिके नरकगति, तियेच- 
गति, देवगति,मनुष्यगति ऐसे जो चारमेद और भी किये 
जाते हैं उनका भी समावेश इस सत्रमें हो सकता है ) 
उमास्वातिके तत्त्वाथथसत्रमे इस प्रकारका कोई अलग 
सत्र नहीं हे--यों 'अविहाजीवस्य, विश्रहवती चर संसा- 
रिणः प्राकचतुभ्यं, एुकससया$विग्नहा! आदि सत्रोंमें 
गतियोंका उल्लेख पाया ही जाता है | 
सचित्तादयो योनयः ॥ ८ ॥ 
'सचित्त आदि योनियाँ हैं ।! 
यहाँ सत्र्म यद्यपि योनियोंकी संख्या नहीं दी; पर॑तु 
संचित्त योनिभे जिनका प्रारम्भ होता हे उनकी सख्या 
आगममे नव है--प्रंथप्रतिम 'योनय:” पद पर ६ का 
अंक भी दिया हुआ है। ऐसी हालतमें उमास्वातिके 
“सचिक्त-शीत संवताः सेतरा मिश्रार्चेकशस्तद्योनयः' 
इस सूत्र नं० ३२ का जो आशय है वही इस सूत्रका 
आशय समझना चाहिये | 
ओदारिकादीनि शरीराणि ॥९॥ 
'झोदारिक आदि शरीर होते हैं | 


यहाँ आदि” शब्दसे बेक्रियक, अ्रद्धारक, तेजस 
श्रौर कामंश नामके चार शरीरोंके अहरणका संकेत है; 
क्योंकि औदारिक-सहित शरीरोंके पांच ही भेद श्रागमर्मे 
पाये जाते हैं। और इसलिये इस सत्रका वही आशय 


है जो उमास्वातिके 'झ्रौदारिकवेक्रिसिकाहारण- 
तेजसकांणानि शरीराख्ि” इस सत्र नं० ३६ का है। 
एकरिमप्नात्मन्याचतुर्भ्य: ॥१०॥ 

“एक जीवमें चार तक शरोर (एक साथ) होते हैं ( 

यह सूत्र उमास्वातिके “तदादीनिभाज्यानि युगपत्रे- 
कसिमिश्नाचतुम्षे:” इस संत्रके साथ मिलता जुलता हैं; 
परन्तु इम सन्नमें 'तदादीनि! पदके द्वारा 'तैजस और 
कार्मण नामके दो शरीरोंको श्रादि लेकर” ऐसा जो 
कथन किया गया है और उसके द्वारा एक शरीर भ्रलग 
नहीं होता ऐसा जो नियम किया गया है वह स्पष्ट 
विधान इस सत्रसे उपलब्ध नहीं होता |« 

आहारक प्रमत्त [संयत |स्यैब ॥१९॥ 

'आद्वारक प्रमत्तसंयतके ही होता है !! 

श्राह्रक शरगीरके लिये यद् नियम है कि वह 
प्रमत्तमयत नामके छुठे गुगस्थानवर्तों मुनिके दी होता 
है -अन्यके नहीं । उमास्वातिके तत्त्वाथंसत्रम इसी 
आशयका सत्र नं०४६ पर है। उसमें श्राह्टरक शरीरके 
शुभ, विशुद्ध, भ्रव्याधाति ऐसे तीन विशेषणा दिये हैं। 
मूल बात आहारक शरीरके स्व्रामितलनिदंशकी दोनोंमें 
एक ही है। श्वेताम्बरीय सत्रपाठम "प्रमत्तसंयतस्थेव” 
के स्थान पर “चतुदृशपूर्वधरस्थेव” पाठ है, और इसलिये 
वे लोग चोदह प्व॑ंधारी (अश्र॒तकेवली) मुनिके ही आाद्वा- 
रक शरीरका होना बतलाते हैं । 

तीर्थेश देव-नारक-भोगभुवो5खंडायप-4॥ १२॥ 
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| अख्ंडायुपः । 
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'तीरथंकर, देव, नारकी ओर भोगश्‌मिया अखंड 
झाषु वाले होते है ।' 

ग्रकालमरणके द्वारा बद्ध आयुका बीचमें खण्डित 
न होना “भ्रखणडायु” कहलाता है। तीर्थकरों आदिका 
अकालमरण नहीं होता--बाह्मय निभित्तोंकी पाकर उनका 
आयु छिंदता-मिदता श्रथवा परिवरतनीय नहीं होता-- 
वे कालक्रमसे अपनी परी ही बद्धायुका भोग करते 
हैं। दूसरे भनुष्य-तियंचोंके अखण्डायु होनेका नियम 
नहीं--वे अ्रखण्डायु हो भी सकते हैं और नहीं भी । 
यह सूत्र उमास्वातिके औपपादिकचरमोत्तमदेहा | $संल्येय 
वर्षायुषो5न पव्पायष:” इस ५३वें सत्रकी श्रपेत्ञा बहुत 
कुछ सरल स्पष्ट तथा अल्पादरी है, इसमें उक्त सत्र- 
जैसी जटिलता नहीं है | 

इति भीप्रभाचंद्रविरचिते तत्त्वार्थसूत्रे द्विती- 
योध्यायः ॥ २ ॥ 

“इस भ्रकाक भ्री प्रभाचंह-विश्वित तत्वाथंसूत्रमें 
दूसरा अध्याय समाप्त हुआ | 


तीसरा अध्याय 


रत्नप्रभायाः सप्तमूमयः ॥१॥ 
'एल्मप्रभा आदि सात भूमियां हैं ।' 
यहाँ “श्रादि' शब्दसे शकराप्रभा, बालुकाप्रभा, 
पहुप्रभा, धूमप्रमा, तमः्प्रभा, महातमःप्रभा इन छह 
मृम्रियोंका संग्रह किया गया है; क्योंकि श्रागममें रत्न- 





| श्वेताम्बरीय सूत्रपाठमें 'औौपपातिकचरमवेहों- 
समपुरुदा” ऐसा पाठ है जिसके दारा सभी चरम शरीरी 
तथा ड्तम पुरुषोंको भ्रसयटा् बतलाया है । उसमें 
भी बह द्वितीय अध्यायका अस्तिभ सूज़ है परम्तु इसका 
गब्बर यहाँ १२ है । 


ध्मेकाम्त 





[ श्र, बीर-निर्वांय ०२४६६ 





प्रभाको आदि लेकर ये ही सब सात नरक भूमियां वरणित 
हैं। यह तृत्र उमास्वाति-तत्त्वाथंसत्रके तृतीय भ्रध्यायके 
प्रथम सूत्रके मूल आशयके साथ मिलता-जुलता है ! 
उसमें 'घनाम्बुबाताकाशप्रतिष्ठा:' श्रौर 'अधोन्‍5धः” पदों 
के द्वारा इन नरकभूमियोंके सम्बन्ध कुछ विशिष्ट 
एवं स्पष्ट कथन और भी किया है | 
तासु नारकाः सपंचदुःखा: ॥ २॥ 

'उन सासों सृमियोंमें नारकी जीव रहते हैं और 
वे पंच प्रकारके दुःखोंसे यक्त होते हैं । 

नारकी जीव स्वसंक्लेशपरिणामज, ज्षेत्रस्वभांवज, 
परस्परोदीरित और असुरोदीरित आदि श्रनेक प्रकारके 
दुःखोंसे निरन्तर पीडित रहते हैं। यहाँ उन सब दुःखों 
को पांच मेदोंमें सीमित किया गया है, जिनके स्पष्ट 
नाम नहीं मालूम हो सके । उमास्वातिके प्रायः २ से ४ 
तकके सूत्रोंका श्राशय इसमें संनिह्ित जान पढ्षता है । 

जम्बद्यीपलवणोदादयो5संख्येयद्वीपोद्धय: ॥३॥ 
'जम्बूह्ीप और त्वणोंदृधिको भादि जेकर भसं- 


..श्यात दीप समुब् हैं ।! 


यह सत्र और उमास्वातिका “जम्बूहीपलवणोंदा- 
दयः शुभगामानों द्वीपसमुद्रा/ यह सत्र नं० ७ दोनों 
एक ही श्राशयको लिये हुए हैं। एकमे द्वीप-समुद्रोंक। 
'शुभनामानः? विशेषरा है तो दूसरेमें 'असंक्येब' विशे- 
षण है । 
तन्मध्ये लक्षयोजनप्रमः सचूक्षिको मेरु: ॥ ४॥ 
“उन द्वीप-समुद्रोंडे मध्यमें क्वाल योजन प्रमाण 
वादा चूलिका सहित मेरु (पव॑त) है ।' 
उमास्वातिने 'तन्मध्ये मेरनामिव तो शत्यादि 
सन्रके द्वारा मेउ्पबतको नाभिकी तरह मध्यस्थित बत- 
लाते हुये उसका कोई परिमाण न देकर जम्बूद्ीपको 
लक्ष योजन प्रमाण विस्तार वाला बतलाया है, जब कि 


यद ३, किरण ६] 


प्रभाचनतका तत्वाथंसूत्र 
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यहाँ जम्ब द्वीपका कोई परिमाण न देकर मेरुका ही 
परिमाण दिया हे। जम्ब॒द्वीप और मेरुपबंत दोनों ही 
एक एक लाख योजनके हैं । 
द्मिव्ममुखा: पटकुलनगाः ॥ ५ ॥ 
'हिमवानको अदि लेकर पट कुकाचअल्ष हैं।' 
यहां छुदकी संख्याका निर्देश करनेसे प्रमुख” 
शब्दके द्वारा महाहिमवान, निषध, नील, रुक्‍्मी 
शिखरी इन पांच कुलाचलोंका संग्रह किया गया है, 
क्योंकि आगममें हिमवान-सहित छुद्द प्वतोंका वर्णन 
है जो जम्बूद्वीपादिकमें स्थित हैं । उमास्वातिने ११ वें 
सत्रमें उन सबका नाम-सह्दित संग्रह किया है । 
तेष पद्मादयों हृदाः॥ ६॥ 
'उन कुछ्षाचल्ों पर प्॑म आदि बह हैं !! 
यहां “श्रादि' शब्दसे महापत्म, तिगिंछ, केसरी 
महापण्डरीक श्रौर पुण्डरीक नामके पांच द्रह्ोंका सग्रह 
किया गया है, जो शेष महाहिमवान्‌ श्रादि कुलाचलों 
पर स्थित हे । और जिनका उमास्वातिने अपने १४ वे 
'पश्ममहापञ्च' श्रादि सत्रमें उल्लेख किया है । 
तन्मध्ये भ्यादयो देव्यः ॥ ७॥ 
'उन डह्ोंके मध्यमें भी आदि देवियां रहती हैं ।' 
यहां आदि! शब्दसे आगम-वर्णित ही, धति, 
कीति, बुद्धि, लक्ष्मी नामकी पांच देवियोंका संग्रट्ट 
किया गया है, जिन्हें उमास्वातिने अ्रपने १६ वें सन्रमे 
द्रइ स्थित कमलोंमें निवास करने पाली बतलाया है। 
तेभ्बो# गंगादयश्चतुद्शमद्दानय: ॥| ८ ॥ 
'उन (अह्दों) से गंगाविक ३१४ महा नदियां निक- 
लती हैं। 


यहां १४ की संख्याके निर्देशके साथ आदि' 


| स्‍कमेनमय >-२«- मपला-े+३0०३०८ जा, 








# तस्माद्‌ | 


शब्दसे आगमवर्णित तिंधु, रोहित, रोहितास्था, हरित्‌, 
हरिकान्ता, सीता, सीतोदा, नारी, नरकान्ता, सुवर्ण॑कूला, 
रूप्यकूला,रक्ता, रक्तोदा, इन १३ नदियोंका संग्रह किया 
गया है । उमास्वातिने अ्रपने “गंगासिषु! आदि सूत्र 
नं० २०] में इन सबका नामोल्लेख-प्र्वक संग्रह किया 
है | इसीसे वह सत्र बड़ा हो गया है। 
भरतादीनि वर्षोणि ॥ ९॥ 

भरत आदि चेत्र हैं । 

यहां 'आ्रादि! शब्दसे देमबत, हरि, विदेद, रम्पक, 
हेरशयवत और ऐराबत नामके छुट्ट लेन्नोंका संग्रह किया 
गया है। षट कुलाचलोंसे विभाजित होनेके कारण जम्बू- 
द्वीपके क्षेत्रोंकी संख्या सात होती है। यह सत्र और 
उमास्वातिका १० वाँ ('भरतहैमवत हरिविदेदरम्पकरैर- 
बयवतेरावतवर्षाः: च्षेत्राणि”) दूत्र एक ही झ्राशयके हैं! 

त्रिविधा भोगभूमयः ॥१०॥। 

'भोग भूमियां तीन प्रकारको होती हैं।! 

यहाँ जघन्य, मध्यम और उत्तम ऐसे तीन प्रकार 
की भोगभूमियोंका निर्देश हे। हेमवत-हैरण्यवत क्षेत्रों 
में जघन्य भोगभूमि, हरि-रम्यकत्षेत्रोंमे मध्यमभोगभूमि 
और विदेहक्षेत्र-स्थित देवकुर-उत्तरकुरुमें उतचमकम 
भूमिकी व्यवस्था है। उमास्त्रातिके तत्त्वाय॑सूतमें य्यपि 
इस प्रकारका कोई स्वतन्त्र सूत्र नहीं है परन्तु उसके 
'एकद्विश्रिपल्पोपम” झ्रादि सूत्र न॑ं० १६ और 'तथोक्तरा:” 
नामके सूत्र नं० २०७ में यह सब आशय संनिहित हे । 

भरतेरावतेषु पदकालाः ॥१९॥ 

'भरत झौर ऐराबत नामके क्षेत्रोंमे छृह्ट काल ब्ंते 
हैं।' 


#+कनननााा- व्णणथ "कान “पी वयिव्लफानयथान--, 


| श्वेताम्बरीय सृत्रपाठमें यह सत्र ही नहीं है । 
# श्वेताम्बरीय सूश्रपाउुम ये दोनों हो सूत्र नहीं हैं । 


अमान हक जमा ममा:ऊ-भराक-.... डा “र-आन्‍याहन-॥» डरीनाममममााक कक. 





घक्फे 


झनेकाग्य 


[ चैत्र, बीर-निर्वाश सं०२३६६ 





इस सूत्रका प्रायः वही आशय है जो उमरास्वातिके स्वातिके तत्त्वा्थयृत्रमें नहीं है । 


'मश्तैराबतयोव दिद्दासौषट्समया भ्यामुस्सपिदयवसपि- 
सीम्पाम इस सूत्र नं० २७ का है। 

विदेद्देष सन्ततश्चतुर्थ: ॥१२॥ 

'पविदेहफेश्रोंमें सदा चोधा काज वर्तंता है । 

इस झाशयका कोई सूत्र उमास्तरातिक्रे तत्त्वाथंयूत्र 
में नहीं है। सर्वार्थसिद्धिकारने 'विदेद्देषु संख्येयकालाः' 
सूत्र& की व्याख्या करते हुए “तत्र काल्मः सुषमदुःपमा- 
म्योपमः सदाउवस्थितः इस वाक्यके द्वारा वहाँ सदा 
चतुर्थ कालके होनेको सूचित किया है । 

भायों स्लेच्छाश्व नर: ॥१श॥ 

'सनुष्य झाय॑ और स्लेच्च होते हैं ! 

यह सूत्र ओर उमास्वातिका 'भारयाँ स्लेच्चाश्व! 
सूत्र (नं० २६) एक ही आशसयकी हैं । इसमें 'नरः पद 
न शब्दका प्रथमाका बहुबचनान्तपद है, जो यहाँ 
अधिक नहीं, किन्तु कथन-क्रमको देखते हुए श्रावश्यक 
जान पड़ता है। 

त्रिषष्ठि 'शलाकापुरुषा: ॥१७॥ 

एकाद्शरुद्रा: ॥१५॥ 

नवेनारदा: ॥१६॥। 

चतुवि शति कामदेवा: ॥१७॥ 

“ब्रेसठ शल्ञाका पुरुष होते हैं । 

प्यारह रद होते हैं ।? 

“नव नारद होते हैं ।? 

'दौबीस कामदेव होते हैं ।' 

इन चारों सूत्रोंके आशयका का कोई भी सूत्र उम्रा- 


| श्वेताग्वरीय सून्नपाठमें यह सूत्र भी नहीं है | 
के यह सूत्र भी श्वेताम्वरीय सुश्र पाठमें नहीं है | 
| सक्ताका । 


मनुष्यतिरश्रामुकृष्ट-जघन्यायुषी त्रिपल्योपमात- 
मुहतत ॥१८॥) 

मनुष्य और ति्ंचोंकी उत्कृष्ट आय तीन पक्यकी 
झोौर जघन्प साय अस्तमुंहुर्तकी होती है । 

उमास्वातिके “नस्थितिपरापरे श्रिपल्योपमान्त- 
मुंह” और “तियंग्योनिजानां च” इन दो सत्रों (इ८, 
३६) में जो बात कद्टी गई है वही यहां इस एक सत्रमें 
वर्णित है-अचक्षर भी अधिक नहीं हैं । 

इति श्रीवहृत्मभा चन्द्रविरचिते तस्तवार्थसूत्रे 

तृतीयोध्याय: ॥३॥ 

'इस प्रकार श्रीवृदत्मभाचंद्र-विरचित तत्ताथपृत्रमे 

तीसरा अध्याय समाप्त हुआ ।' 


चोथा अध्याय 


दशाष्ट पंचमभेदभावन-उ्यन्तर-ब्योतिष्का: ॥१॥ 

'भवनधासियों, ब्यन्तरों और ज्योतिषियोंके क्रमशः 
दश, आठ भर पाँच भेद होते हैं । 

भवनवासी आदि देवोंकी यह भेद-गणना उमा- 
स्वातिके “वशाष्टपंचद्वादशचिकरु्पा: कल्पोपपश्मपयता:”” 
सूत्र ( नं० ३ ) में पाई जाती है ! 

बैमानिका द्विविधा: 'कल्पजकल्पातीत * मेदात्‌ ॥२॥॥ 

पवैम्मानिक ( देव ) कल्पज भौर कर्पातीतके मेदुसे 
दो प्रकारके होते हैं! । 

इस सूत्र विषयके लिये उमास्वातिके तत्त्वाथंसूजमें 


| सहतों । 


३ भा। शे ता 





'देसानिका: और 'कश्पोपपन्नाः कश्पातीताश्र” ऐसे दो 
सूत्र पाये जाते हैं । 

सोधमादय: पोडशकल्पा: ॥३॥ 

सौधरमं भादि सोलह कद हैं।! 

इस सूत्रमें कल्पोंकी संख्या १६ निर्दिष्ट करनेसे 
आदि' शब्दके द्वारा ईशान श्रादि उन १५ स्वगोंका 
संग्रह किया गया है जिनके नाम उमास्वातिके दिगम्बर 
पाठानुसार १६ वें सूजमें दिये हैं । 

ब्रह्मालया: लोकांतिका:[ ॥१॥ 

न्लौकान्तिक (देव) अह्ाकल्पके निवासी होते हैं ।' 

यह सूत्र श्रौर उमास्वातिका 'ब्रह्मलोकालया लौ- 
कान्तिकाः सूत्र प्रायः एक ही है । 

प्रेवेयकाद्या अकल्पा: ॥५॥| 

'प्रेबयेक झादि धकट्प हैं ।' 

यहाँ 'झ्रादि' शब्दसे विजय, बैजयत्त, जयन्त, अ्र- 
पराजित और सर्वार्थसिद्धि नामके उन आगमोदित वि- 
मानोंक़ा संग्रह किया गया है जिनका उमास्वातिके भी 
उक्त १६ वें सूत्रमें उल्लेख है । उमासरवातिने भी 'प्राम्मे- 
वेयकेभ्यः कक्पा:? इस सूत्रके द्वारा इन्हें 'श्रकल्प' सूचित 
किया है । 

सामान्यतो देवनारकाणमुत्कृष्टे तरस्थिति ख्रय- 
स््रिशत्सागराज्युताब्दा: |॥ ६॥ 

'सासान्यतया देवनारकोंकी उत्कृष्ट स्थिति २३ 
सागर भौर जघन्य स्थिति १० हज़ार वर्षकी ईं !' 


[को। 

| सागरमथुताब्दा,, यह पाठ इसक्षिये ठीक नहीं 
है कि प्रयृत' शब्द १० ज्ासका वाचक होता है, 
डतनी जथन्य स्थितिका होगा सिद्धा्तके विरुद्ध है। 


“अयुत' का भर्थ १० हज़ार होता है, इसलिये उसीका 
प्रथोग ठीक जान पड़ता है । 


प्रभाचख्का तरवाथंसूच 
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॥।9) 





उमास्वातिने 'दृशवषसहस्ताणि प्रथमायास्‌' इत्यादि 
अनेक सूत्नोंमे इसी आशयको वर्णित किया है। इस 
सूत्रका 'सामान्यतया' पद खास तौरसे ध्यान देने योग्व . 
है, शरीर उससे विशेषावस्थामें किसी श्रपवादके दहोनेकी 
भी यूचना मिलती है । 
इति श्रीवृहत्म्रभाचंद्रविरचिते तत्त्वाथसूत्रे 
चतुर्थोष्यायः ॥४॥ 
“इस प्रकार श्री वहप्रभाचंत्रविरचित तत्वाथंसूचमें 
चौथा अध्याय पूर्ण हुआ |! 
पांचवां अध्याय 
पंचास्तिकाय::॥ ९ ॥ 
'पाँच अस्तिकाय हैं ।' 
यहाँ अ्रस्तिकायके लिये पाँचकी संख्याका निर्देश 
करनेसे श्रागमकथित जीव, पुदूगल, धरम, अ्रध्म और 
आकाश ऐसे पांच द्वब्योंका संग्रह किया गया है। इन- 
का श्रस्तिल्न और बहुप्रदेशल गुणोंके कारण “स्ति- 
काय!' संज्ञा है उमास्वातिने इनका संग्रद [ “झजीवकाया- 
घर्माधर्मांकाशपुद्गल्ला” और 'ज्ीवाश्चड” इन स्र॒त्रो 
(नं० १, ३. में किया है। 
नित्यावस्थिता: ॥ २ ॥ 
“(पांचों भ्रस्तिकाथ) नित्य हैं ओर अवस्थित हैं ।' 
ये पाँचों द्वत््य अपने सामान्य-विशेषरूपको कभी 
छोड़ते नहीं, इसलिये नित्य हैं और अ्रस्तिकायरूपसे 
अपनी पाँचकी संख्याका भी कमी त्याग नहीं करके-- 
चार था छुद्द आदि रूप नहीं होते--इसलिये अवत्यथित 
हैं ।.उमास्वातिका “निश्यावस्थितान्यरूपाणि' चूज हस 
स॒त्रके साथ मिलता जुलता है । 
रूपिण: पुदूगला: ॥ ३ ॥ 
'ुद्गद्न रूपी होते हैं ।' 


कक के डे 
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ः. पंचास्तिकायरूप द्रब्योमेंसे पुद्रालोंकों रूपी बत- 
लानेका फलितार्थ यह होता है कि जीव, धमं, अ्रधमं, 
और आकाश, ये चार द्रव्य अरूपी हैं--स्पश, रस,गंध, 
और वशसे, रहित अमूर्तिक हैं। यह सत्र और उमा- 
स्वातिका चौथा सत्र अ्चरसे एक ही हैं । 
ध्मदिरक्रियत्वी] ॥४॥ 
परम झादिके भरक्तियत्व है ।! 
यहाँ आदि! शब्दसे अधम ओर आकाशका संग्रह 
किया गया है, क्‍योंकि पंचास्तिकायमें धर्म द्रव्यके बाद 
ये ही आते हैं। ये तीनों द्रव्य क्रियाहीन हैं। जब ये 
क्रियाहीन हैं तब शेष जीव और पुदुगल द्रव्यक्रिया- 
वान्‌ हैं, यद्द धत्र-सामथ्यंसे स्वयं अमभिव्यक्त हो जाता 
है। उमास्वातिके 'निष्कियाणि अर! सत्रका और इसका 
एक ही आशय है | 
जीव दिलोकाकाशे5वगाह: ॥५॥ 
'जीवादिकका लोकाकाशमें अवगाह है | 
यहाँ. 'झादि! शब्दस पुदूगल, धर्म, और अ्रधर्म 
का संग्रह. किया गया है--चार्रों द्रन््योंका आधार लोका- 
काश है | श्राकाश स्वप्रतिष्ठित--अपने हो आधार पर 
स्थित--है इसलिये उसका अन्य आधार नहीं है । यह 
सत्र और उमास्वतिका १२ वाँ ल्लोकाकाशेड्वाग्रहः” 
सत्र प्रायः एक ही हैं । 
सक्त्व द्रव्यलक्ष्ण ॥६॥ 
उत्पादादियक्त' सत्‌ ॥ज। 


'दृष्यका त्तण सत्व ( सतकाभाव ) है।' 

'उत्पाद आवि ( व्यय, प्रौष्य ) से जो यक्त है वह 
सत्‌ है ।! 

के सत्र उमास्वातिके 'सदृधभ्यक्षषर् और 'उत्पाद- 
व्यज्ष, झौष्ययक्क सत! इन सत्रोंके साथ पूर्ण सामंजस्य 
रखते हैं श्रोर एक ही ग्राशयको लिये हुए हैं। 


सहक्रमभाविगुणपययवद्द्वव्यं ॥५॥॥ 


ता आििडनडफकिनजज जलन फील्ड औकननजाणाणख हा 


१क। 
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'जम्य सहमावि गु्ों तथा ऋ्ममावि-पर्यायों बाला 
होता है।' 
यह सूत्र उधास्वातिके 'गुणपर्यगबद्द॒स्य सत्रसे कुछ 
विशेषताको लिये हुए है। इसमें गुणका स्वरूप संहभावी 
ओर पर्यायका क्रममाबीमी बठला दिया है । 
कालश्च ॥६॥ 
का भी व्ष्य है !! 
यह सूत्र और उमास्वातिका ३६ बा सत्र श्रक्षरसे 
एक हैं #। 
अनंतसमयश्च ॥१०॥ 
'( कात्जब्य ) अनन्त समय ( पर्याय ) वाल्। 


है ।' 

यह सत्र उमास्वातिके 'सोइनस्तसमयःसंत्रके साथ 
बहुत मिलता जुलता है श्ञोर एक ही आशयको लिये 
हुए है । 

गुृणानामगुणत्व॑ ॥११॥ 

भुणोंके गुणत्व नहीं होता ।' 

गुण स्वयं निगुश होते हैं | गुणोंमें भी यदि, श्रन्य 
गुणोंकी कल्पना की जाय तो वे गुणी, गुणवान्‌ एवं 
द्रव्य दो जाते हैं, फिर द्रव्य और गुणमें कोई विशेषता 
नहीं रहती और अनवस्था भी श्राती है | यद्त सत्र उमा- 
स्वातिके 'द्रष्याश्रया: निर्गृंणा गुणा? इस सत्र ( नं० 
४१, श्वे० ४० ) के समकत्ष है। द्रब्याश्रया:ः पदका 
आशय इससे पू्व ८ वें सूत्रमं 'सहभाबी' विशेषण के 
द्वारा व्यक्त कर किया गया है | 

इति श्रीवदवत्मभाचंद्रविरचिते तस्त्ार्थसूत्रे 

पंचमोध्याय: ॥५)। 

“इस प्रकार श्री दृहठाभाचन्त्र-विरचित तस्वार्थसूत्रां 

पाँचवाँ अध्याय समाप्त हुआ ।! डे 
(झागामी किरणमें समात्त) 


कु! कण कुजदा कण सृत्रपाउमे पार मीट की चबाफल | मत 20%848 
का घ इसके हु! दिया है ० | 
जड़ा हुआ है और इसे श्८ नस्वर पर दिया है। 


मो क्ष-सु रत्‌-(करू पतन 


त पृथ्वी मंडल पर कुछ ऐसी वस्तुयें और मन 

की इच्छायें हैं जिन्हें कुछ अंशमें जानने पर 
भी कहा नहीं जा सकता । फिर भी ये बस्तुयें कुछ 
संपर्ण शाश्वत श्रथवा १'नंत रहस्यप्‌र्ण नहीं है । 
जब ऐसी वस्तुका वर्शन नहीं हो सकता तो 
फिर अनंत सुखमय मोक्षकी तो उपमा कहाँसे मिल 
सकती है ! भगवानसे गौतमस्वामीने मोक्षके अनंत- 


सुखके विपयमें प्रश्न किया तो भगवानने उत्तरमें कहा-- 


गौतम ! इस अनंत सुखको जानता हूँ परन्तु जिससे 
उसकी समता दी जा सके, ऐसी यहाँ कोई “उपमा नहीं । 
जगत्‌में इस सुखके तुल्य कोई भी वस्तु श्रथवा सुख नहीं 
ऐसा कहकर उन्होंने निम्नूूपसस एक भीलका दृशन्त 
दिया था । 

किसी जंगलमें एक मोलाभाला भील श्रपने बाल 
बच्चों सहित रहता था । शहर वगेरहकी समृद्धिकी 
उपाधिका उसे लैश भर भी भान न था । एक दिन 
कोई राजा अश्वक्रीड़ाकै लिये फिरता फ़िरता वहाँ श्रा 
निकला । उसे बहुत प्यासे लेगी थी । राजाने इशारेसे 
भीलसे पानी माँगा । मीलने पानी दिया । शीतल जल 
पीकर राजा संतुष्ट हुआ। अपनेको मीलकी तरफ़्से 
मिले हुए. अमूल्य जल-दानका बदला चुकानेके लिये 
भीलको संमझाकर राजाने उसे साथ लिया । नगरमें 
झ्रानेके पश्चात्‌ राजाने भीख़को उसकी मिनन्‍्दगीमें न 
देखी हुई वस्दुओंमें रकखा। सुन्दर महत्व, पासमें अनेक 
झनुचर, मनोहर छुत्र पलंग, स्वादिष्ट भोजन, मंद मंद 


पवन और सुगन्धी विलेपनसे उसे आनन्द आनन्द कर 
दिया । वद विविध प्रकारके हौरा, मणिक, मौक्तिक, 
मणिरत्न और रंग विरंगी अमूल्य चीज़ें निरन्तर उस 
मीलको देखनेके लिये भेजा करता था, उसे बाग़-बग़ीचों 
में घूमने फिरनेके लिये भेजा करता था। इस तरह 
राजा उसे सुख दिया करता था | एक रातको जब सब 
सोये हुए ये, उस ममय भौलको शपने बाल-बच्चोंकी 
याद आई, इसलिये वह वहाँसे कुछ लिये करे बिना 
एकाएक निकल पड़ा, और जाकर अपने कुटुम्बियोंसे 
मिला | उन सबोंने मिलकर पूछा कि तू कहाँ था 
भीलने कहा, बहुत सुखमें। वहाँ मैंने बहुत प्रशंसा 
करने लायक वस्तुएं देखीं। 

कुटुम्बी--परन्तु वे कैसी थीं, यह तो हमें कह । 

भील--क्या कहूँ, यहाँ वैसी एक भी वस्तु नहीं । 

कुटुम्बी--यह कैसे हो सकता है ! ये शंख, सीप॑, 
कौड़ कैसे सुन्दर पड़े हैं ! क्‍या वहाँ कोई ऐसी देखने 
लायक बस्तु थी ! 

भौल--नहीं भाई, ऐसी चीज़ तो यहाँ एक भी 
नहीं। उनके सौधें अ्रथवा हज़ारबें माग तककी भी मनो- 
हर चीज़ यहाँ कोई नहीं | 

कुटुम्बी--तो त्‌ चुपचाप बेठा रह । तुझे श्रमणा 
हुई है। भला इससे अच्छा क्या होगा ! 

है गौतम | जैसे यह भील राज-वैमवबके सुस्व भोग- 
कर आया था, ओ्रोर उन्हे जानता भी था, फिर भी 
उपमाक्े योग्य वस्तु न मिलनेसे वह कुछ नहीं कह 


" चिच्ष 





.-_०००-००००००००००/*००-०००००००-००-००००००००००००-००००००->>---77---“>नचऋ घन भा आम 52-ड25-ु्:2<333-2२2 727 >%०--०००००० 77777: ०-4 न्यामण्कमण्माका ० का आरा जग भ7००७०७००छणछछणणाछ७एणण०० ० +र्आणशएए%ऋ़आण णण॑एकाणा शाम 


सकता था, इसी तरह अनुपरमेय मोक्षको, सच्िदानन्द 
स्वरूपमय निर्विकारी मोत्षके सुखके असंख्यातवें भागको 
भी क्रोेय उपमाके न मिलनेसे में तुके कह नहीं 
सकता । 

मोकछके स्वरूपमें शंका करनेवाले तो कुतकंवादी 
हैं। इनको क्षणिक सुखके विचारके कारण सत्सुखका 
विचार कहँसे श्रा सकता है ? कोई आ्त्मिक शान दीन 
ऐसा मी कहते है कि संसारसे कोई विशेष सुखका 
साधन मोकमें नहीं रहता इसलिये इसमें श्रनन्त अव्या- 
बाघ सुख कट्ट दिया है, इनका यह कथन विवेकयुक्त 
नहीं । निद्रा प्रत्येक मानवीको प्रिय है, परन्तु उसमें दे 


[ चेत्र, दोर-निर्याण ७०२७६६ 


कुछ जान अथवा देख नहीं सकते; और यदि कुछ 
जाननेमें श्राता भी है, तो वह केवल मिथ्या स्वपनो- 
पाधि आरती है। जिसका कुछ असर हो ऐसी स्वप्न ' 
रह्दित निद्रा जिसमें यूदुम स्थल सब कुछ जान और 
देख सकते हों, और निरुपाधिसे शान्ति नींद ली जा 
सकती हो, तो भी कोई उसका बन कैसे कर सकता 
है, ओर कोई इसको उपमा भी क्‍या दे ? यह तो स्थल 
दृष्टान्त है, परन्तु बालविवेकी इसके ऊपरसे कुछ विचार 
कर सर्के इसलिये यह कह्दा है | 

भीलका दृशान्त सममानेके लिये भाषा-भेदके फेर 
फारसे तुम्हें कहा हे । 


वीर-श्रद्धांसालि 


(लि०-भीरघवीरशरण अग्रवाल, एम.ए. 'घनश्याम”] 


/ 
लिच्छियी वंशके रत्न ! जा है कीति तुम्हारी । 
मारत-नभर्में चमक रही है ज्योति तुम्हारी ॥ 
घर्म-कर्म-उद्धार-हेतु भक्‍तरित हुए थे । 
घम्म भद्विता प्रसर-हेतु सब चरित किये थे ॥ 


रे 
यदपि जन्म को वर्ष कक बीत यये हैं। 
फिर भी भद्भुत कार्य तुम्हारे दीख रहे हैं ॥ 
धन्य त्याग है राज-सुखों का यश-वेभव का | 
महा पुरुष / था तुम्हें ध्यान नित निज गौरव का । 


आत्म-सहश हाँ, कम ४४ तुमने बतलाये | 
बलि-बधयुत सब यज्ञ पापकी खान जताये ॥ 
हिलाका कर नाश, दयाके भाव बढ़ाये । 
प्ररठपक्कतिके काम पर्के रूप गिनाये ॥ 


/.॥ 
जित-इन्द्रिय थे, बी ; सच्चे ब्रतधारी । 
जीवोंके कल्यारा-हेतु थी टेट तुम्हारी ॥ 
राज सुखोंको छोड़, धमकी ध्वजा उठाई । 
घरमंमयी भारत सुभूगि निज हाथ बनाई ॥ 


५ 
वह ही सचा वीर, कक जीत सके जो । 
परम इष्टसे इृष्ट वस्तुकी त्याग सके जो ॥ 
घन, दारा भरी पुत्र सभी का मोह तजे जो । 
सत्य-प्रेमसे यृक्त हुआ निज-आत्म भजे जो ॥ 


(९ 
करो नित्य कल्याण सभी कि भक्तजनों का । 
भू-तल पर हो चहेँ भोर विस्तार गुर्ों का ॥ 
श्रद्धाजलि यह प्रंमपूर्ण भर्पित करता हूँ। 
प्रभुवरसे बहुबार विनय मनसे करता हूँ ॥ 


क्र ट्फ्र 


प्राकृत पचसयहका रचना-काल 


[ क्षे०--भो० डीराज्षाज़ जेन एम. ए. ] 


प्रा" जैन साहित्यका बहु भाग अभी भी 

अंधकारमें है। दृषकी बात है कि अब 

धीरे धीरे अनेक प्राचीन प्रंथ प्रकाशमें आ रहे हैं । 
अभी अनेकान्त बर्ष ३ कि० ३ के पु० २५६ पर पं० 
परमानन्दजी शाखीने अब तक भज्ञात एक अति 
प्राचीन प्राकृत पंचसंग्रह” का परिचय प्रकाशित 
किया है। इसकी जो प्रति लेखकको उपलब्ध हुई 
बह सं० १५२७ में टंबक नगरमें माघ बदी ३ 
गुरुवारको लिखी गई थी और उसकी पत्र संख्या 
६२ हैं। ग्रन्थमें प्रशरिति श्रादि कुछ नहीं दे अतः 
उसपरसे उसके कर्ता व समयका कोई ज्ञान नहीं 
दोता | किन्तु इस ग्रंथन बहुत सो ऐसी गाथाएँ 
पाई गई हैं जो धबलामें भी उद्धृत पाई जाती हैं । 
इसपरसे उक्त परिचयके लेखकने यह निर्शाय 
किया है कि “आचार्य वीरसेनके सामने पंच 
संग्रह” ज़रूर था। इसीसे उन्होंने उसकी उक्त गा- 
थाओंको अपने ग्रन्थोंमें उद्धृत किया है। आचाय 
वीरसनन अपनी धवला टीका शक सं० ७रे८ 
( विक्रम सं० ८७३ ) में पूरे की है। अतः यह 
निश्चित है कि पंचसंग्रह इससे पहिलेका बना 
हुआ हैं ।” यददी नहीं, पंचसंमहमें एक गाथा ऐसी 
भी है जो आचाय कुन्दकुन्दके “बरित्र प्राभुत! में 
भी उपलब्ध द्योती है। इससे लेखकने यह निष्कष 
निकाला है कि “बहुत सम्भव है आचाय कुन्द- 
कुन्दने पंच संग्रदसे उद्धृत की हो और यह भी 
सम्भव दे कि चरित्र प्राभृतसे पंचसंप्रह कारने 
उठाकर रकक्‍खी द्ो। परन्तु बिना किसो विशेष 


प्रमाणके अभी इस विषयमें कुछ भी नहीं कहां जा 
सकता है, तो भी इससे इतना तो ध्वनित है कि 
पंचसंग्रदकी रचना कुन्दकुन्द्से पहिले यां कुछ 
थोड़े समय बाद ही हुई होगी”। पंचसंभदकी ढक 
गाथा सवांर्थसिद्धि वृत्तिमें भी पाई जाती है जिस 
परसे लेखकके मतसे “स्पष्ट है. कि पंचसंप्रह पुथ्ष- 
पादसे पद्दिलिकां बना हुआ है” । 

पंचसंग्रहमें तीन माथाएँ ऐसी भी हैं जो जच्त 
धत्रलाके मूलाघार गुणथर आचाय कृत कपाय 
प्राभृतमें भी पाई जाती हैं किन्तु यहाँ लेखकने यह 
अनुमान किया है कि “ उक्त तीनों गाथाएँ कपाब 
प्राभृतकी ही हैं और उसी परसे पंचसंग्रहमें उठा- 
कर रक्‍्खी गई हैं ।” 

हमारे सामने उपय क्त पं० परमानन्दजीके 
लेखके अतिरिक्त पंचसंग्रहकी प्रति आदि कोई 
सामग्री ऐसतो नहीं हे जिस परसे हम उक्त प्रंवछे 
निर्माण-कालका काई अनुमान लगा सके। किन्तु 
उपयुक्त प्रमाणों परसे लेखकने जो उस प्रंथको 
वीरसे न व पृज्यपाद देवनन्दीसे पूर्व काज्नीन रचना 
सिद्ध की है बह युक्ति संगत नहीं जान पड़ता, 
क्योंकि यह अनिवाय नहीं कि वीरसेन व पुड्क- 
पादने इसी संग्रह परसे वे गाथाएँ उद्धुत की हों । 
जैसा कुन्दकुत्दकी रचनाओंमें उसकी एक 
गाथा पाये जानेस लेखकने केवल यह अनुमान 
किया है कि दोनोंमेंस कोई भी आगे पीछे की हो . 
सकती है, वैसा वीरसेन व पृज्यपादके सम्बन्धमें ' 
भो कट्दा जा सकता है । पंचसंप्रहको कुन्दकुल्दसे 


१७ 


झनेकास्त 


[ चेश्न, वीर-निर्वाश सं०२४६६ 





पीछेकी मानने पर उसे कुछ बादका ही क्‍यों माना 
जाय सो भी समममें नहीं आता | चारित्र-पाहुड़- 
से उद्धरण तो तबसे क़गाकर अबतक कभी भी 
किया जा सकता हैं । 

यदि कहा जाय कि वीरसेन व पृज्यपादने 
अपनी टीकाओंमें वे गाथाएँ स्पष्टतः उद्घृत की हैं, 
किन्तु पंचसंग्रहमें वे बिना ऐसे किसी संकेतके 
आई हैं इस कारण वे पंचसंग्रहकारकी मूल 
रचना दी समझी जानी चाहियें तो यह भी यक्ति 
संगत नहीं होगा | योम्मटसारमें भी वे सैकड़ों 
गांथाएँ बिना किसी उद्धरणकी सूचनाके आई हैं 
जो धवलामें उक्त व” रूपसे पाई जाती हैं और 
यदि हमें गोम्मटसारके कर्ताके समयका ज्ञान नहीं 
, होता तो संभवतः उक्त तक सरणिप्ते इसके विषय- 
में भी यही कद्दा जा सकता था कि उसी परसे 


प्लान उन्‍हें खुद किया उद्धत किया है। अतः गोम्मट- 
सार पदिलेकी रचना है। किन्तु हम प्रामाणिकता 
से जानते हैं कि गोम्मटसारमें ही वे घवलासे 
संग्रह की गई हैं। इसी प्रकार यह असम्मव नहीं 





विश्व के अन्तस्तल को, 
ज्योति-यक्त करता है कोन ! 
जग-जीवन-नजर-सा. होवे, 
प्राशदान देता है कौन ! 


छा हाश्रालह लाख 2 


झन्धकारमय हृदय-पटल में, 
वह अनन्त बल लाता 
हस अंस्थिर-मय क्रर देह की, 
छ्‌ चंचलता को हरता फोन ! 


है कि पचसंग्रह कारने ही उन्हें गुणधर,आचाय, 
कुन्दकुन्द, पृज्यपाद बीरसेन आदि आचायोाँडी 
रचना परमे द्वी संग्रह किया हो | यह भी होसकता 
है कि पृज्यपाद व वीरसेन तथा पंचसंगप्रदकारने 
उन्हें किसी अन्य ही ग्रंथसे उद्धुत किया हो । ऐसी 
अवस्थामें अभी केवल समान गाथाशओ्रोंके पाये 
जानेसे पंचसंग्रहको वीरसेन व पज्यपादसे निम्न 
यत: पव॑वर्ती कदापि नहीं कह सकते | संग्रहकारके 
समय-निणंयके लिये कोई अन्य ही प्रबल व 
स्वतंत्र प्रमाणोंकी आवश्यकता हैं| विशेषकर जब 
कि ग्रंथकार स्वयं ही अपनी रचनाकी 'संग्रह' कह 
रहे हैं तब सम्भव तो यदी जान पड़ता है कि वह 
बहुतायतम अन्य ग्रंथों परसे संग्रह की गई है। 
ये 'सार! या 'संग्रह' ग्रंथ प्राय: इसी प्रकार तेयार 
होते हैं । उनमें कर्ताकी निजी पंजी बहुत कम हुआ 
करती है। भआ्राश्वय नहीं जो उक्त पंचसंग्रह धवला 
से पीछेकी रचना हो। उसका सिद्धान्त-प्रंथसे 
कुछ सम्बन्ध होनेके कारण गोम्म्टसारके सम- 
कालीन दोनेको सम्भावना की जा सकतीहै | 
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साहित्य-सम्मेलनकी परिक्षाओंगें जेन-द्शन 


[कि० पुं७ रतनत्ाल संघवी, न्ययातीर्थ-विशारद ] 


-+नलि> ०९० 


श्र छाप्रेमी पाठकोंको मालूम है कि हिन्दी- 
साहित्य-सम्मेलन प्रयागकी परीक्षाओं के 
दैकल्पिक विषयोमें जेन-दर्शनको भी स्थान दिल्लानेके 
ढिये गत दो वर्षोसे में बराबर प्रयसन करता आ रहा 
हूँ । हषंका विषय है कि परीक्षा-समितिने अब जेन- 
दर्शनकों भी स्थान देना स्वीकार कर किया है। इस 
सम्बन्धर्मे आये हुए पत्रकी प्रतिक्षिपि इस प्रकार है :-- 


प्रिय महोदय ! 
जेन-दशनको प्रथम तथा अध्यमा परीक्षाभोंके 
वैकल्पिक विषयों में स्थान देनेके किये हमने श्रापका पत्र 
परीक्षा समितिके सामने विचारार्थ उपस्थित किया था । 
समितिने हस संबंधमें निम्नलिखित निश्चय किया 
हे :- 


(१) प्रथम परीक्षा के द्षिये एकपेसो पुस्तक तेथार की 
जाय निश्चमें सावंभीमिक धर्म भच्छे रूपसे दोर बच्चों 
के सामने रखा जाय भौर जिसमें भारतमें प्रचलह्षित 
मिन्न भिन्न धर्मोके विशेष ब्राचायोंके वाक्यांश उद्धत 
हों | पुरतकके प्रकाशनके संबंधमें यह प्रस्ताव साहित्य 
समिति के पास भेजा ब्राय । 

(३) मध्यभा परीक्षा इस विक्यद्ी पुस्तकोंको 
स्थान पेनेके संबंधमें श्री संघवीजीसे पृद्धा जाय कि वे 
कौससी पुरंतक निर्धारित करना चाहते हैं। प्स्तक 
पेसी होनी चाहिगसे जिसमें क्किदारपद विषय न हों । 


(१) उक्तम्ा परीक्षाके दर्शम-विषयक चोथे प्रश्न- 


पत्रमें लेनद्शंनका समावेश किया जाय | 


इसके लिये पुस्तकोंकी सूची मरे पास भ्रेजिये 


भवदीय-- 
दयाशकर दुबे, परीक्षा-मंत्री । 


समितिके डपय क्त प्रस्तावोंते यहीआ्ञात हो है 
कि प्रथमा परीक्षामें तो जेन-दुशंन नहीं रक्‍्खा आंयगा | 
मध्यमाके वैकल्पिक विषयों में जेन-दर्शन रह सकेगा | 
हसी प्रकार उत्तमार्में भी दशंन विषयके चौथे प्रश्नपत्रमें 
जैन दर्शनकों स्थान मिल सकेगा । 


प्रस्तावानुसार मैंने जो पाठ्यक्रम निर्धारित किया 
है । उसकी प्रतिक्षिपि इसी निवेदनके अग्तमें दे रहा हूँ | 
मेंने इस कोसंको प्रतिल्रिपि पं* सुखलालमी, भी 
जेनेम्त्कुमारजी (दिल्ली), पं० नाभ्रामजी प्रेमी, पं० 
शोभा चन्द्रजी भारिल्त भादि भ्रगेक विज्ञानोंकी सेथामें 
भी भेजी है। अब सभी शिक्षा-परेमी सजनों एवं भरम्य 
प्रठक महानुभावोंकी सेबामे इसे समाचार पत्रों हाश 
पेश कर रहा हूँ | आशाहे विहिमन इस पर अपनी 
बहुमूत्य सम्मति एवं संशोधन भेजनेकी कृपा करेंगे । 
जिससे कि में इसे श्ंतिम रूप देकर प्रामाझिक रुपसे 
सम्मेलनके झ्रध्िकारियोंकों भेज सकूँ | 


रजिस्ट्रार परीक्षा बिभागके पत्र नं० १४०२२ द्वारा 
जात हुआ है कि जेन-दर्शनका समावेश संबत्‌ १६३६८ 
से हो सकेगा |! इसी प्रकार पत्र नं० १३२०० द्वाश 


शेरै२ 
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सुके सूचित किया गधा है कि पाठ्यक्रममें निधारित 
पुस्तकोंकी तीन तीन प्रतियाँ भी सम्मेज्ञग-कार्यालयतें 
समिलवा हयेगा । क्योंकि इन पुस्तकोंकी जाँद पढदताल 
परीक्षाःसमिति करेगी | बिना पुस्तकोंके देखे परीक्षा 
| समिति पाउ्पक्रममें स्थान नहीं दे सकेगी । झ्रतः जिन 
प्रकाशकोंकी पुस्तकें पाञ्यक्रममें निर्धारित हों उन्हें 
सूचना पाकर उनकी तीन तीन प्रतियाँ शीघ्र भेजने 
की कृण करनी चाहिये । पुस्तकें सध्यमा झौर दुशेन- 
रतन अतुर्थ प्रश्न-पत्रकी भेजना होंगी | 
'पाठ्यक्रम सरल भौर महत्वपूर्ण हो,' थद्दी एक 
इष्टिकोश रखा गया है। क्योंकि सध्यमार्मे जेन- 
द्शंसके साथ अस्य दो विषय भौर भी रहेंगे। भतः 
सरक्ष होने पर ही जैन छात्र एवं अन्य जेनेतर छात्र इस 
झोर झाकषित हो सकेंगे। भन्‍्यथा जदिल्ल होनेको 
दुक्ामें यह प्रयास झौर ध्येय व्यर्थ ही सिद्ध होगा। 
बह रपष्ट हो है कि यदि जे दर्शनका पाठ्यय्म जटिल 
होगा तो छात्र इसे न चुन कर किसी भन्‍्प वेकल्पिक 
विषय का चुनाव कर लेंगे । हस किये सरलता किन्तु 
महत्ताका श्याश्ष रख करके ही यह पाठ्यक्रम बनाया 
गया है। इसी प्रकार इसमें श्वेताग्घर दिगग्बर दोनों 
प्रशके प्रंथोंको स्थान दिया गया है, जिसते कि यह 
पक पढ़ीय न होकर सार्वदेशिक जेन-दर्शनका प्रति- 
मिजिस्व करता है ! हसले परस्परमें सांप्रदायिक भाव- 
माझोंके स्थान पर पक ही जेनत्वकी भावनाओरोंका 
ज्लात्नों में प्रसार होगा तथा कटुताके स्थान पर मातृत्व 
सावमा और विशालताका फेलाव होगा । 
इस पाठ्यक्रम लेन दशन-सम्मत तत्ववाद, वच्य- 
बाद, गुशस्थानवाद, कर्मवाद, भह्िसावाद, रत्नत्रयवाद, 
प्रसाद्य-नयवाद, स्थाद्दाद भादि भावि मूलभूत सिद्धान्तों 
का आवश्यक भोर महत्वपूर्ण विवेचन भागया है । 


झनेकास्त 
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जानने योग्य खास खास भाचायोंके जीवन चरिश्रोंका 
सी हसमें समावेश है । एवं तीनों संप्रदाधोंके समाचार 
पत्रोंका पठन थ्री झ्रावश्यक भागा गदा है, इससे 
परर्परकी स्थिति एवं सावनाओोंका छ्वान भी छात्रोंको 
हो सकेगा । आशा है कि विद्वान महाबुभाव इस 
दृष्टिकोश का विचार करते हुए भपना संशोधन झौर 
अपनी बहु मूल्य सम्मति निम्न पते पर १५ मई तक 
मेजनेकी कृप। करेंगे, जिससे कि मईके श्रंतिम सप्ताह 
तक सम्मेज्ञन-कार्यालयमें पाव्यक्रमकी भ्रग्तिम रूपरेखा 
भेज्नी जा सके | 


पता--रतनल्वात् संघवी, ऐो० छोटी सादढ़ी (मेवाढ़) 
वाया नीमच | 


पाठ्य-क्रम मध्यमा परीक्षा 


प्रथम प्रश्नपत्र 

पाठ्य गंथ--$ कममे-ग्रंथ ॥ला भाग भूमिका स- 
द्वित (गाथाएँ कंठस्थ नहीं) पं० सुखजाजजी कृत भा- 
गरा वाज़ा । 

२ जेन-सिद्धान्त प्रवेशिका *( प्रथम भ्रष्याय और 
प्रश्त २७८ से २१६ तक छोड़कर) ५० गोपाक्षदासजी 
बरैया कृत । 

सहायक अन्थ--१ श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र 
(बैरिस्टर चम्पतरायजोी कृत) हिन्दी झनुवाद । 

२ पुरुषाथं सिद्धयुपाय (श्री अस्तचंद्र स्वामी) 
हिन्दी अनुवाद-श्री नाथरामनी प्रेमीवात्रा । 

३ स्थाहाद भौर सप्ृभंगीका साधारण झ्ावश्यक 
शान | फ 

अंकोंका क्र--पाठ्य अंध ७० झंक और सह्दा- 
यक ग्रंथ २० झंक | 


यर्ष ३, किरस ६] 


साहित्य-सस्मेलनकी परिक्षाओं में जेन-दुशेन 


छ३ ३ 





द्वितीय प्रश्न पत्र 
पादय प्रंथ--+ तच्चाय्य॑सूत्र हिन्दी ( पं० सुख- 
छालजी ) 
२-अब्य संभह-द्विन्दी (नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवती) 
झन० पं० पद्ताजालजी । 
सहायक ग्रंथ--+ निम्न॑न्थ प्रवचन ( गाथाएँ कंठ- 
स्थ नहीं) मुनि श्री चौथमज्ञजी संमरद्दीत । 

* २--कुम्दकुन्दा चार्य, समन्तभद्र, अकल्ंकदेव, प्रभा- 
चन्द्र, नेमिचन्द्र आदिका जीवन चरित्न (संक्षिप्त) वीर 
पाठावत्नि (कामताप्रसादजी कृत) के आधारसे अथवा 
झन्य झाधारसे | 

३--सिद्धसेन दिवाकर, उमास्वाति, हरिभव्र, हेस- 
संत्र, यशोविजय आदिका जीवन चरित्र (झनेकांत वर्ष 
२ और ३ की फाहलोंके झाधारसे) 

परीक्षार्थियोंको जैन समाजकी सामयिक स्थितिका 
ज्ञान प्राप्त फरनेके लिये निगस्न लिखित पत्र पत्रिकाशों- 
का अध्ययन करते रहना चाहिये:--१ भनेकांत (न्यू 
देहक्की) २ जैन मित्र (सूरत) ३ जेन संदेश (आगरा) ४ 
जेन (भावनगर) २ जैन प्रकाश (वम्बई) ६ जेन 
युग (वम्बई) 

अकोंका क्रम: - पाठ्यय ग्रंथ ७० अंक और सहा- 
यक ग्रंथ तथा पत्र पत्रिकाओंका अध्ययन २० अंक 


उत्तमा परीक्षा 


दशन-विषयक चतुथ प्रश्नपत्र 
१ “स्ाद्ादसंजरी--हिन्दी-(भी जगदीशचर्द्रजी 
संपादित) 


२ प्रमाण मोमाँसाकी हिन्दी टिप्पणियाँ (एँ० 
सुखजालजी) 
३ झाप्तमीमाँसा मूल (भी समंतसत्राचारय्ये) 
४ अकलक-प्रयश्नयकी प्रस्ताववा । 
(पं० महेन्द्कुमारजी स्यायाचाय) 
९ सूत्र कृतांग, हिस्दी (स्थानकवासी कपम्फेम्स 


पाता) 
कं 777 


नोट--हस ख्षेखमें जो पाठ्यक्रम दिया है वह भी 
बहुत कुछ विचारणीयहे -उसमें कितनी ही भ्रुटियाँ जान 
पढ़ती हैं। दिगम्बर और श्वेताम्बर सभी शिक्षा शाख्त्रियों 
को उस पर गंभीरताके साथ विचार करना चाहिये, 
झोर झपना अपना संशोधन यदि कुछ हो तो उसे 
शीघ्र ही उपस्थित करना चाहिये | साथ ही पाव्यक्रम 
को निर्धारित करते समय परीक्षा समितिके इस प्रस्ताव 
वाक्य पर खास तोरसे ध्यान रखना चाहिये कि-- 
“पुस्तक ऐसी होती चाहिये जिसमें विवादास्पद्‌- 
विषय न हो ।” बाकी यह भपीक्ष संयोजक महोदुयकी 
बहुत समुचित हे कि जिन प्रकाशकोंकी पुस्तकें पठन-' 
कममें रखनेके क्विये परीक्षा समितिकों भेजनेको जरूरत ' 
हो उनकी तीन तीन कापियाँ वे सूचना पाते ही भेश्व - 
देनेकी कृपा करें शोर इस तरह हस शुभ कायम अपना ' 
सक्रिय सहयोग, अदान करें। 


४. 
“+सम्पावद्ध - 





वीरका जीवन-सार्ग 


(छेौ०--भी जबभगवान जेन, थी. प्‌. एक एक. भी. वकील ] 


जीवनकी विकटता/--- 
जी" सुनहरी प्रभातके साथ उठता है, श्ररुण 
सूर्यके साथ उभरता है, उसके तेजके साथ 
खिलखिलाता है, उसकी गतिके साथ दौड़ता-भागता है, 
उसकी संध्याकी छायाकें साथ लम्बा हो जाता है श्रोर 
उसके अस्त होने पर निश्रेष्ट हो सो जाता है । 
धुबह होती है शाम होती हे, 
उम्र यों ही तमाम होती है। 
तो क्‍या भ्रम और विश्राम ही जीवन है ? काम 
और अर्थ ही उद्देश है! साँक-सवेर-वाला ही लोक 
है! 
यदि यों ही अम औ्रौर विश्रामका सिलसिला बना 
रहता, यदि यों ही काम और अ्थंका रंग जमा रहता 
तो क्या ही अ्रच्छा था । जीवन और जगत कमी प्रश्नके 
विध्य न बनते । परन्तु जीवन इतनी सीधी साधी चीज 
नहीं है। माना कि इसमें सुस्वप्न हैं, कामनायें हैं, 
आशायें हैं, पर श्रत्यन्त रोचक, अ्रत्यन्त प्रेरक हैं। जी 
चाहता है कि इनके आलोकमें सदा जीवित रहे, परन्तु 
इन ही के साथ केसे केंसे दुःस्वप्न हैं, असफलतायें हें, 
निरांशायें हैं, विषाद है ! यह कितने कटु और घिना- 
वने हैं। जी चाहता है कि इनके आ्आालोकसे छुपकर 
कहाँ बल जाये । 


कितना खेद है कि जीवनकों कामना मिली पर 
सिद्धि न मिली | उस सिद्धिके लिये यह कितना श्रातुर 


है, कितना वेदनासे भरा है। उसके लिये कैसे कैसे 
आधात-प्रघात सहन करता है ! केसी २ बाधाओं विप- 
दश्रोमेंसे गुज़रता है ! परन्तु यह सब हुछ होने पर भी 
सिद्धिका कहीं पता नहीं। यदि भाग्यवश कहीं सिद्धि 
हाथ भी आई तो बह कितनी दुःखदायी है ? वह प्राप्ति- 
कालमें आकुलतासे श्रनुरक्षित है, रक्ञाकालमें चिन्तासे 
संयुक्त है श्रोर भोगकालमें क्षीणता और शोकसे अस्त 
है। इसका आदि, मध्य और अन्त तीनों दुःख पर्ण 
हैं| यह वास्तवमें सिद्धि नहीं, यह सिद्धिका आभास- 
मात्र है | इस सिद्धिमें सदा अपरणंता बसती है । यह 
सब कुछ प्राप्त करने पर भी रह है, रिक्त है, वाँछा- 
युक्त है। 

यह ज़िन्दगी दो रंगी है | इसकी सुन्दरतामें कुरू- 
पता बसती है। इसके सुखमें दुःख रहता है। इसकी 
हसीमें रोना है। इसके लालित्यमें भयानकता है | 
इसकी आततक्तिमें अरूचि है। इसके भोगमें रोग हे, 
योगमें वियोग है, विकास में हास हे, बहारमें खि्जाँ है, 
यौवनमें जरा है । यहाँ इर फूलमें शुल है, इतना ही 
नहीं यह समस्त ललाम लीला, यह समस्त उमंगभरा 
जीवन, यह समस्त साँक-सवेर वाला लोक मुत्युसे 
व्यास है ! 
जीवंन के मूल प्रश्नः-- 

यह देख दिल भयसे भर आ ता है, अनायास 
शंकायें उठनी शुरू होती हैं। क्‍या यह ही लोक हे जहां 
कामना का तिरत्कार है, आशाका श्रनादर हे, पुरुषाय 





की विफलता है ! क्‍या यह ही जीवन है जहां हजार 
प्रयत्न करने पर भी सन्तुष्टिका लाभ नहीं, श्रोर हजार 
रोक थाम करने पर भी श्रनिष्ट श्रनिवाय है! क्या यह ही 


उद्देश हैं कि संखकी लालमा रखते हुये दुःखी बना रहे, 
सिद्धि की चाह करते हुये वाड्छासे जकड़ा रहे, जीवन 
की भावना माते हुये मृत्युमें मिल जाये ? क्‍या इसीकै 
लिये चाह और तृष्णा है ! क्या इसीके लिये उद्यम और 
पुरुषार्थ है ? क्‍या इसीके लिये संघर्ष श्रौर प्राणाहुति 
है ! 

इसपर एक छोटीसी श्रावाज़ बोल उठती है, नहीं ! 
यह मन-चाहा जीवन नहीं, यह तो उस जीवनकी पुकार 
है, ढूंढ दे, तलाश है, उस तक पहुंचनेका उद्यम है, 
उसे पाने का प्रयोग है। इसीलिये यह जीवन अ्रसन्तुष्ट 
और अशान्त बना हैं; उद्यमा और कमंशील बना है, 
अस्थिर और गतिमान बना है । 

पुनः शंक्रा आ डटती है। यदि ऐसा ही है तो 
जीवन श्रपने पुरुषार्थ में सफल क्‍यों नहीं होता ! यह 
पुरुषार्थ करते हुये भी विफल क्‍यों है | श्राशाइत क्‍यों 
है! खेद खिन्न क्‍यों है ! 

इसका कारण पुरुषार्थकी कमी नहीं, ब्रल्कि सद्‌ 
लक्ष्य, सदशान, सदाचारकी कमी है | जीवनका समस्त 
पुरुषाथ भूलश्रान्तिसे ढका है, श्रज्ञानसे श्राच्छादित है, 
मोहसे ग्रस्त है | इसे पता नहीं कि जिस चीज़की इसमें 
भावना बसी है वह क्‍या है, केसी है, कहाँ है । इसे 
पता नहीं कि उसे पानेका क्‍या साधन है। उसे सिद्ध 
करनेका क्‍या मार्ग है। यह पुरुषार्थ जीवनको उस 
झोर नहीं ले जारद्ा है जिस ओर यह जाना चाहता 
है | उस चीज़की प्राप्तिमें नहीं लगा है जिसे यह 
प्रात्त करना चाहता है। यह केवल परम्परागत मार्ग 
का अनुयायी बना है, उन्हीं रूढीक पदार्थोका साधन 


बना है। जिन्हें सिद्ध करते करते यह इतना भ्रभ्यस्त हो 
गया है कि थे जीवनके मार्ग, जीवनके उद्देश्य ही बन 
गये हैं | इसीलिये यह आशायक्त होते हुए भी आशा- 
हत दे । पुरुषार्थ होते हुए भी बिफल है । 

इन भूल, श्रज्ञान और मोहके कारण यश्चपि 
जीवने अपने वास्तविक जीवनको भुला दिया,उसे बन्दी, 
बना अ्रन्धकूपमें डाल दिया, परन्तु उसने इसे कभी नहीं 
भुलाया, वह सदा इसके साथ है। वह घनाच्छादित 
सूयकरे समान फूट २ कर अपना आलोक देता रहता 
है। वह इसके सुस्वप्नोंमें बस कर, इसकी आशाश्रोमें 
बेठकर, इसकी भावनाओंम भरकर इसके जीवनको 
सुन्दर और सरस बनाता रहता है। वह अ्रन्तगु फार्मे 
बैठकर भुदुगिरासे आश्वासन देता रहता है। 'त्‌ यह 
नहीं, त्‌ और है, भिन्न है, तेरा उद्देश इतना मात्र नहीं, 
वह बहुत ऊँचा हे,तेरा यह लोक नहीं,तेरा लोक दूर है, 
परे है ।! 

इस ग्रन्तःप्रतीतिसे प्रेरित हुआ जीव बार बार 
प्राणोंकी आहूति देता है, बार २ मरता और जीता है, 
बार बार पुतलेको घड़ता है, बार बार इसे रक्तक्रान्ति 
वाले मादकरससे भरता है, बार बार इसके द्वारोंसे 
बाहिर लखाता है । परन्तु बार २ इसी नाम रूप कर्मा- 
त्मक जगतकों अपने सामने पाता है, जिससे यह चिर- 
परिचित है। बार२ यह देखकर इसे विश्वांस हो जाता 
है--निश्चय हो जाता है--कि यही तो है जिसकी हमें 
चाह है, यही हे जो श्सका उद्देश है; इसके श्रतिरिक्त 
आर कोई जीवन नहीं, औ्रौर कोई उद्देश नहीं, और 
कोई लोक नहीं । परन्तु ज्यों ही यह धारणा घारकर यह 
नाम-रूप कर्मात्मक जीवनमें प्रवेश करता है फिर वहीं 
विफलता, वही निराशा, वही श्रपर्शता हलवा उपस्थित 
होती है। फिर वही मय फ़िर वही शंका,फिर वही प्रश्न, 
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उठने शुरू होते हैं | क्या दुःखी जीवन ही जीवन है ! 
क्या मरणशील जीवन जीवन है यदि यह नहीं 
तो जीवन क्‍या है? उद्देश क्‍या है! फिर बही तक 
बितक, फिर वही मीमाँसा दुहरानी शुरू होती हैं । 


प्रश्न हल करनेका विफल साधन 

जीवने इन प्रश्नोंकी हल करनेके लिये बुद्धि-ज्ञान 
से बहुत काम लिया, उसके पर्याप्त साधनों पर--इन्द्रिय 
और मन पर बहुत विश्वास किया, इन्हें श्रनेक प्रकार 
उपयोगमें लाकर जीवन तथ्य जाननेकी कोशिश की; 
परन्तु इन्होंने दमेशा एक ही उत्तर दिया कि 'लोकिक 
जीवन ही जीवन है; शरीर ही श्रात्मा है, भोग रस ही 
सुख है, धन धान्य ही सम्पदा है, नाम ही वैभव है, 
रूप ही धुन्दरता है; भौतिक बल ही बल है, सर्न्तात ही 
अमरता है। इन्हें ही बनाये रखने, इन्हें ही सुद्ढ़ 
बलवती करने, इन्हें ही सोम्बसुन्दर बनानेका प्रयत्न 
करना चाहिये | जीवनका मार्ग प्रवृत्ति मार्ग है;प्रकृतिके 
नियमानुसार कर्म करते हुये, भोगरस लेते हुये विचरना 
ही जीवन-पथ है | और सुखदुःख ! सुखदु:ख स्वयं कोई 
चीज़ नहीं हैं, यह सब्र वाह्य जगतके आधीन हैं। इसीकी 
कल्पनामें रहते हैं, इसे दुःखदायी कल्पित करनेसे 
दुःख और सुखदायी कल्पित करनेसे सुख पैदा होता 
है। अतः दुःखद्रायी पहलको भुलाने और सुखदायी 
पहलमें मग्न रहने का अभ्यास करना चाहिये |! 

इस बुद्धि अनुसार दुःखको भुलान और सुखको 
अनुभव करनेके लिये जीवने क्‍या कुछ नहीं किया । 
श्रनेक पहलू बदले, अनेक मार्ग ग्रहण किये; परन्तु कुछ 
भी न हुआ, प्रश्न ज्योंके त्यों खड़े रहे ! 


जीपनके विफल माग/>- 
जीवने अशान भार्गका आश्रय लिया। निद्रा, 


तन्द्रा और मच्छाको अपनाया, मांस-मैथुन-मदिराको 
ग्रहण किया । अनेक आ्आमोद-प्रमोद, हँसी-मज़ाकके 
उपाय निकाले | श्रनेक खेल कूद और व्यसन ईजाद 
किये, परन्तु दुः्खने साथ न छोड़ा । 

यह देख उद्योग मांग पर अश्रधिक जोर दिया। 
अनेक उद्योग धन्धे, अनेक काम काज अनेक व्यवसाय 
बनाये । इनमें उपयुक्त रहना ज़रूरी माना गया, बेकार 
रनेसे बेगारमें लगे रहना भला समम्का गया; परन्तु 
दुःखका अ्रन्त न हुआ | 

इसपर मनुष्थने विचारा कि सुख दुःख काल्पनिक 
नहीं हैं। दुःख भलाने से नहीं भुलाया जा सकता 
भर सुस्त्र कल्पना करने से सिद्ध नहीं हो सकता | यह 
वास्तविक है, परन्तु यह श्रपने श्राधीन नहीं, बाह्य लोक 
के आधीन है, जगतकोी प्राकृतिक शक्तियोंके आधीन 
है, शक्तियोंके अधिष्टाता देवी-देवताओंके आधीन है । 
देवी देवता मह्दा बलवान हैं, अ्रजयी हैं, अपनी मर्जीके 
मालिक हैं। इनका अनुग्रह हासिल करनेके लिये इन्हें 
पूजा-प्राथना, स्वुति-वंदना, यश्-होम से सन्तुष्ट करना 
चाहिये | यह सोच मनुष्यने याज्ञिक मा्गकों ग्रहण 
किया, परन्तु इष्ट फल्की सिद्धि न हुईं। जगत ज्योंका 
त्यों अन्ध, स्वच्छन्द, विवेक हीन बना रहा | वह 
उपासक और निन्दकमें, अच्छे ओर बुरे कोई भेद 
न कर सका, उसका उपकार है तो सबके लिये, उसका 
ग्रपकार है तो सबके लिये। 

तब मनुष्य ने इन मार्गोंको निरर्थक मान स्वावल- 
म्बनका आश्रय लिया। पृजा-प्राथंनाकों छोड़ जगत- 
शक्तियोंको बलपवेकर अपने वश करनेका इरादा किया | 
शुरू शुरूमें तान्त्रिक मार्गको झ्ाजमाया। देवी 
देवताश्रोंकी विजय करनेके लिये अ्रमेक मन्त्र, तन्त्र, 
यन्त्र ईजाद किये | शरीरको दृढ़ बलिष्ठ करने के लिये, 
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श्द्धि सिद्धि प्रात्त करनेके लिये अनेक योगिक कर्म 
मालूम किये । परन्तु मूल प्रश्नका इल न हुआ । 

इन्हें विफल जान विज्ञान मार्गकों अपनाया, श्रनेक 
विधाओं और श्राविष्कारोंको उत्थान मिला। प्रकृतिकी 
शक्तियोंको निर्ातक बनाने और काममें लानेके लिये 
अनेक ढंग मालूम किये। नगर और ग्राम बसाये, 
दुर्ग और प्रासाद खड़े किये, खाई ओर परकोट रचे, 
अनेक श्रौषधि, रसायन ओर उपचार प्रयोगमें लाये; 
परन्तु रोग-शोक, जन्म-मरणका वहिष्कार न हुआ, 
आनन्दका लाभ न हुआ, सुन्दरताका आलोक न 
हुआ । 

इस कमीको परा करनेके लिये शिल्रकलाकी शोर 
ध्यान दिया, बस्तियोंको उद्यान-बाटिका, ताल-बावड़ी 
चौक-रा जपथसे सजाया, भवनोंक्रो खम्म, तोरण, शिखर, 
उत्तालिकाओंसे ऊँचा किया । इन्हें फूल फुलवाड़ी, मूर्ति- 
चित्रकारीसे सुशोमित किया । शरीरको वस्त्राभूषण, तेल 
फुलेल, रूपश्टरगारसे श्रलंकृत किया । इस मार भार, 
धसाघसीमें नृत्य-संगीत, नाटक-वादित्र भरकर जीवनको 
सरस बनाया, परन्तु जीवनकी कुरूपता, भयानकता, 
जड़ताका श्रन्त न हुआ । 

तब मनुष्यने ध्यक्तिगत परिश्रमको निबंल जान, 
पुरुषार्थंभो संगठित करनेका विचार किया, श्रनक 
संस्थायें व्यवस्थायें स्थापित हुई,अनेक संघ थ्रौर समाज 
बने, अनेझ सभ्यता ओर साम्राज्य उदयमें आये | कभी 
जाति को, कभी संस्कृतिको, कभी देशको इनका आधार 
बनाया । परन्तु यह संगठित शक्ति भी प्रकृतिके अ्निवाय 
उत्पातोंका, शरीरके स्वाभाविक रोगोंका, मनकी व्यथा 
व्याधियोंका जन्म-मरण रूप संसारका अन्त न कर 
सको | 

आखिर मनुष्यकी दृष्टि नीति मार्गकी ओर गई। 


जीरका जीवन-मार्ग 
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सहयोग सहमन्त्रणाको धर्म बनाया । संयम-सहिषुता, 
दान-सेवा, प्रेम-वात्सल्यका पाठ पढ़ा, परन्तु सुख शांधि 
का राज्य स्थापित न हुआ, पाप अत्याधारका अन्त न 
हुआ, मारपीट, लूट खसोट, दलन मलनका अभाव न 
हुआ । दीन-हीन, दुःखी-दरिद्री, दलित-पतित बने ही 
रहे | ऊँच नीच, छोटे बड़ेके भाव जमे ही रहे । 

तब विचार उत्पन्न हुआ कि यह नीतिका मार्ग 
नहीं, यह नीतिका श्रभाव है। इसमें सत्याग्रह, साम्यता 
और अहिंसाका श्रभाव है। इसका उद्देश परमार्य- 
सिद्धि नहीं, स्वार्थ सिद्धि है। इसका रचयिता सद्ज्ञान 
नहीं, बुद्धि चात॒र्य है। इसका आधार अन्तः उद्धार 
नहीं, बाह्य उपयोगिता है ([709)87979॥))। इछ 
की उत्पत्ति परणुतामें से नहीं हुई, यह वांछाकी सृष्टि है ॥ 
इसलिये यह अपने ही संघ, जाति, सम्प्रदाय और देश 
में सीमित होकर २६ जाती है | इससे बाहिर समस्त लोक 
अनीतिका क्षेत्र है | यह नीति मानव-गौरवकी वस्तु नहीं, 
यह तो चोर डाकुओ्रोंके संघर्मे मी मौजूद है, ऋर पशु 
पत्चियोंके समूहमें भी मिलती है । | 

इस प्रकार जीवने बुद्धि-द्वारा जीवन-तथ्यकों सम- 
मनेकी अनेक विध कोशिश की; इसके साधनोंकों अनेक 
विध प्रयोगम लाया, इसके बतलाये हुये तथ्योंको अनेक 
विध स्वीकार किया, इसके बताये हुये जगकों अनेक 
विध टठोला, इसके सुमाये हुये मार्गोको अनेक विध 
ग्रहण किया; परन्तु वाँछाकी तुप्ति न हुई । वेदना बनी 
ही रही, पुकारती ही रही । 

तब कहीं निश्चित हुआ कि बुद्धि निरर्थक है। 
इसकी धारणा मिथ्या है। इसका मार्ग निष्फल है। 
इसका जग वांच्छित जग नहीं। यह और है ओर वह 
कोई और है। इसजगकी सिद्धिमें सुख नहीं, इसकी 
असिद्धिमें दुःख नहीं, सुख और दुःख इस जगसे निर्षेत् 
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हैं। वे इसकी कल्पना पर निर्भर नहीं, इसके विधाता 
के ऋधीन नहीं। वे जगको, जगकी शक्तियोंको, शक्तियों 
के अधिष्ठात्‌ देवी देवताओंको विजय करके, व्यवस्थित 
करके, खुश करके वश नहीं किये जा सकते । सुख-दुःल 
किसी और ही सिद्धि भ्रसिद्धिमें बसे हैं। 


जीवनके प्रश्न हल॑ करनेका वास्तविक साधन;- 


. फिर वह कौनसी चीज़ है जिसकी असिद्धिमें जीवन 
दुःखली है और जिसकी सिद्धिसे यह सुखी हो सकता है | 

“' इक्षके लिये वाज्छाकों ही पछना होगा, कि 
ऋािर वह क्या चाहती है। उसीके लोककों य्योलना 
होया, माँ वह रहती है । उसीकी वेदनामयी श्रनक्षरी 
भाधाकों सुनना होगा, जिसमें वह पुकारती है| उसीके 
भावदनामथी श्रथंकों समझना होगा जिसमें वह अपनी 
रूप रैक्षा प्रगट करती है| इसके लिये बद्धि शान सर्वथा 
ब्रप्र्यास है । असमर्थ है। यह काम उस प्रकाश द्वारा 
हो सकता है जो अन्तः लोकका द्योतक है, अन्तगंफा 
में बैठी हुई सत्ताको देखने वाला है, उस ज्ञान द्वारा 
जो/सहज सिद्ध है, स्वाश्रित है, प्रत्यक्ष है, उस शान द्वारा 
जिसे अन्तर्शान होनेके कारण मनोवैज्ञानिक [7ए(07 
कहते . हैं। जिसे श्रन्तः पुकार सुननेके कारण 
अक़श्नात्मवादी भ्रुशशान कहते हैं, जिसकी अनुभूति 
'क्रति! नामसे प्रसिद्ध है । 


हस शानको उपथयोगमें लगानेके लिये साधकको 
झान्त चित्त होना होगा। समस्त विकल्पों और द्विवधाओं 
से, अपनेकी पथक करना होगा, निष्पक्ष एक रस हो 
पछुना होगा-- “जीवन क्या होना चाहता है श्रौर 
क्या होने से डरता है !” इस प्रश्नके उत्तरमें उठी हुई 
अन्लब्बनिको सुनना होगा | 


हृष्ट जीवनका स्वरूप|--- 


जीव जीवन चाहता है, ऐसा जीवन--जो निरा 
अमृतमय है, जिसमें जन्म-मरणकां नाम नहीं, जो 
सबंथा स्वाधीन है, जिसे अन्य अंवलम्बकी ज़रूरेत नहीं 
जो श्रत्यन्त घनिष्ट है, श्रोत प्रोत और एक है, 
जो तनिक भी जदा नहीं, जो भ्रत्यन्त निकट है, लय 
रूप और समाया हुआ है, जिसे दंढनेकी ज़रूरत नहीं 
जो अत्यन्त साक्षावु, ज्योतिमान जाज्वल्यमान है, जिसे 
देखने जाननेको ज़रा मी बेदना नहीं, जो अत्यम्त 
ऊंचा और महान है जिससे ५रे और कुछ भी नहीं, 
जो अत्यन्त तैजसू और स्फुतिमान है; जिसकी उड़ानमें 
काल ज्षेत्र दिशा कोई भी बाधक नहीं, जो भश्रत्यन्त 
सुन्दर और मधुर हे, ललाम और ग्रमिराम है, जो 
खुद अपनी लीलामें लय है, भस्तीमें चर है, शोभामें 
निमरन है । जोसब तरह सम्प्र्ण-परिपर्ण है जिसमें किसी 
चीज़ की वाज्छा नहीं, रंकता और रिक्तताका भाष नहीं; 
जो स्वंभू है, सर्वव्यापक है, श्रनन्त है, सबमें है, 
सब उप्तमें हैं, पर जिसमें अ्रपने सिवा कुछ भी नहीं । जो 
निर्मल, निर्दोष, परिशुद्ध है, परके मेलसे सबंथा दूर है; 
जो केवल वह द्वी वह है | 


यह है जीवका हृश जीवन, यह है जीवका वास्त- 
विक उद्देश। इसके प्रति कभी भय पैदा नहीं होता, 
कभी शंका पैदा नहीं होती, कभी प्रश्न पैदा नहीं होता । 
प्रश्न उसी भावके प्रति होता है जो अनिष्ट है, जैसे 
पाप, दुःख और मुत्यु। इसीलिये ये सदा प्रश्नके 
विषय बने रहे हैं। परन्तु हृष्टके प्रति कभी आशंका 
नहीं उठती # “जीवन सूखी क्यों है ?! जीवन ,श्रमर 
क्यों है !” क्योंकि हृष्ट जीवन आरात्माका निज धर्म है, 
निज स्वभाव है। झात्मा इसे निज स्वरूप मानकर 
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स्वीकार करता है, उसकी प्राप्तिकी सदा भावना रखता 
है । इसलिसे यह विवादका विषय नहीं, समस्याका विषय 
नहीं । यद आसक्ति का विषय है, भक्तिका विषय है, 
सिद्धि का विषय है । 
यह इसीका आलोक है जिसे देखनेकों जीवन तरस 
रहा है, जिसे पानेको वाञ्छाश्रों से घिरा है, जिसे सिद्ध 
करनेको उद्यम और पुरुषार्थ से भरा है । यह इसीका 
झालोक है जो जीवनको दुःखदद सहनेको दृढ बनाता 
है, आपद-बिपदाओं में से गुज़रनेको साहसी बनाता है, 
असफलता निराशाओ्रोंके लाधने को बलवान बनाता 
है, मर मर कर क़िन्दा रहने को सम बनाता है। 
यही वास्तव में निर्बलका बल है। निराशामयकी आशा 
है। निस्सहायका सहारा है। दीन-दलितका दिलासा है, 
जीवनका जीवन है | इस आलोकके बिना जीवन एक 
निरी दुःखन्दद भरी कहानी है। इसका आल्लोक ही 
जीवनके लिये हित अ्रहित, सत्य-अमत्य, हेय-उपादेयका 
निश्चय करता रहता है; युक्त अ्रयुक्त, उचित श्रनुचित, 
कर्तव्य-अकतंव्यका निर्णय करता रहता है; हित-प्राप्ति 
अहित-परिद्ा रके लिये प्रेरशा करता रहद्दता है। यही 
जीवनका निश्रयकार है, निणयकार है, श्राज्ञाकार है, 
स्वामी है, ईश्वर है, विधाता है । 
यदि यह जीवन एकबार मिल जाये तो और कुछ 
पाना बाक़ी नहीं रहता, यह परमार्थ पद है, परमेष्टि 
पद है | इसे सिद्ध कर और कुछ सिद्ध करना शेष नहीं 
रहता, यह सिद्ध पद है, कृत्कृत्य पद है। इससे परे 
इससे ऊपर और कुछ नहीं रहता । यह परमपद है, 
परमात्म-पद है । इसे पा समस्त विकल्प, द्विधा, 
वाञ्छा, तृष्णाका श्रन्त होजाता है यह केवल्य 
पद है | इसकी प्रासति में समस्त बेदना, संज्ञा, 
संस्कार, विशान, और रूपका अभाव होजांता है, यह 


शून्य पद है, युक्तिपद है, निर्वाश पद है, इसे पा फिर 
छोड़ना नहीं होता, यह श्रच्युत पद है । द 

यद्यपि यह जीवन सर्वंधा अलौकिक है, अदभुत श्रौर 
अनुपम है| यह शरीर, इन्द्रिय और मन से दूर है । 
इस लोककी वस्तु नहीं । परन्तु भूल, अ्रश्ञान, मोहके 
कारण कस्त्री-मृगके समान, यह जीव इसकी धारणा 
जगत में करता है, इसे व्यर्थ ही वहाँ दढ़ता हैं, 
वहाँ न पाकर व्यय ही खेद खिन्न होता है । 


इृष्ट जीवन साध्य जीवन है - 

इस भोले जीव को पता नहीं कि, वह चीज़ जिस 
का आलोक इसे उद्विग्न बना रहा है, बाहिर नहीं 
ग्रन्दर है । दूर नहीं, निकट है| दौरंगी नहीं,एक रस है । 
यह जीवन स्वयं श्रात्मलोक में बसा है। शआत्माकी 
अपनी अन्तवंस्तु है यह इसमें ऐसी ही छिपी है जैसे अन- 
गढ़ पाषाशमें मूर्ति, बिखरी रैखाश्रोंमें चित्र, वीणाके चुप- 
चाप तारों में राग, श्रचेत भावना में काव्य ये भाव जब 
तक इन पदार्थों में अभिव्यक्त नहीं होते, दिखाई नहीं 
देते, ये वहाँ सोये पड़े रहते हैं। बाहिरसे देखनेयालों 
को ऐता मालूम होता है कि यह भाव भिन्न हैं, और 
यह पदा्थ भिन्न है, यह भाव शोर हैं, वह पदार्थ ओर 
है। ये भाव महान हैं, विलक्षण हैं, दूर हैं, ओर वह पदार्थ 
तुच्छ है, होन है साधारण है। भला इनका उनसे क्‍या 
सम्बन्ध, क्या तुलना ? ऐसे ऐसे इन पर दइज़ार नयो- 
छावर हो सकते हैं। ये भाव दुलंभ हैं, अमूल्य हैं। 
असाध्य हैं, श्रप्राप्य हैं | 

परन्तु ये भाव इन पदा्थोंसे ऐसे भिन्न नहीं, ऐसे 
दूर नहीं कि वह इनमें प्रगग ही न हो सके। उनकी 
विभिन्नता ज़रूर है परन्तु वह विभिन्नता वास्तविक 
विभिन्नता नहीं, वह केबल अ्रवस्थाकी विभिन्नता है। 


ह३० 
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उनकी दूरी ज्षेत्रकी दूरी नहीं वह केवल दुब्यवस्थाकी 
दूरी है। यदि विधिवत्‌ पुरुषार्थ किया जाय तो वे भाव 
इनमें उदय हो सकते हैं। इनमें सिद्ध दो सकते हैं। 

जब पाषाण, उत्कीर्ण होजाता है, वह पाषाण 
महीं रहता, वह मूर्ति बन जाती है। वह कितनी मान- 
नीय और आदरणीय है! जब रेलाये सुब्यवस्थित हो 
जाती हैं, वे रेलाये नहीं रहती वे चित्र बन जाती हैं| 
वे कितनी रोचक और मनोरञ्चक हैं। जब मूकतार 
मंकार उठता है, वह तार नहीं रहता, वह राग बन 
जाता है, वह कितना मधुर और सुन्दर है। जब भा- 
बना मुखरित हो उठती है, वह मावना नहीं रहती । वह 
काव्य बन जाता हैं, साज्ञात्‌ भाव बन जाता हैं। वह 
कितना महान और स्फुर्तिदायक है । 

- इस पाषाण और भूर्तिमें, इस रेखा ओर चित्रमे 
इस तार और रागमें, इस भावना और भावमें कितना 
झन्तर है | दोनोंके बीच श्रलद्यता, मूर्च्छा, श्रव्यवस्था 
को श्रगाघ मसस्थल है । जो धीर श्रपनी श्रटल लक्ष्यता 
शान ओर पुरुषार्थसे इस दूरीकों लाँधकर, इस सिरेको 
इस सिरेसे मिला देता है वह कितना कुशल कलाकार 
है। वह भूरे भूरि प्रशंसा श्रोर आदरका पात्र है। चंचल 
लक््मी उसके चरणोंको चूमती है, श्रोर घातक काल 
उसकी कीतिका रक्षक बनता है । 

जीवन भी एक कला हैं । जब तक यह आत्मामें 


अभिव्यक्त नहीं द्ोती, बाहिरसे देखने वालोंकों ऐसा 
प्रतीत होता है कि वह जीवन और है ओर यह जीवन 


» और । वह जीवन इस जीवनसे अत्यन्त भिन्न है, श्रत्यंत 
दूर है, अत्यन्त परे है । यद् जीवन एक दीन हीन तुच्छ- 
साधारण सी चीज़ है। वह जीवन श्रत्यन्त विलक्षण, 
महान, अचिन्तनीय ईश्वर है। यह जीवन दुःख दर्दसे 
भरा है, अनेक चुठियों और दोषोंसे परिप॒ण है। बह 


पूर्ण आनन्दमय है, शुद्ध-बुद्ध निरंजन है। इनके स 
म्मिलनकी भावना केवल एक सुन्दर स्वप्न है, ए#क 
सुविचार है, जो मक्तिका विषय हो सकती है, प्रापिका 
नहीं । इसकी प्राप्ति नितान्त असम्भव है। इसकी वाँछा 
ऐसी ही मूढ और उपहास-जनक है जैसी कि चन्द्र- 
प्राप्ति की । 

एक ओर अन्तवंदना इसके झालिंगनको उत्सुक 
है,दूसरी शोर बाह्य प्रतीति इसे छुड़ानेकों उद्यत है |कैसी 
उलमन है। न अप्राप्य है न प्राप्य है! क्‍या किया 
जाये | कतंव्य-विमूढ-दृदय इस विस्मयमें डबकर रह 
जाता है | शिर भक्तिसे कुककर रूम जाता है और 
कशण्ठ अनायास गुज्ञार उठता है 'तू तृ ही है? तू तू ही 
हे । 

क्या वास्तवमें इष्ट जीवन इस जीवनसे नितान्त 
भिन्न हैं ! क्या इस जीवनके लिये परमार जीवन असा- 
ध्य है ! नहीं | इश्ट जीवन इस जीवनसे भिन्न ज़रूर है, 
दूर ज़रूर है परन्तु ऐसा मित्र नहीं, ऐमा दूर नहीं कि 
इनका सम्मेलन न हो सके | इनका मेद वस्तु-मेद नहीं 
है, केवल अवस्था भेद है। यह जीवन मूछित है-अचेत 
है, वह जाणत है सचेत है, यह अ्रसिद्ध है वह सिद्ध है, 
यह भावनामय्री है वह भावसय है। यह वेदना है वह 
वेदना की शान्ति है,यह वाँछा हे वह वाँछाकी वस्तु है, 
यह उद्यम है वह उद्यमका फ़ल है । इनकी दूरी क्षेत्रकी 
दूरी नहीं हे , केवल दुब्यंवस्थाकी दूरी है, वरना यद्द 
दोनों दर समय साथ हैं। जहाँ भावना रहती है वहीं 
भाव रहता है, जहाँ दर्द रहता है वहीं राहत रहती है, 
भाव अ्रमिव्यक्ति है और भावना भावरूप दोनेकी शक्ति 
है । क्या अमभिन्यक्ति शक्तिसे पृथक हो सकती है ! कदापि 
नहीं । शक्ति अंकुर है श्रौर श्रमिव्यक्ति उसका प्रफुल्लित 
फल है । 


थ्ष ३, किरण ६] 


जब जीवमें श्रलौकिक जीवनकी भावना अंकित 
हो जाती है, चित्रित हो जाती है, साह्षात्‌ भाव बन 
जाती है तब श्रात्मा श्रात्मा नहीं रहता, यह परमात्मा 
हो जाता है, यह ब्रह्म नहीं रहता, परत्रम्म बन जाता 
है | यह पुरुष नहीं रहता पुरुषोत्तम होजाता है । 

इस आत्मा और परमात्माःमें कितना अन्तर है। 
दोनोंके बीच मल-श्रान्ति, मिथ्यात्व-अविद्या, मोह तृष्णा 
का श्रथाह सागर ठाठें मार रहा है। जो धीर वीर अपने 
प्रुवलच्य, सदुशान और परुषार्थ बलसे इस दूरीको लाँध- 
कर इस पारको उस पारसे मिला देता है। मत्यकों 
अमृतसे मिला देता है वह निस्संदेह सबसे बड़ा कला- 
फार है। वह साक्षात्‌ संसार-सेतु है, तीथेकर है| वह 
लोकतिलक है, जगतवन्य है | काल उसका द्वारपाल 
हे, इंद्र, चंद्र उसके चारण हैं, लक्ष्मी, सरस्वती, शक्ति 
उसके उपासक हैं। 


जीवन अभ्युद्यकी रुकावट-- 


इस जीवन अभ्युदयमें भूल,श्रशञान,मोह ही सबसे बड़ी 
रुकावट है, इनके श्रावेशमें कुछुका कुछ सुकाई देता 
है | कहींका कहीं चला जाना होता है। जो पर है, श्र- 
सत्‌ है, अनात्म हे वह स्व, सत्‌ ओर आत्म बन जाता 
है। जो सत्‌ और आत्म है वह श्रम मात्र हेय बन जाता 
है | कैसी विडम्बना है | यह मिथ्यात्य कितना प्रभावशाली 
है। जो बाह्य हे, जड़ हे, सदा बनता और बिगड़ता 
है, मिलता ओर बिखरता है वह पुदूगलम॑ंयी लोक ब्रह्म- 
लोक बन गया है, वह पुदूगलमयी शरीर ब्रह्म बन गया 
है | वह पुदूगलमयी धन धान्य सम्पदा बन गया है| 
मूढ आ्रत्मा इनके नामको वैभव, इनके रूपको सुन्दरता 
इनके कर्मको बल समझने लग गया है। इनके भोगको 
सुख, इनकी सनन्‍्ततिको अमरता मानने लग गया है। 


बवीरका जीवम-मार्गं 
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मोही श्रात्मा इनके लाभसे अपना लाभ, इनकी दृद्धिमें 
अपनी वृद्धि इनके हाथमें श्रपना हाथ, इनके नाशमें 
अपना नाश धारण करने लग गया है । 

इस भिथ्या धारणाके कारण जगत जीबन बन 
जाता है। उसमें तन्‍्मयता पैदा हो जाती है, मोह. और 
ममता जग जाती है। यह ममता जगतकी तरब्जोंसे तर- 
ज्वित हो अपनी तृष्णामयी तरज्ोंसे कुला भुलाकर जीब 
को अधिक अधिक जगत्‌की श्लोर उछालती है । इंस 
तरह यह संसार-चक्र श्रागे ही आगे चलता रहता है | 
इस तरह यह जीव प्रकृतिसे सवंथा भिन्न होने पर भी 
प्रकृति समान देहधारी बना है | तुच्छु और सप्रित्रार 
बना है | नाम-रूप-कर्मवाला बना है। विविध सम्बंध 
वाला बना है | जन्मने और मरने वाला बना है । . 

इस तरह ये मिथ्यात्व, अज्ञान और मोह जन्म जरा 
मृत्युके संसारक लौकिक दुःखी जीवनके मूल कारण 
हैं। ये ही जीवनके महान शत्रु हैं। इनका बिजय ही 
विजय है | जिसने इन्हें जीत लिया उसने दुःख शोकको 
जीत लिया, जन्म मरणको जीत लिया, लोक परलोकक्ो 
जीत लिया । इनका विजेता ही वास्तवमें बिजेता है, 
जिन है, जिनेन्द्र हे श्रइन्त है| । 


जीवन-सिद्धि का मार्गं:-- 


भूल मुलैय्याका अंत उसके पीछे पीछे चलनेसे नहीं 
होता, न उसकी अ्रसलियतसे मुँद छुपाकर बेठनेसे होता 
है।न प्रमादम पड़े रहनेसे होता है, वह मरीचिका है, 
वह श्रागे ही श्रागे भागती रहती है। वह सब्र श्रोरसे 


घेरे हुये है। उससे दोड़कर छुपना नहीं हो सकता ! ढस- 


| उत्तराध्ययक्ष £, ३४-३१, २३, २८, धम्मपद 
८-४ घमरसायन ॥॥ २९॥ 


सनेकाम्त 


( जैन, बीर-गिर्धाश सं०१४६६ 





को शरग्त अपने हो स्थानमें डटकर खड़ा हो जानेसे 
होश है, डसका साभना करनेते होता है, उसका तार 
तार करनेसे होता है, श्सका तिरस्कार करनेसे होता है | 
झशानका अन्त उसकी सुकाई हुई बातोंको 
मॉननेसे नहीं होता, न संशयमें पड़े रझनेसे होता है,न 
शअनिश्चित गति रखनेसे होता है। उसका अन्त उसके 
मंन्तव्धीको: सासातू करनेसे होता है, उनका अनुसन्धान 
#र परीक्षा करनेसे होता है, उनमें निज परका, सत्य 
ऋत्वका दित-अहितंकां विवेक करनेसे होता है । 
महका अन्त सुंग्ध भावोंमें तल्‍लीन रहनेसे नहीं 
होतीं, ने उन्हें चुपंचंशते दृदयमें छुपाये रहनेसे होता है । 
उसका अन्त मुर्ध भावोंकी मूढ़ता निरखनेसे होता है, 
उनझी मूंढ़ताकी निन्‍्दा, आलोचना प्रायश्रित करनेसे 
होते है। ममकार ग्रंथियोंका अन्त उन्हें पुष्ट करनेसे 
नहीं होता; उन्हें शिथिल करनेसे होता है। वासनाओंका 
अन्त भौगसे नहीं होता; संयमसे होता है। इच्छाओंका 
ऋऑन्त « परिम्रहसि नहीं होता, संयमसे होता है । 
वृध्शोझोंका ग्रन्त तृतिसे नहीं द्ोता, त्यागसे होता है।। 
एँंबको भ्रन्त पेरशोपनसे नहीं होता, च्ञामासे होता है । 
भव-भ्रमणका अन्त बाह्मरमणसे नहीं होता, 
झन्तः रमणा से होता है। इस नाम-रूप-कर्मात्मक 
जगत का अन्त उसके साथ सम्बन्ध जोड़नेसे नहीं 
हक उन तन्तुश्रोंके विच्छेदसे होता है जिन के द्वारा 
जीवन जगतके साथ बंघा हे | यह विच्छेद-मन बचन- 
कामके कर्-धर्म विधान करनेसे नहीं होता, दश्ड दश्ड- 
विधान फरनेसे होता है, इन्हें गस करनेसे द्वोता हैं । 


मनोगुतति, वचनगुस्ति, काय गुस्ति पालनेसे होता है | 


| सूचकृताओ १, १२, ४४ | 
| सज्सिसनिकाय । 
# तस्वाथोंधिगम सूत्र ६, १, २, 





इनका निरोध करनेसे होता है-इनका संवर करनेसे 
होता है । इन्हें बाह्य उद्योगोंसे हटा पारमाथिक उद्चों- 
गोंमें लगानेसे होता है । इस तरह संसारका अन्त 
प्रवृत्ति मार्गसे नहीं होता निवृत्ति मार्गसे होता है। 


परन्तु जीवन-सिद्धिका मार्ग केवल शतना ही नहीं 
है। यह केवल निषेध, संवर, ओर सन्‍्यास रुप ही 
नहीं है। यह विधिमुख्य भी है। निषेध, संवर, सन्यास 
झत्म-साधनाकी पहली सीढ़ी है। साधककी पाद- 
पीठिका है | इसमें श्रभ्यस्त दोनेसे आत्मा साक्षाव्‌ सिद्ध 
मार्ग पर आरूद होनेके लिये समर्थ हो जाता है। 
झबाघ और निविष्न हो जाता है। वह स्थिर, उज्वल 
शोर शांत हो जाता है। परन्तु इतना मात्र होकर 
रद जानेसे काम नहीं चलता । इससे मिश्यात्व, अनजान 
और मोइका समूल नाश नहीं दो जाता। वे श्रनादि- 
कालसे अभ्यासमें आते श्राते संस्कार, संशा, ओर 
भाव बन गये हैं। अतः चेतनाकी गहराईमें उतर कर 
बैठ गये हैं । वे दूसरा जीवन बन गये हैं। वे किसी 
भी समय फूट निकलते हैं। वे निष्कारण भी आत्मा- 
को उद्विग्न, भ्रान्त और अ्रशान्त बना देते हैं । जब 
तक इनका उच्छेद नहीं होता, संसार चक्रका अन्त 
नहीं होता | 

इन संस्कारोंको नि्मूंल करनेके लिये निषेधके साथ 
विधिको जोड़ना होगा। प्रमाद छोड़ना होगा। साव- 
धान औ्रौर जागरुक रहना होगा | समस्त परम्परागत 
भावों, संज्ञाओं और वृत्तियोंसे अपनेको प्रथक्‌ करना 
होगा । इन्द्रिय ओर मनको बाहिरसे हटा श्रन्दर लेजाना 
होगा | अपने ही में श्रापको लाना होगा। ध्यानस्थ 
होना होगा । 


$ समाधिशतक ॥ ४३१ ॥। 


बीश्का जोबन-मा्गें 
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अन्दर बैठ निर्वांत हो शान-दोपक जगाना दोग | 
ज्ञान प्रकाशकों उसीके देखनेम लगाना होगा | जिसके 
लिये यह सब देखना जानना हे--दंंढना मालना है। 
उसीकी भमावनाओंकों सुनना और समस्तनना होगा। 
जिसके लिये यद्द सब उद्यम हैं--पुरुषार्थ हैं। जो निर- 
न्तर पुकारता रहता है “मैं अ्जर हूँ-अमर हूँ, तेजस- 
ज्योतिमान्‌ हूँ, सुन्दर-मधुर हूँ, महान्‌ और सम्परण 
हूँ ।” 

समस्त लक्न्‍योंकों त्याग इसी भावनामयी जीवनको 
अपना लद्बंय बनाना होगा। इसे प्रुब-समान दंशिमें 
समाना होगा । अपने को निश्चय-प्‌वंक विश्वास कराना 
होगा । “सोहहं, सो5हं”, मैं वही हूँ, मैं वही हूँ । 

समस्त विद्वानोंको छोड़ शानकों इसी श्रमतमयी 
जीवनकी ओर ध्यान देना होगा । इसे स्पष्ट और पृष्ट 
करना दोगा। श्रन्दर ही अन्दर देखना और जानना 
होगा । 'सो5हूं सोडहं ।! 

समस्त रूढ़ीक भावों श्रौर बंधनोंते हटा ममत्वकों इसी 

लक्ष्यमें आमक्त करना होगा। इसीके पीछे २ चलना 
होगा, इसीके समरसमें डबना होगा | हर समय अनुभव 
करना होगा । 'सोडहूं सोडहं ।! 

यह मार्ग आत्म-श्रद्धा, श्रात््म-विद्या, श्रात्मचर्याका 
मार्ग है&। यह मार्ग सत्यपारमिता, प्रश्ञापारमिता,शील- 
पारमिताका मार्ग है| | यह मार्ग आत्म निश्चित, 


झ्ात्मबीध, आत्मस्थितिका मार्ग है| । यह मार्ग सम्यक- 
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& प्रश्न उप० १-१०. रे, मुदढ उप७ ३-१-२, 
१-३२-११,' केवल्य डप० १-२, 

+ दीघ निकाय--दूसरा सुत्त, छूटा सुत्त, १०वाँ सुत्त, 
१२वाँ सुत्त । 

+ खादी संदिता-अभ्रच्याय दे 


दर्शन सम्यक शान, सम्यक चारित्रका भार्ग है॥ | 

यह है वह विधिनिषेधात्मक सिद्धि भागे, जो गइरेसे 
गहरे बेठे हुये संस्कारोंको निर्जोणं कर विध्वंस कर 
देता है । जो सोई हुई श्रात्म-शक्तियोंकी जगा देवा 
है, उन्हें भावनासे निकाल साह्ात्‌ भाव बना देता है। 
यह मार्ग बहुत कठिन है। इसके लिये अनेक प्राकृ- 
तिक और मानुषिक विपदाओं और करताओंको सहन 
करना पड़ता है, अनेक शारीरिक और मानसिक ब्ुटि- 
यों एवं बाघाओंसे लड़ना पड़ता है। यह मार्ग परि- 
पहोंसे पर्ण हैं। इसके लिये अ्रदमनीय उत्साह, सत्या- 
ग्रह और साइसकी जरूरत है । यह मार्ग कठिन ही नहीं 
लम्बा भी बहुत है। इसके लिये दीर्ष पुदषाथ और भेणी 
बद्ध अ्रभ्यासकी जरूरत है । इसे अ्रभ्यस्त करनेके लिये 
इस मार्ग पर निरन्तर चलते रहना होगा | सोते-जागते, 
चलते-फिरते, खाते-पीते, उठते-बैदते, हर समय इस 
पर चलते रहना होगा । विचार है तो 'सोडहें', आलाप 
हैतो 'सो5ह', श्राचार है तो 'सोहहूं! | इस मा्गंको 
जीवन तन्तुश्रोंमें रमा देना होगा। यहां तक रमाना 
होगा कि यह मार्ग जीवनमें उतर पाये, जीवनमें समा 
जाये । साह्ात्‌ जीवन बन जाये | यहां तक कि में! 
श्रौर 'वह! का भेद भी विलय हो जाये। केवल वह ही 
वह रह जाता है । 

यह मार्ग किसी बाह्य विधि विधान, किया काण्ड, 
परिग्रह आडम्बरमें नहीं रहता; यह किसी भाषा, आलाप 
ग्रन्थमें नहीं रहता, यह किसी सामाग्रिक प्रथा, संस्था- 
ब्यवस्थामें नहीं रहता, यह किसी पुजाप्रार्थना, स्तुति- 
बन्दनामें नहीं रहता। यह मार्ग साध्यक्रे समान ही 
अलौकिक और गूढ है, साध्यके साथ ही आत्माकी 
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झन्तः शक्तियोंमें रहता है; उसके उद्देश्य बल, ज्ञान 
बल, पुरुषाय बलमें रहता है। केवल इनकी गतिकों 


बदलनेंकी ज़रूरत है। इनका उपयोग बाहिरसे हवा 
झनन्‍्दरको ओर लगाना है | इन्हें बजाय श्रनात्म-उद्देश, 
झनात्म दान, अनात्म पुरुषाथेक्रे जान, आत्म पुरुषार्थ 
में तबदोल करना है । फिर ये जीवनके बजाये इस 
पारके उस पार ले जाने वाले हो जाते हैं । यह बजाय 
संसारके मोज्ञका साधन बन जाते हैं, बजाय मुत्युलोकके 
अमभृतलोकका मार्ग बन जाते हैं। 

बाह्ममुली रूपसे इन तीनोंकी एकता संसारकी रच- 
बिता है। अ्रन्तःमुखी रूपसे इन तीनोंकी एकता मोक्ष 
की रचयिता है। जैसे संसारम किसी भी पदार्थकी सिद्धि 
केवल उसकी कामना करने से, केवल उसे जान लेने 
से नहीं होती, बल्कि उसकी सिद्धि कामना तथा ज्ञान 
के साथ पुरुषार्थ जोड़नेसे होती हे ऐसे ही परमात्म 
स्वरूपकी सिद्धि केबत्ञ उसमें श्रद्धा रखनेसे, केवल उसे 
जान लेनेसे नहीं होती; बल्कि उसकी सिद्धि आत्म-भ्रद्धा, 
झात्म शानके साथ आत्म-पुरुषार्थ जोड़नेसे होती है ।१ 


जो केवल परमात्म पदकी श्रद्धा और भक्तिमें श्रटक 
कर रह जाता है, वह अग्नि विदर्ध नभरीमें पड़े हुये 
लुस अआलसीके समान हैं जो सुखकी कामना करता हुश्रा 
भी अ्रपनी सहायता करने में श्रसमर्थ है । 


जो परमात्म-तत्वके रस्यको जानकर केवल उसके 
ज्ञानमें मग्न हो अपनेको अरहो भाग्य मानता है वह उस 
सुस्वप्नि कुम्मकारके समान है जो अपने सुविचारसे 
झपनी दीनताको ओ्रोर श्रधिक दीन बना लेता है । 


जो बिना आत्म श्रद्धा, बिना आत्म-ज्ञानके केवल 
पुरुषार्थी बना है, वह नाविक-हीन उस स्वच्छुंद नावके 
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समान है जो प्रकृतिके सहारे छोड़ दी गई हे | जिधर 
मौज ले चली, चल पड़ी, जहां टकरा दिया ठकरा गई, 
जहां डाल दिया, गिर गई। 

यह तीनों ही मृत्युके ग्रास हैं, बार बार काल चक्र 
से पीसे जाते हैं |। इसलिये जीवनका सिद्धि-मार्गं त्रि- 
गुणात्मक है, सदलक्य, सदुज्ञान और सद्‌-पुरुषार्थ 
जो आत्म-ज़क्यको लक्ष्य बनाकर भिथ्यात्वका अ्रंत 
करता है, जो श्रन्य शानसे उसे देखता जानता हुआ 
अ्रविद्याका अत करता है, जो श्रात्माचार्यासे लक्ष्यकों 
जीवनमे उतारता हुआ मोहका श्रन्त करता है वह ही 
निश्चय पवक धर्म हे, धर्म-मार्ग है, धमम-तीर्थ है । वह 
ही साज्षात्‌ धमं-मूर्ति है, धम-श्रवतार है [ । 

श्रात्मा में ही परमात्मा छुपा हुआ हैं । श्रात्मामें 
ही उसे मिद्ध करनेकी वेदना और वांछा बनी है। श्रा- 
त्मामें ही उसे सिद्ध करनेकी शक्तियाँ मोजूद हैं। श्रतः 
श्रात्मा ही साध्य है, साधक है, साधन है । आ्रात्मा ही 
इष्ट पद है पथिक है, पथ हे । आत्मा ही 'उस पार है, 
नाविक है और नाव है &। 

जो आत्मलक्षी है, आत्मज्ञानी है, आत्मनिष्ट है, निर- 

दकार-निर्ममत्र है, जिसके समस्त संशय, समस्त श्रम 
दूर हो गये हैं, समस्त ग्रन्थियाँ, समस्त सम्बन्ध शिथिल 


हो गये हैं। समस्त आशारयें-तृष्णायें शाँत हो गई हैं, 
समस्त उद्योग बन्द हो गये हैं, जिसने श्रपनी आशा 





अपने ही में लगाली है, अपनी दुनिया अपने ही में 


| सनन्‍्मतितर्क ३, ह८ 

| भाव प्राभवत ८३; थोगसार ८३; तत्त्वानुशासन 
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_बसाली है, वह इलृत्य है, भ्चल है, ईश है, उसके 
, लिये काश्न और कंचन क्‍या ! आरि और मित्र क्‍या ! 
स्तुति और विन्दा क्‍या! योग और वियोग ' क्या ! 


जन्म और मरण क्‍या! दुख झौर शोक क्‍या! वह 


सूर्यकफे समान तेजस्वी है, वायुके समान स्वतंत्र है, 


ध्ाकाशके समान निलेप है। मृत्यु उसके लिये मृत्यु 
नहीं, वह भुत्युकी मृत्यु है, वह मोक्का ढार है, वह 
(३-० 


(हेल्थ 


(१) तस्वन्यायविभाकर---लेखक, आचार्य बि- 
जयलब्धि सूरि । प्रकाशक, शा० चन्दूल्लाल जमनादास, 
छाणी ( बडोदा )। पृष्ठ संख्या, १२४ | मूल्य, आठ 
आना । 

यह लिब्धिसूरीश्वर-जैनप्रंथमालाका ४था ग्रथ 
है। इसमें १ सम्यक्‌ भद्धा, २ सम्यशान और ३ सम्यक 
चरण ऐसे तीन विभाग करके, पहलेमें जीवादि नव“ 
तत्वोंका ( जीव, अजीब, पुण्य, पाप, श्राश्नव, संवर, 
निर्जरा, चन्‍्च, मोक्षके क्रमसे ) गुशस्थान मार्गणादि 
निरुषण-सह्लित, दूनरै में मत्यादि पंचश्ञानों-प्रत्यक्षादि- 
प्रमाणों-आमभासों-सप्तभंगों-नयों तथा बादोंका, और 
वीमरेंमे चरण-करणुमेदस बतिधरमंका वर्णन संस्कृत 
गद्य दिया है। वर्शनक्री भाषा सरल और शैली 
सुयम तथा सुबोध है | यतिधर्ंका बर्णन बहुत ही 
संक्तित है और व बारह भावनाओं, लोक तथा पुला- 
कादि निग्नन्थोंके स्वरूप-कथनकों भी लिये हुए है। 
आरावकाचारका कोई वन साथर्म नहीं है, जियकी 
सम्पकचरणा विभागमें होनेकी ज़रूरत थी। प्रस्वावना 
साधारण दो पृष्ठकी है श्रोर वह भी संस्कृतमें | अच्छा 
दीता यईि प्रस्तावना ईिन्‍्दीर्म विस्तारके साथ लिखी जाती 
ओर उसमें अंथकी उपयोगिता एवं विशेषताक्रों दुल 


बज. #+ 


महोत्सव है७ | 

यह सिद्धिमार्म वेशधारीका मार्ग नहों, तथाग़तका 
भार्ग है। यह मूढ़का मार्ग नहीं। सन्मतिका , भोग 
है। यह निरयंलका मार्ग नहीं, बीरका मार्ग है । 


& सूत्रह्नतांग' १-१२,” उत्तराध्यश् ६-१४, 
| शुद्दक डप० ३-२-४, 
॥..] 





नादि-द्वारा श्रच्छी तरहसे व्यक्त किया जाता | पुस्तकफे 
साथमें विषयसूची तकका न होनों बहुत ही खटकता 
है । फिर भी पुस्तक संस्कृत जाननेंवालोंके लिग्रे पढ़ने 
तथा संग्रह करनेके योग्य है। मूल्य कुछ अ्रभिक है | 


(२) चेत्यवन्दन चतुर्षि शतिः--लैेखक, श्री- 
विजयलब्धियूरि ! प्रकाशक, चंदुलाल जमनादास 
शाह, छाणी ( बड़ीदा स्टेट )। पृष्ठ संख्या, शेड | 
मुल्य दो आना । 

यह लब्धितूरीश्वर-मैनअंथमालाका ८र्चाँ ग्रन्य 
है। इसमे मुझतया चौवीम तीर्थकरोंकी चेत्यपन्दना 
रूपमे स्तुति भिन्न भिन्न छुंदोंमे की गई ह--२१ तीथ- 
करोंकी स्तुति तीन तीन पद्मोमें श्रोर मदाबीरकी पाँच 
पद्मों। है | तदनन्तर सीम॑धर जिन, सिद्धगिरि, सिद्ध 
चक्र, पयु घणप्र, शानपंचमी मौनैकादशी, ऋषभानन 
सिन, चन्द्राननजिन, वारिष्रेशजिन और फिर वर्धभान 
भिन की भी चैत्यबन्दन रूपमें स्तुतियाँ भिन्न मिन्न छुंदों 
तथा एकसे अधिक पत्चोम दी हैं । स्वुतियाँ सब संस्कृत 
में हैं और जिन छुंदोंमे है उनके लक्षण भी संस्कृतमें 
ही फडनोटोम दिये गये हैं। पुस्तक अच्छी हैं और 
सुंदर छपी ई । 
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वीर-सेवामन्दिरको सहायता 


गत फरवरी और माचके महीनोंमें वीर-सेवामन्दिर सरसावाफों निम्न सज्जनोंकी 
ओरसे २८५) रु० की सहायता प्राप्त हुई है, निसके लिये दातार मह्ानुभाव धन्यवाद 
केपात्र हैं।-- 
२००) बाब्‌ नन्दलालनी सराबगी, कलकत्ता । 
७०) बाबू दीनोनाथजी सराबगी, कलकत्ता । 
२५) बाबू छोटेलालनी सरावगी, कलकता । 
७) ला० मेहरचन्दजी जेन, भ्रम्बाला छावनी (पुत्र विवाहकी खशीमें) 
२) ला० जम्बप्रसाद भेमचन्द जेन, गठी पुरुता, ज्ि० प्रुनफ़्फरनगर 
(पुत्र विवाहकी खशीमें) 
' १) श्रीमती मखमलीदेबी धमपत्नी वा" जिनेश्वरमसाद जेन, देहरादून । 
२८५) 


४. (८. 
52202 १७:१५ 


झपषिष्ठाता--'वीर सेवामन्दिर 
सरसावा, जि० सहारनपुर । 


सूचना-- 


जो सज्जन “अनेकान्त' की पिछली किरण न लेकर नवीन किरणासे ही 

| ग्राहक बनना चाहते हैं, उन्हें सहष सूचित किया जाता है कि वे १॥) रु० मनीयाइर 

के से भितवा देने पर ७ वीं किरणसे १२ वीं किरण तकझे ग्राहक बनाये जा सकेंगे । 
उन्हें नवीन प्रकाशित किरणों ही भेजी जाएंगी ओर जो १॥) रु० के बजाए १॥।) रु० 

कह भेज देंगे उन्हें समाधितन्त्र और जेन-समान दपंण दोनों उपहारी पुस्तक भी भिनवाई 

ऋण, जा सकेगी । 

है! “>-व्यवस्थ|पक 


०७७७७७७७७७७७७७७७७७छ७* 


'280७0एछएए७छ2७0७000७0ए0७00छए७0७0ए: 


ह6१५ 


अप 0062४ 20 07/४2/0700 2//॥%/: 27 77 70 7/600॥57॥ 


सकप न्य॑ 


खा :9/4272825 १ 2४४:42 2७0 5५7 ६2557 ६५ 4४ ५३ :७9/25:909/9 74378 /28#8/49/48/79426570/8 


५ बैसाख बीर नि: सप २४६६ अनेकान्त बषं ३, किरण ७ 
मर १०५०० (६ वार्षिक 


वार्षिक मुल्य ३ रू० 


7766शाषह/कठ पथ भा 0 पा ऋण 76 का < ४७२0 का उ82:29077202:77927%57>छषयवक २४२9:२७:२७।१७ :४७/९0/28 


|] 


कक ण़्ष्टु 





४. 
), 3 ह। 
है | हि है 
४ किए 
। | मं 
ा 
४ है. २2।०७ मी 
पक 
ह। ] 
पु 
ध फ्रे | 
प5 
्‌ ७ 
| | 
/ 
का 
पा हे हु है है कु हे हब.) एच रात जीत आफ) 79 छड़ कोष 2 कछ 56, पर 0क्ाव[ ता काठ 
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नीति-विरोध-ध्वंसी लोक-व्यवह्ार-बर्तकः सम्यक | 
परमागमस्य बीजं भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


| सम्पादन-स्थान--चरसेवामन्दिर (समन्तभद्राश्रम), सरसावा, जि० सद्दारनपुर 


वष ३ प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० बो० नं० ४८, न्यूदेहली किर्या ७ 
| वेशाख-प्णिमा, वीरनिर्वाण सं० २४६६, विक्रम सं० १६६७ 








“र्स््रण्ु 
वन्दोविभभ वि न केरिह कौण्डकुन्द: कुन्द-प्र भा-प्रणयि-कीर्ति विभषिताश: । 
यश्चारुचार णु-कराम्बुज-चब्चरी कश्नक श्रुतस्य भरते प्रयत: प्रतिप्ठाम | --श्रवणबेल्गोलशिज्वाल्लेख नं० २४ 
जिनकी कुन्द-ऊुसुमकी श्रभाके समान शुभ एवं प्रिय कीतिस दिशाएं विभूषित्र हें--सब दिशाश्रोंमे 
जिनका उज्ज्वल और मनोमोदक यश फैला हुआ हे--, जो प्रशस्त चासरणोक् -चारगाऋद्धिधारक मह्ामुनियंकि 
>-करकमलों के भश्रमर थे श्रोर जिन्‍्होंन मरतक्षेत्रम श्रु्ी--ग्रागम-शाख्त्रकी---प्रतिष्ठा की है, वे पवित्रात्मा 
स्वामी कुन्दकुन्द इस पथ्वीपर किनसे वनन्‍्दनीय नहीं हैं (--सभाके द्वारा वन्‍्दना किये जानेके योग्य ईं । 
तस्यान्वये भुविदिते बभूव यः पद्म नन्द्प्रथमामिधान: । 
श्रीकोण्डकुन्दादि-मुनीश्वराख्यस्सत्संयमादुद्गत-चा रणद्धि: | --श्रवणवेण्योल शिक्वालेख ने० ४० 
उन (श्रीजन्द्रगुत मुनिराज ) के प्रसिद्ध वंशमं ये श्री कुन्दकुन्दमुनोश्चर हुए हैं जिनका पहला--दौक्षा 
समयका--नाम पद्मनन्दी! था और जिन्हेँ सत्सयमके प्रसादसे चारण ऋद्विकी--पथ्ची पर पैर न रखते हुए 
स्वेब्छासे आकाशर्म चलनेकी शक्तिकी--प्राप्ति हुई थी | 
रजोभिरस्पृष्टतमत्रमन्तत्राह्मिपि संव्यक्लयित्‌ु यतीश 
रजःपढं भूमितलं विहद्ाय चचार मन्ये चतुरक्ुलं स:। . --अ्रवणवेश्गोल शिक्षालेख नं० १०३ 
यतिराज ( श्रोकुन्दकुन्द ) रजःस्थान पृथ्वी तलको छोड़कर जो चतुरगुल ऊपर आकाशम गमन करते 
थ उसके द्वारा, में समझता हूँ, वे इस बातको व्यक्त करते थे कि वे अतरंगके साथ साथ बाह्ममें भी रपसे 
अत्यंत श्रस्पृष्ट हैं--अंतरंग में रागादिकमल जिस प्रकार उनके पास नहां। फ़टकते उसी प्रकार बांह्ममें पथ्वो्की 
घलि भी उन्हें छू नहीं पाती । 


उपायनाका आभेनय 


[ छे०--भ्री ० पं० चेनसुखूदांस, स्यायतीयं ] 
“जग सक8० 


भर ! तेरी सेबाका श्रत बहुत कठिन हैं । 
जगतके प्रलोभनोंसे प्रेरित होकर उपासकके 
रूपमें उपासनाके रंग-मद़्ब पर में अनेक बार 
झाया। आपको देखते ही मेरे अज्भोपाड़ मानों 
ताण्डब-नृत्वमें घूमने लगते थे, जैसे मेरे शरीरका 
प्रत्येक अणु सेवात्रतका अनुभव कर रहा हो | 
दर्शक लोग मेरे इस अभिनयको देखकर बड़े 
प्रसन्न दोते और उपासकके मद्दान्‌ पद्‌-द्वारा मेरा 
झमभिवादन करते | में उनकी मधुर वाणीकों सुन 
कर बड़ा प्रसन्न होता। में अनुभव करता कि सच- 
मुच में र्यासक हो गया हूँ। “जगतकी प्रसन्नता 
से तेरा कोई तादात्म्य नहीं है”” इस श्राध्यात्मिक 
रहस्थका ज्ञान मुझे न था। में नहीं जानता था 
कि तेरी सेवाका श्रत बहुत कठिन है। 
मैं भक्तोंकी बन्स-मोर (002 70/2)की ध्वनि 
को सुनकर उन्मत्त हो जाता,इस ध्वनिके उन्मादने 
मेरे और तेरे अन्तको और भी अधिक बढ़ा 
दिया, पर मैं विमूढ इस सूद्रम रहस्यको न समझ 
सका | मैं तो मोहोन्मत्त हो अज्ञातकी ओर खिंचा 
जा रहा था | समझता था कि जीवन सफल हो 
रहा है; पर यद्द तो भ्रात्म-बंचना थी। संसार 
प्रसन्न हो रहा था, किन्तु तुम्हारी उदासीनताका 
मुझे फ्ता न था | जहाँसे पारितोषिककी आशा 
थी, वहाँ तो कृपाका लेश भी न था। बादरसे 


आने वाली निःसार करतल ब्यनिम क्या था? 

इस अभिनयम अनेक युग बीत गये, पर 
तुम्हारे बिठाने योग्य एक मनोहर उच्च और पवित्र 
आासनका निर्माण में न कर सका। मद, मत्सर, 
काम और स्वार्थके राक्षस इस देवासनके निर्माण 
में बाधक थे । मैं तुम्हें निमनन्‍त्रणा देता, पर स्वाग- 
तकी योग्यता न थी । तुम्हारे गीत गाता था, किन्तु 
तुमसे बहुत दूर रह कर। शायद तुममें तन्‍्मय 
होनेका वह ढोंग था । तुम्दारे पास रह कर भी में 
तुम्हें न पा सकता था । क्योंकि मेरा विवेक अंध- 
कारस आबृत था। पर आश्चर्य हैं कि दुनिया 
मुझे त्यगी, तपसवी और उपासक कद्दती थी ! 

इस बिडम्बनामें धीरे धीरे जीवन समाप्त 
हुआ | मेंने बिचारा कि उपासकके लिये देवदूत 
आदेंगे, पर राक्षसोंने आकर कटद्दा चलो ! में उन्हें 
देखकर भयभीत हो गया ! मेंने कट्टा-'में उपासक 
हूँ, तुम मुझे गलतोसे लेने आये हो | मैं तुम्हारे 
साथ न चलंगा |!” यम-किकर भयंकर मुँह बना कर 
बोले--चुप दंभी |! जीवन भर उपासनाका अभि- 
नय खेल कर भोी देवदूतोंकी आशा करता है ।' मैंने 
कहा--'सारा जीवन उपासनामें ब्यत्तीत किया है !? 
मुझे घसीटते हुये उन्होंने कह्ा--'भरे मूख ! भा- 
बोपासकके लिये देवदूत आते हैं, द्रव्य-पुजकके 
लिये नहीं / 


दके 


श्रीपाल-चरिषर-साहित्यके सम्बन्धर्म शेष ज्ञातव्य 


[ले०--ओ० अगरचन्द नाइटा, सम्पादक राजस्थानी ”] 
“-++२>४+५४६३८४६”“२<-६-- 


कक 


नेकान्त वध २ की द्वितीय किरणमें. “श्रीपाल 

चरित्र साहित्य” शीर्षक हमारा लेख प्रकाशित 
हुआ है। हममें श्रीपाल चरित्र सम्बन्धी ४६ श्वे० और 
१५ दि० कुल ६१ ग्रन्थोंकी सूची दी गई है & । उसके 
पश्चात्‌ उन ग्रन्थों सम्बन्धी विशेष ज्ञातव्य एवं कुछ 
नवीन साहित्यका पता चला है, उसीका सन्तिप्त परिचय 
इस लेखभ दिया जा रहा है | 


जैनसमाजम श्रीपालचरित्रका लोकादर दिनोंदिन 
बढ़ रहा है | अभी कई मास पूृव कलकत्तेम मेना सुन्दर 
नाटक भी खेला गया था व ग्रामोफोनमें 'मनासुन्दरी'के 
नामसे कई रेकार्ड मी निकल चुके है। कन्नड भाषाके 
भी श्रीपाल चरित्रोंका पता चला है । 


# पूर्व लेखमें संख्या ४२।१६ सूचित की है पर 
रनशेखर रचित घरित्रकी ४ टीकाशोंके नम्बर बढ़ानेसे 
६२ होते हैं, उनमें रेधू कविके चरिश्रका उल्लेख दोबार 
हो गया है उसे देने पर संख्या ६१ होती हैं । 

पूर्व लेखमें मुद्रण दोषवश नीचे क्षिखी महःस्वपूर्ण 
अशुद्धियाँ रह गई हैं पा०क उन्हें सुधार जे | ताकि उस 
के द्वारा झर कोई फिर भूल न कर बेढें -- 


अशुद्ध शुद्ध 
पृ० १२९ पंक्ति १३--२ बढ़ी भंडार लींबढ़ी भंडार 
पृ० १६१ पंक्ति १३--र८नलाज रनलाभ - 
पृ० १६२ पंक्ति १६--मगद़ानन्द सागरानंद्‌ 
पृ० १६३ पंक्ति ६--सं० १४३६ सं० २४३६ 


ने हा मनन लेन निनीननात:रगभगरगनगनगएगनणग।38अगनममम>»मममम- न++ न. >नमीन. परम -+.. व कम» आम» आम <>- न... कप... आमम»»»»मक, 


विशेष ज्ञातव्य-- 


पव लेखमें भ्रीपालचरित्र सम्बन्धी सबसे प्राचौन 
ग्रंथ सं० १४२८ का बतलाया गया है पर मैनासुंदरी 
का नाम निर्देश बारहवीं शताब्दीके खरतर गच्छीय 
विद्वान्‌ आ्राचा्य जिनवल्लभसूरि (स्वर्ग सं०११६७) के 
बृद्ध नवकार+में भी मिलता हे,अतः श्वेताम्थर समाजमें 
भी १२वीं शताब्दीके पवंका रचित कोई ग्रंथ अवश्य 
था यह सिद्ध है | पंडित केलाशचन्द्रजी शास्त्रीके पास 
दि० भडारोंकी जो प्राचीन सूचियाँ हैं उनमें भी पंडित 
नरसेन कृत प्राकृत श्रीपाल चरित्रका उल्लेख दे, श्रतः 
दि० विद्वानोंकों खोजकर प्ररट करना चाहिये कि वह 
कबका रचित है ! संभवतः वह प्राचीन दोगा | 


दि० चग्त्रिम स जिन ग्रन्थोंका केवल उल्लेख ही 
मिला था पर प्रतियोंका पता पहले मुक्े नहीं मिला था 
उनम से जिन जिनका पता चला है वे इस प्रकार हैंः- 


१ ब्र८ नमिदत्त (सं०)भ० सकलकीत एवं 
दोलतरामजी की भाषावचनिका की प्रतियाँ जयपुरके 
दि० भडारोंमें उपलब्ध हैं ॥ 

कलकत्तेके बढ़ दि० जैन मंदिरमें सकलकीति और 
परिमज्न कवि रचित चरित्रोंकी प्रतियाँ भी मैंने स्वयं 
देखी हैं उनके मम्बधम जो विशेष बातें ज्ञात हुई वे ये 


किडशिणा 
क...2िननऑमनननअबमनना, 


के 'मयणासुद्री' सशीपरे नवपयथ माण करंत । 
(हमारे प्र० अभथरत्नसार पृ० १५४) 


क्र 


>विकाकााक 


हैं:--सकलकीति रचतित संस्कृत पद् मय चरित्रकी २२ 
पत्रोंकी प्रति सं०१४६१ मार्गशीषे शुक्ला £ शनिवारकों 
लिखित है । इसमें ७ परिच्छेद और कुल श्लोक संख्या 
पण्ध्दे 

परमल्ल कविके हिन्दी पद्यमय चरित्रकी ६ प्रतियाँ 
उक्त मन्दिरमें हैं । ग्रन्थ प्रशस्तिसे पता चलता है कि 
कविके पूवेज गोपगिरिके राजा मानके मान्य चांदन 
चौधरी थे उनके पुत्र रामदासके पुत्र आसकरण बरदिया 
के आए पुत्र थे और आगरेमें निवास करते थे । प्रस्तुत 
चरित्र सं० १६४५१ आपषाद शुक्ला ८ शु० अकबर के 
गाज्यमें प्रारम्म किया था | 

कलकत्तेफे नित्यमणि विनय श्वे० जैन लायमब्रेरीमें 
दि० विद्यानंदि रचित चरित्रकी प्रति ग्रवलोकनमें आई । 
यह प्रति ३२ पत्रात्मक प्राचीन हैं | चरित्र श्लोकबद्ध है 
और ११ पटलोंमें क्रमशः १६८, १३५, १४२, ८२, 
२३३, २१६, २४२, २३१, १४६, १६५४, ११५, कुल 
१६०५ श्लोक हैं। ग्रन्थकर्ताने श्रपनी परम्परा इस प्रकार 
बतलाई हैः--कुदकुदान्वय गुणकीति-र्त्नकीति प्रभाचंद्र 
पद्मननंदि शि० देवेन्द्रकीति शि० विद्यानदि। ग्रन्थके 
प्रारम्भमे कुंदाकुंदाचार्योदिकी कई श्लोकोंमें प्रशंसा की 
है | पुष्पिका लेग्व इस प्रकार हैः-- 

“ग्रंथ सख्या २००० | संवत्‌ १४३० वर्ष ब्रेशाख 
कदि ५ शुभ नक्षंत्रे। श्री सिद्ध चक्र श्रीपाल चरित्र 
समाप्त ।? करत्ताने पूर्व ग्रन्थानुसार रचनेका उल्लेख 
किया है | पूर्व सूचीमें उल्लिखित दि० वादिचंद्र कृत 
श्रीपाल व्याख्यानकी ए्रशस्ति देखने पर ज्ञात हुआ कि 
उस ग्रंथके चरित्रनायक हमारे श्रीपालस भिन्न हैं। कथा 
के अण्तमें “इति श्री विदेह क्षेत्र श्ीपल सोभागी चक्र- 
वर्तों हबो तेहनी कथा” ऐसा स्पष्ट निर्देश है । 

इसी प्रकार श्वे० विवंदनीक गनब्छीय पशद्मसुन्दरके 
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झनेकाम्त 


--+ -&--.२२६७--+७७----* स्का स्नान. अत 0 


[ बेसाख, बीर निर्यांख सं ०२४६६ 


। परानकरक--क अमााक.. न. मान्कामाममवाा 








श्रीपाल चोपईकी प्रशस्तिसे मी उसका चरित्र नायक 
हमारे भ्रीपालसे मिन्न ही कोई भ्रीपाल प्रतीत होता है । 
यह रास “दान” के महात्म्यपर कथाकोष ग्रन्थके 
आधारसे रचा गया है, ऐसा ग्रन्थकी अन्त प्रशस्तिसे 
स्पष्ट है। फिर भी मूलग्रन्थकों प्रा पढ़े बिना या उसके 
श्राधार भूत कथाकोषको देखे बिना निश्चित रूपस 
कुछ कहा नहीं जा सकता | 

पु4 लेखमें सकलकीचि और ब्रह्मजिनदासके 
गुरु शिष्य-सम्बन्धके कारण चरित्रोंके एक होनेका 
अनुमान किया गया था पर वह ठीक नहीं था, क्योंकि 
दोनोंके भिन्न मिन्न ग्रंथ उपलब्ध हैं | इसी प्रकार नेमि- 
दत्त और मल्लिमषण के रचित चरित्र भी भिन्‍न भिन्‍न 
ही होंगे | पं० कैलाशचन्द्र तीकी प्रात यूत्रियोंमें भिन्‍न 
मिन्‍न लिखा मिलवा है। नेमिदत्तका तो जयपुर 
भंदार्म उपलब्ध है दी। पंडितजीकी प्राप्त सूचियोंम 
शुभचनद्रके नामके साथ साथ भद्दारक छोटा विशेषण 
लगा है। अत अनुपलब्धदि चरित्रोंम ? नरसेन २ 
मन्लिभषण रे छोटा शुभचन्द्र ४ प० जगन्नाथ कृत ही 
रहे हैं, विद्वानोंको उन्हे खोजकर प्रकाश डालना 
चादिय। 


नवीन ब्रातसाहित्य 


अब पव॑ सूचीमें निर्देशित चरित्रोके अतिरिक्त 
जितने साहित्यका पीछेसे पता चला है उसका परिचय 
दिया जाता है| 


श्वेताम्बर 


१, श्रीपालचरित्र (सं० गद्य):-लॉकागच्छीय ऋषिकेशव 
रचित ( रचनाकाल।--१८७७ श्राश्विन शुक्ला ४ 
बालचर ) इसकी प्रति विजयधमंसूरि ज्ञानमन्दिर 







आगराके न० १५३८में ५६ पत्रोंसी हमारे अब- 
लोकनमें आई है । 
२. श्रीपालरास;--गुणसुन्दर ( उपरोक्त शानमदिरमें रे 
प्रतियें नं० ३४८५-८६ ८८७ पत्र १४, १५, १०) 
३. श्रीपाल:--गुजराती (गद्य ) में जैन आफिमसे 
प्रकाशित 
४. श्रीपाल:--[संत्षिसत ) धीरतलाल टो० लि० ज्योति 
कार्यालयसे प्र० 
दिगम्पर 
१. श्रीपालचर्त्रि--(सं०), पं० जगन्नाथ कृत० ३० 
पं० कैलाशचन्द्रतीको प्राप्त प्राचीन सूचियोंमें 
२. श्रीपालचरित्र--भाषपावचनिका, अमीचद कृत. जय 
पुर दि० भंडार 
श्रापालचरित्र--भाषावचनिका, विनोदीलाल जयपुर 
4० भंडार 


नर 


सकलकीत्ति 
रचित पर जयपुर दि० भद्दार कर्ता अज्ञात. 
3. श्रीपालच रित्र-- (हिन्दी पद्यमय) सदासुख (() करत ० 


४, श्रीपालचरित्र--माषावचर्निका, भु० 


( रचनाकाल स० श्८५७ आपषादकृष्णा ६ ग्वि. 
संधि ६ छुंद २२६४) इसकी १०४ पत्रेकी एक 


श्रीपाल-चरित्र-साहित्यके सम्बन्धमें शेष शातंब्य 


प्रति मैंने कलकत्तेके दि० बड़े मंदिरमें देखी है। 
कर्ताने श्रपना नाम स्पष्ट नहीं सूचित कर कहीं 
“सुखकन ” अन्तके छुन्दमें “अतिसुख” इस प्रकार 
दिया है श्रतः नाम सुखकरन या सदासुख होनेकी 
संभावना है। अपने परिचयमें कविने हतना ही 
कद्दा है कि “वे पहले पाठिस श्षगरके निवासी थे 
फिर सकूराबादम रहने लगे ये ।” 


केन्नद भाषा 
६. श्रीपालचरित्र--मंगरस इय रचित सं» १५०८ 


७. ७... देवरस ,, (सं०१७०० लगभग) 
८, ,, वद्ुमान ,, (सं०१६४० ,, ) 
६.» तृतीयगंगरम 

१०... .,,. इन्द्रदेवकृत भी माना जाता हैं। 


तमिल साहित्यमें भी सम्मव है श्रीपालचरित्र हो 
पर प्रो० चक्रवर्तीकी रिप्लाइ कार्ड देने पर कोई चूचना 
नहीं मिली | इनमेंसे नं० १ केलाशचन्द्रजी नं० २,३, 
४ की मास्टर मोतीलाल जी रुघबी, जयपुर, नं० ६ से 
१० की प० भजबलिती शार््रीसे सूचना मिली है एतदर्थ 
में उनको धन्यावाद देता हूँ । अन्य विद्वान भी इसी 
प्रकार विशेष ज्ञातव्य प्रकट करें यही नम्न विज्ञप्ति है । 





अहिंसाका अतिवाद 


[ ले० भ्री द्रबारीलाखजी सत्यभक्त ] 


तिवाद एक ऐसा विष है जो स्वादमें श्रमृत 
सरीखा भत्ते ही लगे पर परिपाकर्में स्बनाश ही 
करता है | इसलिए श्रह्िसाका भी अतिवाद धोर 
हिसा बढ़ाने वाला हो जाता है | इसका एक नमूना 
मुझे अ्रभी अ्रभी एक जैन पत्रमें पढ़नेको मिला | लेख 
के लेखक हैं प्रसिद्ध विद्वान श्री कालेलकर, शीर्षक है 
'हुद्य नो समभाव ।! 
लेखकने पशुपक्षियोंकी दयाका चित्रण किया है 
आनन्दसे उछलने वाले पघेंटेकी हिंसाका करुण चित्रण 
किया है, इस बात पर आ्राश्चय प्रगट किया है कि बकरें 
के अंग खाते समय लोग यह क्यों नहीं विचारत हैं 
कि इसी सिरमें केसा उल्लास आनन्द था | इसके बाद 
अहिंसाकी यह धारा बहते बढहते बनस्पतियोंम पहुँची 
है। यहाँ तक कि लकड़ियाँ बृक्षोंकी हडियाँ कहलाकर 
दयापात्र बनी हैं इमारतके लिये लकड़ी चारा जाती है 
तो लेखकको हृडडी चीरनेका कष्ट होता है इस प्रकार 
वृत्षके फल खाना और जानवर खाना, दोनोंकी क्रूरता 
पक ही श्रेणीमें खड़ी कर दी गई है। 
इसमें सन्देह नहीं कि विश्वप्रेमी या परम अद्विसक 
वुक्षोंकी भी दया करेगा। जैनाचारम जैन मुनियोंके 
लिए सूच्रम-अहिसाके पालनके लिये काफी विधान हैं फिर 
भी जैनधमंकी अ्रद्विसामें ऐसा अतिवाद या एकान्त 
दृष्टि नहीं है अनेकान्त दश्टिने जैनधर्मकी अद्विसाको 
निरतिवाद या व्यवह्ाय बना दिया है | 
वर्षों पहिले जब मैंने जैनशास्त्रोमे यह पढ़ा कि 
जिस चीजमें तुम्हें माँसकी कल्पना ग्राजाय वह मत 


खाओ्रो, तब मैं मद्दात्मा महावीरकी अधिसाका पाठ पढा- 
नेवाली शैलीसे श्राश्रयंचक्रित हो गया । यह एक मनो- 
वैज्ञानिक सत्य है कि किसी चीज़कों श्रगर तुम माँसको 
कल्पना करते हुए खा सकते हो तो एक दिन माँसके 
प्रति तुम्हारी सहज घुणा नष्ट दो जायगी | 

मुझे याद है कि जब मैं छोटा था तब सक्रान्तिके 
अवसर पर गड़ियाघुल्ला ( शकरके हाथी घोड़ ऊंट 
आदि ) खाते समय कह बेठता था-मैं हसकी पूंछ खाता 
हूँ, सिर खाता हूँ. आदि | तब पिताजी नाराज द्वोते थे 
और भ्रन्तमें उन्होंने शक्करके जानवर खरीदना बन्द कर 
दिया था तबसे वे शक्करके मन्दिर मकान श्रांदि खरीद 
देते थ | उनने मुझे यह सिखा दिया था कि शक्करमे 
भी अगर पशुक्री कल्पना आ जाय तो उसके खानेमें 
पाप लगता है । 

जब हम वृक्षकी छाल आादिको पशुके चमड़े, हड्डी, 
माँस, नस, खून आदि की तुलनामे खड़ा करके अति- 
बादी भावुकतास अहिसाकी साधना करते हैं तब मंत्र 
भ्रष्ट साघककी तरह हमारे जीवनमें प्रतिक्रिया होती है । 
जब हम टमाटरके रससे बकरेके रक्तमाँसकी तुलना 
करेंगे सूखी बनस्पतिकों सूखा माँस और इड्डी सममेंगे, 
ओर इनके बिना जीवन-निर्वाह न होनेस उन्हें खाते 
भी जाँयगे, तो इसका परिणाम यह होंगा कि एक दिन 
टमाटरकी घृणाकी तरह बकरेके माँनकी घुणा भी शिथिल 
हो जायगी | इस प्रकार यह अ्रहिसाका अ्रतिवाद हिंसाके 
प्रचार्में साधक बन जायगा। विवेकहीन अहिसाका 
प्रवाह ग्रशक्यताकी पव॑त श्रेणीसे टकराकर ठेठ द्िंसाकी 





भ. महावीरने सम्यग्यशानके होने पर ज़ोर दिया है | वि- 
वेकद्दीन चारित्रको शअ्रचारित्र ही नहीं मिश्याचारित्र तक 
कहा है। भी कालेलकर साहिबके लेखमें अ्रहिंसाका 
ऐसा ही अतिवादीरूप है जिसकी ऐसी प्रतिक्रिया होगी 
कि उससे रही सही अटिसा भी कह जायगी | 

भगवती अहिसाका साधक बृत्षञोंकी दया भी 
रक्‍खेंगा और जहाँ जीवन निर्वाइका माँसाहार सिवाय 
दुमरा साधन न होभा वहाँ माँसाहारकों भी ह्ुन्तव्य 
मान लेगा, इतना होने पर भी वह बनस्पति आहार 
श्र माँसाहारकी विभाजक रेखाको नष्ट न करेगा, न 


उसकी चोड़ाई कम करेगा | दृदयके समभावकों निर्वि- 


वेक न बनायगा । 

जैनधम ने हिंसा श्रहिंसाक! बहुत ही गम्मीर विवे- 
चन किया है। जहाँ उसने जड़ोपम प्राणियोंके सुख 
दुःखका खयाल रक्‍खा है वहाँ अहविसाकों ब्यवहाय 
बनानेके लिये हिंसाकी तरतमताका भी खयाल रक्‍खा 
है इसलिये प्राणियोंकी गिनती पर ध्यान न देकर उनकी 
चैतन्यमात्रा पर ध्यान दिया है। इसलिये बनस्पति, 
द्वीन््रिय, त्रीख्धिय, चतुरिन्द्रिय, प्चेल्रिय, पशु आदिकी 
हिसामे संख्यगुणा श्रसख्यगुणा अनन्तगुणा अन्तर बत- 
लाया है। श्रगर इस प्रकारका विवेक न रक्‍्खा जाय 
तो अहिसा अब्यवहाये होजाथ | 

जैनधमंकी इस अनेकान्त दृष्टिकों भुला कर 
जब हम भावुकताके श्रतिवादसे बकरेकी हिंसा 
ओर माड़ोंकी हिंसाकों एक हो कोटिमें लानेकी 
कोशिश करेंगे, बकरेकी हिंसाकी घुणा बुक्ष- 
हिसामें लागू करना चाहेंगे तो इसका परिणाम 
यह होगा कि वृुक्त हिंसाकी अघुणा या उपेक्षा 
बकरेकी हिसामें आ उतरेगी | इस प्रकारका 


व््््य् '[-:जफाप्अधप्रधारा त 


अतिवादी सममाव रही सही अध्टिताकों चोपट न 


कर जाय इतलिए बनसपत्याहार और आाँसाहारके 
बीचमें जो खाई हे उसको अधिकसे अभिक बढ़ी 
बनानेकी ज़रूरत है | 

माँसमन्ञीमें दया मानना उससे प्रेम करना -आदि 
एक बात है पर माँसमक्षण और शाकाहारका भेद. खुला 
देना दूसरी बात है | हम देशिक परिस्यितिका विक्र 
करके, उ नकी संस्कृतिका विचार करके या सबंसाक्षरण 
का व्यापक दोष समझ कर माँखाहारियोंको कझ्षम्य 
मानें, परन्तु शाकाहार माँसाह्वारके विषयमें अपनी 
भावनाओंको श्रमिन्न न बनायें । इसका खयाल रकखें 
कि बनस्पत्याद्ारमें माँसाहारका संकल्प न आने पावे । 
इसके लिए इन बातोंका विचार ज़रूरी है | 

१-- जीवन-निर्वाहके लिए हिंसा तो अ्रत्ियार्य 
हे परन्तु विश्वसुखवर्धनका विचार करते हुए अधिक 
चैतन्यवालेका विचार हमें पहिले करना चाहिए । बन- 
स्पति, कीटपतग, पशुपक्षी, मनुष्य इन चारोंकी हिसा 
को बराबर न मानना चाहिये | 

२--बनस्पति आदि स्थाबर तथा पशुपक्षी आदि 
त्रसके बधका प्रकार एकसा नहीं है। अनेक | प्रकारका 
श्रंगच्छेद पशुश्रोंको नुकसान पहुँचाता है, पर बन- 
स्पतियोंकों नुकसान नहीं पहुंचाता । 

वृत्तोंके फल अगर हम नतोड़ें तो वक्ष उन्हें 
स्वयं फेंक देंगे। और उनके स्थान पर दूसरे फलफ़ल 
पत्र पैदा दोंगे | पर बकरेमें थह बात नहीं है कि अ गर 
हम उसका सिर न कारटेंगे तो वह स्वयं पुराना सिर 
फेंक कर वसत््तमें नया सिर लगा लेगा । 

बृद्क्ी शाखा काटने पर उसी जगह दूसरी शाखा 
उगतोी है, बहुतसी जगद्द तो शाखा प्रशाखा न ऋसरतने 
पर उनका विकास ही रुक जाता है । एकबार से प्कक 





गुलाबरा माड़ लाया उसे पानी तो श्रच्छा दिया उसमें 
नये नये पत्ते भी श्लाये पर कटिंग न किया, धारे धीरे 
उसके पत्ते काले पड़ गये और माड़ उखढ़ गया | एक 
जानकारसे पूछने पर मालूम हुआ कि उसका किंग 
करना जरूरी था। तबसे मैं बराबर कटिग करता हूँ | 
कटिगके बाद ही उसमें बाढ़ होती है फल आते हैं । 
बकरैकी टांग काटना ऐसा जरूरी नहीं है, न टांग 
काटनेसे उसमें बाढ़ आ्राती है | इसलिये श्रब मैं बृक्षोंके 
फलों पत्रों श्रादिको गायके दूधकी तरह ही मानता हूँ । 
शाखाओंके कटिंगको एक तरहका अ्परेशन मानता हूँ । 
आर खास कर गुलाबके कर्टिंगको तो इसी तरह करना 
हूँ जैसे छोटे बच्चेके बाल बनवा रहा होऊँ। बकरेकी 
टांग तोड़ने सरीखी कल्पना मुझे नहीं होती । 

जंगलवालोंसे मालूम हुआ कि सागोन आरादिके 
माड़ काटने पर तीन चार सालमें फिर वैसी ही शाखाएँ 
तैयार हो जाती हैं अन्यथा पुराने अंग ही जरठ होते 
रहते हैं | पशु पत्तियोंके अंग कट जाने पर वे इस प्रकार 
दूने उत्साहइस नहीं बढ़ते । 

मेरा मतलब यह नहीं है कि बनस्पत्तियों तक हमारा 
दयाभाव न पहुँचे, मतलब इतना ही है कि हम पशु- 
वधसे उसकी समानता बताने न लग जाँय | अगर हम 
यह सोचने लगें कि घरके माड़ोंका काठना तो ठीक, 
पर जो बेचारे जंगलमें ऊगे हैं उनका क्‍या अ्रपराध ! 
उनके लिये हमने क्‍या किया है इस प्रकार हम जंगल 
से लकड़ी लेना बन्द करदें तो शइरोंके महलोंकी बात 
तो दूर, वे तो शायद लोहा और कांक्रोटके बल पर बन 
भी जाँय जिनमें वृक्षोंकी दृड्डियाँ दिखाई न दें, पर गांवों 
की कोपड़ियाँ मुश्किल हो जाँयगी। बेचारे ग्रामीण 
लोहा चूना सिमिट कहाँसे लायेंगे। शहर वाले तो 
बिजलीका बटन दबाकर प्रायुक और शुद्ध भोजन 


[ वेसाख, बीरमिवांश सं०१४६६ 





तैयार करलेंगे पर बेचारे गाँव वालोंकी तो बुक्षोंकी 
हड्डियाँ जलाये बिना गुजर ही नहीं। इस प्रकार अ्ति- 
वादी अहिसा भाव अ्रगर बेचारे गरीब लोगोंके मनमें 
घुस जाय और उसके अनुसार आत्महत्या करनेको 
अगर व अपनेको तैयार न पायें, अ्रहिंसाकों अ्रव्यवहाय 
समभ बेठें, तो शतान्दियोंमें जो योड्ठा बहुत विकास हो 
पाया है यह ध्वस्त हो जाय | घर घरमें शाक और 
मांस तब एकाकार हो जाय । 

हृदयके समभावकों खूब बढ़ाइये, पर सममावके 
नाम पर हमारे भाव ऐसे अतिवादी न हो जाँय कि 
कौड़ियाँ गिननेमें हम मुहरें लुटा दें और दोई दीनसे 
जाँय। श्रभर कभी भावुकताके उफानसे ऐसे भाव हो भी 
जाँय तो उन्हे आत्मनेपद ही रक्खे । दुनियाके सामने 
रखकर उन्हें परस्मैपद बनाना और फिर भी आत्मनेपद 
की दुद्दा३ देना चिल्ला चिलह्लाकर अपने वर्तमान मौनकी 
घोषणा करना है | 

अन्तम यही कहना है कि जैनघर्मका अह्विंसावाद 
बहुत सूक्ष्म होकर भी वह निरतिबाद है, व्यवह्ययं है, 
उममे योग्यायोग्य विवेक है वह प्राणियोंके चैतन्यकी 
तरतमताके अनुसार हिंसा श्रहिंसाका विचार करता है 
और मांसाहार शाकाहारकी विभाजक रेखाकों काफी 
स्पष्ट रखता है। शाकाह्ारमे मांसाहारकी कल्पना भी 
नहीं होने देता। यह अह्विसाका विवेकपर्ण सच्चा रूप हे | 
जिन पत्रोंने श्री कालेलकर साहिबके भावुकता पूर्ण 
विचार प्रगट किये हैं उनका कतंव्य है कि वे उनका 
दूसरा पहल, जो कि विवेक तथा व्यायह्वारिकता पर 
अवलम्बित है श्रवश्य प्रगट करें। श्रन्यथा इस प्रकार 
अहिंसाका अधूरा और अतिवादी विवेचन घोर हिंसाका 
उत्तेजक होगा | 

“सत्य सन्देशसे 


बजाज 


प्रभाचनद्रका तत्वाथंस्रत्र 


[ सम्पादकीय 
(गत किरणसे भागे) 
यहाँ आदि! शब्दसे असातावेदनीयके आखवहेतु- 
छठा अध्याय श्रोंमें शोक,तौप, आ्राक्रन्दन, बंध, परिदेवनका और साता 
त्रिकरणः कर्म योग: ॥१॥ वेदनीयके हेतुओंमें दान, सरागसंयम, क्षमा, शोचादि- 
'सीन करयणोंले (मन वचम-कायसे) की जाने वाल्ली का संग्रह किया गया है| उम्रास्वातिके दो सूत्र नं०११, 
क्रियाको योग कहते हैं ।* १२ का जो आशय है वही इसका समझना चाहिये। 


प्रशस्ताप्रशरतौ ॥२॥ 
पुए्यपापयो: (द्ेत | ॥३॥ 
'योग प्रशस्त अप्रशस्त दो हैं ।' 
ग्रशस्त योग पुझययका अझप्रशस्त भोग पापका 
(झाखव-) हेतु है ।! 
उमास्वातिके 'शुनः पुण्यस्य|5शुभः पापस्य' सूत्रका 
अ्रथवा श्वे० मान्यताके अनुसार शुभः पुण्यस्थ', अ> 
शुभः पापस्य” सूत्रोंका जो आशय है वही इन सूत्रोंका 
हद । 
गुरुनिन्द्रवादयों ज्ञानद्शेनात्रणयो:# ॥]४।॥ 
'गुरुनिन्द्रव (गुरुका छिपाना) आदि ज्ञानावरण- 
द्शनावरणके हेतु हैं ।' 
यहाँ आदि! शब्दसे मात्सय, श्रन्तराय, आसादन 
उपघात श्रादि उन देतुओओंका प्रहण करना चाहिये जो 
श्रागममें वर्णित हैं, और जिनका उमास्वातिने 'तंत्मदोष- 
बिन्दव' नामके सूत्रमे उल्लेख किया है । 


दुःखन्रात्यनुकंपाथा असाता|सातयो: ॥५॥ 


<६ुःख झादि असाताके, धत्यनुकम्पा आदि साताके 
हेतु हैं ।' 


# वरणादयः | | व |] था: साता । 


ब्््््तः ४5 


नामका सूत्र प्रायः एक ही हैं--मात्र 'डद्याद' ओर 


यहाँ सूचनारूपसे बहुत हीक्रेसज्षित कथन किया गया है । 


के|वल्यादिविवादो (द्वर्णवादों ?) दशेनमोहस्य| ६ 


केवद्धी आदिका विवाद (अवर्शवाद! )---उन्हें मठ 
दोष लगाना--दशंनमोहका हेतु है।' 

यहाँ आदि! शब्दके द्वारा श्रुत, संघ, धर्म और 
देवके अवर्णंवादका भी सग्रह किया गया है। यह सूत्र 
उसी झ्राशयको लिये हुए जान पड़ता है जो उमास्वातिके 
'ेवकिश्रुतसंघघर देवा ब्णवादो दृशंनमोहस्य सूत्रका हे । 

कषायजनिततोबत्रपरिणामश्वारित्रमोहस्य ॥७॥ 

'कषायसे उत्पन्न हुआ तीम परिणाम चारित्रमोदद- 
का द्ेतु है ।' 

यह सूत्र और उमास्वातिका “कषायोद्यात्तीअ' 





| के। [ श्र | # यहाँ भूल पुस्तकर्मे नं०७ 
दिया है जो गतत है; क्‍योंकि इससे पहिले “चतुवि- 
शतिकामदेवा:: नामका एक सूत्र पुनः गल़्तीसे नं० 
६ पर किखा गया था,जिसे निकास्ष देनेका संकेत किया 
हुआ है; परन्तु उसे निकाकने पर आगेके नम्वरोंको 
बदलना चाहिये था लिन्हें नहीं बदला | हसकिये इस 
अध्यायके अगले सब नग्वर प्रम्थप्रतिमेँ एक एकछी 
वृद्धिको किए हुए हैं । 


ख्ल्नननण 
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जनित' शब्दोंका श्रन्तर है । 
बह्ारंभपरिग्रहाया नारकाद्ययुष्कदेतव: ॥ ८ ॥ 

'बहु झआरंभ-परिग्रह आदि नारक आदि भाय के 
ऐेह हैं । ह 

इस सूत्रम दो जगह आद्ञ' शब्दका प्रयोग करके 
नारक श्रादि चारों ही गतियोंके आखब हेतुओंका एकत्र 
संग्रह किया गया है, परन्तु दूसरी गतियोंका एक एक 
भी कारण सूचना एवं दूभरे कारणोको ग्रहण करनकी 
प्रेरणारूपम साथमें नहीं दिया है, इससे यद्द सूत्र आब- 
श्यकतासे कहीं अधिक संक्तित और अतीबता ही जान 
पड़ता है । यह विपय टमास्वातिने १४स २१ तक 
सात सूत्रोंम वणित किया हैं। 

योगवक्रतादया अशुभपैनाम्न: || 8 ॥ 

योगकी--मन वचन-कायको - बक्रता झादि अशु- 
भ नासके आखवहेतु हैं ।” 

यहां 'आद्या:! पद बहुबचनानत होनेसे उसके द्वारा 
उमास्वातिके २२वें सूत्रमे निर्दिष्ट एकमात्र (विसवादन 
(अन्यथा प्रवतन)' का ही ग्रहण नठटी किया जा सकता 
बल्कि दूसरे कारणोंका भा ग्रहण होना चाहिये | उन 


कारणोंम सर्वार्थस्रिद्धिकारन मिथ्यादशन, पेशुन्य न्‍ 
श्रस्थिरचित्तता, कूंटमानतुलाकरणको भी बतलाया 


हे। ओर लिखा है कि सूत्रमें प्रयुक्त हुए 'च' शब्द 
उनका अहण करना चाहिए । 
तद्दैपरीत्यं शुभस्थ ॥ १० ॥ 
'अशुम नामके आख्तवददेतुओस विपरोत--बोगकी 
सरक्षता शोर अनुकूक्ष प्रवतनादि--शुभ नामके झास्व- 


हेतु हैं । 


उमास्वातिका “तद्विपरीतं शुभस्य' सूत्र और यह 
सूत्र दोनों एक ही हैं । 


मी ऑनननाननशभकिाएपएपएपप्रपभट अत" 


| धाशुभ 


[बेसाख, बोर निर्वाण सं० २४६६ 


कि 2 22०34 22.92... 3 3 3 मय नी '-अयम्मान-हन-क का 'ऋनआा-- “अन्य ०-०... न ्् 





दशनविशुद्धयादिषोडशभावनास्तीथकरत्वस्य ॥९१॥ 

'दर्शन विशुद्ध आदि सोलह भावनाएँ तोथंकर 
नामक आख्रवकी द्वेतु हैं। 

यहाँ. आदि! शब्दस झगमप्रसिद्धविनयसम्प- 
कृता आदि उन १४ भावनाओोंका सपग्रह किया गया 
हैं जिनका उमास्वातिन अपने २४ वें सूत्रमे नामो- 
ल्तेखपथक सग्रद् किया है । 

अ'त्मविकत्था नया नीचे्गोत्रस्य ॥ १२।। 


आत्मश्ताधा (अपनी प्रशंसा) आदि नोीचगोश्रके 
हेतु हैं। 
यहाँ “आदि! शब्द परनिन्दा, सदगुणणोंका उच्छा- 
दन और असदुगुणोका उद्भावन, ऐस तीन हेतुओ्रोंका 
सग्रह किया गया जान पड़ता है, जो उमास्वातिके “परात्म 
निन्‍्दाप्रशंसः आदि सत्रम स्4ष्उया उल्लेखत मिलते हैं । 
तद्दयत्ययों महत: ॥ $३ ॥ 
“नीचगोज्नके हेतुशओंस विपरोत-- आत्मनिनदा दिक-- 
ऊंच गोत्रक ह्वेतु है ।' 
यह सूत्र उमास्वातिके 'तद्विप्येयो नीचेश्॑स्यन॒स्से- 
को चोत्तास्थ' सूजके आशयके साथ मिलना जुलता ई । 
दानादिविष्नकरणमतरायस्य ॥ १४ ॥ 
'द्ानादिम विध्न करना श्रन्तराय कमके आख्वका 
हेतु है ।' 
यहां 'आदि' शब्दस लाभ, भोग, उपभोग, और 
वोर्यका ग्रहयगा करना चाहिये | क्योंकि अन्तराय 
कमके दानानतराय अ द पॉच ही भेद हैं | इस सूत्रम 
उमास्वातिके सूत्रस सिफ दानादि! शब्द अ्रधिक हैं । 
. इति श्रीबहृत्रभाचन्द्रविराचिते तत्वाथ सूत्र 
षष्टाध्याय।/ ॥ ६॥ 
'इस श्रकार श्रीवहत्पभाचन्द्र विरचित तत्वार्थ- 
सूत्र छुठा अध्याय समाप्त हुआ | 


| विकथ । | षष्टमो।... 


कक खनन -स कला रणाएि 
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च्् 
सातवा अव्याय 
हिंसादिपंचविरतित्रंत।) है ॥ 

'हिसादिपंचकसे विरक्त (निवत) होना बत है ।! 

हृभा, असत्य, चोय, अब्रह्म और परिग्रह ये पचर 
पाप कहलाते हैं। इनसे निबृत्त होना ही बत' ढ, शोर 
इसीलिये ब्तके अद्िसा, सत्य, अचाय, अद्यचय 
ओर अवारग्रह ऐसे पाँच भेद हूं | यह सूत्र और उम्रा- 
स्वातिका दिसान्‌ तस्तेयातह्म परिग्रहेभ्यों विरतित्रेत! 
सूत्र दोनों एक ही टाइप और आशयके हे। उमास्वाति- 
न प्रसिद्ध पाँचों पापोक नाम दिये हैं, यहाँ हिंसाके साथ 
शेषका आदि' शब्दके द्वारा संग्रह किया गया है | 

महा भदेन तद्द्विबिधं ॥ २॥ 

'बह चभ्रत ( ब्रतसमृूह ) महात्षत और भश्रणुचतके 
भेदसे दो प्रकारका हैं ।' 

यह सूत्र उमास्थातिके दूसरे सत्र 'देशसर्चतो5छु- 
महती के समकक्ष है और उसी आ्ाशयकों लिये हुए 
हैं | इसके और पृत्र सूत्रके अनुसार भहात्रनों तथा डा - 
गुत्रतोकी सख्या पॉल पाँच होती है । 

तहाद्यथाय भावना: पंचविशत: |] ३ |; 

“उन (च्तों) की दृदताके लिये पद्चीस भावनाएं हैं | 

यह सूत्र उमाम्बातिके लल्स्थे्यार्थ भावना: पंच 
पंच! सूत्र (न० ३) के समकक्ष है और उसीके आशय 
को खिग्रे दुए है। वहाँ प्रत्येक बतको पाँच पोच माव- 
नाएं, बनलाई हैं, नब्च यहा उन सबकी एकत्र सम्पा 
पत्मीम दे दी २ । दिगम्बर पाठानुसार उमास्वातिक्े 
श्रगले पाँच सूत्रोंम उनके नाम भी दिये हैं, परन्तु यहाँ 
संख्याके निर्देशसे उनका संकेतमात्र किया गया है । 


श्वेताम्बर सूअ्पाठमें भी ऐसा ही किया गया है---नामों- 
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वाले अगले पाँच सूत्र नहीं दिये । 
मैज्यादयश्रतस्र: ॥ ४ ॥ 
'मेत्री भ्रादि चार भावनाएँ और हैं।” 

यहाँ आदि” शब्दसे आगमनिर्दिष्ट प्रमोद, कारुण्य 
ओर माध्यस्थ्य नामक्की तीन मावनाश्रोंका संग्रह किया 
गया है | मैत्री सहित ये ही चार प्रसिद्ध भावनाएं हैं। 
उमास्थातिने 'मेत्रीप्रमोद०” नामक सूत्रमें इन चारोंका 
नाम सहित संग्रह किया है । 

श्रमणा#नामष्टाविशरतिमूंलगुणा:| ॥ ५ ॥ 

'अमणोंके भ्रद्टाइस मूलगुण हैं ।? 

इस आशयका कोई सूत्र उमास्वातिके तत्त्वाथंयूत्र 
मे नहीं है | इसमे जैन साधुओरंके मूल गुणोंकी जो र८ 
संख्या दी है उसमें मुलाचारादि प्राचीन दिगम्बर अंथों 
के कथनानुसार अरहिंसादि पंच महात्रत, ईयाँदि पंच 
समितिया, पाँचो इन्द्रियोका निरोध, सामायिकादि छुटू 
ग्रावश्यक क्रियाएं, अस्नान, मुशयन, केशलोंच, अचे- 
लत्व ( नम्नत्न ), एकमुक्ति, ऊध्वभुक्ति ( खड़े होकर 
भोजन करना) और अ्रदन्तधपंण नामके गुणोंका समा- 
बा हैं । 

श्रावकाशामष्टी ॥8॥ 

'श्रावकों के सूलगुण आठ हैं ।' 

आठ मूल गुगाके नामों यद्यपि श्आचार्योम कुछ 
मत भेद पाया जाता है, जिसके लिये लेखकका लिग्वा 
#_आ जैनाचार्योका शासन-मेद' नामका ग्रंथ देखना 
जाहिये। परन्त यहाँ ने कि ब्ती श्रावकोंका अधिकार है 
इमलिये आठ मूलगुर्णोम स्वामी समन्तभद्र-परतिपादित 
पाँच गुणवतों और मद्य॒र्मास-सधुके त्यागको लेना 
चाहिये । इस शआआशयका भी कोई सूत्र उमास्वातिके 
तक्त्वाथसृत्रमे नहीं हे | 


आकर कमान न» 


-+-. >२२००»_ः»»»».«>>मन्‍मणकरनाा॥-. डा. 


बः अबया । | मूलगुणा । 
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सत्त शीलके नामोंमें भी आचायोमें परस्पर कुछ 
मत भेद है #। उमास्वातिने अपने 'दिग्देशानर्थदश्ड” 
नामक सूत्रमें उनके नाम दिग्विरति, देशविरति, अन- 
थंदशडविरति, सामायिक, प्रोषधोपवास, डपमोगपरिभोग- 
परिमाण, श्रतिथिसंविभाग दिये हैं जब कि कुन्दकुन्दा- 
चायने चारित्र प्राभुतमें देशततका प्रहण न करके सतम 
स्थान पर 'सल्लेखना' का विधान किया है। इसी तरह 
और भी थोड़ा थोड़ा मतभेद है । यहाँ संभवतः कुन्द- 
कुन्द प्रतिपादित गुणतन्रत-शिक्षात्रतात्मक सप्त शीलोंका 
ही उल्लेख जान पड़ता है। क्‍योंकि आगे संन्यास 
( सक्केखना ) का कोई अलग विधान न करके १० वें 
सूत्रम उसके अतीचारोंका उल्लेख किया गया है। 

शंकायाः । सम्यस्टष्टरतीचारा: ॥ ८॥। 

'संका भादि सम्यग्दशनके छातीचार हैं । 

यहाँ श्रतीचारोंकी संख्याका निर्देश न होनेसे आदि! 
शब्दद्वारा जहाँ उमास्वाति-सूत्र-निर्दिष्ट काँला, विचि- 
कित्सा, अन्यदृष्टिप्रशंता, अन्यदृष्टि संस्तव इन चार 
अतीचारोंका ग्रहण किया जा सकता है वह सम्यरद- 
शंनके नि:शंकित अंगको छोड़कर शेष सात अंगोंके 
प्रतिपक्षभृत काँज्षा, विचिकित्सा, मूढदृष्टि, अनुपगहन, 
अस्थितीकरण, श्रवात्सल्य और अ्रप्रभावना नामके 
दोषों--अतीया रों--का भी भ्रहण किया जा सकता है । 
सर्वाथ॑सिद्धिमें अष्ट अंगोंके प्रतिपक्षमत श्राठ श्रतीचार 
होने चाहिये, ऐसी शंका भी उठाई गई है और फिर 
उसका समाधान यह कद्दकर कर दिया है कि ग्रन्थकारने 


_._ » पेखो, जैनाचायोका शासममेद, गछवत चौर 


शिक्षाज्त प्रकरण पृ० ७३ ते $४। .-+ - 
था। 


हवाई ० कूछ १ ्‌ 


प्रशंसा-संस्तवमें अन्तर्भाव कर लेना चाहिये। यहाँ 
शंकाशा:” पद पर श्राठका अंक दिय! है, इससे भी 
आठ अतीचारोंका ही गप्रहरशा जान पड़ता हे | 
बंधादयोब्रतानां ॥ ९॥ 

'बंच आदिक धर्तोंके झंतीचार हैं । 

यहाँ 'बूतानां' पदके द्वारा श्रहिंसादिक सब त्रतों- 
का और आदि शब्दके द्वारा उनके पृथक पृथक 
अतीचारोंका संग्रह किया गया है। परन्तु उनकी 
संख्याका किसी रूपमें भी उल्लेख नहीं किया है। यह 
सूत्र बहुत ही संत्षित-सूचनामात्र है। इसमें उम्रास्वा- 
तिके २५ से ३२ अ्रथवा रे६ नम्बर तक सूत्रोंके विषय- 
का समावेश किया जा सकता है # | 

मित्रस्मृत्यादाः सं|ंन्यासस्य || १०॥ 

'पित्रस्मुति झादि संन्यास ( सल्लेखना ) के झअतो- 
चार हैं ।' 

यहाँ भी अतीचारोंकी संख्याका कोई निर्देश नहीं 
किया । “अआ्रादि! शब्दसे सुखानुबन्ध, निदान नामके 
अतीचारोंका और क्रम-व्यतिक्रम करके यदि ग्रहण 
किया जाय तो जीविताकाँक्ञा तथा मरणाकाॉक्षाका भी 
ग्रहण किया जा सकता है, जिन सबका उमास्वातिके 
'जीवितमरणाशंसा' इत्यादि सूत्रमें उल्लेख है | 

स्वपरहिताय स्वस्यातिसजेन दान॑ ॥ ११॥ 

'झपने ओर परके हितके दिस्े अपनी वस्तुका 
त्याग करना दान है | 

यह यूत्र उमास्वातिके “झजुग्रहा्भ स्वस्थातिस्गों 


.._ # रवेतास्वरीय सूत्रपाठके अनुसार ये सूत्र मं०२० 


से प्रारंम होते हैं और ३१ तक हैं । 


[ रास। 






दान इस सत्रके समकक्ष है। दोनोंका श्ञाशय एक ही 
है । इस सूत्रका 'स्वपरहिताय' पद उमास्वातिके “अनु- 
अरहार्थ' पदसे अ्रधिक स्पष्ट ज़ान पड़ता है । 
इति प्रभाचन्द्रविरचिने तस्वाथरेसूत्रे सप्तमो- 
ध्याय: ॥ ७॥ 
'इस प्रकार प्रभाचस्त्॒विरथित तस्वाथंसूत्रमें 
सातवाँ अध्याय समाप्त हुआ ।' 


आठवों अध्याय 


मिथ्यादशनादयो बंधहेतव: ॥ १ ॥ 

'सिथ्यादशंन भादि बन्धके कारणा हैं ।! 

यहाँ आदि' शब्दसे श्रागम-कथित उन श्रविरत, 
प्रमाद, कषाय और योग नामके बन्धहेतुश्रोंका संग्रह 
किया गया है, जिनका उमास्वातिने भी अपने इसी 
अध्यायके पहले स॒त्रमे नामनिर्देशपर्बक संग्रह किया है । 

चतुधां बन्धा: ॥ २॥ 

“'बन्ध चार प्रकारका होता है | 

यहाँ चारकी संख्याका निर्देश करनेसे आगम- 
निर्दिष्ट प्रकृति-स्थिति-अनुभाग-प्रदेशबन्ध नामके चारों 
अन्धोंक संग्रह किया गया है। श्रोर इसलिये यह सत्र 
ओर उमास्वातिका 'प्रकृतिस्थित्यशुमांगप्रदेशास्तद्िघमः” 
सत्र दोनों एक ही आशयको लिये हुए हैं । 

मूलप्रकृतयो5घ्टौ ॥ ३॥ 

'मूत्ष प्रकृतियाँ आउ हैं | 

आगम-कथित कर्मोकी मूल आठ प्रकृतियाँ ज्ञाना 
वरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम 
और गोत्र हैं, और इसलिये इस स्का वही आशय है 
जो उमास्वातिके आाझों झानद्शवायरण” इत्यादि 


सत्रका है। 5+#09 


हे [ उस्तराह । 


दे 
उत्तरा अष्ट[ चत्वारिशच्छत[ | ४॥ 

“उक्तर प्रकृतियाँ एकसौ अद़ताजीस हैं /? 

शानावरणकी ५, दरश्शनावरणकी ६, वेदनीयकी २, 
मोह तीयकी २८, आयुक्ती ४, नामकी ६१, गोत्रकी २. 
झोर अन्तरायकी ४ प्रकृतियाँ मिलकर उत्तर प्रकृति- 
योंकी संख्या १४८ होती दे। उमास्वातिने मूल प्रकृति- 
योंके नामाउनन्तर उत्तर प्रकृतियोंकी संख्याका निर्देशक 
जो सत्र 'पंचनवहृक्शविशति' इत्यादि दिया है उसमें 
नाम कमंकी उच्र प्रकृतियोंकी संख्या ४२ बतलाते हुए 
उत्तर प्रकृतियोंकी कुल संख्या ६७ दी है। नामकमंकी 
उत्तरोत्तर प्रकृतियोंको भी शामिल करके उत्तर 
प्रकृतियोंकी कुल संख्या १४८ हो जाती है । उन्हीं 
सब उचर प्रकृतियोंका यहाँ निर्देश है । 

ज्ञानावरणादित्रयस्यांतरायस्यथ 'च तिशत्साग- 
रोपमकोटीकोट्य: पराध्या (परा?) स्थितिः ॥५।॥ 

'ज्ञानावरखादि सीन कर्मो की और अस्तरामको 
उस्कृष्ट स्थिति तीस कोडा कोडी सागरकी हे । 

यह सत्र उमास्वातिके “आ्रादिस्तिसुय्षामण्तरायस्य! 
इत्यादि सूत्रके समककछ है और उसी आ्राशयकों लिये 
हुए है । 

मोहनीयस्य सप्तति: ॥६॥ 

झोइनोय कमेकी उक्कूष्ट स्थिति संतरकोडाकोडी 
सागर की है ।' 

उमास्वातिके सूजमें 'सप्तति” पद पहले ओऔरोर 
'पप्रोहनोयस्प पद बादमें है। 

त्रयश्चिशदे #वायुष: || 

“झ्रायकर्संकी उसकृष्ट स्थिति तेतीस ही सागर की है । 

यह सूत्र डसास्वातिके अयस्तिशत्सागरोपमाण्या- 
युवः' सूत्रके समान है। इसमें प्रयुक्त हुआ (एव शब्द 

गज मिल हटकर 


4 हे | 
डबेम 
8 
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कोटी कीटिकी निवृत्यर्थ जान पढ़ता है ! 
नाभगोन्नयोवि'शति: ॥८॥ 

धाम और गोत्र कर्मंको उत्कृष्ट स्थिति बोस कोड 
कोडी सागरकी है ! 

यह सूत्र उमास्वातिके 'विशतिनामागोत्रयो: सूत्र 
के बिल्कुल समकक्ष है। परन्तु यह सूत्र नम्बर ७ पर 
होना चाहिये; क्‍योंकि ८: वे नम्बर पर होनेके कारण इस 
में वर्णित स्थिति पर्व सत्रके सम्बन्धानुसार २० सागरकी 
हो जाती है---२० कोडाकोडी सागरकी नहीं रहती-- 
और यह सिद्धान्त शास्त्रके विरुद्ध है । 

इति श्रीवृहत्परभाचंद्रविरचिते तस्‍्त्वाथसूत्रे श्रष्ट- 

मोध्याय ॥५॥॥ 

“इस प्रकार भी बृहत्प्रभाचंत्र विरचित तस्वार्थ सूत्र 
में आठवां भ्रध्याय समाप्त हुआ । 


नववाँ अध्याय 


गुप्त्यादिना संवर: ॥९॥ 
गुस्ति आविके द्वारा संवर (कर्मालवका निरोध) 
होता है !' 
यहाँ आदि! शब्दसे समिति, धर, अनुप्रेज्ञा, परि 
बहजय और चारित्र नामके ग्रागम कथित सवर-मेदोंका 
उनके उपमेदों-सहित सग्रद् किया गया है, और इस 
लिये इस सूत्रका विषय बहुत बढ़ा है। उमास्त्रातिका 
'सगुप्ति-समिति-धर्मालुप्रे ज्ञापरीषदजय चरित्रे:” नामका सूत्र 
इसी आशयका स्पष्ठतया व्यंजक है । उनके तत्त्वाथ- 
खुत्रमें शुप्ति आदिके, ठपमेदोंका भी अलग अलग सूत्रों 
में निर्देश किया गया है, जब कि यहाँ वेंसा कुछ भी 
'नहीं है । 


॥ 


तपसा निजरा5पि ॥२॥ 
[ति। 


'तपसे नि्जेंरा भी होती है ।! 
यह सूत्र और उमास्वातिका दूसरा सूत्र दोनों प्रायः 
एक ही हे--वहाँ 'ल' शब्दका प्रयोग है तब यहाँ उस 
के स्थान पर झपि' शब्दका प्रयोग है। श्रथंमें कोई 
मेद नहीं | तपसे संवर श्रौर निजंरा दोनों ही होते हैं, यह 
“ले! और “भपि' शब्दोंके प्रयोगका अ्रमिप्राय है । 
जत्तमसंहननस्यांतमुहूतोबस्थापि ध्यान' ॥१॥ 
“उत्तम संहननवालेके ध्यान भन्तमु हूर्त पंत 
अवस्थित रददने वाजा होता है ।' 
ध्यान अ्रन्तरंग तपका एक भेद है, वह ज्यादासे 
ज्यादा अन्तमुंहृतं--एक मुहूतत--पयन्त ही स्थिर रहने 
वाला होता है,ओर वह भी उत्तम संहनन वालेके । हीन 
सहननवालेका ध्यान किसी भी विषय पर एक साथ इतनी 
देर तक नहीं ठहर सकत। | उमास्वातिका “उत्तमसंहनन 
स्पेकांग्रसिन्तानिरोधोध्या नमास्तमुंहुरतात! यह २७वाँ& 
सूत्र भी इसी आ्राशयका है | विशेषता इतनी ही है कि 
उमास्वातिने 'एकाग्रचिस्तानिरोधः' पदके द्वारा ध्यानका 
स्वरूप भी साथमें बतला दिया है। 
तश्चतुर्बिधं ॥०॥ 
वह ध्यान चार प्रकारका है ।' 
यहाँ चारकी संख्याका निर्देश करनेसे आ्रागमप्रसिद्ध 
आंत, रौद, धम्यं और शुक्न ऐसे चारों मेदोंका सग्रह 
किया गया है | उमास्वातिका इसके स्थान पर 'झार्त॑- 
रौद्रधम्यंसुक्तानि' सत्र है, जो ध्याननामोंके स्पष्ट 
उल्लेखको लिये हुए है । 
आय संसारकारणे ॥५॥ 
परे मोक्षस्य ॥६॥ 


# श्वेतास्वरीय सूक्षपास्मे 'ध्यानम्‌' तकके हांशको 
५७ वाँ सूत्र और 'आमुहूतोत' को २८ वाँ सुत्र बत- 


साया है । 
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“पहले दो (भ्ातं, रौद्) ध्यान संसारक कारण 


'दूसरे दो (घम्प, शुक्र) मोक्षके कारण हैं | 
उमास्वातिने इन दोनों यूत्रोंके स्थान पर'परे मोच- 
हेतु' नामका एक ही यूत्र रक्‍्खा है श्रौर उसके द्वारा 
दूसरे दो ध्यानोंको मोक्षका हेतु बतलाया हे, जिधको 
सामर्थ्यस पहले दो ध्यान स्वतः ही संसारके हेतु हो 
जाते हैं। यहाँ स्पष्टतया ससार और मोक्ष॒के हेतुओंका 
अलग अलग निर्देश कर दिया है | 
पुत्नाकादा:[ पचनिप्रन्था:॥ ७॥ 
'पत्चाक आदि पाँच निम्नेत्थ हैं । 
यहाँ पाँचकी संख्याके नि्देशगबंक आदि! शब्द- 
से आगमप्रसिद्ध बकुश, कुशील निम्नन्थ और स्नातक 
नामके चार निग्नन्थोंका संग्रह किया गया है। उमा 
स्वातिने 'पुल्लाक-बकुश-कुशीक्ष-निप्र॑स्थ-स्माउका विभ्रे- 
स्था:” इस सूश्नमे पाँचोंका स्पष्ट नामोल्लेख किया है | 
इति पृहकममाचन्द्रविरचिते तस्त्तराथसूत्र नव- 
मोध्याय॥ ९॥। 
'इूस प्रकार वहत्मला कद्रकिचित सतरवाथमृन्नमे 


नववाँ अध्याय समाप्त हुआ ।' 


दसवा अध्याय 


मोहज्षये घातित्रयापनोदात्केवल |! + ॥ 

'मोइयीय कसेका क्षय होने पर तोन धातिया 
कर्मो शानावरण दृ्शनावरण, अम्तराय-- के बिनाशसे 
केवज जाग होता है ।' 

यह सूत्र उमास्वातिके 'मोइक्यात शावदशंना- 
बरयान्तरांयक्षभाण्य केब्म्‌ इस प्रथम तृज्ञके बिल- 


था 


अनआ»े "नकेनननमामानान ५ &+नन-ननमनम-मन नम 2... सनम + 





कुल समकछ है । दोनों एक ही झआ्ाशयको लिये हुए 
हें । 


अशेषकर्म क्षये मोर: ॥ २ ॥ 

'सब कर्मोका क्षय होने पर मोक्ष होता है |! 

इस सूत्रके स्थान पर उमास्वातिका दूसरा सूत्र 
“'बन्धदेत्वभावनिजराभ्यां_ कृत्रमक्मविप्रमोष्षोमोक्ष: #' 
हे, जिसमें “स्धह्टेत्वमावनिर्जराम्पा! यह कारण 
निर्देशात्मफ पद अश्रधिक है। और उसके द्वारा वह 
स॒चित किया गया है कि अशेष कर्मोका विनाश कत्थफे 
हेठुओंके श्रभाव और संचित कर्मोंकी निर्जरासे होता है । 

तत ऊध्ब गच्छुत्याई लोकांतात्‌॥ ३॥ 

'तत्पश्चात ( मोक्षके अम्तर ) मुक्त जीव लोकके 
झन्त तक गमन करता है ।' 

यह सत्र उमास्वात्तिके पांचवें सत्र 'सद्मब्तर भृध्य॑ 
गच्छुत्याक्षोकास्तात के बिल्कुल समकक्ष है तथा एका- 
थंक है और उससे तीन श्रक्षर कम हैं । 

ततो न गमन॑ धममोस्तिकायाभाषातूक ।| ४ ॥ 

'लोकके अष्तिस सागके परे अद्योकम्में गधन नहीं 
है, क्‍योंकि वहां घर्मास्तिकायका अभाव है ।! 

यह सत्र उमास्वातिके घर्मोस्तिकायाभावाद! संत्रके 
समककत है -मात्र 'ततो न गमनम्‌! पदोंकी विशेषताको 
लिये हुए है, ओ अथको स्पष्ट करते हैं । 

क्षेत्रादिसिद्धभेदा: साभ्या: ॥५॥ 





नै बलबल_>_६2ल«"++ अन्‍ू»»-।--मणकी 


कश्वे० सूत्र पाठमें यह सूत्र दो सूत्रोंमें बिभक्त हे । 
इसका पहला पद दूसरा सूत्र भर शेष दो पद 'विप्र- 
मोझ्षो' के स्थान पर “क्यो” पदुकी तबदीक्ीके साथ 
तीसरा सूत्र है । 


पृत्त्पा। 
फंकायलाद । 


नह 


सनेकान्स 
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'सेत्र आदिके हारा सिद्धुमेद्‌ साध्य हैं--विकल्प- 
बीष-हैं / 

यहाँ "आदि! शब्दसे उन शगमोदित काल, गति, 
लिंग, तीय॑, प्रत्येकबोधित, शुद्धयोधित, ज्ञान, अवगाह- 
ना, अन्तर, संख्या और अल्पबहुत्व मेदोंका सम्रह 
किया जया है जिनके द्वारा सिद्धोंमे नयविवज्ञासे विक- 
हव किया जाता हे---6न्‍न्हें प्रेदरूप माना जाता है-- 


और जिनका उल्लेख उमास्वातिने अपने “च्षेत्रकाज्षगति- * - 


महुत्वतःसाध्या:” सअमें किया है । और सर्वाथसिद्धि- 
कारादिने मिनका विशेष विवेचन किया है | 


(१) 
तू अनित्य भो नित्य कयथित | 
कभी न मिलता तुकसे सब्चित्‌ 
! बन जाता जब स्कन्य वन्ध-मय 
हो जाता सविकार | 
(१३) 
श्ादि-मध्य-अवसान न होता 
फिर भी तू पदकोण कडाता 
साँख्य पतञ्जलिकी तनमात्रा 
तू त्वन्मय संसार । 
(६) 
यह अनन्त रचना सब तैरी 
विश्वमकृति है तेरी धेरी 
जल-यल-सूरज-चन्द्र. आदियें 
तेरा ही विस्तार। 





परमाणु 
(रिच०--भ्री ० चैनसुखदास न्यायतीय ] 


अजब हैं तेरे सब व्वापार ! 


इंति भी वृदद्भाष॑ंद्राचार्यविरचिते; तस्व 


५ सारे सूत्रे दशमोध्याय: ॥॥१०॥ 


इति जिमककिपसृत्र[ समाप्त ॥ 
“इस प्रकार शृहत्प्रभाचश्द्राचायं विरचित तस्‍्ताओें- 
सार सूत्रमें दुसवाँ अध्याय पूर्ण हुआ |! 
“इस प्रकार जिनकश्पी सूत्र समाप्त हुआ |” 
दीरसेवा-मस्दिरि, सरसावा, ता० २१-४-१ ६४० 


| विविरचिते । | जिवकतपी सूत्र 


| 


विश्वोदय औ! लयका आलय 
पा अनन्त परिषतन, फिर भी -- 
रहता है अविकार ! 

(९) 


के 

हि 

स्पश द्य-रस-गन्ध-रूप-सय ( 
| 


शाक्र-छिद् सहित बतलाते () 
छिद्र रहित सब दशशन गाते 
तुमे बताते विधि-विधानमें 0 
आदि-अन्तका द्वार | 
(३) 

से तन्त्र-सिद्धान्त 
तुमे _तत्ववेचा बतलाते ;(! 
विविध क्रिया-गतिका आश्रय त॑ 
अवपदि का है सार । 


! 


परवार जातिके ड्रतिहास पर कुछ अकाझ्ञ 
'लि०-#ओ. परे० नाथ्रांग्जी 'प्रेमी! ] | 
“+२२++4३४8857-<-९- 


उप्रेहधात 

डा समय इस वातकी चर्चा बड़े क्ोरों पंर है कि 
परवार जातिकां एक इतिहास तैयार किया 
जाय। अपनी प्राचीनता और गत-मौरवकी कहानी 
जाननेकी किसे इच्छा नहीं होती! परन्तु वास्तवमें 
जिसे इतिहास कहते हैं उतका लिखना इतना. सहज 
नहीं है जितना कि लोग समझते हैं। जातियोंका इति- 
हास लिखना धो श्र भी कठिन है। क्योंकि इ।के 
लिए जो उपयोगी सामग्री है श्रभो तक उसे प्रकाशमें 
लानेकी ओर ध्यान ही नहीं दिया गया है | फिर भी 
जो कुछ सामग्री मिल सकी है उसके आधर पर मैं इस 

शेखमें कुछ प्रकाश डालनेका प्रयत्न करूँगा | 


परवार जातिका परिचय और उसके भेद 
लेख शुरू करनेके पहले यह ज़हरी हे कि परवार 
जातिका थोड़ा सा परिचय दे दिया जाय । इस बारेमें 
इमें इतना ही ऋहना है कि वैश्योंकी जो सैकड़ों 
जांतियाँ हे, परवार जाति भी उन्हींमें से एक है । बुँदे- 
लखगयड, मध्यप्रदेशके उत्तरीय जिले, मालवेकी ग्वालि- 


यर झोर भोपाल आदि रियाउतोंके कुछ हिस्से, प्रघा- 


नतासे इन्हींमें यह जाति आाबाद है। दि० जैन डायरै 
क्टरी ( सन्‌ १६१४ ) के अनुसार परकरोंकी जनसंख्या 
लगभग ४२ हज़ार है। शाहुकारी, : जसींदारी, दृकान- 


दारी और बज़ाज़ी इस जातिकी भुख्य जीषिकाएँ हैं। _ 
रंग रूप और शरीर-संगठनसे बह झुक बर्य आग जाति 


ही मालूम. होती हे। जैनभमके दिमम्बर सम्प्रदायकी 
यह अनुसागिनी है। अ्रन्य जातियोंके समान न इबमें 
कोई श्वेताम्बर सम्प्रदायका अनुयायी है और न जेने- 
तर सम्प्रदायोका | हाँ, इसमें कुछ लोग तारन यंयके 
झनुयायी अवश्य हैं जो समेया' कइ्लाते हैं | दिमम्बर 
सम्प्रदायकी और सब बांतोंको भानते दुए भी मूतिपृजा 
नहीं करते, केबल शास्ररोंकोी पूअजते हैं ओर के शाला 
गिनतीमें चौदह हैं, जिन्हें विक्रमकी सोलहवीं शतान्‍्दोमे 
तारनस्वामी नामक एक संतने रचा था। , 

परवारोंके अठसखे, छट्टतखे, चोटखे और दोसले 
ये धार मेद किसी समय हुए थे, जिनमें से "इस सभ 
केबल भअठसखे और चौसखे रह गये हैं। सुना जांता 
है कि दोसखे परवारोंके मी कुछ परोंका श्रस्तित्व हे, 
परन्तु हमें उनका ठीक पता नहीं है। 


जांतियोंकी उत्पत्ति केसे दोती है ! 


परवार जातिकी उत्पत्ति पर गहराईसे विचार कर- 
नेके लिए यह ज़रूरी हे कि पहले यह जान लिया जाय 
कि भारतवर्षकी उसके समान अन्य जातियोंकी उत्पत्ति 
कैसे होती रही है। इसके लिए पहले हम भगवजिन: 
सेनाचार्यका मत उद्धृत करते हैं। भगवजिनसेनके 
कथनानुसांर पहले मनुष्य जाति एक ही थी, पीछे जी- 
बिकाशोंके भेदके कारण वह आहझ्षण, छ्त्रिय, बेश्य 
झौर शूद्व इन चार भेदोंमे बठ गई ।[ 


| हक न ला ८ 


के & 2 * >फ पड कक, 


डेहरे 


हामेकान्स 


[वेसास, थीर निर्यात सं० २४३१६ 








मई माह, शासित .औ यही कुत की है । 


है ७। परन्तु इस समय आच्वर्ष में सब मिला कर 
२७३८ जातियाँ हैं। अब प्रश्न यह होता है कि बृक्षके 


रअसें झौरे अपने इककी औरीष्य: करें 4 | उछ्छ भाति-.. 
याँ सामाजिक कारणोंसे बन गई हैं जैसे प्रत्येक जाति 
के दस्‍ंसा, जीता, पाँचा आदिमेद ओर परवारोंके 


उक्त चार बयणोमें से ये हज़ारों जातियाँ कैसे बन गईं १”. चचोसखे, दोसखे आदि शाक्षांयें । कुछ जातियाँ विचार 


इस विषयमें इतिहासकारोंने बहुत कुछ छानबीन की है। 
हम यहाँ जांति बननैके कीरंग बहुंत ही संक्षेप बेत- 
लॉएँगे। | 


छु जातियाँ तो भौगोलिक कारणोंसे-देश प्राँच- 
नमरोंके कारण बमी हैं ।. जेपे ब्राक्षणोंकी ओऔौदीच्य, 
कान्यकुछज, सारस्वत, .गौड़ आदि जातियाँ और बैश्यों- 
की. भमाली, खण्डेलं्राल, पालीवाल या पज्नीवाल, 
ओ्रीतवाल, मेवाड़ा, लाइ गझ्रादि जातियाँ। छदीची 
अर्थात उत्तर द्विशाक्रे श्रोदीच्य, कान्यकुब्ज देशके 
कान्यकुब्ज ग्रा कनब्रजिया, सरस्वती तटके सारस्वत 
और गौड़ देश या बंगालके गौड़ | इसो तरह श्रीमाल 
नगर जिनका मूल स्थान था वे श्रीमाली कहलाये, जो 
ब्राक्षण भी हैं, वेश्य भी हैं और सुनार भी हैं। इसी 


तरह खडेलाके रहनेबाले खंडेलवाल, पालीके रहनेवाले, 


>लीवाल या पह्नीवाल, ओसि या पह्नीवाल थाके श्रोसवाल, मंवाड़के 


मेवाड़ा, लाट (गुजरात) के लाड आदि । यहाँ यह 
बात ध्यानमें रखने योग्य है कि जब किसी राजनीतिक 
या धार्मिक कारणमसे कोई समूह अपने प्रॉत या स्थानका 
परिवतेन करके दूसरे स्थानमें जाकर बसता था, तबसे ये 
नाम प्राप्त होते थे और नवीन स्थानमें स्थिर-त्थावर हो 
जाने पर धीरे घीरे उनको एक स्वतंत्र जाति बन जाती 
थी। उदीची या उत्तरके ब्राक्मषणोंका दल जब गुजरात 
में गाकर बसा तब यह स्वाभाविक था कि वह अश्रपने 
जेस अपने ही दलके लोगोंके सांथ सामार्जिक सम्बन्ध 


कप निनन-ननीनानाा--ी-माननानोनन. विता3ऑधननमननमकनममनक .गममाा.. सम 


# शांतिपवे छ० 4८८ छोक ३१० । 





भेदसे या धर्मसे बन गई हैं जैसे बेष्णशव और जेन; खंडे- 
लवाल, श्रीमाल, पोरवाह़ि, गौंलापफ्रव आदि | 
पेशोंके कारण बनी डुईं मी बीसों जातियाँ हें; जैसे 
खुनार, लुहार, धीगर, बढ़ई, कुम्हार, चमार श्रादि १९। 
इन पेशेवाली जातिग्रोंमें भी फिर प्रात, स्थान, भाषा 
आझादिके कारण सेकड़ों उपभेद हो गये हैं ।.' 
सुप्रसिद्ध इतिहासछार स््र्गीय काशीप्रसाद 
जायसबाल़ने अपने हिन्दु-राजतन्त्र' नामक ्रन्थमें 
बतलाया है कि कई जातियाँ प्राचीन कालके गगणतंत्रों 
था पंचायती राज्योंकी अवशेष हैं, जेसे पजाबके अ्रोड़े 
(अ्ररट्ट) और खत्री (क्सप्रोई) श्रौर गोरखपुर आ्राजमगढ़ 
ज़िलेके मन्लन आंद | अभी अभी डाक्टर सत्यकेतु विद्या- 
लंकारने अग्रवाल जातिके इतिहासमें यह भिद्ध क्रिया है 
कि अ्रग्रवाल लोग 'आग्रेय” गणके उत्तराधिकारी हैं | 
ये 'गशतंत्र एके तरंईके पंचायती राज्य थे और श्रपना 
शासम श्राप ही करते थे। कौटिल्यने अपने अथ-शास्त्र 
में इन्हें 'बारतांशस्त्रोपजीबी' बतैलाथा है। “वार्ता! का 
अर्थ कृषि, पशुषोॉलन और वाणिज्य है। ये तीनों कम 
वेश्योकि हैं | इसके सांथ शस्त्रधारण मी वे करते थे । 
. # अंनंदिलवाढ़ाके सोर्लकी राजा मूकराज॑ ( ईं० 
१६१३६ ) ने यशञके लिये जिन आक्षण परिवारोंकों 
डंत्तर भारेतर्स बक्ाकर अंपने यंहाँ बसाया था, उन्हें ही 
झोदीभ्य कईते हैं । 
९ इंगंका उल्लेख प्राचीन प्रन्थों में मी मिलता है, 
परम्तु वह केबल पेशेंकी पहचानेके रूपमें, बतभान 
अतिरूपमें गहं । खैंसे प्रोंपके लुंहार बड़ई' भादि ।' 


कर्ष है, किये] 


परवार जातिके इतिहास पर कुछ प्रकाश 
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जब इन स्वाधीनता छिंन गई और एकतंत्र राज्योमें 
इनको सम्राप्त कर दिया, तब ये शम्त्र छोड़कर केवल 
वैश्य कर्म ही करने लग्रेश्रौर अब उनमें से कितने ही 
पुराने नामोंको लिए हुए जातिके रूपमें अपना श्रस्ति 
त्व बनाये हुए हैं | संभव है कि श्रन्य वैश्य जातियोंके 
विषयमें मी खोज करनेपर उनका मूत्र भी श्रोढ़ा, 
खंत्री, मन्ल श्रादि जांतियों के समान प्राचीन गणतत्रॉमें 
मिल जाय #| इस विषयमें यह भी संभव है कि कई 
बार स्थान-परिवतनके कारण नये स्थानों परसे नये 
नाम प्रसलिते दो गये हों और पुराने गशतत्र वाले नाम 
मेल गये हों । 

परवारोंके विपयमें प्रचलित मान्यताश्रोंका 


खंडन और अने मतका स्थापन 

परवार जातिके विषयम॑ अधिक खोज करनेसे पहले 
यह जरूरी है कि इसके सम्बन्ध प्रचलित मान्यताओं 
का विचार किया जाय | 

'परवार! शब्दको बहुतसे लोग परिवार! का अप- 
भ्रष्ट रूप बतलाते हैं जिसका श्र कुटुम्ब होता है| कोई 
यह भी कल्पना करते हैं कि शायद परवार “परमार' 
राजप्तोमेंसे हैं, जिन्हें श्राजकल प्रचार भी कहते हैं। 
परन्तु ये सब कल्पनायें हैं। मूल शब्दसे अपश्रष्ट होनके 
भी कुछ नियम्र हैं और उनके अनुसार परमार! से 
परवार” नहीं बन सकता। अपमश्रंशमें (भ' का कुछ 
अंश शेष रहना चाहिए जैसा कि प्रेंथार! में वह अ्रनु 
सवार बनकर रह गया है। हमारी समभमें परवार 


शा 





चिन्तन लए किकफी-अगना- ४ कम कक - फीड ण--न-+ ७७०... 


#इस विपय्की विशेष अभ्ादछारोके किए देखो स्थ- 
गीय अ० म० क्रे+ प्ी० जआमसवाल हल 'ह्िग्तू राउप- 
संक्षः । हे 

| परवार, पह्कीवाज बगेरह शब्दोंका कर” भा 


शब्द पह्नोवाल, श्रोतवाल, जैसबाल जैसा ही है और 
उसमें नगर या स्थानका संकेत सम्मिलित है । महततें 
या महाब्राह्मणोंसे जो परवारोंकी उत्पत्तिक्ा श्रनुआव्र 
किया है वह तो निराधार और द्वास्वास्पवद है ही, इस 
लिये उस पर कुछ लिखमेकी जरूरत ही नहीं माल 
होती । 
अगर हम 'परवार! शब्दके झअन्तका बार वाट 
अथमें लें तो यह सिद्ध करना ज़रूरो है कि इस सम्रय 
परवार जातिका जहाँ आवास है वहाँ घह किसी समय 
कहीं अ्रन्यत्रसे श्राकर बसी है । उसे बतमान आवास 
स्थानमें आये हुए कई शताब्दियाँ बीत गई हैं इसलिए 
उनके रहन-सहन, रीति-रिवाजोमें पहले कुछ ख़ोज़ निका-- 
लगना, अशक्य सा है, फ्रिर भी कुछ बातें ऐसी हैं जिनसे 
बाहरसे आनेका अनुमान ज़रूर हो सकता है.। सबसे 
पहली बात पंचायती संगठन है । बुंदेलखंड और मध्य- 
प्रदेशमें शायद दी कोई ऐसी मूल जाति हो जिसमें इस 
तरइका पंचायती अनुशासन हो यह अनुशासन उन्हीं 
जातियोंमें होना स्वाभाविक है जो कहीं श्रन्यत्रस श्राकर 
बसती हैं और जिन्हें दूसरोंके बीच अपना स्थान बनाकर 
रहना पड़ता है या जो गयतंत्रोंकी भ्रवशेषह। इन के व्याह 
शादी आदिके रीति-रिवाज भी अन्य पड़ोसी जातियोंसे 
निरले हैं | आह्मणोंकों इस जातिने अपने सामाजिक और 
धार्मिक कार्योस बिल्कुल बहिष्कृत कर दिया है । यहाँ 
तक कि उनके हाथका भोजन भी ये नहीं करते। यदि 
ये जहाँ हैं ब्रहींके रहने काले होते, तो ब्राक्षझोंका प्रभाव 
इनपर भी होता जो प्रत्येक प्रातकी प्रत्येक ओतियें परम्परा- 
गत रहा हैं। इनकी स्त्री-पुरुषोंकी पोशाकर्म भी विशेषता 
जो श्रब लुप हो रही दै। हमारी समममें धाँधरा, 
'बाश' शब्द संस्कतके “वाट था पांड' मत्यवसे कला: है। 
देखो आगे इसी विषयकी शक टिंगवसी । 





हो 


सनेकान्श , . 


[ वेसाख, बीरबियांश सं०१४६६ 





चूनरी और तनीदार चोली परवार स्त्रियोंदी ही विशे- 
घता थी, जो पड़ोसी जातियोंमें नहीं थी और यदि थी तो 
इन्हीके अनुकरण-्पर । 

परवार जाति बाइरसे आकर बसी है, इसके श्त्य 
प्रभास इसी लेखमे अन्यत्र मिलेंगे । 

परवार जातिका प्राचीन नाम 
' अब देखना बाहिए कि प्राचीन लेखोंमें एस जाति 

का नाम किस रुपमें मिलता है। मेरे सम्मुख परवारों 
द्वारा प्रतिष्ठित प्रतिमाओं और मन्दिरोंके जो थोड़ेसे लेख 
हैं, उनमें से सबसे पहला लेख अतिशय ज्षेत्र 'पचराई” 
के शांतिनाथके मन्दिरका है जो वि० सं० ११२२ का 
है। उसका यह अंश देलिए-- 

पौरपरद्टास्थये शुद्ध साधुनास्ना महदेश्वरः । 

महेश्वश्रेव विश्या तस्‍्तत्सुतः घ(मे) संश्कः ॥ ५ 

अर्थात्‌ पौरपष्ट वंशमें महेश्यरके समान साहु महे- 
श्वर ये जिनका पुत्र घ (मं) नाम का था । 

दूसरा लेख चदेरीके मन्दिरकी पाश्व॑ंनाथकी प्रतिमा 
पर इस तरह है;--- 

“संबत १२४२ फाल्गुन सुदि १२ सोमे पौरपाठा- 
न्‍्वये साधु यशदद॒द रद्रपाल साधु नाल भार्यायनि"*“*' 
पुश्र सोलू मीमू प्रशमंति नित्यम्‌ ।” 


साहु सोल भीमूने सं० १२४२ में यह प्रतिमा प्रति- 
छित की थी और वे पौरपाट श्रन्दय या वंशके ये । 


& यह क्षेख पचराई तीरथंकी रिपोर्टमे छुपा है । इस 


का कटिय बाय्‌ ठाकुरदासली बी० पृ० टीकसगढ़ने कृपा “-' 


करके मेरे पास भेल विया है। उसके नीचे छुपा है 
धुरातत्वविभाग ग्वादियरसे प्राप्य | इस गिवन्चके 
समय प्रतिमा-खेख भी उक्त बाबू सा० की हृपाले ही 
प्राप्त हुए हैं । शेझ्योंदी कापी साथधानीसे नहीं की गई 
है | फूल्ेम भी अम हुआ हे । 


“तीसरा लेख प्रानपुरा (लंदेरी) की एक प्रतिमाका 
है... 

“संवत्‌ १३४४ आपाढ़ सुदि २ बुधों (पे) भी मूल 
संघे भट्टारक् भीरलकीतिंदेवाः पौरपाठान्वये साधुदा ृद 
भार्यावानी सुतश्च सौ प्रशमति नित्य ।”” 
इसमें भो मूर्ति प्रतिष्ठित करनेवाले पौरपाट अन्वयके हैं। 

स्पष्ट मालूम होता है कि इन लेखोंमें 'पौरपाट? 
या 'पौरपट्ट! शब्द परवारोंके लिए. ही आया है क्योंकि 
इन प्रतोंमें जैनियोंमें परवार लोग ही ज़्यादा हैं। फिर 
भी झगर इस पर शंका की जाय कि पौरपष्ट या पौर- 
पाट वंश परवार ही है, इसका क्‍या प्रमाण ? तो इसके 
लिए. चन्देरीकी श्री ऋषभदेवजीकी मूर्तिका यह लेख 
देखिए-- 

संवत्‌ ११०३० वर्ष माघ सुदी ६ बुधौ ( थे ) 
मूलसंघे भट्टारक श्री पद्मनन्दिदेव-शिष्य-देवेन्द्रकीर्ति 
पौरपाट अष्टशाखा आम्नाय सं० थणऊ भार्या पु तत्पुत्र 
सं० कालि भार्या आमिणि तत्पुश्र सं० जैसिंघ भागा 
महासिरि तत्पुत्र सं० "हा श् 

इसी तरह का लेख देवगढ़ में है # जिसका एक 
अश ही यहाँ दिया जाता है - 

“संवत्‌ १४६३ शाके १३४८ वर्षे वैशाख बदि 
५ गुरौ दिने मूलनद्धत्रे श्री मूलसंघे बलात्कारगणे 
सरस्वतीगच्छे कुंदकुंदाचार्यान्वये भट्टारक श्री प्रभाचन्द्र- 
देवाः तब्छिष्य वादिवादीन्द्रभष्टारक श्री पद्मनन्दिदेवा 
च्छिष्य श्री देवेन्द्रकीतिंदेवाः पौरपाटन्यवे अ्रष्ट- 


>< यह संवत झायद १७६३ हो । भ्रतिल्षिपि करने ह 
वादे ने गलत पढ़ दिया है, ऐला जाग पढ़ता है । 

के पद देश हमें बाव्‌ कायूरामजी सि० 
हपासे भ्राह हुआ है । इसकी मकख बहुत ही अश्ुदध 
की हुई है । 


बे ६, किरण ७] , 


परवार जातिके हसिहांस पर कुछ प्रकाश 
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शास्तरे भ्राह्रदानदानेश्वर सिंघई लझ्मणातस्य भार्या- 
झखवसिरिकृष्ठिसमुत्पन्न अब्युन... [” 

उक्त तेखोंमें पौरपाद! के साथ “झइ्टशाजा' 
लिखा गया है और चूंकि आठसखा परवार दी होते 


हैं! इससे सिद्ध होता हे कि 'पोरपाट! शब्द परवार' 


जातिके ही लिये प्रयंक्त किया गया है। 

अब एक और वोेखांश देखिये जो पपौराजीके 
भौंहिरेके मन्दिरके दक्षिश पाश्यके मन्दिकी एक 
प्रतिमा पर खुदा है। 

हे संबत्‌ १७१८ वर्ष फाल्गुने मासे कृष्णपत्ते 

“'*“अ्रीमलसंघे बलात्कारगणे सरस्वतीगब्छे कुंद- 
कुन्दाचायान्वये मद्ठारक भी ६ धमंकीर्तिदेवास्तथट्टे 
भट्टारक भी ६ पदमकीतिदेवास्तत्पष्टे मट्टारक भी ६ 
सकलकीतिंस्पदेशेनेयं प्रतिष्ठाकृता तदुगुरूराद्योपाध्याय 
नेमिचन्द्र: पौरपट्टे अष्टशालाभये धनामूले कासिल्ल 
गोत्रे साहु अ्रधार भार्या लालमती'?' **** हे, 

एक और लेख थुबोननीकी एक प्रतिमा पर इस 
प्रकार है-- 

“सु ( १६ ) ४४ भाष सुदी ५ भी मूलसंघे 
कुंदकुन्दाचार्यान्वये भ० यशकीति पट्टे म० भी ललित- 
कीर्ति पट्टे भ० श्री धर्मकीति उपदेशात पौरपड) छितिरा- 
मूर गोहिल गोत्र साधु दीन मार्या"*"**''*” 

इस तरहके और भी अनेक लेख हैं जिनमें मूर 
झौर गोत्र भी दिये हैं | इससे इस विषयमें कोई सन्देंह 





$# साहु अधारके ही बंशका सं०१७०९ का पक 
सेल खलितपुरक प्रेन्नपालके दृ्षिद्ध तरफ पाश्यगावकी 
साक्|समस्य सूतिपर खदा हे । उसमें भहारकोंकी पर- 
ँपरा मो बही ही है पर थूर भोर गोज़ बढ़ीं है। सिफर 
'पौरफड भ्रक़साजास्कये' किला है। 


नहीं रह जाता कि पौरप्ट या पौरपाद| परवारोंकां ही 
पर्यायवा्ी है| ५ 
लणघमग इसी तमयक्ा एक' और शेख प्रनपुरा 
( चंदेरी ) पोडशकारण यंत्र पर खुदा हुआ्रा देखिये-- 
“० १६८२ मार्गसिर वदि रबौ म० ललितकोर्ति- 
पट्टे भ० भी धमंको्ति गुरुपदेशात्‌ परवार धनामूर सा» 
हठोले भायां दमा (या ) पुत्र दयाल भार्या केंशरि 
मोजे गरीबे भालदास भायाँ सुमा"*'"*'” 
यह यन्श्र भी उन्ही मद्ारक ध्मंकीर्तिके उपदेशसे 
स्थापित हुआ है जिन्होंने थबोनकी पर्षोक्त प्रतिमाको 
प्रतिष्ठित कराया था । पर उसमें तो 'पौरप्ट” खुदा है 
और हसमें “परवार” । इससे मी यह स्पष्ट होता है कि 
पौरपट्ट और परवार एक ही हैं और यह लेख लिखने- 
बालेकी इच्छा पर था कि वह चाहे पौरपष्ट या पोरपाट 


लिखे और चाहे परवार | श्रर्यात्‌॒ परवार शब्द ही 
संस्कृत लेशोंमें 'पौरपढ़ ' बन जाता था । 


परवार ओर पोरवाढ़ 

अब हमें यह देखना चाहिये कि इस 'पौरषाट' 
या 'पौरबाट'! के सम्पनन्धमें अ्रन्यश्र भी कुछ जानकारी 
मिलती है या नहीं | यह सोचते ही हमारा ध्यान सबसे 
पहले नाम साम्यके कारण वैश्योंकी एक और प्रसिद्ध 
जाति पोरवाइकी ओर जाता है, जिसकी आबादी 
दक्षिण मारवाड़, सिरोही राज्य ओर गुजरातमें काफी 
तादादमें हे। कुछ लेखों और ग्रंथोंमें इसे मी परवार 
जातिके समान पौरवाद मा पौरपाठ कहा' गया है 


]बाट! था 'बादक' और पाठ” था 'पाटक' शब्द 
मौगोक्िक गामोंके सांथ विमागके अर्थमें प्रथक्त होते 
हैं। वाट से ही "बार हो जाता है । इसके किये 
देखो स्व० रा० य० हीराशाज कुत इण्सकिजाण्स झाफ 
सी० पी एण्ड बरार, पृ० २४ और म० ' 


#.. जन्यडम-+त छआ 


“#ै३१ 
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, /अनिकोस्त: . 
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'जैसे-- 

शीमाजी टसपाजाश्च पोरवादाश्च भाषयराः । 

दिकसलाः गुलेराः मोदाः ये बायवरबासियर ।| 

वायुपुरात » 

इसमे वायुब्रट झर्थात्‌ वायड ( पाथ्णाके समीप ) 
, में रने,बाली वेश्य-जातियोंके नाम बतलाए हैं-- 
अमाली, उसपाल (ओसवाल), पोरवाड ( पोरवाड़ ), 
नागर दिक्‍्पाल-: ( डीसावाल़ या दीक्षावाल ), शुज्ञर 
झौर मोद । 

यह क्षातर विद्वानोंने मान ली है कि गुजरातकी 
'पौस्वाट! जाति पोरवादू ही है, वहंके पोरवाड़ भी 
ऋपनेको 'पोरपाट” या 'पौरबाट मानते हैं । 

ऐसी दशाम यदि यह अनुमान किया जाय कि 
पोरबाड़ और परवार मूलमें एक ही थे तो वह अस्युक्त 
न होगा । और यह खिंद्ध हो जाने पर कि “पोरबाड़” 
और 'परवार' एक ही हैं, पोरवाड़ों' का इतिहास एक 
तरह से परबारों का क्षी इतिहास हो जाता हे और 
पोरबाड़ोंकी उ्त्ति जहाँसे हुई है वद्ास ही परवारोंकी 
उत्पत्ति सिद्ध हो जाती है। अब हम यह देखेग कि 
विद्वानोंका पोरबाड़ोंकी उत्पत्तिके विषयमें क्‍या कहना 
है । 

परक्करों ओर पोरवाढ़ोंका मूल स्थान 

पोस्वाड्रोंका पुराना नाम 'पौरपाट” 'पोरवाट! और 
प्राग्याद मिलता है । इस सम्बन्धमें सुप्रसिद्ध इतिहासश्ञ 
महामदोपाध्याय पं० यौरीक्ंकर हीराचन्द श्रोक्ा श्रपने 
'राजपूतानेका इतिहास” की पहिली जिह्दमें लिखते 
हैं-- | 
,.. अयह उदकरद, भी मुखिलाल बगोसभाई व्यास 
खिखित शीमाकीब्रोग! हाविभेक जामका: पृश्रक़ 
परसे लिया गया है.। 


““करनबेल (जबवलपुरके निकट) के एक शिला- 
लेखमें प्रसंगवशात मेत्राइके गुद्खिबंशी राजी हंसपांल, 
बेरिसिह. और विजयसिंहका वर्णन आया है जिसमें 
उनको 'प्राग्याट! का राजा कहा है। श्रतएंय 'प्रांस्याट! 
मेबराड़का. ही दूसरा: नाम होना चाहिए । संस्कृत-शिला - 
लेखों तथा पुस्तकॉमें 'पोरबाड” महाजनोंके लिए, 
भग्राग्वाट! नामक प्रयोग मिलता है श्रौर वे लोग श्रपना 
निकास - मेबाइके 'पुर' नामक कस्वेसे बबलाते हैं 
जिससे सम्भव है कि प्राभ्वाट देशके नाम पर वे अपने- 
को प्राग्वाट वशी कहते रहे हों ।'” 

हम विभिन्न प्रतिमा-लेखोंसे ऊपर सिद्ध कर चुके हैं 
कि परवार! शब्दमें जो 'बार? प्रत्यम है बह 'बाट' या 
पाट' शब्दसे बना 'है जिसका प्रचलित अर्थ होता है 
रहनेवाले' | इस तरह 'पौरपाद” शब्दका श्रथ 'पौरके 
रहनेवाते' होता है । मेरे ख्यालसे इसी पुर नामसे 
'पौरः बन गया है श्रर परवार और पोरवाड़ लोग मूल - 
में इसी 'पुर' के रहनेवाले थे। 'पौरपाट! का अर्थ 
'पुरकी तरफरे " भी लिया जा सकता है। “पुर! गाँव 
जिसका कि ऊपर जिक्र है, अब भी मेवाड़में भीलवाड़े 
के पास एक क़स्वा है जो किसी समय बड़ा नगर था। 

कभी कमी शब्दोंके दुहरे रूप भी बना लिये जाते 
हैं जेसे “नीति! शब्दसे 'नेतिकता' | “नीति? से "नैतिक 
बना और फिर उसमें मी 'ता' जोड़कर “नैतिकता” 
बनाया भया यद्रवि 'नीति! और “नैतिकता” के श्रथ 
एक ही हैं। इसी तरह मालूम होता है 'पुर! से भी 
बौरः बनाकर उमेें बांट! या पार्ट लगा लिया गया 
जबकि पर! कै आगे वाट या वाट! लगा देनेंसे भी 
काम चल सकता था | 

वर यदि बुर! का पौर ने कर “मौधा ही' उसे 


वाट' या पाट' प्रत्यय जोड़ दें तो परवोर्ड! 'परवाड़' 


बर्चे ३, किरस ७ '] 


परवार ज।तिके इतिहास पर कुछ प्रकाश 





या पुरवार! शब्द बनता है तो 'परतार' शब्दके अधिक 
निकट है| संभव है परवारों लोग अपने पोरवाड़! 
कहलानेवाले माइयोंसे पहल ही मेवाड़ छोड़ चुके हों 
पर बादमें बहुत दिनों तक सम्बन्ध बना रहा हो और 
तब जिस तरह लेखोंमें पोरवाड़ पौरपाट! लिखें जात 
रहे हों उसी तरह इन्हें भी 'पोरपाट' लिसग्या जाता रहा 
हो। पर बोलचालमें 'पुरवार या परवार' ही बने 


रहे हों | 


इसके सिवाय एक संभावना और भी है। वह यह 


के गुजराती श्लोर राजस्थानी भावाशओ्रोंमें शब्दके शुरू 
ओर बीचका “उ' कार “श्रो' कारम बदल जाता है। 
अक्सर लोग “बहुत का उद्चार्ण बद्गेत' 'लुद्दार! का 
“लोदार! 'सुपारी' का 'सोपारी! 'मुदर' का “मोहर? “गुड़” 
को “गोड़! 'पुर! का 'पोर' करते हैं और लिखने भी हैं । 
इस तरह सहजम ही उस तरफके लोग 'पुरवार” या 
“पुरवाट' को पोरबार! 'पोरवाट या 'पोरवाई उच्चारण 
करने लगे हों और एक ही जाति इस तरह दो बन गई 
हों। कुछ भी हो पर यह बात निश्चित्‌ है कि 'पौरपाट' 
शब्द जब बना तब वह 'पोरबाइ! का ही संस्क्रृत रूप 
माना गया । 

बेश्यवृंशविभषण” नामक पुस्तकमें जो बहुत 
पहले एग्लो ओरियण्टल प्रेस लखन ऊभे छुपी थी परवारों 
का नाम 'पुरवार” छुपा है। इसस मालूम होता है कि 
परवारोंके लिए 'पुरवार” शब्द भी व्यवद्भत होता था | 


परवार जातिका मूल राजस्थानमें है, यह बात 
सुननेमें कुछ लोगोंको भले ही विचित्र मालूम हो, पर 
जातियोंके इतिहासका प्रत्येक विद्यार्थी जानता है कि 
वैश्योंकी करीब क़रीब सभी जातियाँ राजस्थानसे ही 
निकली हैं। उदाहरण! र्थअपैरेयालोंक मूलल्थान 'बधेरा” 


सामरके आसपास था &। पर बघेरवाल आज कल 

बरारमें दी अधिक हैं| पल्लीवालोंका मूलस्थान पाली! 
मारवाड़में हैं जो अब य० पी० के श्रनेक ' जिंलोंमें कैले 
हुए. हैं। इसी तरइ श्रीमाल, श्रोसवाल, मेड़वाल, 
चित्तौड़ा श्रादि जातियाँ हैं जिनके मूलस्थान राजस्थान 
में निश्चित हें + । ऐसी दशामें परवारॉका भी मूल- 
स्थान मेवाड़म होना संभव है। आज भी अपने देशको 
छोड़कर दुनियाँमरमें व्यापार निमिस जानेकी जितनी 


& पं० आशाजरली बघरवाज थे। ये मांदकतगढ़में 
पैदा हुए और शहाबुद्दीन गौरोके श्ाक्रमणोंसे श्रस्त 
दोकर बहुत कोरोंके साथ प्रालवेमें झा बसे थे। देखो 
मेरी विद्न्द्ृरनमाज्ञाका पृ० ६२-३३ | पवंकाल्ं इसी 
तरहके कारणोंसे जातियाँ बन जाती थीं | 


+ इनमें 'नेमा! और गोद्घालारें आतिको भी 
शामिल्ष किया जासकता है। मालवा भौर सी० पी० 
में “'गेमा' वैष्णव और जैन दोनों हैं। बरारमें ये 'नेवा' 
कहलाते हैं ओर श्वेताग्बर लेन डायरेक्टरोके अनुसार 
१६०८ में गुजरातमें इनकी सेंक्या ११०२ थी। सिर्फ 
बागहमें इनके कई दृज़ार धर हैं। सूरत जिलेमें और 
उसके आसपास पुक 'गोलाराणखे' नामकी जाति भावषाद 
है जिसके बारे मेरा झनुसान है कि यही वुम्देलखशढम 
झाकर “गोजालारे कहलाने त्रगी है | ये लोग भपने को 
कत्रिय बताते हैं और वेश्प हैं| स्व० सुनि बुद्धिसागर 
संग्पादित 'जेन-घातु-प्रतिमा-नेख-संअह' नामक प्स्तक 
के पहले भागके १० नं» के एक लेखमें एक प्रतिभाके 
स्थापकक्ों गोलावास्तप्य' लिखा है जिससे मालूम 
होंता हैं कि गोला' मामका कोई नगर था जिंसमेंसे 
गोंलापरव, 'गोंलालारे शौर गोलसिंधाड़े ये तीनों ही 
समय समय पर निकले होंगे । 


है 


प्रवृत्ति राजस्थानी ग्रोर मारवाड़ी लोगोंमें है उतनी 
ओर किसीमें नहीं। मु 
फ्ेरवाड्रोंकी उत्पत्तिफे संबंधकी कथाएँ झौर 
गलत पारणाएँ 
प्रावाट झर पौरवाड़ोंकी उसपत्तिके सम्बन्धमें 
नेक कश्पित कथायें भीमालीपुथण” और 'विमल- 

प्रबन्ध! आदि ग्रन्थोंमें मिलती हैं। परन्तु वे सब शब्दों- 
के हाथ परसे ही गढ़ी गई जान पड़ती हैं । जब लोग 
किसी जातिके मूल इतिहासको भूल गाते हैं, तब कुछ 
ने कुछ कहनेके लिए संभव श्रसंभव कथाये रच डालते 
हैं। उन्हें क्या पता कि मेवाइका एक नाम प्राम्वाट 
मी था और वहाँ कोई 'पुर' नामक नगर था। उदा- 
हरण के लिये एक कर्था देखिये-- 

जब लक्ष्मी जीको भीमाल नगरकी समद्धिकी चिता 
हुईं, तब विषय मगवानने उनके मनकी बात जानकर 
६० हज़ार वणिकोंको भीमाल नगरमें दाखिल किया। 
तब उनमेंसे जो पृ दिशामें बसे, वे प्रास्वाट कइलाये । 
आग! का अर्थ पर्व होता है और वाटका दिशा, स्थान 
आदि । बस शब्दार्थमेंसे ही कथा बन गई । 

गरज यह कि श्स तरहकी कथाओश्रों पर विश्वास 
नहीं करना चाहिए । प्रायः सभी जातियोंके सम्बन्धमें 
इस तरहकी अद्भुत भ्रद्धुत कथाये प्रचलित हैं | । 

'भह्दा जन-वंश मुक्तावली” के लेखक यति रामलाल 





| चोलस्प वा सोलर राज्यवंशके विषयमें भी 


ऐसी ही एक कथा शब्द परसे गढ़ी गई है। 'सलफक' 
शबदसे 'वोलफ्य धन सकता है और 'सलुकका अर्थ 


दोता है, चालू! अझाकी थे था किसी देवताने अह्ू 


अर पानी डाखकर जिक्षा दिया कस उसीसे चोजुक्य धंश 
उत्पन्न हो गया । 





[ बैसाख, वीरमियाण सं०२१३४६६ 


जी ने और '“जैन-सम्प्रदाय-शिक्षा' के लेखक यति 
भ्रीपाल जीने पोरवाड़ोंका मूल-स्थान 'पारेवा' या "पारा! 
नंगर बतलाथा है मगर वह क्रश्ाँ पर है इसका कुछ 
पता नहीं दिया | संभव यही है कि “पुर सबका ही 
बिगड़कर पारा” या 'पारेवा' बन गया हो। 
मेवाढसे बाहर फेलाब 

जातियोंके एक स्थानसे दूसरे स्थानकों जानेके 
अनेक कारण होते हैं। उनमें मुख्य है श्रार्थिक कारण । 

भ्रक्सर प्राचीन समुद्ध नगर राजनीतिक उथलपु- 
यलोंसे, आक्रमण॒का रियोंके उपद्रवोंसे और प्रकृति-प्रकोप 
से उजड़ जाते हैं । जहाँ जीविकाके साधन नहीं रहते 
तब जातियाँ वहाँसे उठ कर दूसरे समृद्विशाली नगरों 
या प्रान्तोमें चली जाती हैं। बतंमान स्थानकी श्रपेत्षा 
दूसरे स्थानोंमें लाभकी भ्रधिक आशासे भी गमन होता 
है। अक्सर प्रतापी राजा नये नगर बसाते हैं और उनमें 
पुरुषाधियोंको बुलाकर बसाते हैं। ऐसे है किसी कारण 
से पोड़वाड़ या परवार जातिने मेवाड़से बाहर क्रदम 
रक्‍्खा होगा | जहाँ जहाँ जाकर ये बसे वहाँ वहाँ 
इन्होंने अपना परिचय प्राग्वाट या पोरवाड़ विशेषणके 
साथ दिया और तभीसे ये इस नामसे प्रत्िद्ध हुए 


पश्मावती-प्रवार परवारोंकी एक शाखा 

ऐसा जान पड़ता हे कि प्राग्वाडों या पे“बाड़ोंका 
एक दल प्रशावती नगरीमें भी श्राकर बसा था । पीछे 
जब यह महानगरी ऊजढ़ हो गई, और इस कारण उसे 
धहाँसे अन्यत्र जाना पड़ा तब उस दलका नाम पद्मा- 
वती पोरवाड़” या 'द्मावती प्रवार! हुआ । 

पद्मावती किसी समय बड़ी ही समृद्विशाली नगरी 
थी। खजुराहाके एक शिलालेखमें | जो ईस्वी सन्‌ 


| देखो हणिदवम फुणितिक्पेरी पहसासंड पृ०१३६ 





है। उसे ऊँचे गगनचुंबी मबनोंसे मुशोमित अनुपम 
कार बतलाया है, जिसके राज मार्गोमें बढ़े बड़े घोड़े 
दौड़ते हैं, ओर जिसकी दीवारें चमकती हुई, स्वच्छ, 
शुभ्र ओर झाकाशसे बातें करती हैं । ह 
ग्वालियर राज्यका 'पदम परवाँया! नामक स्थान 
प्राचीन पद्मावतीके स्थान पर बसा हुआ है | यह्द बहुत 
समय तक नाग-राजाओंकी राजधानी रही है । 
पद्मावती पोरवाड! परवारोंकी ही एक शाखा हे, 
इस बातका प्रमाण पं० बखतराम जी रूत बुद्धिविलास' 
नामक प्रंथके आवकोत्पत्ति-प्रकरण' में भी मिलता है # 
सात खाँप परकार कहादें, 
लिनके तुमकों नाम सुनावें | 
अठसफक्‍ला फुमनि हैं चोसकक्‍्खा, 
सेंद सक्‍खा फुनि हैं दो सकखा | 
सोरठिया झढ गाँगज जानौ, 
पदमावतिया सप्तम जानो । 


अर्थात्‌ परवार सात खाँपके ईं---१ अठसखा, 


२ चौसखा ३ छुदसखा, ४ दो सखा, ४ सोरठिया, 
६ गांगज ७ और पदमावतिया । श्नमें से पहले चार 
तो परवारोंके प्रसिद्ध भेद हैं ही जिनमें से अब केवल 
अठसखा और चौसखा रह गये हैं ओर पदमावतियासे 
| आांसी-झागरा ख्ाइन पर देवरा स्टेशनसे कुछ दूर पर 
ग्वालियर राज्यमें । 

# इसे मेरे मिन्र तास्‍्या नेमिनाथ पांमस्तने बहुत 
बरस पहिले बारसी टा उनके जेन मग्विरसे लेकर भेजा 
था| उस समय मैंने एक नोट भी जेनहितेदो (भाग 
६ झंंक ११-१२) में अकाशित किया था । इस समय 
यह अध्य मेरे सम्भुख नहीं है। इसक्षिप यह नहीं कह 
सकता कि अम्भथ किस समयका बना हुआ है | 


मतलब पद्मावती पोरवाड़ से हे जो इस समय एक 
जुदी जाति है +। परवारोंसे दूर पड जानेके कारण 
ही कालान्तरमें इसका परवार सम्बन्ध टूट गया होगा । 

पद्मावती पोरबाड़ोंमें जिस तरह 'पाँड़े! हुआ करते 
हैं उसी तरह परवारोंमें भी हैं | पहिले शायद इनसे 
वही काम लिया जाता था, जो ञ्रम्य जैनेतर जातियोंमें 
ब्राक्षणोंसे लिया जाता है । क..... 

परवारोंके मूल-गोत्रोंमे भी 'बामक्ष!' गोत्रका एक 
मूर 'पञ्मावतीः नामका है|! जान पढ़ता है इस मूर 
के लोग ही दूर चले जाने पर एक स्वतंत्र जातिके रूप 
में परिणत होगए होंगे । जो थोड़े लोग परवारोंके साथ 
रह गये, वे पद्मावती मूर वाले कहलाते हैं। जैसा कि 
ऊपर कहा है यह नाम पद्मावती नगरीके नामसे ही 
पडा होगा | 

जातियोंके इतिदासमें ऐसी बहुत-सी जातियाँ है नो 
पहले एक बड़ी जातिके अ्रन्तमंत गोत्र रूपमें थीं और 
फिर पीछे एक श्रलग जाति बन गई | 


+ दि» जेन टिरेक्टरीके अनुसार पद्मावती पोर- 
वाढों की जन संक्या ११९६१ थी हमका! एक खत्या 
सौ दो सौ वर्ष पहले शायद्‌ वधेरबाद्धोंके ही साथ 
बरारमें जा वसा था जो भाषा वेष आादिमें बिलकुल 
दक्षिणी हो गया है। इससे उत्तरभारत वाकोंका इनके 
साथ विवाइ-सम्वन्ध टूट गया थां; जो अब जारी किया 
गया है । 

के हमारे गाँवमें एक पांडे परिवार है, भमरावती 
में भी एक पांडे हैं। अन्यश्र भी इनके धर होंगे | 

|| एक सूचीमें कासज्न गोजका भर भी प्मावती 
लिख है। कोइक् गोवके एक सूरका माम 'पशावती 
दिस! भी है । का 





. सोरठियां परवार 
. 'सोरठिया पोरवाड” नामको जाति गुजरातमे हे । 
सोरठमें बसनेके कारण हसका यह नाभ पड़ा है। इप 
जातिमें जैन और बेष्णव दोनों धर्मोके अनुयायी हें । 
इन्हे परवारोंकी एक खाँप बतलाया है और इस तरफ 
ये पोरवाड़ ही माने जाते हैं, इससे भी परवार और 
पोरवाड़ पर्यायवांची मालूम होते हैं । 


जाँगढ़ा परवार 


अब शेष रहे 'गाँगज' सो मेरा रूयाल है कि 
लिखने वालेकी भूलसे यह नाम अशुद्ध लिखा गया हे | 
सभवतः यह “माँगढ़' होगा जो “जाँगड़ा पोरवाड़ों' के 
लिए, प्रयृक्त दुआ है । 

जाँगड़ा पोरवाड़ बैंष्णव और जैन दोनों हें। 
जम्बल नदीकी छायामें समपुरा, मन्दसोर मालवा 
तथा होज्कर राज्यमें बेष्यब जॉँयड़ा ओर बड़वाह 
नीमाड़के आसपास तथा कुछ बरारम जेन जाँगड़ा 
रहते हैं जो सिफ दिगम्बर सम्प्रदायके ही अनुयायी हैं । 

जोधपुर राज्यका उत्तरी भाग जिसमें नागौर आदि 
परगने हैं “जांगल देश कहलाता था। शायद इसी 
का रणसे ये जाँगड़ा कहलाये हौँगे श्रौर मेवाइसे निकल 
पर पहले उधर बसे होंगे। 

इनका रन-सहन और आचार-विचार परवार 
जातिस बहुत कुछ मिलता-जुलता है | दूसरोंके हाथमे 


स्वाने-पीनेका इन्हें भी बड़ा परहेज है। रंगरूपमें भी ये 


परवारोके समान हैं | 


बुन्देलखणडी ओर गद्ादाल 
' परवारोंका सबसे पिछला भेद बुन्देलखंडी और 
गढ़ावाल है जो पृथक जातिके रूपमें परिशत न हो 


[ वेसाख, वीरनियाँओ' सं० २४६६ 





सका | पर इससे यह पता लगता हैं कि महा-कौशश में 
जबलपुर, नरसिंगपुर, तियनी आदिफी तरफ परकार दो 
स्थानोंसे जाकर ग्राबाद हुए हैं। जो सीधे  बुन्देलखंडसे 
आये थे बुन्देलसंडी श्रोर जो गढां (अबलषुरके पास) 
से आये वे गढ़ावाते । गढ़ा पहले समृद्ठिशगली नगर 
था | उसके उजड़ जामे पर इन्हें भीचेकी तरफ श्राना 
पड़ा होगा । 

'ुन्देलखंडी” श्रौर 'गढ़ाथालें' यह मेद परवारोंकी 
पड़ौसिंन गद्दोई जातिमें भी है। वेश्य होनेके कारण यह 
जाति भी साथ साथ ही नई जगहोंमें श्रावाद हुई द्ोगी। 
गहोइयोंमें इन दोनों दलोंमें बेटी व्यवहार तक बन्द हो 
गया था जो बढ़े आन्दोजनके बाद श्रव जारी हुआ 


है। 
परवारों और पोरघाड़ोंके ककी उपभेद 


परवारोंकी सात खाँपे ऊपर बतलाई जा चुकी हैं | 
उनमेंसे दोसखें छुट्सले सब्रास होकर दो खाँपे श्रठ 
सखा और चौसजा रह मई हैं | चोसखे भी अरब श्रठ- 
सम्बोंम मिल रहे हैं # | तारनपंथी समेया उप जातिका 
जिक्र ऊपर क्रिया जा चुका है! इसका सम्बन्ध भी 
अब परकारोंसे होने लगा है और श्रव सिर्फ एक पन्‍्थके 
खपमें ही इसका अस्तित्व रह गया है | 


..._ # भरी मयिल्लात बकोर भाई ब्यासके पास संवत्‌, 


१७०० के आस पास का लिखा हुआ एक पाना' है 
जिसमें राजौर जातिके $ बड़ी सखा, २ खहुड़ी सखा, 
६ चठसखसा, ४ दिला और < रामससत ये पाँच 
झन्तमेंद यतलाये हैं। 'लेन-सस्यधाव-शिक्षा' के अबु- 
सार इस जाति का उत्पत्ति-स्थान 'राजपुरः बतताया 
है। कया प्रवंकालमें परवार अश्तिसे इस जातिका भो 
कुछ संग्बन्ध था | कहीं 'पुर' का ही पदूसश नाम 'शज- 
पर! ग हो ! 


५] परवार जातिड़े हृतिहास पर कुछ प्रकाश 





हाँ परबासेंमें इससे भी हैं. जो 'बिनंक्या' कइबाते 
हैं। उनझें भी नये और पूराने ये दो प्रेद हैं। पुराने 
बिनेक॒या वैसे दी हैं जेसे भीमाली, हूमड़ आदि जाति- 
योमें दस्सा हैं, श्रशात्‌ उनमे विघवा-विद्ाह नहीं दोता 
और पहले कभी हुआ था, दतका भी कोई प्रमाण नहीं 
मिलान ब्ये विनेकयोंत्रे भी इनका कोई साम्रत्ध नहीं 
है |। पुराने विनेक्या कहीं २ अपनेको “जेसवार! 
भी कह्दलाने लगे हैं, पर वास्तवमें जेसवारोंसे उनका 
कोई सम्बन्ध नहीं है | एक दल ऐसा भी है जो अपने- 
को चौसखा परबार कहता है । जान पढ़ता है कि 
पंचायती दंड विधानकी सख्वी और प्रायश्रित्त देकर 
शुद्ध करनेकी बंदी दी विनेकयोंक्री उ्तत्तिके लिये जिम्मे 
वार है । पूराने विनैकयोंके विषयमें तो हमारा झुपाल 
है कि किसी समय किसी हुकूम-उदूली आदिके अप 
सधमें ही ये अलग किये गये दोंगे श्रोर फिर अल्प 
सख्यक द्वोनेके कारण लाचारीसे इन्हें अपने मूर गोत्रों- 
को अलग रख देना पड़ा होगा | 

पोरवाड़ोंके तीन भेद हैं शुद्ध पो'वाड़, सोरठिया 
पोरवाड़, और कंडुल या कपोल |! 

फिर इन सबमें गुजरात ओर राजपतानेकी अन्य 


कान इकि का खा ौख्वी आआआण 5 जन हआणणज+ 5ञ 





| दिगम्वर जन डकिरेक्टरी ( सन्‌ १११४ ) के | 


अजचुसार विवेकेया परवारोंकी संझ्या १६८९१ ओोर 
चौसखोंकी १२७७ थी । 

 तवों राजप्रसादात्समीपपुरनिवासतो वशणिजः 
प्राग्वाटना मनों वभवुः | तेषों सेदत्रयम्‌। धादों शुद्ध 
प्राथादा:। द्वितीबाः चुशहँ गया | केचित्सौराष्ट्रभाग्वाहाः । 
तब॒ंबशिष्टा: कंदश सहास्थान निवासिताइपि कंडुल 
प्राग्वाटा बभव: । 

“+श्रीमाक्षीभोनो शातिभेद'! के १०० में. पेजका 
क्ड्रॉंका हों डशस्ण । 





श्११ 





जातियोंके सम्रान बीस और दक्त्ता ये दो मुझ्य भेद 
आर हैं। प्राचीच लेलोम 'बृद्दतूश्मखा? और “लघुशाला'” 
नामसे इनक उल्लेख़ मिलता है। परन्तु दस्सा कला 
कर भी इनमें विधवा-विवाहकी चाल नहीं है औ्रौर 
पदल्ले भी थी, इसका कोई प्रमाण नहीं मिलता हे | । 

धर्मोके कारण पड़े हुए पोरवाड़ोंके उक्त भेदोंफे 
दो दो भेद ओर हैं, जेल और वैष्णव्र । जैनोंमें भी 
मूर्तिपु जक और स्थानकवासी हैं | 

इनके सिवाय सरती, खंभाती, ,कृप ड़बे जी, अष्टमदा- 
बादी, मांगरोज्नी, मावनगरी, कच्छी आदि स्थानीय 
पेद हो गये हैं और इससे बेटी ब्यवहारमें बड़ी मुतती- 
बरतें खड़ी हो गई हैं। क्योंकिक ये सब अपने श्रपने 
स्थानीय गिरोहोंपें ही विवाह-सम्बन्ध करते हैं | 

ऐसा जान पड़ता है कि पोरवाड़ जाति पहले दिग 


जप न्चतता -चा ४ ७०23 2 अननन्‍नकन 3 -ककनननविनाणाण. --' 


| कई प्रबन्धों भ्रौर पुस्तकों में लिखा है कि आव 
के संसार प्रसिद्ध जेनमन्द्रि बनवानेवाल्ले महामात्य 
वस्तुपाज्-तेजपाक्षको माता बाल-विधवा थीं । ये दोनों 
पुश्र उन्हें पुनविवाहसे प्राप्त हुए थे । इस बातको कोई 
जानता न था। पुत्रोंको ओरसे एकवार तमांम वैश्य 
जातियोंको महाभोज दिया जा रहा था कि यह बात 
किसी जानकारकी तरफये प्रक३ कर दी गईं। तब जो 
लोग भोजमें शामित्न रहे वे दरसा कहल्लाये और जो 
उठकर चते गग्रेदे बोसा।! कहद्दा जाता है कि उसी 
समग्र तमाम जातिमें दससा-बोसा को ये दो दो तह 
हो गई। 

# जनेलास्थर कैन हिरेक्टरीके अतुसार बीस पोर- 
बाढ़ोंको संख्या १६०१० और दरता पोरवाडोंकी ६२- 
८ भो और बम्वई अहातेको सर 74११ को सरसासे 
महुक्य॒ गयनाके अनुसार वेष्णव पोट्याबोंकी संक्या 
७७४४ भी । सोरदिया बेप्णव इनसे खत्म १६४७६ से। 
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हर 





म्बर सम्प्रदायको मी मानने वाली थी। 'नेमि-निर्वाण” 
दिगम्बरं सम्प्रदायका भ्रेष्ठ काव्य है! उसके कर्सा ० 
वाग्भट अहिच्छ्नपुरमें उत्पन्न हुए ये | अश्च्छित्रपुर 
नांगौ( (मारवाड) का प्राचीन नाम था। + गुजरा- 
तादिमें श्वेताग्बर सम्प्रदायका प्राधान्य था, इसलिए 
वहाँ पीरवाड़ श्वेताम्बर सम्प्रदायके श्रन॒यायी रहे श्र 
मालवा बुन्देलखंड आआदिमें दिगम्बर सम्प्रदायकी प्रधा- 
नता थी इससे परवार और जाँगड़ा पोरवाड़ दिगम्बर 
रहे | जातियोंमें धर्म-परिव्तन और सम्प्रदाय-परिवतन 
भी अ्रक्‍्सर होते रहे हैं । 


परवार तथा भन्‍्य जातियोंकी उत्पत्तिका समय 

अब सवाल यह उठता है कि परवार जातिकी 
उत्पत्ति कब हुई ? इसका निर्णय करनेके लिए यह 
जानना जरूरी है कि श्रन्य जातियाँ कब पेदा हुईं ? 
अ्रन्य जातियोंकी उत्पत्तिका जो समय है लगभग वही 
समय परवार जातिकी उतत्तिका भी होगा | इसके लिए. 
पहले उपलब्ध सामग्रीकी छान-बीन की जानी चाहिए | 

भगवजिनसेनका “श्रादि-पुराण” बिक्रमकी दशमी 
शतान्दीका ग्रन्थ है उसमें वर्ण॑-ब्यवस्थाकी खूब विस्तार 
से चर्चा की गई है, परन्तु वर्तमान जातियोंका वहाँ 
कोई जिक्र नहीं है | जेनोंका कया साहित्य बहुत विशाल 
है। उसमें पौराणिक और ऐतिहासिक सैकड़ों स्त्री 
पुरुषोंकी कथाएं लिखी गई हैँ परन्तु उसमें भी कहीं 


+ अदिच्छुत्रपुरोत्पन्च: भाग्वाटकुल्शाद्िनः | 
जाहरुस्य सुतश्चके प्रवर््य बाग्सट: कविः ॥ 
श्री ओकाजीके अनुसार अहिष्छुश्रपुर नागौरका 
प्राचीन नाम था | वरेखीके जिलेका राममगगर भी भदि- 
बहुत्र कहलाता है, जो भाचीन तीर्थ हे । परंतु बार्मट 
भांगौरमें ही उत्पत्न हुए होंगे, ऐसा भाग पढ़ता है | 


शमेकानत 





[ बेसाख्र, थीर विधाल पं ०२४१६ 





कोई पांश्र ऐसा नहीं मिलता जो इनमें से किसी जाति 
का हो। ब्राहण, क्षत्रिय, बेश्य, श॒द्र, नामसे ही सब 
पात्र परिचित किये गये हैं। इससे मालूम होता है कि 
उक्त कथा साहित्य जिस समय अपने मौलिक रूपमें 
लिखा गया था, उस समय ये जातियाँ थीं ही नहीं। 


जेन साहित्यमें जातिका सबसे पहला उस्लेख 

आचाय अनन्तवीयने श्रपनी 'प्रमेयरत्न माला! 
हीरपनामक सजनके अनुरोधसे बनाई थी | इन हीरपके 
पिताको उन्होंने बदरीपाल” बंशका सूय कहा है | | 
यह कोई बैश्य जाति ही मालूम होती है। अनन्तवीयंका 
समय विक्रमकी दसवीं शताब्दी है। जहाँ तक हम 
जानते हैं, जेन साहित्यमें जातिका यही पहला उल्लेख 
है। दूसरा उल्लेख महाराजा भोमदेव सोलंकीके सेना- 
पति श्रौर आब॒के आदिनाथके मन्दिरके निर्माता ब्रिम- 
लशाह पोरवाड़का वि० सं० १०प्प्प का है। इनकी 
वशावलीम इनके पहलेको भी तीन पीढ़ियोंका उल्लेग्व 
है। यदि प्रत्थक पीढ़ीके लिये २०-२४ व रख लिये 
जाँय तो यह समय वि० सं० १०२० के लगभग तक 
पहुँचेगा। 

जैन प्रतिमा-लेखोंमें प्रायः प्रतिमा स्थापित करने- 
बालोंका परिचय रहता है | दिगम्बर सम्प्रदायकी प्रति- 
माश्रोंके तो अब तक बहुत ही कभ लेख प्रकाशित हुए 
हैं #। 


| 'बदरीपालवंशास्घीभ्यो मधमकिरूजित: ' | 
वर्तमान जातियोंकी सूचीयें हमें इस जातिका नाम 
नहीं मिक्का । या तो पह कुछ हो गह है या इस 
मामाभ्तर हो गया है । 
# हाँ तक इस जानते हैं बाबू कामताप्रसादुजी 
का एक छोटासा संग्रह और प्रो० हीराजालजीका जेग- 





श्वेताम्बर सम्प्रदायके विद्वानीने अ्रवश्य ही इम 
ओर बहुत ध्यान दिया हे | उनके प्रकाशित किये हुए 
कई हजार लेखोंको मैंने देखा है परन्तु उनमें भी कोई 
लेख ग्यारहदवीं शतवाब्दीके पहिक्तेका ऐसा नहीं मिला 
जिसमें किसी जातिका उल्लेख हो | 

इससे यह निष्कषं निकलता है कि वर्तमान जाति- 
याँ नौवीं-दसवीं शताब्दीमे पेदा हुई होनी चाहिए. + | 
और यही समय परवार जातिकी उत्तत्तिका भी होगा । 


जातियोंकी उत्पत्तिके पहलेकी सामाजिक 
अवस्था-गोष्टियाँ 


ग्यारहवीं सदौके कई लेख ऐसे भिले हैं जिनमें 
मन्दिरों या प्रतिमाओ्रोंके स्थापित करनेवालोंको या तो 
केवल आवक! विशेषण दिया गया है या गोष्ठिक । 
इमीस ऐसा मालूम होता है कि जातियाँ निर्माण होनेके 
पहले गोप्ठयाँ थीं जिन्हे हम संघ, या जत्थे कह सकते 
है । 

सिरोही राज्यके कायन्द्रागाँबके श्वेताम्बर जैन 
मन्दिरकी एक देवकुलिका पर वि० स० १०६१ का लेख 
है, जिसमें उसके निर्माताको “भिन्नमालनिर्यात: प्राग्वाट 
बणिजांवरः श्रर्थात्‌ भिल्लममलसे निकाला हुआ 


'कम-५आ०००००4५ ७००3. हा मी ७... 


लेखसंग्रह ये दो ही संग्रह प्रकाशित हुए हैं। पहलेमें 
मेनपुरी, एटा भादिके मन्किरोंकी प्रतिमाओोके लेख हैं 
और पिछुलेमें अवशवेद्वगोंला और उसके सभीपके ही 
जेस हैं । 


-- स्वर्गीय इृतिदासक्ष पं» बिन्तामणि विगायक 


परवार जातिके इतिहास पर कुछ प्रकाश 


खा 


हेड 





प्राग्वाट बणिकोंमें श्रेष्ठ कहा है& | एक और शिला- 
लेख दुबकुंड ( ग्वालियर ) गांवमें सं० ११४४ का है 
जिसमें वहाँके दिगम्बर जन मन्दिरके निर्माताको 
'जायसपृविनिगंतवक्िवंश' का सूर्य कहा है। इसका 
अथ होता है पव॑में जायससे निकले हुए वैश्य वंशंका 
प्रसिद्ध परुष | यह वह समय मालूम होता है जब 
जातियोंको नाम प्राप्त हो रह्य था श्रर्थात्‌ उनके संघों 
या जस्थोंको उनके निकासके स्थानके नामसे श्रमिहित 
किया जाने लगा था । 

दक्षिण महाराष्ट्र और उससे और नीचेके भागफै 
धर्मानुयायियोंमं तो उत्तर भारतके समान जाति-संस्था 
का विस्तार शायद हुआ ही नहीं। जेन शिलालेख 
सग्रके शक स० १०४२ के १० ४६ ( १२६ ) मे 
चामुंड नामक राजमान्यवणिक की पत्नी देवमतीके 
समाधिमरणका उल्लेख है । उसमें किसी जातिका 
निर्देश नहों। शक १०५६ के लेख नम्बर ६८ (१५६) 
में चड्टिकव्वे नामक स्त्रीने अपने पति मल्लिसेहिकी 
निषद्या बनवाई । इसी तरह नं० उऊछझ (१८२), 5१ 
(१८६), ६२ (२४२), २२६ (११७) के भी हैं जिन- 
में सबको सेट्टि (श्रेष्ठटी) या व्यापारी ही लिखा है । इन 
से यह स्पष्ट है कि निदान विक्रमकी १३वीं शताब्दी 
तक कनटिकमे वेश्योंकी विविध जातियाँ नहीं यीं। 

असगकविका महाबीर चरित सं० ६१० ( शायद 
शक संवत्‌ ) चोल देशकी बिरला नगरीमे बना है 
असगने अपने पिता पटुमतिको केवल श्रावक लिखा 
हे | श्र्थात चोल *देशमें मी विक्रमकी ग्यारहवों ख़दी 
तक वैश्योंकी क्तमान जातियाँ नहीं थीं । 


बेचने अपने 'भभ्ययगीन भारत'में लिखा है कि विकमकी ् & मुनि भलौ जिमविजेयजी लम्पादित 'प्रायोन बरेन' 
आठवों शताब्दी तक ब्राह्मणों भौर झत्रियोंके समॉग् लेखसंग्रह' के द्वि० भागका ४२७ में नंधरकों शेख |..' - 


वैश्योंदी सारे भारतमें एक ही जाति यी। ..' 


पूँ एपिग्राफिशा इंडिका जिंल्‍्द € ए्‌० शश्णन्कत न 





स्थानों परसे जातियाँ बन॑ जाने पर जब उनका 


फैलाव हुआ श्रौर वे दूर दूर तक फैल गईं, तब यह 
भी लिखा जाने लगा कि श्रमुक जातिका श्रमुक स्थान 
में उपन्न हुआ या रहने वाला | जिस तरह नेमि- 
निर्वाणके कर्त्ता वाग्यटने अपनेको अहिच्छन्रपरोत्पन्नः 
प्राग्यादकुल्शशात्रिनःः लिखा है अ्रथवा गिरनारपवतके 
नेमिनाथ मन्दिरकी सं० १२८८ की प्रशस्तिमें वस्तुपाल- 
तेजपालकोी 'अख्हिल्मपुरवास्तम्य-प्राग्वाटास्वयप्रसूत 
लिखा है ( अर्थात्‌ श्रशहिलपुरके निवासी प्राग्वाट 
जातिके | इसके बाद और श्रागे चलकर जातियोंके 
गोत्रादि भी लिखे जाने लगे | 

जातियोंकी उत्पत्तिके समयके बारेमें अन्य 


मतोंका खण्डन 
चौदहवीं सदीके भद्टारक इन्द्रनन्दिने अपने नीति- 


सारमें लिखा है कि विक्रमादित्य और भद्गबाहुके स्वर्ग 
गत होने पर जब प्रजा स्वच्छुन्दबारिणी होगई तत्र 
जातिसंकरतासे डरनेवाले मइद्धिकोंने सबके उपकारके 
लिए प्रामादिके नामसे जातियाँ बनाई # परन्तु इसके 
लिए कोई विश्वासयोग्य प्रमाण नहीं है। विक्रम या 
भद्रबाडुका समय भी एक नहीं हे | इसके सिवाय 
जातियोंका संकर न हो जाय श्रर्थात्‌ मिश्रण न होजाय, 
इसका अर्थ भी कुछ समझें नही आ्राता है | जाति 
सकरताका श्र्थ यदि वर्णसंकरता हे तब तो प्राचीन 
जेनधर्म इसका विरोधी नहीं था, क्योंकि भगवजिनसन 


अपने आदिपुराणमें अनुलोम-विवाहोंका स्पष्ट रूपसे 





[ एपिग्राफिशा हंडिका जिकद २ पृ० २३७०-४० | 
# स्वरों गते विक्रमाकें अद्वाहो सं योगिनि | 
प्रणाः स्वच्छुम्दचारिश्यों बभूवुः पापमोद्िता: ॥ 
तदा सर्वोपकाराय भ्ाति संकरमीरमि: | 
महदिके: परंचके भ्रामाधथमिषया कुखम्‌ ॥-गोतिसार । 


[ वेसाख, वीरनिर्वाण सं०२४६६ 





प्रतिपादन करते हैं क और अनुलोम-विवादोंसे श्रर्थात्‌ 
ऊपरके बण वालोंका...नीैंकी वर्णको कन्याके साथ 
सम्बन्ध होनेसे बर्शसंकरता होती ही है श्रौर यदि 'जाति 
संकरता” में जातिका अर्थ बतंमान जातियाँ हैं, तो वे 
तो इन्द्रनन्दिके कथनानुतार उस समय थीं ही नहीं। 
आदिपुराणके मतसे तो वर्शंसंकरताका अ्रर्थ वृत्ति या 
पेशेको बदलना है, अर्थात्‌ किसी वर्णंके आदमीका 
श्रपना पेशा छोड़ कर दूसरे वर्णका पेशा करने लगना 
है और उस समय इस संकरताको रोकना राज़ाका 
धर्म था + । ग़रज्ञ यह कि जातियोंके स्थापित करने 
ओर वर्ण ध्ंकरताको मिटानेमें कोई कारण-का र्य-सम्बन्ध 
समममें नहीं आता है । 

एक और प्रमाण जातियोंकी प्राचीनताके विपयमें 
यह दिया जाता है कि चूक्रि आचाय॑ गुपिगुप्त परवार 
थे, कुन्दकुन्दस्वामी पल्लीवाल थे, उनके गुर जिनचद्र 
चौसखे परवार, वज्ननन्दि गोलापव॑ और लोहदाचाय 
लमच थे, इसलिए सिद्ध होता है कि कुन्दकुदाचायंस 
भी पहल जातियाँ थी। परन्तु जिस पटठणावलीके आ्राधार 
से यह बात कही जाती है उसकी प्रामाणिकताम घोर 
मन्देह है और वह भी चोदहवीं सदीसे पहलेकी नहीं 
है | उसके क्ताकों शायद इसके सिवाय कोई धुन ही 
नहीं रही है, कि बड़े बड़े आचार्योक्री खास खास 

# आदिपुराण पर्व १६ रत्ोक २४७०। 
+ स्वामिमां ृ सिमुत्कम्य यरत्वस्थां जृसिमाथरेत | 
स पायिवेनियंतब्यी वर्यंसंकीशिरस्यथा ॥ 
--पवं १३ श्लोक २४८ | 

शर्भांव जुदा जुदा बरोंकी जो वृत्ति ( पेशा ) 
नियत की गई है, उसे घोगकर दूसरे वस्ंकी वृत्ति करने 
लगनेको राजा कोग रोके, भन्‍्यथा वर्यसंकरता हो 
बायगो | 





जातियोंमें खतौनी करदी जाय । उस बेंचारेने यह 
सोननेकी भी श्रावश्यकता नहीं समभा कि जिस सुदुर 
कर्नाटक कुंदकुदादि हुए ' हैं वहाँ कभी पल्लीवाल, 
चौसखों ओर गोला प॒र्वोकी छाया भी न पड़ी होगी । 
इसके सिवाय ओर किसी प्राचीन गुरु परम्पराम भी 
गुरुओरोंकी इन जातियोंका उल्लेख नहीं । 

जैन जातियोंकी उत्पत्तिकी सारी दनन्‍्त कथाश्रोमें 
प्राय एक ही स्वर सुनाई देता है ओर वह यह कि 
अमुक जैनांचायने अमुक नगरके तमाम लोगोंकों जैन 
धमकी दीक्षा दे दी और तब उस नगरके नामस अमुक 
जातिका नाम करण होगया और उक्त सब श्राचा्यं 
पहली शताब्दी या उसके आम पासके बतलाये जाते हैं 
परन्तु ये सब दन्तकथाये ही हैं, और जब तक कोई 
प्राच।न प्रमाण न मिले तब तक इनपर विश्वास नहीं 
किया जा सकता । यह ठीक है कि कभी जत्थके उत्त 
भी जेनी बने होंगे, परन्तु यह समभमे नहीं आता कि 
उनमें सभी जातियोंके ऊंच नीच लोग होंगे और वे सब्र 
के सब एक आमके नामकी किसी जातिमें केसे १रिणत 
है| गये होंगे । क्योंकि ऐसी प्रायः सभी जातियोमे जो 
स्थानोंके नाममे बनी हैं जेनी-अ्रजेनी दोनों ही भर्मोंके 
लोग श्रब भी मिलते हैं। जैनी ग्रजेनी भी बनते रहे हैं 
और अजैनी जैनी । 

गोत्र 

परवार जातिफे बारह गोत्र हैं, परवारोंके इतिहासके 
लेखक के लिये जरूरी है कि गोत्रोंके बारेम॑ं भी वह लिखे। 
गोत्रोंके त्रिषयमें कुछ लिखने के पहले हमें यह जानना 
चाहिये कि गोश चीज क्‍या हैं ? वेयाकरण पाशिनिने 


गोजका लक्षण किया है 'अफ्त्यं पौत्रप्रभृति गोत्रस्‌ । | 


अर्थात्‌ पौत्रसे शुरू करके संतति या वंशनोंको ग्रोत्र 
कहते हैं । वेद कालसे लेकर श्रव तक आझ्यणोंम, चाहे 


बे किसी भी प्राँतके हों, यह गोत्र-परम्परा अ्रखण्डरूपसे 


चली आ रही है। महाभारतके अनुसार मूल गोत्र चार 
हैं-अंगिरा, कश्यप, वशिष्ठ श्रौर भगु &। इन्होंसे 
तमाम कुलों और लोगोंकी उत्पत्ति हुई है श्रौर आगे 
चलकर इनकी संख्या हजारों पर पहुँच गई है »८ | 
ज्यों ज्यों आबादी बढ़ती गई त्यों त्यों कुलों श्रौर परि- 
वारोंकी संख्या बढ़ने लगी। किसी कुलमें यदि कोई 
विशिष्ट पुरुष हुआ, तो उसके नामसे एक अ्र॒लग कुल 
या भोत्र प्रख्यात हो गया । उसके बाद आगे की पीढ़ि- 
योंमे और कोई हो गया, तो उसका भी जुदा गोत्र 
प्रसिद्ध होगया । इसी तरह यह संख्या बढ़ी है | 


गोत्रोंके बारेमें वेश्योंफी अपनी विशेषता 

क्षत्रियोंकी गोत्र-परम्पराके विधयमें इतिहासशोंका 
कथन है कि वह बीचमें शायद बौद्धकालमें विछिन्न दो 
गई और उसके बाद जब वर्णब्यवस्था फिर कायम 
हुई, वी क्षत्रियोंने अपने पुरोहितोंके गोत्र धारण कर 
लिये। अर्थात्‌ पुरोहितका जो गोत्र था वही उनका हो 
गया । विज्ञानेश्वरने मिताक्षरामें यही कट्दा है कि ज्षत्रि- 
योके अपने मोत्र-प्रवर नहीं हे, पुरोहितोंके जो हैं वही 
उनके हैं । परन्तु बहुतसे विद्वानोंका इस विषयमे मत- 
भेद है। वैश्योंके विषयमें भी यही कहा जाता है कि 
उनकी गोत्र-यरम्परा नष्ट हो चुकी थी और पुरोहितोंके 
मोत्र उन्होंने भी अहणा कर लिये होंगे । परन्तु श्रग्रवाल 
आदि जातियोंके गोत्र देखनेसे यह बात गलत मालूम 
होती है | उनके गोत्र पुरोहितोंसे जुदे हैं । 

बहुत-सी वैश्य जातियाँ ऐसी भी हैं जिनमें गोत्र 


88 शांतिपव अध्याय २३६ | 
८ शोभ्ाण्यां सहलाणि प्रचुतास्यथु दृनि ल्‍इ। 
-प्रवस्मंभरी ॥ टू 


दर्द 


हैं ही नहीं | शोसवाल ग्रादि कुछ जातियाँ ऐसी हैं 
जिनके गोत्र ग्रामों या पेशों झरादिके नामसे पड़े हैं और 
बहुतोंके ऐसे श्रद्धुत हैं कि डनके विधयमें कुछ कल्पना 
ही नहीं हो सकती। उनकी टत्पत्तिके सम्बन्धमें तरह 
तरह की कथायें भी गढ़ ली गई हैं । 


प्रवारोंके गोत्र और उनका अन्य जातियोंके 
गोत्रोंसे मिलान 


हमारा भ्रनुमान है कि परवारोंके गौन्न मोत्रकृत्‌ 
या वंशकृत्‌ पुरुषोंक ही नामसे प्रारम्भ हुए होंगे और 
उनकी परम्परा बहुत पुरानी होनी चाहिए | 

परवारोंके बारह ग्ोत या गोत्र हैं। इनमेंसे कुछ 
गोत्र गह्दोश्यों ओर अ्रग्रवाल श्रादि जातियों जैसे हैं । 
इसका कारण शायद यह हो कि मूलमें ये एक ही रहीं 
हों श्रोर आगे चलकर अलग दो गई हों। जो गोत्र 
मिलते नहीं है, भिन्न हैं, वे शायद अ्रलग होनेके बादके 
हैं। 

आगे हम परवार, गहोई और अग्रवाल जातिके 
गोत्र दे रहे हैं-- 


परवार गद्दोई अग्रवाल 
१ गोहिल्ल मांगल गोभिल 
२ गोइन्न गोइल, गोयल या गोल गोयल 
३ वाछल्न वाद्धिल वत्सिल 
४ फासिक्न काछिल कासिल 
४ वासिल्ल वबासिल 
६ भारित्ल भारल या भाल 
७ कीछल्ल कोछिल 
८ वामल्ल बादल. 
६ कोइत ' कोइल, कोहिल 


झमेकाम्त 








[ वेसाख, दीर निर्वाण,सं ०२४१६ 
१० खोइल्ल ( जैतल ) 
११ माडि्जझ्ि (कासव ) 
१२ फागुनल्ल (घिंगल ) सिहल 


ऊपरकी स॒चीमे परवारोंके और गहोइयोंके नौ गोत्र 
बिलकुल एक जैसे हैं और अग्रवालोंके चार गमोत मिलते 
हुए हैं । 

गह्दोइयोंके परवारोंके ही समान बारह गोत्र हैं परंतु 
अग्रवालोंके श्रठारह गोत्र हैं । 


गहोई कोन हैं ! 


अग्रवालोंका थोड़ा परिचय ऊपर दिया जा चुका 
है। अब हम परवारोंके अतिशय सामीप्यके कारण 
गहोइयोंका थोड़ा परिचय देना ज़रूरी सममते हैं । 

संस्कृत लेखोंम गहोई बशको “ग्रहपति-वंश” लिखा 
गया है। शहपतिसे गहवइ और फिर गहोई हो गया 
है। बौद्ध ग्रंथोम ग्रहपत्ति शब्द बहुत जगह वैश्यके 
अथम आता हैं # | हमारा ख्याल है कि जिस समय 
वेश्योंमें मेद नहीं हुए. थे, आम तौरसे सभी वैश्य लोग 
गहवई कहलाते होंगे, पीछे जातियोंके बनने पर एक 
समूह गहवई या गद्दोई ही कहलाता रहा, उसने अपना 
नाम नहीं बदला जब कि दूसरें समूह नगर स्थानादिक 
नामोंसे आपको परिचित कराने लगे । 


गहोइयोंका बुंदेलखणडमें प्रवेश 
गद्दोई ज़ातिक पिया एक दन्‍्तकथा कहा करते हैं 
कि पवाँया या पद्मावती नगरीके कई द्वार थे । 
एक दिन अम्बिका देवी एक द्वार छोेंक कर लेटी 
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_ # देखो महावोधिसभा द्वारा प्रकाशित दीघनि- 
काय पृ० १९, १४३, ११४ १७३ । पंठमचरिय (२०- 
११६) में गहस्थ, गद्दी, संसारीके अर्थमें भी 'गहवह' 
शरद आया है | 





हुई थीं। नगरकी स्रियाँ उनको परवा किये ब्रिना ऊपर- 


से निकल गह, परन्तु पटियोंके पवज बीघा-पांड़ेकी 
पत्नी सम्मानपृर्वक बचकर निकली, इससे प्रसन्न होकर 
अम्विकाने पांड़े नीको स्वप्नमें कहा कि मैं श्रन्य स्त्रियों- 
की श्रशिष्टताके कारण इस नगरीको नष्ट करने वाली 
हूँ, तुमसे जिंतनी दूर भागा जा सके भाग जाओ। 
आ्राखिर पांड़ेजी अपने म्यारह शिष्योंके साथ भाग 
निकले । श्रागे उन्दींक्री सन्‍्तान गहोंई हुए और पांड़े 
जी की सनन्‍्तान पटिया | इस कथासे यह मालूम होता है 
कि परवारोंके समान गहोई भी पद्मावती छोड़कर 
बुन्देलखंडकी तरफ आब्राद हुए थे और इन दोनों 
जातियोंका बहुत पुराना सम्बंध है । 


समस्त वेश्य जातियोंकी मोलिक एकता 


गहोई और परवार जातिके नौ ग्रोत्र एकसे होना 
बहुत अथंपर्ण है | हमारे बहुतसे पाठक शायद यह न 
जानते दंगे कि परवंकालमें गहोई भाई भी “जैनधर्मके 
अनुयायी थे । इस जातिके बनाये हुए कई जेन मंदि- 
रोंका पता लगा है $8 | इसके सिवांय गहोहयोंका एक 


मूर या आँकना 'सरावगी' नामका है, जो इस बातका 





के अद्दार क्षेत्र (टीकमगढ़से १० मील पूर्व) में 
श्रीशान्तिनाथकी ;रतिसाके आसन पर एक लेख वि० 
सं०१२३७ का दै। उसमें 'गृहपतियंशसरोरुदसहस्तररश्मि! 
(गद्दोई धंश रूपी कमत्फे सूम) देवपालका वर्णन है 
जिन्होंने वाणपुर (अहारके १६ मील) में सहस्नझूट 
नामका जेनमर्दिर बतवाथा था; और फिर जिनके 
उक्तम पुरुषोंमेंसे एकने थद शाम्तिगाथका मन्दिर बने 
वायां और भ्रतिष्ठा कराई । षह छेस प्रो० हीराजात 
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स्पष्ट प्रमाणा है कि वर्तमान सराबगी गहोइयोंके पुराओ, 
श्रावक या जैन बे।... 

काँसी, चिरगाँव आदिमें परवारों और गह्ोइयोमें 
पक्की रंसौईका व्यंव्दीर श्रेंग तक है, यह भी इस बंसिका 
सुबत हे कि पबकालमें इन॑ दोनों जातियोंमें धॉ्मिं्ठता 
थी ओर इन॑ दोनोंका मूल झोत एक ही होगा | पडा 
वति नगरीसे गहोश्योंके मिकलनेकी दम्तकथां भाँ इंशें 
बातको पुष्ट करती है। 

परवारों, गहोइयों श्रौर श्रग्रवालोंके गोतोंकी समझ 
नता इस बातका भी संकेत करती है कि पर्वमें कैश 
जाति एक ही थी और ये तब भेद 'स्थानस्थितिविशे' 
घत/ बहुत बादमें हुए हैं। ह 


परवारोंके मर 

ऊपर जो बारह गोत्र बतलाये गये हैं, उनके प्रस्येकके 
बारह बारह मूर बतलाये जाते हैं| इस तरह सब मिला , 
कर १४४ मूर हैं । । 
गोत-मूरोंका मिलान किये बिना परवारोंमें द्ोई 
विवाह सम्बन्ध नहीं होता है, फिर भी दुर्भाग्य देखिए. 
कि इन मूर-गोतोंकी एक भी प्रामारशिक सूची उनके 
पास नहीं है | एक तो उनके नाम ही अतिशय श्रपश्रष्ट 
होगये हैं और दूसरे जो मूर एक सूचीमें एक गोतरके 
भ्न्तगंत है, वही दूमरी सूची दूसरे गोश्रमें गिना गया 
है। किती गोन्रके मूर बाहरसे कम हैं और किंसीके 
ज्यादा | डावडिम, रकिया, पद्मावती, कुआ, भारूँ, 

खौना आदि मूर ऐसे हैं जो दो दो गोतोंमें आते है.& । 
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# हमारे सामने इस समय मर-गोतोंकी चार 
सूचियाँ हैं एक जेनमित्रके पौष सुदी ४ सं० ३३ के अंक 


लैन द्वारा भागरी प्रचारि्षी-पत्रिका्म प्रकाशित हो में प्रकाशित पं० अमभ्यूप्रसाद शास्त्रीकी भेजी हुईं, दूसरो 


सका है | 


दो भिन्न सूचियाँ भमाधवदी ८ सं० ३६ के लेमसित्र्त 


च्श्ध 


झनेकाम्त 


| वेसाख, बीर निर्वास सं०१३६३ 
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इस बातेका पता लगाने की भी कभी कोशिश नहीं की 
गई है.कि इस समय इन १४४ मूरोंमें से कितने जीते 
जामते हैं ओर कितनोंका नाम शेष हो चुका है | 
परवारोंके मूर भोर गहोहयोंके ऑँकने 

ग्होइयोमें मी मूर है, परन्तु उन्हें वे झँकने कहते 
हैं। कहा तो यह जाता है कि प्रत्येक गोतके छुह्ट छुह् 
मिला कर ७२ आँकने हैं; परन्तु भ्रब इनका परिवार 
बढ़. कर सौके पास पहुँच गया हे | । इन आँकनोंकी 
सूची, देखनेसे मालूम होता है कि खेड़ों या गाँवोंके 
नामोंसे इनका नाम-करण हुआ होगा जैसे बड़ेरिया, 
रूसिया, नगरिया, बजरंगढ़िया आदि | कुछ आँकने 
पेशोंके कारण भी बने हुए जान पड़ते हैं जैसे सोनी, 
यंधी आदि | े 

भूर' का शुद्ध रूप मूल” होता है। मूरको एक 
रूट शब्द है मानना पढ़ता है जो गोतोंके श्रन्तगंत 
बेदोंकी बतलाता है और शायद उनसे मूल मोत्रोंका 
ही योध होता हैे। किसी मूरमें पेशेकी गन्ध नहीं 
मिलती। 

. मूरोंके जो अ्रपश्रट्ट नाम हमे इस समय उपलब्ध 

हैं, उनसे उनकी उत्पत्ति बिठाना कठिन है। यही ख्याल 
होता है कि गहोइयोंके सम्रान स्वेढ़ों या गांवोंके नामोंमे 
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माहटर सोतीलाअजी को भेजी हुई, ओर चोथी वा० 
डाकुशदासजी यो. ए्‌ हारा थ्रेजी हुई सौ डेढ़सौ वर्ष 
पहलकेकी हस्तक्षिखित पिचुकी सूचीमें दो गोतोंमें तेरह 
तेरह, ही में न्यारह ह्यारह, एक में दस झौर एकमें नौ 
दो पर हें। 

| देखो 'गहोई वैश्युवस्धु' के दिसस्वर १९३८ के 
कश्ेककमें भीगत मुंडीशाल् वकीजका दिस्तत सेख 
खिलमे भत्येक गोतके जाँकनों पर विचार किया गया है| 





ही इनका नाम करण हुआ होगा । पावती, सकेसुर, 
बढ़ेरिया, डेरिया, बैसाखिया, बहुरिया श्रादि मूरोंमें 
ग्रामों या नगरोंका श्राभास मिलता भी है । 

इस समय इस विषयमें इससे और ञधिक कुछ मी 
नहीं कहा जा सकता कि गोत्र प्र्यात पुरुषोंके नामसे 
स्थापित हुए. हैं, और मूर गावों या खेड़ोंके नामसे । 
गोत्र श्रौर भूरोंके विषयमें इमें यही मालूम होता है । 


पोरबाढोंके गोत 

चूंकि परवार और पोरवाड़ हमारे खूयालसे एक ही 
हैं इसलिये हम पोरवाह़ोंके गोत्रों की मी यहाँ चर्चा कर 
देना चांहते हैं। पोरवाहोंके चौबीस गोत्र बतलाये जाते 
हैं $ परन्तु उनमें गोत्र-परम्परा एक तरइसे नष्ट हो 
गई है। जो चौत्रीस नाम मिलते हैं वे पुस्तकोंमें ही 
लिखे हैं उनका कोई उपयोग नहीं होता है। गुजरातकी 
तो प्रायः सभी जातियोंने अपने गोत भुला दिये हैं । 
यहाँ तक कि मारबाड़में जिन श्रोसवालों श्रीमालोंमें 
गोत्रोंका व्यत्रहर अब भी होता है, वे ही श्रोसवाल, 
श्रीमाल गुजरातमें आकर गोत्रोंको बिलकुल ही भूल 
चुके हैं | इसी तरद पद्मावती पोरबाड़ोंमें भी गोत्र नहीं 
रहे हैं| कमस कम उनका उपयोग नहीं किया शाता 


है । 


क्या परिवार क्षत्रिय थे ! 
बतमानकी ग्रनेक वेश्य जातियाँ अपनेकों ज्त्रिय 


ननत, ध्वनननाखएण।एणेण > जार 


# ॥ चौधरी, २ काखा, हे धनदाद, ४ रतनावत 
२ घन्यौत, ६ मनावर्या, ७ ढवकरा, ८ भावृक्या, 
कामत्या, १० सेठिया, ११ झधिया, १२ वरवदढ, 
१३ भूत, १४ फरक्या, १२ लमेफर्या, ३६ मंदावर्षा, 
१७ सुनियां, १८ छांटहया, १६ गक्षिया, २० सेसोदा 
२१ नवेपर्या, २१ दागगढ़, २३ मेहता २४ सरदया | 
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परवार आतिके इतिहास पर कुछ प्रकाश 
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बतलाती हैं। यह सभव भी है। जैसा कि प्रारम्ममें 
लिखा जा घ॒का है, बहुतसी वेश्य जातियाँ प्राचीन 
गणों या संधोंकी श्रवशेष हैं और वे गण "वार्ता- 
शख्नोपजीवी! थे अर्थात्‌ कृषि, गोपालन, वाणिज्य और 
शस्त्र उनक्की जीविकाफे साधन थे। गणराज्य नष्ट हो 
जाने पर यह स्वाभाविक है कि उन्हें शस्त्र छोड़ देने 
पड़े और केवल कृषि, गोपलन और वाणिज्य ही उन- 
की जीविकाके साधन रह गये। कालान्तरमें श्रहिंसा 
की भावना तीब होने पर खेती करना भी उन्होंने छोड़ 
दिया, जिसके साथ साथ गोपालन भी चला गया ओर 
तब उनकी केवल वारणिज्यवृत्ति रह गई | 

इसके सिवाय इतिहासके विद्यार्थी जानते हैं कि 
प्रख्यात गुसवंश मूलमें बेश्य ही था जिसमें समुद्रगुप्त, 
चंद्रगुप्त जेसे महान्‌ सश्आाट हुए हैं | सम्राट हषं ब्धन भी 
वैश्य वंशके ही ये | ऐसी दशामें बहुतसी वैश्य जातियाँ 
यदि श्रपनेको ज्ञत्रियोंका वंशन कहती हैं, तो कुछ श्रन- 
चित नहीं है । वृत्तियाँ तो सदा ही बदलती रही हैं | 

प्राम्वाटों या पोरवाड्डोंमें तेरइवीं सदी तक बड़े २ 
योदाओंका पता लगता है प्राचीन कालमें इस जाति- 
को 'प्रकटमनल्न” का विरुद मिला हुआ था। पाठट्ण 
नरेश भीमदेव सोलंकी (ई० स० १०२२-१०६२ ) 
के प्रसिद्ध सेनापति विमलशाह पोरवाड़ ही थे जिन्हें 
द्वादशसुर च्राणछुप्रोत्पाटक ( बारह सुलतानोंका छुम्र 
छीनने वाला ) कहा जाता था और जो आबके 
प्रसिद्ध आदिनाथके मन्दिरके निर्माता थे। इसी तरह 
आबके जगत्‌ प्रसिद्ध जैनमन्दिरोंके निर्माता वस्तुपाल 
तेजपाल ( वि० सं० १२८८ ) भी पोरवाड़ ही थे, जे 
महाराजा वीरधवल बाघेलाके मन्‍्त्री और सेनापति 
थे । ये जैसे वीर थे वैसे ही दाता और धर्मोद्रोतक थे । 
इनके बाद भी पोरवाड़ोंमें भ्रनेक राजनीतिश और 


वीर मन्त्री और सेनापति हुए हैं, जिससे बदि पोरबाड़ों- 
को ज्ञत्रिय कह्दा जाय तो श्रनुचित न होगा | 

पोरवाड़ और परवार मूलमें एक ही हैं यह ऊंपर 
सिद्ध किया जा चुका हे। परन्तु परवारोंका इतिहास 
आभी तक अन्घकारमें ही है। हम सिफे मंजु चौंधरी 
नामक परवार वीरको ही जानते हैं जिन्होंने नागपुरके 
भोंसला राजाकी ओरसे उड़ीसा पर चढ़ाई की थी और 
जिनके वंशके लोग श्रव भी कटकमें रहते हैं । 


परवारोंके इतिहासकी सामग्री 

लेख समाप्त करनेके पहले में अपने पांठकोंके 
समकझ यह निवेदन कर देना चाहता हूँ कि साधन 
सामग्रीकी कमीसे यह लेख जैसा चाहिये बेसा नहीं 
लिखा जा सका । मित्रोंका अ्रत्यन्त आग्रह न होता तो 
शायद मैं इसके लिखनेकी कोशिश भी न करता । 
लिखते समय जिन जिन साधन-सामग्रियोंकी कमी 
महसूस हुई, उनका उल्लेख भी में इसलिए यहाँ कर 
देना चाहता हूँ कि परवार--समाज यदि वास्तवमें 
अपना प्रामाणिक इतिहास तैयार करना चाहती हे 
तो इस ओर ध्यान दे और इस सामग्रीको लेखकोंके 
लिय सुलभ कर दे॥ 

१ मुर-गोतावलीका शुद्ध पाठ--हस समय मूर 
गोतोंके जो पाठ मिलते हैं वे बहुत ही म्रष्ट हैं उनमें 
परस्पर विशेध भो है । इसलिए जरूरी है कि पुराने २ 
लिखे हुए, 'सकेसरा”! जगह जगहसे ख्वोजकर संग्रह 
किए जाँय और फिर उन सबका मिलान करके किसी 
इतिहासञ्ञ॒ विद्वानसे एक शुद्ध पाठ तैयार करायो 
जाय | 

२ प्रतिमा-लेख-पंप्रह---प्रायः प्रत्येक घांतु० 
पाषाणको प्रतिमाओंऋ झासन पर कुछ न कुंछु लेख 


९१३७ 
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रहता है, जिसमें प्रतिमा स्थापित करने वालों और 
प्रतिष्ठाचायंका उल्लेख श्रवश्य रहता है। उसमे संघ, 
गया, गच्छ, और जाति गोत्रादि भी लिखे रहते हैं। 
नवीं-दसवीं शताब्दिसे इधरके ऐसे हजारों लेख संग्रह 
किए जा सकते हैं। कहीं कहीं उस सम्रयके राजाओंका 
भी लेख मिल जाता है। मध्यकालीन इतिहास पर 
इन लेखोंसे बहुत प्रकाश पड़ सकता है। इन लेखोंके 
प्रकाशित हो जाने पर वतेमान सभी जातियोंका इति- 
हास लिखा जा सकेगा, उन जातियोंका भी पता लगेगा 
जो पहिले जैन धर्म धारण करतीं थीं परन्तु श्रत॒ छोड़ 
बैठीं हैं | इससे जेदाचार्योकी भी गणनान्छादि-सहित 
एक सिलसिलेवार सूची समय-क्रमसे तैयार हो जायगी 
जो जैन साहित्यके इतिहासके लिए भी अत्यन्त उप- 
योभी सिद्ध होगी। 

श्नके लेखोंके समक्ष होने पर हम बड़ी श्रासानीसे 
बतला सकेंगे कि जातियोंका श्रस्तित्व कबसे है | इन- 
का विकास और विस्तार किस क्रमसे हुआ, अ्रठसखा, 
चौसखा दो सखा आदि भेद कब हुए, असली गोत्र- 
मूर आदि क्‍या ये, उनमें प्रसिद्ध श्रौर प्रभावशाली 
पुरुष कौन कौन हुए और किस किस जाति की बस्ती 
किन किन प्राँतोंम श्री: कब तक थी। 

ये लेख शुरूसे लेकर श्रब तकके संगृहीत किए 
जाने चाहिए ओर सभी जातियोंके होने चाहिएँ | इस 
कार्यमें अन्य सब॒जातियोंका सहयोग भी वबाँछुनीय 
हे । 

३ लेख और दान-पत्रादि संग्रह--प्रतिमाश्रोंकि 
अतिरिक्त मन्दिरोंकों दिए हुए दानोंके भी सेकड़ों लेख 
मिलते हैं । बहुतसे इन्डियन एण्टिक्वेरी, एपिप्राफिश्राइ- 
डिया आदिमें प्रकाशित हो चुके हैँ।वे सब भी सप्रह 
किये जाने चाहिए | 

४ ग्रन्थ -प्रशस्तियाँ और लिपि कराने वालोंकी 
प्रश्स्तियाँ--प्रत्येक प्रन्थके अन्तमें जो लेखकॉंकी 
और ग्रन्थ लिखने वालोंकी प्रशस्तियाँ रहती हैं, उनमें 
मी जातियोंका तथा दूसरी बातोंका परिचय रहता है । 
इन सबका संग्रह भी बहुत उपयोगी हवोशः | 


५ पटियोंके कागज़-पत्रोंका अन्वेषण--प्राचीन 
कालमें वंशावलियों और कुलोंका इतिहास भाट-चारश 
लोग रक्‍्खा करते थे । प्रत्येक घरस इन्हें ब्याह शादीके 
मोकों पर और दूसरे शुभ कार्यों पर बन्धी हुई दक्षिणा 
मिला करती थी। उसके बदलेमें वें लोग पीढ़ी दर 
पीढ़ी यह काम किया करते थे। बुन्देललण्ड में इन्हें 

पटिया! कहते हैं। वंशावलीको पट्टावली भी कहते 
हैं। इन पट्टावलियोंके कारश ही शायद इनका बाम 
पटिया! प्रसिद्ध हुआ है| इन लोगोंका श्रव पहल्षेके 
समान सम्मान नहीं रहा, इनकी दक्षिणा भी लोग 
नहीं देते, इसलिए ग्रब यह जाति नष्ट प्राय है | गहोई 
ओर परवार दोनों जातियोंके 'पटिया! हैं जिनमेंस 
गद्दोइयोंके पटियें अब भी अपने पेशेंसे किसे कदर 
चिपटे हुए हैं। बन्धुवर सियारामशरण गुप्तके पत्र 
से मालूम हुआ कि गहंई जातिके पटिया कह्त हैं कि 
उनके पास “गृहपतिवशपुराण” है जिसमे गहोइयोंका 
इतिहास है परवारजातिके पटियोंकरा भी श्रभीतक अस्तित्व 
है| बहुत सभव हैं कि उनके पास परवार वश॒के सम्बन्धमें 
भी कोई पुस्तक हो | उनके पासके कागज पत्रों और 
पुरानी बहियोंकी छानबीन करनी चाहिए । उनके पासस 
और कुछ नहीं तो पुरानी वशावलियाँ , क्रिवईन्तियाँ और 
मूर-गोत्राअलियाँ सग्रह की जा सकती हैं। मूरों और 
खेड़ोंके सम्बन्धकी जानकारी भी उनसे मिल सकती है । 


विविध सामग्री--अनेक भारतीय और यरोपियन 
जेखकॉने जातियोंके सम्बन्धमें बीसों ग्रन्थ लिखे है, जो 
अग्रेजीम हैं । मर्दुशुमारीकी रिपोर्ट भी जाति मेद 
सम्बन्धी अध्याय रहते हैं, इमके तिवाय प्रत्येक जिले 
के गेजेटियरोंमें भी वहाँकी जातियोंके विषयम साधारण 
मा इतिहास और किंवदन्तियाँ लिखी रहती हैं, ये सब 
पुस्तक सग्रह की जानी चाहिए। हिन्दीमें प्रथक प्रथक 
जातियों पर और समग्र जातियों पर अनेक पुस्तकें 
लिखी गई हैं। कुछ पुराण भी उपयोगी हो सकते हैं. ! 
इतिहासके अन्य ग्रन्थोंका संग्रह तो होना ही चाहिए। 
उनकी चर्चा करनेकी ज़रूरत नहीं । 


जूक 


आहिंसाके कुछ 


पहल 


( लेखक--.मी० काका कालेलकर ) 


शरीर-घारण भर दण्ड के लिये हिंसा 


हि भला सवाल द्वमारे बचपनमें 
खान-पीनेके #्षंबंधर्म ही उठता था | जब 
वैष्णबोंका दया धर्म ओर प्रेम-धर्म हमारे जीवनमें 
दाखिल हुआ तब किसी भी व्यक्तिको अपने 
क्रोधसे या कठोर वचनसे दुःख पहुँचानेमें भो 
हिंस। है और प्रिय ओर पथ्यवचनसे ओर सेवासे 
सबको राजी रखनेमें अहिंसा ३'--इतना हम 
स्थूल रूपसे समझ गये । 
इसके बाद इस प्रश्नने एक नया ही रूप 
पकड़ा । “'जालिमकों सज़ा देनेके लिये, गुनदृगार- 
को दण्ड दैनेके लिये, भी हम दिंसाका आश्रय न 
करें?--यह ख़याल गांधीजीने हमारे सामने पेश 
किय।। जलियानवाला बार के बाद जा राष्ट्रव्यापो 
आन्दोलन गांधीजीने शुरू किया, उसमें यह 
स्लासियत थी कि गांधी जी जनरल डायरको सज्ञा 
नहीं दिलाना चाहते थे। हिन्दुस्तानके पैसेसे जो 
पेन्शन डायरकों मिलती थी उतनी बल्द करानेसे 
ओर सरकारके डायरका दोषी होना स्वीकार 
करनेस गांधीजीकों संतोष था। इसी दृष्टि ओर 
वृत्तिकों गांधी जीने देैशसे भी स्वीकार कराया । 


अहिसाके चार पहल 
निरासिष आहार करके पशु-पक्षियोंकी हिंसा 
ने करना अहिंसाका एक पहलू था। कठोरताकों 
छोड़कर सभोंके साथ कोमलतासे पेश आना 


अहिंसाका दूसरा पहलू था। श्रत्याचारी और 
गुनहगारकों सज़ा न देकर केवल उसे दोषी जाहिर 
करके ही संतोष मानना अर्टिसाका तौसरा पहलू 
था | फिर '“ुनहगारने गुनाह किया, हृस्या करने- 
में बदु सफल हुआ, या निष्फल हुआ, किन्तु 
अल्तमें यह राजपुरुषोंक हाथमें आगया। अब 
कानूनकी दुद्दाई देकर हम उसका बदला लें यह्‌ 
उचित है १--या केवज्न उस दोषी ठदरा कर छोड 
दें यही अच्छा है” (-- यह एक महत्वपूर्ण प्रश्न, 
या पहलू , दमारे सामने आया। 


इससे आगे बढ़कर 'झआात्मरक्षाके लिये भी 
हम किसीकी हत्या करें या न करें, कहीं पर प्रति- 
दिंसाका प्रयोग करें या न करें'--यह महत्वका 
सवाल है । 


आत्मरत्तणार्थ हिंसा 


कुछ लोग यद्द कह्दते हैं कि पेट पालनेके लिये 
जो हिंसा करनी पड़ती है उसे तो सदोष नहीं 
समभना चाहिये, कम-से-कम उमर क्षम्य तो 
सममना ही चाहिये। यह दृष्टि बहुतसे लोगोंको 
है। अगर भरण-पोषणके लिये हिंसा जायज़ है, 
तो आत्म-रक्षाके लिये वह जायज्ञ क्यों नहों है 
--यह सवाल स्वाभाविकठया उठता है। ओर 
आत्म-रक्षाका सवाल इतना गूढ़ है कि आत्म- 
रक्षण किसे कहें ओर आक्रमण किस कहें, इसका 
निर्णय बढ़े बड़े घमेझ पंडित भी नहीं कर सकते । 


४६४६२ |] 


अगर एक सांप मेरे बगीचेमें या घरमें घुस जाये, 
तो में उसे मारूं या नहीं ? न तो छसने किसीफों 
काटा है, न किसी पर आक्रमण किया है। तो 
भी लोग उसे मार डालते हैं और कहते हैं कि 
शायद बहू काट ले, शायद बह आक्रमण करे | 


यह बात तो ऐसी ही हुई कि हलवाईकी 
दृकानके सामने जो बच्चे खड़े हैं, बे मिठाई उठा- 
कर खा जायेंगे इतनी संभावनाके लिये उन्हें पकड़ 
कर क्रेदमें भिजवा दिया जाये ! आज़ इक्ललेग्ड 
ओर जमनी--दोनों--आत्म रक्षांके लिय लड़ रहे 
हैं। जापान भी शायद चीनसे आत्म-रक्षा ही के 
लिये लड़ रहा है । 


गांधीजी कहते हैं कि आत्म-रक्षाका प्रयत्न भी 
अर्द्सिक पद्धतिसे ही करना चाहिये। श्रपवादके 
रूपमें उनका इतना ही कहना है कि कायर बनकर 
भागजाना और मनसे हिंसा करते रहना थ्यादा 
बुरा है । इसकी अपेक्षा निभेय ओर बहादुर 
होकर हिंसा करना भी अच्छा है; क्योंकि उस 
रास्ते किसी न किसी दिन मनुष्य अहिंसा तक 
पहुँच जाय गा । 


जीवनमें हिंसा ओर अ्रहिंसाका स्थान 


जब में श्रहिंसाका विचार करने लगता हूँ, 
हो मुझे गीताका वष्द चचन याद आता है, जहाँ 
भगवानने कहा है कि यह दुनिया सत और 
असत्‌, दोनों, तन्बोंसे बनी हुई है; दोनों 
भगवानकी ही विभूतियाँ हें। उसी तरह जीवन 
में हिंसा ओर अदिसा दोनोंको स्थान हैं; किन्तु 
दोनोंमें यह भेद है कि हिंसाको जीवनमें स्थान 


अनेकाल्त 


[ बेसाख, बीर-निवाण सं० २४६६. 


होते हुए भी उसमें जीवनकी कृताथता नहीं है। 
दिसाको स्थान होते हुए भी उसका समथन नहीं हो 
सकता | ५४]0]6708 48 ४)06 £४0॥ ०0 46, 
प०ा- ४]006008 78 00 4,9ण 0 7॥68, ४0- 
]008 807 ७68 १॥॥768 07 4/ 6, '१७0॥।९ 
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(हिंसा जीवनकी एक वास्तविकता है, अहिंसा 
जीवनका धम है। हिंसा कभी कभी जीवनको 
निवाहती है; अहिंसामें जीवनकी परिपृणता है ।) 


ऐसी हालतमें जिस प्रकार दम यह प्रा्थना 
करते हैं कि “हे प्रभो | हमें असत्‌ से सतका और 
अंधकारसे प्रकाशकी भोर और सृत्युस अम्रतकी 
और ले जाओ”, उसी तरद्द दम यह भी प्राथना 
करनी दोगी कि “है भगवन, इसमें हिंसा से अहिंसा 
की भोर ले जाओ? प्रारंभ तो हिंसामें ही है, 
उसपर विजय पांकर हमें अहिंसाकी ओर 
बढ़ना हे । 


अहिसाका प्रथम उदय 


जब में सोचता हूँ कि इतिहास-पूवकालमें, जब 
कि मनुष्य-पआणी अग्नि सुशगाना भी नहीं जानता 
था और जब हाथीस भी बड़ी छिपकली 
दुनियामें घूमती थी ओर बढ़े बड़े अजगर गाय, 
बेल जितने बड़े जानवरोंको खा जांतेथे तब 
मनुष्य अपनी रक्षा किस अहिंसास कर सकता 
था ? वहाँ जीनेके लिये हिंसा अपरिहाय ही थी ? 
अद्दिसाका खयाल तक लोगोंकों नहों था। उस 
ज़मानेमें दिन-रात एक ही बात हर एकके दिलमें 
उठती थी कि हम अपनी जान कैसे बचावें ? हमें 


बष ३, किरण ७ ] 


अधदिसांके कुछ पहलू 


[ ४६३ 





झाहार केसे|मिले? ओरोका खयांल करनेके वे 


दिन थे ही नहीं। किन्तु ऐस वायुमण्डलमें भी 
माता के दिल्लमें अपने बच्चोंक प्रति प्रथम अिसा 
का खयाल पेदा हुआ, बादमें स्वार्थ-स्यागका ओर 
बलिदानका | उस ज़मानेमें अगर दस सांप, सिंह, 
हाथी आदि जानवरोंसे बचनेके लिये अ्टिसाका 
ही प्रयोग करते, तो कोन जाने कया नतीजा 
आता 

आज हम मांसाह/रक बिना जी सकते हैं। 
एक जमाना था जब मनुष्यको यह विश्वास ही न 
था कि संसाहारके बिना भी ज्ञिया जा सकता है| 
आज दम मानते हैं कि 'बनरपतिकों मार कर खाये 
बिना हम जी ही नहीं सकते, ओर इस लिये हमें 


वनरपतिकी हिंसाका हिंसा नहीं समभना 
चाहिये ।! 
हिंसाके कुछ समाज-मान्य रूप 


इसी तरह आज हम सामाजिक जीवन 
सुरक्षित करनेके लिये प्लग आदि रोगोंके जन्तुश्रों 
का नाश करनेमें कोई दोष नहों देखते । मच्छरोंको 
ओर खटसलोंको मारते समय किसीको यह 
खयाल नहों होता कि ऐसा करनेका हमें कोई 
अधिकार नहीं है। ु 

गांधीजीने भी इस बातको स्वीकार किया है 
कि राष्ट्-राष्ट्‌ के बीच अहिंसाका पालन करनेका 
इतना आप्रही प्रचार करते हुए भी चोरों ओर 
लुटेरों के उपद्रबस बचनेका ओर उनपर अरदिसाका 
प्रभाव डालनेका उनके पास कोई उपाय या 
तरकीब नहीं है। आंदमी जब मतवाले होकर 
किसी शहर में खून-खराबी करने लगते हें, या 


मकान जलाने लगते हैं, तब|भी उन परगोली न 
चतानेकी सलाह जो गांधीजी दैते हैं ओर कहते हैं 
कि ऐसी हालतमें चम्द शुरबीरोंको अपने प्राणों 
की परवाह न कर सतवाली जनताके सामने 
अपना बलिदान देनेके लिये जाना चाहिये; थे ही 
गांधीजी चोर ओर ड/कुश्रोंके साथ बेसा करनेकी 
सलाद नहीं देते। उन्मत्त जनता चाहे जितनी 
पागल क्‍यों न हो, आखिर वह समाजकी 
प्रतिनिधि है। किन्तु चोर और डाकू समाजकी 
केवल विक्ृति ही हैं |!” इसलिये चोरों और ढाकुओों 
की समाज-प्रतिनिधि सरकारके द्वारा खज़ा द्ल- 
वाना जायज माना जाता है। 


स्वामाविक हिंसाका निग्रह 


अब जो लोग लूट-खसोट ही का धन्धा करते हैं, 
आजीविकाका दूसरा कोई साधन जानते ही नहीं, 
जनके द्वारा जो दिसा होती है वह उसी कोटिकी 
हिंसा है, जो बिल्ली चूहेको मारते समय करती 
है । बिल्लीको यह खयाल तक नहीं होता कि वह 
चूहकों दुःख दे रही है | इसी तरह लूट-खसोट 
करने वाले लोग ओर मनुष्यका अपहरण करके 
जसका धन छीनकर उसको छोड़ देनेवाले पठान 
भी हिंसा-अहिंसाका खयाल ही नहीं कर सकते। 

जिसकी समभ में हिंसाका दोष अर सकता है, 
जिसके मनमें श्रहिंसाक! उदय हो सकता है, उसी 
के लिये सत्याप्रहका माग है। हिटलर, मुसोलिनी 
ओर स्टेलिन अपनी संहार-लीला भले ही चलाते 
हों; किन्तु वे भी अहिसाकों समक सकते हैं। 
इतना ही नदी; किन्तु अद्दिंसास प्रभाषित्र भी हो 
सकते है । #िल्तु शेर या भालूफे खिलाफ़ हस 
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चाहे जितना सत्याग्रह क्यों न करें, वे हमारी बात 
खममऊ ही नहीं सकते। 

धर में जब बिल्ली छुस जाती है तथ हम उसे 
बाहर जानेके लिये मुँह से नहीं कह्दते, किमीके 
द्वारा सूचना भी नहीं देते, किन्तु उसे प्रयत्न-पूषक 
भगा देते हैं। उसी तरह जो लोग स्वभावत:ः 
अत्याचारी हैं ओर जिनके पास दूसरा कोई पेशा 
ही नहीं है ऐसे लोगोंको सामाजिक संगठन-द्वारा 
रोकना बहुत ही ज़रूरों हे और ऐसे रोकनेके 
प्रयत्नमें थोड़ी हिंसा भी हो जाय तो भी हम उसे 
अहिंसा ही समझना चाहिये। 


सरहद में क्या उपाय करें ! 


सरहद से जब मनुष्यके अपहरणको, ज़बर- 
दस्‍्ती धर्मास्तर करानेफकी ओर खून आदिकी खबरें 
हम सुनते हैं तथ यह सोचने लगते हैं कि इसका 
क्या इलाज़ करें ( 


लोगोंके जान-मालकी रघह्षा करनेका ठेका 
जिसने लिया है वह सरकार इसका इलाज या तो 
कर नहीं सकती है, या करना नहीं चाहती है । 
और अगर चाहती भी हो, तो उसके लिये काफी 
प्रयत्न नहीं करती हैं। ऐसी हालत में हमें क्‍या 
करना चाहिये ? जवाब स्पष्ट हे । यदि हम अपना 
बलिदान दै सकते हैं तो शुद्ध अद्विंसक बनकर 
प्रसन्नता से बलिदान दे दें । यदि यह हमस न बनें, 
तो अपनी जानकों खतरे म डालकर जिस तरह 
हो सके, अत्याचारोंका प्रत्यज्ञ विरोध करना 
सीखें। और अगर यह भी न कर सकें यां ऐसा 


अनेकान्स 
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करने में राजकीय परिस्थितिके कारण कामयाव 
न हो सक, तो हिजरत करके अपनी शक्ति बढ़ामी 
चाहिये ओर साथ साथ सरकारको थी ठीक करने 
की कोशिश करनी चाहिये । 


जब तक ऐसा कोई इलाज हाथमें नहीं आ्राया 
है, तब तक या तो सब तरहके कष्ट सहन कर लने 
चाहिये, सब तरहकी यन्त्रणायें बरदाश्त करनी 
चाहियें, या फिर आत्महत्या करनी चाहिये । 


सरकार जिम्मेषार है 


कहा जाता है कि काठियाबाड़के बहास्वटिया- 
बागी लोग जब किसी राजास न्याय नहीं पा 
सकते थे, तो निदूय होकर उस राजाकी बेकसूर 
रियायाकों परेशान करते थे । अब जब सरहदकी 
मुसलमान प्रजासे हम बच नहीं पाते हैं, तब उनके 
साथ लब़नेकी श्रपेज्ञा हमें अपनी सरकारको ही 
तब करना चाहिये। राजाके दोषक लिये जनता- 
को दण्ड देना उतना न्याय नहों है जितना कि 
जनताके दोषके लिये राजाको दृण्ड दना है | अगर 
देशी राजा हमें परेशान करते हैं, तो हम 
इसका इलाज ब्रिटिश सरकारकों ही ठीक करके 
कर सकते हैं | अगर सरहदके मुसलमान हिन्दुशओं 
का अपहरण करते हैं, तो उसका इलाज उन 
मुसलमानोंसे बेर करनेसे नहीं होगा; किन्तु ऐसी 
हालतको मंजूर रखने वाली सगकारको द्वी दण्ड 
देने से हो सकता है। दथ जाकर सरकार अपने 
कतव्यक्रो पहचानेगी। &$ 


* 'सबोदिय? के वतमान मई मासके १०वें अक से उद्थृत । 


छोटे राष्ट्रोंकी युद्धद-नीति 


(िखक--भ्ौकाका कालेलकर) 


हिल कितना बड़ा अत्याचार किया है । 
दृध्यमान नावें पर आक्रमण करके 
उस देश पर उसने कढ्ज़ा कर लिया ! नावेंके ्ञोगों 
का कुछ भी कसूर नहीं था। उनका दीष एक ही 
था कि थे पागल होनेसे इनकार करते थे। उनका 
तटस्थ रहना न इंगलेंडकों पसन्द था, न जमनी 
को । झबरदैस्त लोगोंका एक मिद्धान्त अ्ंग्रेजीमें 
बहुत सुन्दर शब्दोंमें व्यक्त किया गया है - 

0806 एशी0 0 ॥06 की) पह५, ॥//९ 
827॥.॥86 ॥8' (जो हमारे साथ नहीं हें वे हमोरे 
खिलाफ़ हैं । ) सत्ताभक्त इसीमें थोड़ा सुधार 
करके कहते हैं-./[),०5० १५0 8।'8 780$ ॥!00७ 
0४, ४70 ४2४॥86 ४४.” (जो हमारे काबूमें नहीं 
हैं वे हमारे दुश्मन हैं। ) नार्वेक कठिन कालमें 
भी चर्निल्ष सांहदव उसकी हंसी करनेसे बाज नहीं 
आए। आप कहते हैं कि हम जब कहते थे, 
तब तुम हमारे साथ नहीं हुए। तुमने वटस्थ 
रहना मंजूर या । अब भुगतिय उसका फल ॥? 
हिटलर भी उनसे कद्दता दोगा, “तुम्हारा तटस्थ 
रहना हमारे लिय खतरनाक हैँ । तुम तटस्थ रह 
हो नहों सकते । इगलंड आत्म-रक्षाके लिये तुम 
पर आक्रमण किय थिना नहीं रह सकता। देखो. 
ये सुरह्ष तुम्हारे समुद्रमें वे चोने लगे हैं। कहाँ 
रही तुम्हारी तटस्थतता ? यह दुनिया या त॑। इेश्वर 
की रहे या शेतान की । इसमें तीसरा कोई भी 
रह नहीं सकता | या तो हमारे अधीन हो जाओ, 
या फिर हमारे विरोधमें हो रही । ” 

तमास दुनियाका शस्त्रवाद एक मुखसे 
कहता है, ४५५०७ ॥0 ॥॥७ ॥00/0/४४ ! (तटस्थोंका 
बुरा हाल है !) और दुनियाभरके तानाशाह 


इसीको प्रतिध्वनित करते हुए कहते हैं, ए/०6 ६० 
0060 हा वा0॥069 ४७५ 07650॥॥ 
0 था 7069006॥9 6५8॥०॥08,( जो छोटे 
छोटे देश आज़ाद रहना चाहते हैं उनकी कज़ा है !) 
हम भी जरा अपने देशका इतिद्दास देखें । 
प्राचीनइतिहास नहीं, अंग्रेजोंके आागमनके बादका । 
अंग्रेजोंकी अपनी फोज़ सिंधमें से लेजानी 
थी ! सिंद्ध मीरोंका स्वतंत्र मुल्क था। अंप्रेजोंको 
अपनी फौज सिंधमें से लजाने का कोई अधिकार 
नहीं था । सिंधके मीरोंन अंग्रेजोंका कोई भी 
नुक्सान नहीं किया। इन्होंने अंभेजोंसे कहा, 
तुम्हारे मगड़में हमें नहीं पड़ना है। हमें तटश्थ 
ही रहना है।? किन्तु अंग्रेजोंको श्रपनी फ्रीज़ 
लेही जानी थी उन्होंने कद्दा कि, अगर तुम 
हमारी आराक्रमणकारी नीति में मदद नहीं करते, 
तो तुम हमारे दुश्मन हो” अंप्रेज्ञोंने सर चलस्‌ 
नेपीयरको हुक्म दिया कि वह सिंधपर धावा बोलदे 
ओर उस सूबेपर हमेशाके लिये कब्जा भी करले | 
अगर अंग्रज जबरदस्ती अपनी फ्रोज् लेजाते 
ओर सिंधके मीरोंसे कहते, ' माफ़ कीजिये, राज 
नीतिमें स्याय-अन्याय हमेश! नहीं देखा जा 
सकता | हमने जबरदस्ती तो की; किल्‍्तु श्रष 
हमारा काम हो चुका हे। आपका सिंध हड़प 
करनका हमें कोई कारण नहीं है। आप अपने 
देशमें असन-चैनसे राज कर सकते हें?-तो भी 
हम उनकी बात समझ सकते। लेकिन बहाना 
मिलते ही --बल्कि असल बात तो यह थी कि 
बहाना नहीं; वरन मौका मिलते ही--सर चालेस 
नेपीयरने सिंधपर कछ्ज़ा कर लिया। बेचारा 
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छोटे राष्ट्रों युद्ध नीति 
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फ्रोज़का अफ्रसर ठहरा। 'रछश8 000 60 
चुपलकाणा ४७) 078 ॥00 $७ ।॥9४)९७ 
॥९|)।ए., 
उसको बहुत बुरा लगा । लेकिन उसने सिंध 
पर कब्जा तो किया ही। जब उस सरकारकों 
यह लिखना था कि सिंध मेरे हाथमें अआंगया है, 
तो उसने लिपिस लाभ उठाकर अपने दिलका 
हद भी व्यक्त किया । ]। ॥४४० ५४॥70 लिखने 
की जगह उसने लिखा | )।॥४८ 97/0 
कोई भी अंग्रेज, अमलदार या इतिहासकार, 
इस अत्याचारका समथन नहीं कर सका है। 
चन्द्‌ निरुब्ज लेखक लिखते हैं कि हमारे अत्या- 
चारके फलस्वरूप सिंधके लोगोंकों श्रच्छी राज- 
व्यवस्था मिलगई, यद्दी सिंध लूटनेका समर्थन है ! 
यूरोपका वतमान युद्ध अ्रभी खतम तो नहीं 
हुआ है । अगर फ्रांस या इल्नलेण्ड आक्रमणके 
रास्ते और सख्तीकी राजी खुशीसे बेलजियनोंसे 
उनका देश ले लें, तो उसमें कोई श्राश्चय नहीं है । 
हमें हिटलरके राक्षसी कृत्यका समर्थन बिल- 
कुल नहीं करना है। ह॒भ तो इतना द्वी कहना है 
कि-- 'बुद्धातुराणां न नयो न लज्जा--जों 
युद्धातुर द्वोते हैँ वे न धमकी पदचानते हैं, न लोक- 
लद्डाका नियन्त्रण जानते हैं । 
एबेसी नियास लेकर नावें तकका इतिद्दास जो 
हम अपनी आंखोंक सामने बनता देग्व रहे हें. 
उससे सिद्ध होता है कि युद्धका रास्ता इड्जलेंस्ड 
फ्रांस, जमनी, रूस, इटली, अमेरिका ओर जापान 
के लिये है । घाकोके जितने राष्ट्र हैं. उनके लिये 
फ्रोज रखना और न रखना बराबर ही है। युद्ध 
करके देशके बहादुर से बहादुर नवयुवकोंका 
युवकोंका नव दिनका बलिदान देकर गुलाम बनो, 
अंधवा्‌ (॥%॥7|0 (0 छएछ€ #+१॥77006७6!' 
( भगवानकों धन्यवाद, हम शरण गय ! । कहके 
बिना लड़े गुलाम बन जाओ | ऐबीसीनिया, स्पेन, 
पोलेण्ड आदि देशांके लोग कुछ कम बहादुर 


नहीं थे | नसीबतादी चीन देशके लोगोंने तो-- 
अन्द बीरोंने ही नहों, किन्तु सारोकी सारी जनता 
ने-जं। वीरता बताई है, उसे भविष्यका इतिद्ास 
आश्यय-चकित होकर अंकित करेगा ओर उस 
यह स्वीकार करना पड़ेगा कि देववादमें ईश्वर- 
निष्ठा से कम शक्ति नहीं है। लेकिन केवल बहा- 
दुरी से कुछ नहों होता । धन-जनकोी बहुवायव, 
विज्ञानका वेभव श्रोर दंभ-मिश्रित अधामिंक वृत्ति- 
इतनी तेयारीके बिना दुनियामें स्वतन्त्र रहना ही 
अशक्य-सा हो गया है । ओर अगर इतनी तेयारी 
है तो आपस में लड़े बिना चल ही नहीं सकता । 

शान्तिके दिनोंमें ये छोटे राष्ट्र आपसमे लड़ 
नहीं सकते, क्योंकि बड़े राष्ट्र उनका नियंत्रण करते 
रहते हैं; ओर बड़ोंका कभी सवाल ही नहीं 
उठता । पोलेण्ड बननेके लिये अलब्नत्ता लड़ 
सकते हैं। मगर पोलैण्डके जैसा अनुभव कोई 
भी राष्ट्र दो दफ़ा नहीं ले सकता । 

तब छोटे राष्ट्रोंकी फ्रोज्ञ किस कामकी ! 
फ्रोज़के पीछे जो ख्चो किया जाता है, वह्द किस 
कामका ? “कुत्त की ताक़त शिकारीकी मददक 
लिये,” इसी न्यायस जेक-प्रजा और ऑस्ट्रीयन 
प्रजा नॉबे पर आक्रमण करनेके ही काम आ- 
सकती है ! 

क्या इसस बेहतर यह नहीं है कि ऊपर बताए 
हुए राष्ट्रसप्तककी ही लड़नेका सारा ठेका देकर 
बाकीके सब-के-सब राष्ट्र अपनी अपनी फोज़ 
तोड़कर, या विसजन कर, अहिसक नीतिका 
प्रयोग करें शोर अपना एक बड़ा अहिंघक संगठन 
करके हिंसावादकों दही निबीय कर डालनेको 
कोशिश करे 


अब देखना यह है कि इसपर अमल केसे हू 
सकता है ? इस हिटलर-युद्धंके अन्तमें दुनियाके 
सामने सबस महत्वका सवाल यही रहेग! ।# 


*'मर्वोदय” के वतमान मई मासके १०वें अंकल उद्धृत । 


भारतीय दर्शनों में जेन-दर्शन का स्थान 


( लेखक--भो ०हरिखत्थ भट्टाचाय (3. 4 ..3.],. ) 
अनुवादक--भी रामै३बरजी बाजपेई 


[अनेकान्त वर्ष ३ किरण २ में '“बंगीय विद्वानोंकी जेन साहित्यमें प्रगति” शीर्षक लेख छुपा है, 
उसमें श्री दरिसत्य भष्टाचायंजीका परिचय दिया गया है। उन्हींके लिखित एक निबंधका यह हिन्दी भनुवाद 
पाठकोंकी सेवामें उपस्थित है। मूल लेख बंगला भाषामें 'जिनवाणी? पत्रिका में प्रगट हुआ था, बादकों 
उसका गुजराती में अनुवाद श्रोयुत्‌ सुशील मद्दोदयने स्वतंत्र रूपसे प्रकाशित किया था और फिर वह 
“जिनवाणी? नामक ग्रन्थ में भी भद्टाचायजीके अन्य लेखों के गुजराती शअनुवादोंके साथ प्रगट हुवा था 
मुझे भट्टाचायंजीका यह लेख बहुत पसंद आया और मेरे मित्र श्रीरामेश्वरजी वाजपेईको, जो कि जैनधर्मके 
परम अनुरागी हैं, अनुवाद करनेके लिये कहने पर उन्होंने काफी परिश्रम करके उसे सम्पन्न किया है | भाशा 
है पाठकोंको भी यह जरूर पसंद आएगा : यदि मेरा यह प्रयत्न पसंद पड़ा तो भविष्यमें भट्टाचायंजीके अन्य 


लेखोंका भी हिन्दी अनुवाद प्रकट करनेका प्रयक्ष किया जायगा । अगरचन्द नाहटा |] 


वीके दुर्भध अन्धकारमें जितने भी 

तथ्य मोजूद हैं उनके प्रगट करनेके पक्तमें 

जो भी प्रयत्न आजतक तत्व-विदूगण करते आये 
हैं, वे सब प्रशंसाके योग्य होते हुये भी कभी 
कभी जिन घटना-समूहों या सामाजिक, विषयों 
का काल-निरुपण अड्लुपात-द्वारा--अर्थात्‌ इसवी- 
सनके पहलेक हैँ या उसके अन्तगत--नहीं किया 
जा सकता, उन्हें निरूपण करनके प्रसज्ञमें प्राय: 
देखा जाता है कि विद्वदूगण बड़े अ्रममें पड़ जाया 
करते हैं। बदिक कमकाण्डके प्रति सबसे पहले 
किस सम्रय युक्ति-चालित समालोचनां अवतरित 
हुईं थी, विद्वान लोग प्राय; उस समयको निर्दिष्ट- 
रूपमें निरूपण करते हुये आपसमें वादानुवाद ही 
नहीं करंते किन्तु लड़ तक बेठते हैं । बेदिक क्रिया- 
काण्ड और बहु-देववादके समीप कहीं कहीं जो 
जो अ्रध्यात्मवाद्‌ ओर तत्व-विचार देखनेमें झ।ता 


है, अनेक पण्डितोंके मतानुसार वह परवर्ती 
कालका भक्तेप-मात्र है; किन्तु तत्व-विचार्शक्रिया- 
काण्डके साथ एकत्र नहीं रह सकता, तत्व-विचार 
किस निर्दिष्ट निरूपण-योग्य समयमें अथवा किस 
शुभ मुहं सहसा उठ खड़ा हुआ है, ऐसी 
बातोंके संचनेका काई भी हंतु नहीं है। जेन-धम 
पहलेका है या बोद्ध धमं, इस विषयसें बड़ा 
कंगड़ा या वाद-तिसम्बाद चल रहा है। किसी 
किसी परिडतके गतस जेन धमकी उत्पत्ति बोद्- 
धमस है, पक्षान्तरमं किसी किसीके मतस जेन 
धरम बोद्ध धर्मंस भी प्राचीन है । इन बाद- 
विसम्व।दोंके मध्य जो सत्यान्वेषणकी स्प्रृह्या 
वतमान है वह अवश्य ही सम्मानके योग्य है। 
नि:ःसन्दह जहाँतक अनुमान है, इन सब तकोंका 
अधिक अंश बहुधा रुचिकर दोते हुये भी केवल 
मूल्यद्वीन द्वी नहीं किन्तु किसी भी देशके तत्व- 
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चिम्ता-विकाशके क्रमके विषयमें उत्पन्न हुई भ्रान्त- 
धारणाक उपर अवल्म्बित जान पड़ता है । 

कारण, विचार-वृत्ति, जब मनुष्य-प्रकृतिका 

एक विशिष्ट लक्षण माना जाचुका हे, तब यह 
निम्सन्दे्ट कहा जा सकता है कि, मनुष्य समाज 

में चिरकालस कुछ न कुछ अध्यात्मचिन्ता या 
ततबिचार द्ोता ही चला आरहा है | यहाँतक कि 
जिस समय समाज अथ्दीन क्रियाक्ाण्डक 

जालमें फँसा हुआ जान पड़ता है उस अवस्थामें 

भी कुछ न कुछ अध्यात्म चचों बनी द्वी रहती है । 

वरठुत: क्रियाकाण्डके सम्धन्ध ही में यह कहा जा 

सकता है कि क्रियाकाण्ड भी सामाजिक शेशवकी 

सोई हुई मृढ़ताके ऊपर एक प्रकारकी आध्यात्मि- 

कंताकी अवतारणा है। स्म्यक्रुपमें परिस्फुट न 

दोने पर भी समाजको भ्रत्येक अवस्थ!में ही एक 
विचार-बृत्ति प्रचलित नीति-पद्धतिको अ्रतिक्रम 
करनेकी तथा ँचेस ऊँचे आदर्शकी ओर 
आगे बढ़नेकी स्पहारुपमें सदा बनी ही रहती है । 

इसीलिये द्शनोंका जन्मकाल-निरुपण प्राय: 
असाध्य होजाता है । जो लोग भिन्न भिन्न 
दृशनोंके श्रतिष्ठात। माने जाते हैं, उनलोगों के पहले 
भी वे ही दशन-मत बीजरुपमें विद्यमान थे, यह 
कहनेमें श्रत्युक्ति न होगी। बोद्धमत बुद्धके द्वारा 
एवं जेनमत महाबीरस पेदा हुआ है, यद्द भी एक 
प्रकारकी भ्रान्त धारण है। इन दोनों महापुरुषोंके 
जन्मप्रहणक बहुत पहलेस बोद्ध तथा जेनशासनके 
भूलतर्व-समृह सूत्ररुपमें प्रचलित थे, उन तत्व- 


समूदोंकों विस्टृवरूपमें ग्रगट करके उनकी मधु- 
रहा वथा गस्मीरवाकों से साधारण जनताके 


समझ्ष प्रचार करना अवश्य द्वी गौरबमय ब्द था, 
इसमें कोई सनन्‍्देह नहीं है। हमारी समभमें इसके 
अतिरिक्त उनतोगों ने तो कुछ भी नहीं किया। 
मूलतत्वकी दृष्टिसे बोद्ध और जेनमत बुद्ध और 
बद्धमानके जन्मकालके बहुत पहलेस ही वतमान 
था, श्रत: उपनिषदकी तरहसे दोनों ही मत्त 
प्राचीन कहे जासकते हैं । 

बोद्ध और जैन मतको उपनिषद्के समकालीन 
होनेक। कोई निदशन नहीं मिल रहा, इसी कारण से 
इन दोनों मतोंकोी उपनिषद्‌की तरह प्राचोन 
नहीं कद्दा जा सकता, ऐसी युक्तियाँ कद्ापि समी- 
चीन नहों हो सकतों । स्पट्टठया उपनिषदें बदोंके 
प्रतिकूल नहीं थीं, इसोलिये उनकी शिष्यमण्डली- 
की संख्या सबस अधिक थी । पहले पहल अ्वे- 
दिक भतसमूह किंचित रूपमें सम्देहपृर्ण थे, इसी- 
लिये उन्हें आत्मप्रकाशके लिये बहुत दिनों तक 
प्रतीज्ञा भी करनी पड़ी; किन्तु अध्यात्मवादके 
रूपमें वे उपनिषदके समयमें मौजूद थे, इसमें कोई 
सन्देह नहीं है । चिन्ताशील महापुरुषोंने तत्वचर्चा- 
प्रसज्ञमें केवल उपनिषदोंके बताये हुए मार्ग ही को 
एकमात्र मार्ग नहीं समका जबकि चिस्ता गति 
वे रोक थी ओर तत्वलोचनाके फलस्वरूप अवेदिक 
मार्ग भी आविष्कृत हो चुके थे। ऐसी दशामें 
अन्यान्य मतबादोंकी श्रपेज्ञा उपनिषद मतवाद भी 
कुछ ऐसा सहजबोध्य नहीं था कि यह अनुमान 
किया जा सके कि सबसे पहल यही आविध्कृत 
हुआ था । 

बेदिक या अवेदिक मतवादोंने यदि एक ही 
समयमें पेंदा होकर कमश: उल्कर्ष ल्ञाभ किया हो 
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तो उनके अन्दर बहुत से तत्व समान भी गह गये 
होंगे, ऐसा अनुमान असझृुत नहीं हू सकता | 
अतएव भारतीय किसी भी विशिष्ट दर्शनके अध्य- 
यन करनेके समय भारतवर्षके अ्रन्यान्य प्रसिद्ध 
दशनोंकी तुलनाकी भी बहुत बड़ी आवश्यकता है । 


बज़ देशमें जेन-दर्शनकी अधिक चर्चा या 
जैसा चाहिये बेसा उसका आदर न होने परभी 
यह तो मानना ही पड़ेगा कि भारतवषक यावतीय 
दाशनिक मतवादोंमें इसका एक गौरबमय स्थान 
अवश्य रहा है, ओर आज भी है। तत्वविथाके 
यावतीय अद्ग इसमें विद्यमान होनेके कारण जेन 
दशनको एक सम्पूर्ण दर्शन मान लेनेमें कोई मत- 
भेद नहीं होना चाहिये । वेदोंमें तकविद्याका छप- 
देश नहीं है, वेशेषिक कर्माकम या धर्माधमकों 
शिक्षा नहीं देता; किन्तु जेन-दशनमें न्याय, तत्व- 
विचार, धमंविचार, धमंनीति. परमात्मतत्व आदि 
सभी बातें विशदरूपमें विद्यमान हैं। जेनद्शन 
प्राचीनकालके तत्वानुशीलनका सचमुच एक अन- 
मोल फल है, क्योंकि जेन दशनको यदि छोड़ दिया 
जाय तो सारे भारतीय दशनोंकी आलोचना 
अधूगी रह जोयगी, यह अकास्य सत्य है । 


किस ढल्जस जन दशनकी आलोचना करनी 
चाहिये. ऊपर बताया जा चुका है। हम लोगोंकी 
आलोवना तुननामूलक हुआ करती हैं और ऐसी 
आल।|चनायें निम्एसन्देहर एक कठिन विषय है 
सुतरां इस भ्रकारकी अ्रालोचनाओंके लिये जबतक 
प्रायः सभी भारतीय दशनोंके सम्बन्धमें पूरी अभि- 
ज्ञता या जानकारी न हो सफलता प्राय: असम्भव 
है। किन्तु हम तो इस प्रबन्धमें मूलतत्वके विषय 
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में ही दो चार बातें बतानी हैं। जेनमतके निर्देशके 
लिए उसके माथ अन्‍्यान्य मतवादोंकी तुलनां 
नीच लिखे गये ढढ़ स ही की जा सकती है| 
वस्तुत: जेमिनीय दशनकों छोड़कर भारतबषके 
प्राय: सभी दर्शन खुले या छिपे रूपमें वेदोक्त 
क्रियाकलापके अन्धविश्वासक प्रति विद्वेषभावापन्न 
देखे जाते हैं | सच पूछिये तो संसारमें प्रायः सत्र 
अन्धविश्वासके प्रति युक्तिवादके अधिराम संप्राम 
ही को दशेनके नामकी आख्या दी जो सकती है। 
बतमान प्रबन्धमें हमें भारतीय दशन-समूहोंको जो 
इसी दृष्टिकोणसे उनके प्रत्येक प्रधानतत्वोंकी 
आलोचना करना है। स्मरण रहे भारतीय दशेन- 
समूहोंका जो क्रम-विकास इस प्रबन्धमें दिखलाया 
जायगा वह मात्र युक्तिगत ],0809! है, कालगत 
(0007070]0६/0॥। नहीं । 
अनन्तकल्प, श्रर्थद्वीन वेदिक क्रियाकाण्डों- 
का पूणा प्रतिवाद उपस्थित चार्बाकसूत्रों ही में 
प्राय; देखां जाता है। प्रत्येक समाजमें प्रतिवाद 
करनेवाला एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय सदास चला 
आ रहा है, तदनुसार प्राचीन बेदिकसमाजमें भी 
एक ऐसा सम्प्रदाय अवश्य था। बेदिक क्रिया- 
काण्डों पर भाषाम आक्रमण करना किसी समयमें 
भी कठिन बात न थी । असल बात तो यह है कि 
कोई भी विचारशील या तत्वका जाननेवाला 
मनुष्य बहुत दिनों तक ऐसे कमकाण्डोंमें सन्तुष्ट 
नहीं रह सकता । ऐसी दशा में प्रतिवाद करनेका 
उच्छवास सारे यशज्ञसम्बन्धीय विधि-विधानोंके 
लिये यदि एक निनन्‍दाकर कारण बन जाय तो 
इसमें आश्वये ही क्‍या हो सकता है। यही 
चार्वाकदर्शन है, बेदिक कमकारडोंका अविराम 
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प्रतिवाद, चावांक-दशनको प्रतिवादका दर्शन 
कहना चाहिये । प्रीक देशक सोफिष्ट सम्प्रदायकी 
तरह चार्बाक-द्शन भी इस बिराट्‌ विश्व-श्रह्मारडके 
विषयमें कभी कोई मतामत नहीं प्रगट करता; 
तोड़ना, दोष, मढ़ देना ओर न मानना यही तो 
चार्वाकदशनका सिद्धान्त है । प्रशंसा करना तो दूर, 
किसी भी बस्तुको गाड़देना ही चार्वाकोंका एकमात्र 
काये था। वेद परलोकको मानता था, चार्बाक उसे 
अस्वीकार करता था । कठोपनिषद्की द्वितीय 
बललीके छठे हछलोकमें इस प्रकारके नास्तिकबादका 
परिचय भी मिलता है। 


न साम्परायः ग्रतिभाति बालं- 
प्रमाचन्त॑ वित्तमोहेन मृढ़स्‌ । 
अ्यं लोको नास्ति पर ईति मानी 
पुनः पुनर्वशमापथते में ॥ 
उक्त ऋ्योकर्म परत्ोकके प्रति विश्वोसद्दीन 
मनुष्यके विषयम ही ऐसा कहा गया है । कठोप- 
निषदकी छठी बललीके द्वादश ऋोकभ इस प्रकार 
नोस्तिकवादके दोष दिखलाये गये हैं। 
“अस्तीति ब्रुवतोज्न्यत्र कथ्थ तबुपलभ्यते” 
कठोपनिष”की प्रथम बल्लीक बीसवें श्लॉकमें 
भी परलोक अविश्वासी व्यक्तियोंकी ही भत्सना है- 


“्रेयम्प्रेते विचिकत्मा मनुष्योस्ती5त्यके 
नायमस्तीति चेके/! 


वेद्‌ यज्लसम्बन्धीय कमकारडोंका उपदेश दता 
है, किन्तु आर्तिकगण उन यज्ञ कर्मोंक्री निःसारता 
बतलाते हैं, झोर न केवल उनका खण्डन हूं। करते 
थे किल्तु उन विधानोंकों जनताके समस्ष हाम्या- 
स्पद घसानेमें भी किंचित्मात्र कुरिठत नहीं होते 


थे । जिन उपनिषदोंको वेदोंका अंश माना ज।ता 
है, उन्हीं उपनिषदों में भी यत्र-तत्र कमकाण्डोंके 
दोष बतालाये गये हैं । बहुत स उदादरणोंमें से 
नीचेका एक यह भी है;-- 

प्रवाह्मेते अदटा यज्षरूपा अष्टादशो- 
क्रमबर॑ येषु कम ऐतत श्रेयो येडअ्रमिनन्दति 
मृढा जरा मृत्युं ते पुनरेवापि यान्ति । 


५ मुंडक १।२॥७ 
तात्पय यह है-- 


यज्ञसमृह श्रोर उसके अष्टादश अज्ञ व कम 
सभी अहढ़ और नाशवान हैं। जो मूढ़ उन्हें श्रेय 
मानकर पालन करते हैं वे पुनः पुनः जरा-सृत्युका 
प्राप्त दोते हैं । 

किन्तु उपनिषद ओर चार्वाक मतमें जो प्रभेद 
है वह यह है -उपनिषदोंमें एक ऊचेस ऊचे और 
महानस महान सत्यका मार्ग दिखलानेके लिये 
कमकाण्डकी समालोचना की गई है, पर नास्तिक 
ओर चार्बाक केवल दोषान्वेषण और उन्हें बुरे 
बतलानेके अतिरिक्त ओर कुछ भी नहीं करते भे | 
चार्वाक दशेन विधिहीन निषेधवाद तथा बेदिक 
विधि-विधानोंकी निर्श करना ही अपना एकमात्र 
उद्देय समझता था। हाँ, यह तो अवश्य ही मानना 
पड़ेगा कि मुक्तिवादकों उत्पत्ति चार्वाक द्शनस ही 
हुई थी ओर भारतवषके अन्यान्य दर्शनों द्वारा इस 
युक्तिवादकी पुष्टि होती चली गई। 


नाम्तिक चावाक मतकी तरह जेनदशनमें भी 
वेदिक कमंकाण्ड की असारता घतलाई गई है, 
जैनदशनने खुलमखुल्ला वेदके शांसनकों न मानते 
हुए नाम्तिकोंकी तरह य्ज्ञादिकी निंदा भी अवश्य 
की है, जहांतक अनुमान होता है, चा्बाक मतके 
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साथ हसीसे उसकी समता भी की जाती है । 
किल्तु विचारपूत्रक यदि देखा जाय तो यह कहना 
ही पड़ेगा कि जैनइशन चार्बाक मतकी तरह 
निषेधमय नहीं है, वरन एक सम्पूण दाशैनिक 
मतकी सृष्टि करना ही इस जेन द्शनका एकमात्र 
मुख्य उहह॒श्य था। सबसे पहिले ध्योन देनेकी 
बात तो यह है कि चा्बोकमतकी घृण।के योग्य 
इन्द्रिय-सुख परमाथवाकों जेनद्शन बड़ी अबज्ञा 
के साथ त्याग करता है ।निःसार बेद्क क्रिया- 
कलापोंकी आवश्यकताओ्रोंका स्वीकार न करना 
चावोक मतक लिय चाहे असन्नत न हों, पर उन 
लोगोंने कभी विषयकी गम्भीरता पर ध्यान नहीं 
दिया ओर मनुष्य प्रवृत्तिके "प्राय: उसी अंशकी 
ओर खिंचे रहे जोकि पशुभाव पृण है। उनके 
विषय में यह कहाँ जा सकता है कि बेदिक 
क्रियाकाण्डके द्वारा लालसां दमन होती थी ओर 
बेरोक इन्द्रिय चरिताथके माग्ग काँटोंकी सृष्टि होती 
थी, इसी लिये बे उसे स्वीकार नहीं +रते थे यदि उस 
क्रियाका प्रतिवाद करना ही मुख्य उद्श्य है तो 
प्रतिवादका ढंग और द्वी किसी रूपमें होना उचित 


है, नि:सार क्रियाकलापके अन्ध-अनुष्ठान से 


मनुष्यक्री विचार बुद्धि तथा तक क्षृत्तिका मार्ग 
बंद हो जाता है, केवल इसी खयालस प्रतिवाद 
उचित सममा जाना चाहिये । पर बात तो यह है 
कि इन्द्रियपरायण मनुष्य इस बातकों नहीं 
समभने, केबल इसीलिय बोद्धमतके अनुसार 
अध्यात्मवादों जेनद्शन चार्बाक मतको कोई 
स्थान नहीं देना चाहता । 

चार्बाक मतके बाद ही प्रसिद्ध बोद्ध-दशनके 
साथ जेन-द्शनकी तुलना की जा सकती है। नाम्तिक 


मतकी तरह बोद्ध-दशन भी अ्रन्ध वेदिक क्रिया- 
कलापका विरोध करता है, किन्तु बोद्धोंका दोषा- 
रोप तक ओर युक्तिसे रहित नहीं कष्दा जा सकता | 
बोद्धमतके अनुसार जीवनका दुःखमय अ्रस्तित्व 
एकमात्र कमेनिमित्तिक है, जं कुछ किया गया 
है ओर किया जारहा है उसीके द्वारा ही हमारी 
अवम्थाका निरूपण हुआ करता है। असार ओर 
अवम्तुका भोगविलास ही असावधान जीवगणोंके 
हृदयमें मोह पेदा करता है, ओर उसी भोग- 
लालसाके पीछे पीछे दोड़ते रहनेके कारण हम 
लोग जन्‍न्म-जन्मान्तर तक इम जन्ममरणरूपी 
संसारचक्रसे कभी छुटकारा पानेमें सम नहीं 
होते | इस अविराम दुःख और क्लेशसे छुटकारा 
पानेके लिये कमंबन्धनको अवश्य तोड़ना चाहिये | 
यदि कमके अधिकारकों अतिक्रम करना है, तो 
कुकर्मोंकी छोड़कर सुकमोका अनुष्ठान, लालसांको 
त्याग करते हुए सन्न्‍्यासका अभ्यास, हिंसाके 
बदलेमं अहिंसाके आचरणोंको अपनाना ही होगा। 


वेदिक कर्मोंके अनुष्ठानसे मात्र बहुतस 
प्राशियोंक,, जो कि निरपराध हैं, जीवन नाश द्वी 
नहीं होता, वरन्‌ उन कर्मोके अनुष्ठान करनेवाल्नोंके 
अच्छे किये हुये कर्मोके फलस्वरूप म्वर्गांदि 
भोगमय म्थानमें भी अवश्य जाना पड़ता है, अतः 
वदिक क्रियाकलाप इसी प्रकार प्रत्यक्ष या श्रप्रत्यक्ष 
रूपमें जोवोंके दुःखपू्ण जन्ममरणका एकमात्र 
कारण बन जाता है। इसीलिये बोद्धमतके अनु- 
सार बेदिक कमकाण्डको त्यांज्य मानां गया है, 
ओर यही मूलसूत्र है। कमकाण्डके राज्यको यदि 
असिक्रम करना है तो दिसाका त्याग अवश्य 
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करना ही पड़ेगा । वेदिककमेकाण्ड हिंसा-कलुषित 
होनेके कारण प्रत्यक्ष या श्रप्रत्यज्ञ रूपमें निवाणके 
मागमें रोढ़े अटकाने वाला है, इसीलिये बेदिक 
विधि-विधानोंका त्थाग परमावश्यकीय हो जाता 
है। यहाँ यह स्पष्ट हो रहा है, कि बेदके शासन- 
को न माननेके प्रसज्में चावांक द्शनसे मिलते- 
जुलते हुये, बोद्धद्शनने चार्वाकोंकी इन्द्रिय 
परायणताके प्रति हृढ़ताके साथ आक्रमण किया 
है। वेदिक कमेकाण्डको त्याग करते हुये कहीं 
लालसाके शिकार न बन जायें इसके लिये बड़ी 
सावधानीकी आवश्यकता है, इसीस कठिन सयम 
श्रोर सनन्‍्नन्‍्यासके द्वारा कर्मोंकी जंजीरकों तोड़ 


डालना ही बोद्ध-दशनका मूल्यवान उपदेश है | 


कमके धन्धनोंके कार ही जीब संसारमें 
दुःख और क्लेशको भोगते हैं. जेन द्शन भी इस 
बातको मुक्तकण्ठ स स्वीकार करता है। स्मरण 
रहे बोद्धमतके अनुसार जेन-दशन भो एक ओर 
जेस वेदके विधानोंकों महीं मानता वेंस ही दूसरी 
ओर वह चार्बाककी इन्द्रियपरायणताकी भी हृदय 


से घृणा ही किया करता है। अहिंसा और विरति. 


अनुष्ठानके योग्य हैं, इस बातको जैन ओर बोद, 
दोनों ही समरवरसे स्वीकार करते है, पर जेन मतके 
अनुसार अ्दिंसां ओर विरतिका अनुप्रान विशेष- 
रूपसे तीत्रभाव वल्ला अनुमान किया जाता है । 
कुछ भी हो, जेन-दर्शन और बोद्ध दशन में 
बहुत कुछ समता होते हुए भी इन दोलनोंमें बड़ा 
अन्तर मौजूद हैं । बोद्ध-दशनकी नींव उतनी दृढ़ 
नहीं जितनी कि जेन-दरशनकी है । 


अनेफाम्स 


| बैसाख, वीरनिर्षाण सं० २४६६ 





जाँचकी दृष्टिसे देखां जाय तो यह स्पष्टरूपमें 
प्रगट दो जायगां कि बोद्धमतकी इस सुहावनी 
नीतिके ऊँचे महलकी नींव कितनी दुवल है। 
वेदके शासनकों न माननेका उपदेश प्रह्ण योग्य 
हो सकता है, श्रहिंसा या सन्यासका अनुष्लान 
चित्तप्राही माना जा सकता हैं, कमबन्धनों के 
तोड़नेका आदेश सारगर्भित स्व्रीकार किया जा 
सकता है; किन्तु यदि बोद्ध द्शनसे यह पूछा जाय 
कि हम क्या हैं, हमारा उद्देश्य ओर परमपद क्या 
है ? तो जो उत्तर कि बोड़-दशेनकी ओर से 
हमें मिलंगा वह कदाचित बड़ा ही डरावना 
ओर रोंगटे खड़े कर देने वाला होगा। यदि यह 
उत्तर दिया जाता है, कि हम कुछ भी नहीं, ऐसी 
दशामें यह प्रश्न उठ खड़ा होता है तो कया दस 
केवल अन्धकार ही में भटक रहे हैं? सारहीन 
महाशून्यवा ही कया जीवोंका चरमम्थान है 
ओर क्या उसी भाँति पेदा करनेवाले महानिर्वाण 
ओर अनन्त कालकी महानिस्तब्धताकों बुलाने 
लिये ही यह जीव *ठोर सन्यास व्रत प्रहण करने 
हुए जीवनके छोट स छाटे( ? ) सुख तकको त्यांग 
कर देगा 


यह जीवन असार है, इसके अतिरिक्त जो 
कुछ भी है वह नहों चाहिये, बोद्धदेशेनके इस 
निरात्मवादस साधारण मनुष्य कभी सन्‍्तुष्ट नहों 
हो सकते, यह तो निश्चितरूपमें मानना दी पड़ेगा। 
किसी समय बोद्धद्शनका प्रचार बहुत बढ़े रूपमें 
हुआ था, इसमे कोई सन्दह नहीं; किन्तु यह 
उसकी निरात्मबादिताके कारण नहीं प्रसिद्ध “सध्य- 
पथ” अथौन बुद्धके बताये हुए मध्यमागकी सहज 
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तपस्याके आआाकषंणने ही जेनों तकको बौद्धमत 
ग्रहण करनेमें प्रवृत्त किया था। में हूँ यह सभी 
अनुभव करते हैं, कोन इस बातको नहीं सममता 
कि में केबल नि:सार छाया नहीं हूँ ओर सत्य हूँ । 


आत्मा अनादि अनंत है यह तो उपनिषदोंकी 
हर एक पंक्ति में बड़ ही चमकने वाले रूपमें 
अद्लित है । वेदान्त-द्शन भी इस तत्वकी दिगनन्‍्त 
मुखरित करनेबाली आवाज़्स ज़ोरोंके साथ 
प्रचार कर रहा है। आत्मा है शात्मा सत्य है, 
बह सृष्ट पदार्थ नहीं किन्तु अनन्त है, आत्मा 
जन्म-जन्मान्तर ग्रहण करता चल्ला आरहा है, 
सुख ओर दुःखका भोक्ता है, ऐसा अवश्य प्रतीय- 
मान होता है; किन्तु यह सत्ता है, असीम ज्ञान 
ओोर अनन्दके सम्बन्ध में भी उसे असीम और 
अनन्त ही समझना द्ोगा। वेदान्तका यही मूल 
प्रतिपाद्य विषय है। आत्माकी असीमता और 
अनन्तत्वको जेन-दशन भी स्वीकार करता है, 
इसीलिये यहाँ जेन-दशन ओर वदान्त-दर्शनमें 
किसी प्रकारका विरोध नहीं पाया जाता । 


बोद्ध-दशनके निरात्मवादके प्रति आक्रमण 
ओर श्रात्माकी अनन्त सत्ताकों म्वीकार करनेके 
कारण ही जेनमत ओर बवेदान्तमत में कोई भेद 
नहीं जान पड़ता, फिर भी ये दोनों एक नहीं है। 
बदान्तिक जीवात्माकी सत्ताको केवल स्वीकार ही 
नहीं करते, बल्कि दशन जगत्‌में वे और भी कुछ 
आगे बढ़कर निर्भीकरूपमें जीवात्मा ओर परमात्मा 
का अभेद प्रचार किया करते हैं। वेदान्तमतके 
अनुसार यह चिदचन्मय विश्व उसी एक ओर 
अद्वितीय सत्ताका विक्रासमात्र है। में,” “बह” 


भारतीय दशनमें जैन-दर्शनका स्थान 
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ओर बिश्व का उपादान “बह,” में उससे भिन्न 
नहीं, कोई सवतन्त्र सत्ता नहीं, यह दिखलाई पड़ने 
वाला अनन्त जगत यद्यपि मुझसे अलग सा जान 
पढ़ रहा है, वह भी उससे अलग स्वतन्त्र कोई 
सत्ता नहों, एक अद्वितीय सत्ता-बह तुम हम 
चिदाचिद भाव उस 'सत्यस्य सत्यम्‌? से सम्पूर्ण 
रूपस अप्रथक्‌ ही हें । 


वेदान्तका 'एकमेवा5द्वितीय” वाला सिद्धान्त 
निस्सन्देह बहुत गम्भीर और महान है, किन्तु 
साधारण मनुष्यके लिये इतने ऊंचे भावका ग्रहण 
एक कठिन विषय द्ोजाता है। जीवात्मा एक 
सत्ता है, धारण मनुष्य यह तो अवश्य अनुभव 
करते हैं; किन्तु एक मनुष्यस दूसरे मनुष्यमें 
कोई भेद नहीं, मन, जड़ पदाथ और अन्यान्य 
दग्व पड़नेवाली सभी वस्तुओंमें कोई भेद नहीं, 
इस बातको वे स्वीकार नहीं करना चाहते'। 


यदि कोई ज्ञानी पुरुष ऐसा! सिद्धान्त करना 
चाहे कि वह दूसरे मनुष्यसे या अन्याम्य अच- 
तन ओर चेतन भावोंसे भी स्वतम्त्र है और यह 
संसार चिदचित अगणितभावोंस परिपूर्ण है, तो 
उसके इस सिद्धान्तकों युक्तिहीन नहीं कष्दा जा 
सकता, हम भी यही कहना चाहते हैं कि ऐस 
सिद्धान्त कदापि युक्तिहीन नहीं होसकते, बल्कि 
संसारके अधिकांश मनुष्य इस प्रकारक अनुभव- 
गम्य सुयोग्य सिद्धान्तों को ही ग्रहण किया करते 
हैं, इसीलिये प्रायः वेदान्तमतकों बहुतसे लोग 
ग्रहण नहीं करना चाहते । 


कपिलके प्रसिद्ध सांख्यदशनके मतवादका भी 
बिचार यहाँ करना आवश्यक हे । वेदान्तकी तरह 
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अनेकास्त 


( बैसाख, बीर-निवौण सं० २४६६. 





सांख्य भी आत्माके अनादित्व और अ्रनन्तत्वको 
अवश्य स्वीकार करता है, किन्तु सांख्य आत्माक 
एकत्वको नहों मानता । सांस्य ओर वेदान्तमें और 
भी एक पार्थक्य है, सांख्यमतके अनुसार पुरुष 
या आत्माके साथ मिले हुये रूपम॑ क्रिया करने 
वाली अचेतना प्रकृतिके नामकी एक विश्व- 
रचना करनेवाली शक्ति विद्यमान रहती है।इस 
प्रकारस आत्माके अनादित्व अनन्तत्व ओर 
शोर अ्सीमत्वको सांख्य मानता है ओर उस 
मतके अनुसार आत्मा अनेक है । कपिलके मता 
मुसार पुरुषस स्वतन्त्र ओर प्रथक एक अचेतन 
प्रकृति है, पुछुषसे प्रथक होते हुए भी बह थोड़ी 
देरके लिये पुरुषसे मित्री हुई जान पड़ती है, इस 
विजातीय प्रकृतिके अधिकारसे आत्माको प्रथक 
रूपमें अनुभव करनेका नाम ही मोक्ष है। 


जैन-दशन भी आत्माके अनन्तत्व ओर 
अनादित्वकों मानता है। कपिल-दशनकी तरह 
जेन दशन भं। म्वभावत: म्व॒तन्त्र आत्माकों बन्धन 
में लाने वाल एक विजातीय पदाथंका होना 
स्वीकार करता है। सांख्य मतके अनुसार जैन 
मतमें भी आत्माको अनेक कहा गया है, साँख्य 
ओर जैन इन दोनों ही दशनोंक मतानुसार विजा- 
तीय पदाथके सम्बन्ध्स आत्माकों प्रथक करनेका 
नाम ही मोक्ष है । 


अब यहाँ देखना है कि, प्रत्येक मनुष्य अपने 
सामने अपने आप ऊँचेस ऊँचा और बड़ेस बड़ 
एक आदशे रग्वना चाहता है। भक्तोंका विश्वार 
है एक ऐसा पुरुष इंश्वर, प्रभुया परमात्मा ई, 
जी कि पूणंताका श्रनन्त आधार हैं। महान 


पवित्र आदर्श और पूर्ण ज्ञानवीये-आननन्‍्दके 
आधार एक पुरुष प्रधानके होनेका विश्वास 
मनुष्यकी प्रकृति-सिद्ध बात है, गद्दरी देवसशामें 
विश्वास ही का नाम यदि धम है तो धमके प्रति 
विश्वास या धामिक होना ही मनुष्यकी प्रकृतिगत 
बात हुई। ऐसा भी कट्दा जा सकता है कि ज्ञान, 
वीये, पवित्रता आदि सभी बातोंमें हमलोग छुद्र, 
ससोम ओर बंधे हुए हैं, ऐसी दशामें जिन सब 
ब्रातोंमें हूम अधिकार पानो चाहते हैं वे सभी 
बातं जिसमें उज्ज्वल या पूर्णरूपसे विद्यमान हों, 
ऐसे शुद्ध ओर प्रवित्र प्रभु या परमात्माके प्रत्ति 
यदि हम स्वभावत: विश्वास रखते हैं तो इसमें 
आश्चय ही क्या दो सकता है। 


टीकाकारोंकी व्याख्याको यदि छोड़ भी दियां 
जाय तो स्पष्टरूपमें समझमें श्रांजायगा कि सांख्य 
दशनमें ऐसे शुद्ध और पूर्ण परमात्माका कोड 
स्थान नहों है, ऐसे शुद्ध परमात्माके दोनेमें 
विश्वास करनेकी जो जीवोंको म्वाभाविक प्रक्षत्ति 
है भारतीय-दश नोमें उसी आकांक्षाको पूरी फरने 
की पूरी पूरी चेष्ट! की गई है । 


सांख्यकी तरह योगद्शन भी आत्माकी 
सत्ता ओर अनेकत्वकों म्वीकार करता है, किन्तु 
योगकशन थोड़ा मा और भी आगे बढ़कर 
जीवात्माश्रोंका श्रधीश्वर अनन्त अदशरूपी एक 
परमात्माका बतलाया है । यही योगदर्शन ओर जैन 
दशनम समता पाई जाती है| यंगद्शनकी तरह 
जेनमत भी परमात्मरूपो प्रभुके अस्तित्व में 
विश्वास करता है, वह अहत पद वाच्य है। 
अहतरूपी इश्वर जगतका सृष्टिकर्ता नहीं है, बह 


वष्ष हे, किरण ७ ] 
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पूर्ण॑ताका अनब्त आदश शुद्ध ओर पवित्र परसा- 
त्मा हैं, उसी अनन्त पब्ित्र ओर पूर्ण परमात्माके 
बद्धजीव एकाप्र चित्तसे ध्यान करे । परमात्मांके 
सम्मुख होनेमें ही जीवोंकी उन्नति होती है. पर- 
मात्माकी भावनासे हृदय निमल ज्ञान ओर बंधे 
हुए जीव एक नवीन प्राण और नये तेजको प्राप्त 
होते हैं । जैंन ओर पातख्ञल उभय दर्शन इसी 


सिद्धान्तको मानने वाले हैं | 

अब यहाँ कणादके बताये हुए वैशेषिकदशन 
की बात आती है। वेशेषिकदशनका म्थान यों 
दिखलाया जा सकता है--ग्रत्मा या पुरुषस जो 
कुछ भी अलग है, वही सबग्रासी प्रकतिके अन्त- 
गंत है, यही सांख्य और यागदरशेनका सूक्ष्म 
अभिप्राय है। उनके मतानुसार संत पदाथमात्र 
विश्वप्रधानके बीजरूपमें वतमान थे, इसीलिये 
कपिल ओर पतद्लन आकाश, काल ओर पर- 
माणुके तत्वनिणयमें विशेष ध्यलन नहों दिया। 
उनके कथनानुसार यह सब अकृतिका विकृतरूप 
है, किन्तु ऐसी धारणा कोइ सहज बात नहीं है । 
साधारण मनुष्यकी दृष्टिः दिक, काल, परमाणु 
सभी अनादि हैं और स्वतन्त्र सत्‌ पदाथ हैं। 
जमनदा्शनिक काण्टेका कहना हे कि दिकू ओर 
काल मनके संस्कारमात्र हैं, किन्तु जहाँतक 
अनुमान है, इस मतकी उन्होंने श्राद्योपात्त रक्षा 
नहीं कर पाई । मनस दिक-कालकी सत्ता 
पृथक्‌ है। जहाँ तहाँ काण्टने भी यद्दी बात कद्दी 
है। साथ हदृं। डिमोक्रिटासस लेकर आजकल्ञके 
वैज्ञानिक तक भी परमाणुओंक अनादित्व और 
अनन्तत्वकाी स्वीकार करते भआये हैं। किन्तु 
कपिज्ञ आंर पतल्जलने दिकू, काल और परमा- 


णुओंका अनादि और अनस्त होना नहीं स्वीकार 
किया। दिकू, काल और परमाणुओंकी प्रकृति 
ओर लक्षण अलग अलग द्वोते हुए भी वे समी 
उसी एक अद्वीतीय विश्वप्रधानके विकार हैं, यह्‌ 
धारणा अनुभवगस्य न होते हुये भी सांख्य ओर 
योगमतर्के,अनुसार तत्वके रूपमें म'नी गई है। 

वशेषिकद्श नमें भी परमाणु दिकू और 
कालका अनादि ओर अनम्तत्व म्वीकार किया 
गया है । 

प्रत्यक्षवादी चावाक सत्के अनुसार कदाचित 
दिक्‌ कालादिका स्वभाव निणय अनावश्यक 
समझे कर उसके प्रति उपेज्ञाकी दृष्टि को गई 
है। दिक्‌ , कालादि हम ज्ञोगोंकी दृष्टिमें सत्य 
प्रतीत होते हुए भी, शुन्यवाद। वोद्ध उसे अवस्तुके 
आख्या ही देते आ रहे हैं। वेदान्तका सिद्धान्त 
भी प्राय: इसी प्रकारका है। सांख्य और योगके 
मतानुसार विक्‌ , काल ये अज्लेय प्रकृतिके अन्द्र 
ही छिपे हुए, माने जाते हैं। केवलमात्र कणाद 
के मतमें ही दिकू काल ओर परमाणु-समूहोंका 
नित्यत्व, सत्ता ओर स्वतन्त्रता म्वीकृत हुई है। 
जेनद्शेनमे भो, ठीक उसी प्रकार जैसे कि 
बेशेषिकदशनमें, उन सबोंके अनादि और 
अनन्तत्वको स्त्रीकार किया गया है । सुयुक्तिवादक 
ये उपादेय फल्लममूह भारतीय-दशनोंके अज्ञीभूत 
बिषय हैं । 

न्‍्यायदशनमें प्रायः युक्तियोंके प्रयोगसे ही 
फ्राम लिया गया है। तकविद्याकी जटिल 
नियमावलि इसी दशनके अ्रन्तगंत है । हेतुज्ञानादि 
विषय गोतमदशेनमें विश्दृत रूपसे विशेष रूपसे 
वर्णन किये गये है। संसारके दाशेनिक तत्वसमूहों 
का समृद्ध-भण्डार जन दर्शन ही है । तक 
तत्वादि भी इभी दर्शन में विशेषरूपसे 
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आलोचित हुए हैं | अतः इस विषयमें जेन और 
ल्यायद्शंनमें बहुत कुछ समता पाई जाती 
है। किन्तु यदि यह कहा जाय कि स्यायदशनके 
अध्ययन करलेने पर जैनदशंनके अध्ययनकी 
आवश्यकता ही नहीं, तो यह एक बहुत बड़ी भूल 
की बात हूं।गी। कारण, ये दोनों दर्शन बहुत्त 
अंशोंमें मिलते-जुलते हुए भी एक दुसरेसे 
सम्पूणतया प्रथक थक हैं। म्याह्राद और 
सप्तान्नीनय नामक प्रसिद्ध युक्तिबाद गोतमदशेनमें 
नहीं है, वह जैनदर्शनका ही गोरव है, इस बातको 
माननां ही पड़ेगा । 


भारतीय दर्शन समूहों में जेन दश्शनका क्या 
स्थान है। यद्द उपयुक्त वर्णनसे बहुत कुछ स्पष्ट हो 
जाता है। बहुतोंका मत है. कि जेनमत्त बोद्धमतके 
अन्तगंत है । लासेन और वेबर ने जेन धमकी 
सत्ताको म्व॒तन्त्ररूप से स्वीकार नहीं जिया | यहाँ 
तक कि इसवी सनके सप्तम शताब्दीके व्यक्ति 
हुएनसज्ञने भी जैनधमंकों बौद्ध धमकी एक शाखा 
मात्र ही माना है। बीलर ओर जैकोथीक मता- 
नुसार जैनघम एक स्वनन्त्र धर्म है. और षोद्ध धर्म- 
के पहले भी यह मत बतमान था ऐसा स्पष्टरूप 
से स्वीकार किया गया है । कुछ भी हो हम लोग 
इस पुराने तत्वके विषय में किसी प्रकारफा विवाद 
नहीं करना चाहते, यह तो हम पहले ही कह चुके 
हैं कि हम लोगोंका यह ृृढ़ विश्वास है +# बोद्ध 
तथा जैन धर्म उनके उस समयके प्रवर्तकगणाके 
बहुत पहल ही से वतमान थे । बोद्धमव बुद्धदेवस 
उत्पन्न नहीं, उसी प्रकार जैनमत भी वद्धमानके 
द्वारा ही नहीं उत्पन्न हुआ! प्रतिवादोंक कारण 


अनेकाम्त 


[ बेसाख, वीर-निर्वाण सं० २४६६. 
जिस प्रकार उपनिषदोंकी उत्पत्ति मानी जाती है, 
ठीक उसी अकार वेदशाखन ओर कमेकाण्डोंके 
विरुद्ध जैन तथा बोद्धदशनक्री उत्पक्ति मानना 
चाहिये। हुएनसज्ञने जिन कारणोंसे जैनधमको 
बोद्ध ध्मेक अन्तगंत माना है, व यहाँ रपष्टरूप से 
प्रगट हो रहे हैं। वे जिस समय यहाँ आये थे 
उस समय आरतवषमें बोद्धधमे प्रबल हो 
रहा था । हम लोगोंने पहले भी कहा है कि 
अहिंसा आर त्याग ये दोनों बौद्ध धर्मके मुख्य 
उपदेश हैं, वैदिक क्रिया कलापोंके विरुद्ध बोद्धोंका 
जो युद्ध दो ग्हा था, उसमें आत्मरक्षा तथा 
अआक्रमणके लिये अहिंसा और त्याग येही दो 
प्रधान अस्त्र थे। ओर अवेदिक सम्प्रदायमात्र 
अहिंसा ओर त्यागक पक्षपात में थे। बेदिक 
यज्ञादि द्विसालिप्त एबं परनोकके नाशशील सुख 
प्राप्तिक लिये ही अनुष्ठित हुआ करते थे। जेन 
धमको भी वेदका शासन अमान्‍्य था। जहाँतक 
अनुमान है, त्याग ओर अहहिसाकों जैन समाजमें 
इसीलिये इतना ऊँचा म्थान दिया गया है। कदा- 
चित इसी हृष्टिस बाहरी रूपमें जैनधम तथा 
नोद्ध धर्म एकसे प्रतीत होते थे, क्योंकि दोनों ही 
वदविधिको न माननेवाले तथा सनन्‍्न्‍्यास और 
अरधिसाक पक्षपाती थे । ऐसी दशामें शाहरीरूपको 
देग्गकर यदि कोई विदेशी प्येटक इन दोनों धर्मोंको 
एकही वस्तु समकले तो इस बविषयमसें कोई 
आश्चयकी बात न हं।गी। पर इससे यह प्रमा- 
णित नहीं होता कि ये दोनों धम तत्वत: एकहद्दी 
हैं | इन दोनों धर्मोंके श्राचार-समृह प्रायः एकसे 
होते हुये भी तत्वतः वे एक दूमरे से पूर्ण भिन्न 
दो सकते हैं। दृष्टान्तके रूपमें कद्दा जा सकता है 
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'कि सँसारके क्षणिक सुख-शान्तिको त्याग करते 
हुये कठोर संयममय शुद्ध जीवन व्यतीत करनेके 
फलस्वरूप मोक्ष ज्ञाभ होता है, भारतीय प्रत्येक 
दशनको यही राय है, इसमें सन्देह नहीं, पर 
प्रत्येक दशेन एक दूसरेसे तत्वतः भिन्न दी है। 
जैसे कि उत्तर तथा दक्षिण मेरुमंडल परस्पर 
विभिन्न हैं उसी तरद्द प्रीक देशीय सिमिक सम्प्र- 
दायके मूलसूत्र साईरेनके सम्प्रदायके मूलसूत्रोंसे 
पृथक थे। फिर भी कोई दिन ऐसा था जबकि 
दोनों सम्प्रदाय वालोंने सर्वत्यागकों दी अपनी 
अपनी आदर्श नीति मान रक्‍्खा था। ऐसी दशामें 
आचारोंकी विभिन्नताको लक्ष्यमें रखते हुये, जैन 
ओर बौद्ध धमंको अपूथक्‌ समक लेना समीचीन 
नहीं होगा । बाह्यरूपमें जैन तथा बौद्धधममें जो 
कुछ भी समता पाई जाती है उससे वे एक दूसरे- 
से उत्पन्न हुये हैं, ऐसा कभी प्रमाणित नहीं होता। 
हाँ, यदि यह कद्दा जाय कि वैदिक सम्प्रदायके 
निष्ठर क्रिया कल्ापोंके विरुद्ध उठ खडे होनेवाले 
युक्तिवाद ही इनके उत्पत्तिके एकमात्र फारण हैं 
तो अनुचित न होगा ! 


जैन तथा बौद्ध धमके तत्बोंकी यदि ठीक ठीक 
झालोचना की जाय तो यह स्पष्ट रूपमें प्रकट 
होजायगा कि ये दोनों धर्म एक दूसरेसे पूर्णतया 
पृथक है ! बौद्धोंका कहना है कि शून्य ही एकमात्र 
तत्व है। जेनोंके मतानुसार सस्पवार्थ हे एवं 
उसकी संख्यायें अगणित हैं । बौद्धमतके असुसार 
आत्माका फोई अस्त्वित्व नहीं है, परभारुका भी 
कोई अस्तित्व नहीं, दिकू, काल, धसे ( गति) ये 
कुछ भी नहीं. हैं, इेश्वर नहीं है; किन्तु श्ैनोंके मतमें 


भारतीय दुशंगोंमें जैम-दृशंनका स्थान 


जचहकता- 





इन सबोंकी सत्ता मानी जाती हैं। बौछोंका कहना 
है कि निर्षाण लाभ होंते ही जीवशून्यमें 'बिंलीन 


हो जाता है, किन्तु जैन मतके अमुसार मुक्तजीब 


का अस्तित्व चिर-आननन्‍्दमय है और वही उंसका 
सशा अस्तित्व हुआ करता है। यहाँ तक कि बौद्ध 
दर्शनका कम भी जैनदर्शनके कर्मसे भिन्नार्थे वा- 
चक ही हुवा करता है । 


उपयुक्त कारणोंसे ही हम जैनधर्मको बौद्ध- 
धमकी एक शाखा माननेके लिये तैय्यार नहीं-हैं। 
बौद्धदशोनकी अपेक्षा तो सांख्यद्शोनके साथ ज़ैन- 
दर्शनका निफट सम्बन्ध अधिक रूपमें प्रतीत द्वोता 
हे। सांख्य और जैनदर्शन दोनों द्वी वेदान्वके 
अद्वेतवादको त्याग करते हुये, आत्माके बहुत्वको 
स्वीकार करते हैं। ये उभय दर्शन जीवातिरिक्त 
अजीव तत्वके पक्तमें पाये जाते हैं। फिर भी इन 
उसय दशनोंमेंसे कौनसा दशेन किससे निकल्ना 
है प्रथवा मूलतः इन दोनोंमें कहाँ समता दे, यह 
बतत्ाना कठिन होगा। साधारणतः यही देखनेमें 
आता है, कि सांख्य और .जैनदशनमें बहुत कुछ 
समता है, पर हैं ये दोनों ही एक दूसरेसे पूर्ख 
विभिन्न। 


सबसे पहले यही देखनेमें आता है कि सख्य- 
दशेनमें अजीब-तर्तव या प्रकृति एक ही है, किन्तु 
जैन-दशेनने अजीव-तल्वकी पाँच संख्यायें को हें 
ओऔर उन पाँच अजीवोंमें पुद्गलाख्य अजीब 
असंख्यरूपमें विद्यमान हैं । अब इससे यही स्पष्ट 
होता है कि सांख्य दो तत्वोंको ही मानता है, पर 
जैन बहु-तत्बोंका मानने वाला है और भी इन 
दोनों दशेनोंमें बहुतसे भेद हैं। सबसे बड़ा भेद 
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तो यह कि कपिल दर्शन अधिकांशमें चेतन्यव!दी लेने ही से जगत विकाशन काय सम्भव हो सकता 
है और जैन-दर्शन विशेषरूपमें जड़वादी है। है। 

सांख़्य दर्शनको आलोचना करने वालेऊ हृदयमें 

पहले ही यह उदय होगा कि प्रकृतिका स्वरूप क्या प्रकृतिसे पैदा होने बाले, तत्व समूहोंमें पहले 
है! वह जड़ है या चैतन्य ? स्वभावतः प्रकृति तत्त्व, महतत्त्व-बुद्धितत्व हैं । बरे जढ परमागु 
सम्पूर्णरूपमें जड़ है, यह नहीं कहा जा सकता। पत्थर या किसी श्रकारके जड़ पदार्थ नहीं हैं, 
जिस जड़-पदार्थ कहते हैं; साधारणत: वह प्रकृति बल्कि ये एक अध्यात्म पदार्थ हैं, अहक्वार कहलाने 
की विक्ृत क्रियाका ही शेष परिणाम हुआ करता बाला दूसरा तत्व भी अध्यात्म पदार्थ ही 
है, तो फिर प्रकृति क्‍या है ? भिन्‍नभावापन्न गुण है, उसके बाद इन्द्रिय, पंचतन्मात्रा, इसी प्रकार 
समूह्दोंकी साम्यावस्था ही प्रकृतिका स्वरूप हैं। क्रमशः महाभूतोंकी सृष्टि देखनेमें भ्राती है। यदि 
साख्य दर्शनमें अध्पष्टरूपमे प्रकृतिके ये दी लक्षण प्रकृतिको सम्पूर्ण जड प्रकृति ही स्वीकार कर लिया 
बतकाये है । इन्द्रिय-गोचर जड़-पदार्थ विभिन्‍न जाय, तो प्रकृतिकी यह विश्व सुष्टि-क्रिया एक बे 
भाव वाले तीन गुणोंकी साम्यावस्था नहीं हैं। मतलब ओर सममभमें न आनेवाला विषय बन 
यह तो सहज ही में समझें आने वाली वात है। जाता है | महतत्त्व और अहृद्भार श्रष्यात्म पदार्थ 
बहुमें जो कि एक है, वह नाना प्रकारके गुण पर्या- हैं, कपिलके मतसे ही स्पष्ट है कि काये और 
योंमें रहुऋर भी जब कि अपने एकत्वकी रक्षा कारण एक ही स्वभावके पदार्थ हैं। ऐसी दशामें 
करनेमें समथे है, वह अवश्य ही कोई जड़ पदाथ पैदा हो चकने वाले तत्व समूद्दोंकी तरह प्रसव 
न होकर कोई अध्यात्म पदार्थ होगा, यह सभी करने वाली प्रकृतिका श्रध्यात्म पदार्थ कहना कोई 
समझ सकते हैं, भूयो दशन या तत्व विचारस युक्तिहीन बात नहीं हो सकती। यदि सचमुच 
भी यह सिद्ध होने योग्य बात हैं । ऐसी दशामें प्रकृति सम्पुणंतः जड स्वभाव वाली है, तो जड़- 
विभिन्न भावापन्न त्रिगुणात्मक प्रकृतिके द्वारा यदि स्वभाव व पंचतन्मात्राके पैदा होनेके पहले क्यों 
जगद्ठिवर्त-क्रिया सम्पन्न होती है ऐसा स्वीकार और कैसे दो अध्यात्म पद्मर्थाका समुदूभव होता 
कर लिया जाय, तो भ्रकृतिको एक अध्यात्म है, यह समभके बाहरकी बांत हैं । 

पदार्थ मानना द्वी पड़ता है, और भिन्न २ तीनों गुणों 

को उसी अध्यात्म पदार्थ प्रकरतिके स्वात्मविकाशके हाँ यदि प्रकृतिको अध्यात्म पदार्थ अ्रनुमान 
तीन प्रकार भी मानना पड़ता है, | यदि प्रकृतको कर लिया जाय, तो सभी बातें सुगम हो जाती हैं 
स्वभावतः एकान्त भिन्न तीन गुणोंका अचेतन संघर्ष इसमें कोई ,भो सन्देह नहीं । प्रकृति बीजरूपी 
मात्र विवेचन किया जाय तो प्रकृतिके द्वारा किसी चितपदार्थ है, इसके पूररूपसे विकसित या बिकांश- 
भ्री पदाथका प्रैदा होना संभव नहीं दोता । सुतर्रा प्राप्त ह्ोनेकी दशामें सबसे पदले आत्मज्ञान भौर 
प्रकृतिको अध्यात्म पदार्थके रूपमें स्वीकार कर लक्षयझानकी आवश्यकता होती है । बुद्धितत्व और 
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अहंकार तत्वकी उत्पत्ति भी इसीसे है। तदनन्तर 
प्रकति अपने आत्मविकास के कारणस्वरूप आव- 
श्यकतानुसार क्रमशः इन्द्रिय, तन्‍्मात्रा, कह्दे जाने 
वाले जड़तत्वोंकी सृष्टि अपने आप ही करती रहती 
है । इस तरह प्रकृतिको अध्यात्मपदाथ और उसमें 
पैदा होनेबाले तक्त्वोंको प्रकृतिके स्वात्म-विकासका 
साधन मान लेनेसे साँख्यक्री बताई हुई जगत- 
विवर्त-क्रिया बहुत कुछ समममें आजातो है । प्रक- 
ति तल्बकों अध्यात्म पद्र्थक्े रूपमें मानना वस्तुतः 
अपरिहाय है| प्राचीन कालमें भी प्रकृति अ्रध्या- 
स्मपदाथके रूपमें न मानी गई हो ऐसा नहीं है । 
कठोपनिषदकी तृतीय बल्लीके निम्न फछोक नं० १०, 
१९ में प्रकृतिको अध्यात्मस्वभावके रूपमें प्रकाश 
करने एवँ उसके द्वारा साँख्य दशनको वेदान्त 
दर्शनमें परिणत करनकी जो चेष्टा की गई है. वह 
सुरपष्ट दै:-- 


इन्त्रियेभ्यः परो द्वार्थ अ्र्भेम्यश्ल परो मनः | 
मनसश्च: परा बुढियुद्धेरात्मा महान्‌ परः ॥ 


महतः परसब्यक्तमब्यक्तात॒ पुरुष. पर:। 


पुरषाग्न पर किल्वित्‌ सा काष्ठा सा परा गतिः ॥ 


अथांत-इन्द्रियोंस अथ समूह श्रेष्ठ है, अं 
समुद्दोंसे मन श्र छ, मनसे बुद्धि श्रेष्ठ, बुद्धिसे मह- 
दात्मा, महदात्मासे अव्यक्त, अव्यक्तसे पुरुष, पुरुष 
से बढ़कर कोई भी वस्तु श्र छ्ठ नहीं, पुरुष ही शेष 
सीमा द्वे भर वह्दी श्र क्व गति भी हे । 


जैन वृशनका मत और ही कुछ है। जेन दर्शन 


में अजीब तत्त्व केवल संख्यामें ही एकसे अधिक 
है, यद्दी नहीं; बल्कि प्रत्येक अजीब तत्व अनात्म 
स्वभाव है । उपय क्त कथनानुसार सांख्यके अजीब 
तत्व या प्रकृतिको तो अध्यात्म पदा्थके रूपमें परि- 
णत किया जा सकता है। किन्तु जैन दर्शनके 
अजीब तत्व समूद्दोंकी किसी भी* प्रकारसे जीव 
स्वभावापन्न नहीं बनाया जा सकता। जैनमतके 
अनुसार अजीव तत्व पंच संख्यक हे--पुदूगलाख्य 
जड़ परमाणु पु ज, धर्माख्य गतितत्व, अधर्माल्य 
स्थेयतत्व, काल और आकाश । ये सब जड़पदार्थ 
श्रथवा उसके सहायक हैं, यहाँ तक कि आत्माको 
भी जैन दर्शनने अस्तिकाय माना है थाने परिमाण 
अनुसार आत्माका “कर्मंज लेश्या” या वर्णभेद है। 
जैनदशनमें श्रात्मा अत्यन्त लघु॒॒ पदार्थ और ऊर्द- 
गतिशील कहा जाता है | ये सब बातें सांख्यमतके 
विरुद्ध हैं । हमने पहले ही कद्दा हे कि सांख्य दर्शन 
बहुत कुछ चैतन्यवादके निकटवर्ती हे, और जैन 
दर्शन प्राय: जड़वादकी ओर म्ुकता रहता है | 


जेनदशन सांख्य दश्शनसे विभिन्न है, सुवरां 
सांख्य दशनसे जनदशनकी उत्पत्ति नहीं मानी जा 
सकती । बहुतस्न ऐस विषय हैं कि जिनमें सांख्य 
ओर जेनदशे में परस्पर सम्पूर्ण विरोध है । उदा- 
हरणार्थ यह कद्दा जा सकता है कि सांख्यके मता- 
नुसार आत्मा निरत्रिकार ओर निष्किय हे, किन्तु 
जैनद्शनका कहना है कि वह अनन्त उन्नति और 
परिपणनाकी ओर भुकने बाला अनन्त क्रिया-शक्ति 
का आधार हे । 


हाँ, यहअबश्य कट्टा जा सकता है कि अद्दित- 


[ वेसास, दोरगियोद सं०२४६६ 





बशोन सुबृक्तिमूल्लक दशेन- हे, और इसकी उत्पत्ति 
बैंदिक फर्मेकासलक्रे प्रतिवाइसे डी हुई थी। न्फस्तिक 
चार्याक बादका इसके निकट कोई भी आदर 
नहीं। भारतीय अन्यान्य दशनोंकी तरह इसके भी 
कपते मूल सूत्र तत्व विचार ओर अपना मत- 
अम्नत पाग्रा जाता हे । 


जैनघम और कैशेषिक दुशेनमें भी इतनी 
सम्रता पाई जाती :है कि यद्द बेधड़क कहा जा 
सकता है कि इन -दोलोंमें दत्वतः कोई प्रभेद नहीं। 
परमाणु, दिक्‌, काल, गति, भात्मा प्रभृति तत्व- 
विचार इन उसय दर्शनोंका प्रायः एक दी प्रकारका 
है, किन्तु साथ ही पार्थक्य भी कम नहीं है। 
बैशेषिक दर्शन बहुतत्व बादी, ईश्वरको स्वीकार 


करते हुए एक तत्त्वब्रादृद्षी, ओर कुछ अभसर है, 
किन्तु जेनदशोन तो नाब्रातत्वबादके ऊपर दी 
प्र्ण॑रूपसे प्रतिष्ठित दे । 


उपसंद्वारम इतना ही कद्टना है कि जैनदशंन 
विशेष विशेष विषयोंमें बौद्ध, चाज़ाक, जरेदान्त, 
साँख्य, पातंजलि, न्याय, वैशेषिक दशेनोंके सदश 
होते हुए भी, एक ध्वत॒न्त्र दशन है '। वह अपनी 
उत्पत्ति एवं उत्कषके लिए अन्य किसी भी दृ्शन 
के निकट ऋणी नहीं है। भारतीय अन्यान्य 
दशनोंके साथ जैनदर्शन समता रखते हुए भी वह 
बहुतसे विषग्रोंमें सम्पूर्ण, स्वतन्त्र और सविशेष 
रूप से अनोखा है. 


"मर सलिशिकाा- 
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है कि वे १॥) रु० मनियाइरसे भिजवा देने पर ७ वीं किरणसे १२ वीं :“ 
किरण तकके ग्राहक बनाए जासकेंगे। उन्हें नवीन प्रकाशित किरणें ही :: 
भेजी जाएँगी ओर जो १॥) रु० के साथ चार आने पोस्टेजडा अधिक ' 
भेज देंगे उन्हें समाधितन्त्र ओर जेन-समांज-दपेण दोनों उपहारी 
पुस्तकें भी भिजवाई जा सकेंगी। रे 
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थीर प्रेम ऑफ इगिडिया, कनाँट सकस, स्यू देहली । 
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सबालक-- 


जुगलकिशोर मुख्तार , तनतुखराय जैन "| 
१ काधिष्ताता वीर-सेवामन्दिर सरसावा (सहारनपुर) कर्नॉट सकस पो० बो० नं० ४८ न्यू देहकी। हूँ 








कब्काश जकर७ कप दाश९: का 5ण 0९0 #श/0श/शशह्काक्कया्ाप७छाक्पकाप552ाप७ाकाजकातछ2960765/कक? | 
हरकत मत कान ५० पक कक कक कण तक क हे 
४ [ श्री घासीराम जैन ] 
| चार दिनकी चाँदनीमें फूल ! क्योंकर फूलता है ! 
हर बैठफ़र सुसके हिडोले हाथ ! निश दिन झाूलता है ! 
४ आयगा जब मल्य प्रावन आज जो हा रही 
है ले उड़ेगा सुख घुवातित, पाकर तुझे सुकुमार डाली, | 
४ हाथ मत रह जायँगे माली- कल वही हो जायगी 
है बनेगा शून्य उपवन ! सौभाग्यतते बच्च हाव साली ! 
हे फ़िर बता इस ज्ञणिक्र जीवनमें अरे क्यों भलता हे ! | देखकर लाली जयतकी काल निशरदिन भूलता हे! 
कर रहा शैंगार नव नव आज जो तेरे लिये 
्र नित्य >त्य सजा सजाकर सर्वस्तर करते हैं निद्धावर, 
ई॒ गा रहा आनन्द-धुरपद कल वही पद घृज्में 
प्रेम-बीशाकी बजाकर | तेरे लिये फेंके निरंतर द 
३ काली इसमें सदा रहती भरे प्रतिकूलता है ! | स्वार्-मय लीला जगतकी मूर्ख ! क्योंकर हुखता है! ॥ 
ट आज तुम सुझुमा रत में- विश्वका नाटक जणिक है ८ 
- मरन हो निश दिन निरंतर । पलटते हैं पट निरंतर 

एक च्सभरमें अरे / आज जो है इत्र उत्ती में-- 


री हो जायगा अति दीपे भन्तर ! ही रहा [7 ।ल अंतर ! ; 
हु है यही जगरीत क्षण ज्ण सूक्ष्म भर स्थृूलता है ! | है अभी अज्ञात इसमें “चन्द्र” क्या निर्मेलता है ! बि 
ः चार दिनकी चांदतौें फूल क्‍्योंकर फूलता है! " 
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विनीत प्रार्थना 


पिछले माह प्रेसकी अव्यवस्था और प्रबन्ध आदिसमें परिवर्तनक कारण “अनेकान्त' प्रकाशित नहीं 

हो सका | हमारे लिये यह प्रथम अवसर है कि जब अनेकान्त अपने कुपालु पाठकोंके पास निश्चित समय 

पर नहीं पहुँचा। अन्यथा हर माहकी अंग्रेज़ी रन ता०को डिस्पैच दो जाता है। यह्‌ संयक्त किरण” लगभग 

प्रस्तुत पृष्ठों से दूनी होनी चाहिये थी किन्तु यथा समय मेटर में मिलनेके कारण इतने ही पृष्ठोंकी 

यह संयुक्त किरण प्रकाशित को जा रही है। इन पृष्ठोंकी पूर्ति झागामी तीन किरणोंमें अवश्य कर दी 
जायगी ऐसी बिनीत प्राथना है । 

“णयवस्थापक 





परमागमस्य बीज भुवनेकगुरुजयत्यनेकान्तः ॥ न 


सम्पादन-स्थान--वीरसेवामन्दिर (समन्तभद्रांश्म), सरसावा, जि० सहारनपुर । 
वर्ष ३ प्रकाशन-स्थान --कनॉट सकस, पो० बो० नं० ४८, न्यू देहली किरण ८-६ 
ज्येष्ट, आषाढ-पणिमा, वीरनिर्वाण सं०२४६६, विक्रम सं० १३६७ । 


पाच्केसरि-स्मरण 


भुभृत्पादानुवर्ती सन्‌ राजसेवापराशुमुख: । 
संयतो5पि 'च मोक्षार्थी भात्यसौ पात्नकरेसरी ॥--नगरतारुलु क-शिक्षाल्ेख नं ०४६ 
जो राजसेवासे पराडमुख होकर--उसे छोड़कर--मोक्षके श्र्थी संयमी मुनि बने हैं, वे पात्रकेसरी (स्वामी) 
भूभुत्यादानुवर्ती हुए--तपस्याके लिये गिरिचरणकी शरणमें रहते हुए--खब ही शोभाको प्राप्त हुए हैं। 
महिमा सपात्रकेसरिगुरो: परं भवति यस्य भक्‍त्यासीत्‌ । 
पद्मावती सहाया त्रिलज्ञणकदथेनं कतुम्‌॥ --अपणबेस्गोल-शिक्षालेख नं०१७ 
जिनकी मक्तिसे पद्मावती (देवी) “त्रिलक्षणकदथन' करनेमें--भ्रौद्धों द्वारा प्रतियादित अनुमान-विषयक 
हेतुके त्रिरूपात्मक लक्षणका विस्तारके साथ खण्डन करनेके लिये “त्रिलज्षणकदर्थन! नामक ग्रंथके निर्माण करने 
में--जिनकी सहायक हुई है, उन श्रीपात्रकेसरी गुरुकी महिमा महान्‌ है--अ्साधारण है | 
भट्टाकलंक-श्रीपाल-पात्रकेस रिणां गुणा: | 
ह बिदुषां हृदयारूढ। हारायन्ते5तिनिर्मलाः || --भादिपुराणे, बिनसेनः 
भट्टाकलंक और भ्रीपाल आचार्योंके अतिनिमल गुरोंके साथ पात्रकेतरी आचाय के अतिनिर्मल गुण भी विद्वा- 
नोंके ददयों पर हारकी वरइसे आरूढ हें--विद्वजन उन्हें दृदयमें घारणकर अ्रतिप्रसन्न होते तथा शोमाको पाते हैं। 
विप्रवंशाम्रणी: सूरि: पवित्र: पाग्केसरी । 
स जीयाज्निनपादाब्जसेवन कमधुश्रतः || ---घुद्श नचरिश्रे, विधान दी 
ये पवित्रात्मा भीपात्रकेसरी सूरि जयवन्त हों--लोकद्ददयों पर सदा अपने गुणोंका सिक्का जमानेमें समर्थ 
हों---जो ब्राह्षणकुलमें उत्पन्न होकर उसके झग्र नेता थे और (बादको) जिनेन्द्रदेव के पद-कमलोंका सेवन करने 
वाले असाधारण मधुमकछ (के रूपमें परिणत हुए) ये । 





धर्मका मूल दु:खर्में 





[ क्े०--भी जयमगवान लेन वी.प. एश्षएल. थी. वकौख ] 


जीपनकी दो भूल अनुभूति-- 


शेप कालमें जीवन शज्ज्यल, अद्भुत, विस्मय- 
कारी लीलामय दिखाई देता है और जगत 
आनन्दकी रज्ञभुमि । यहाँकी हरएक चीज़ सुन्दर, 
सौम्य और आकषक प्रतीत होती है । जी चाहता 
है कि यहाँ टिक्षमिल कर बैटें, हँस-हँस कर खेलें, 
रोष तोषसे लड़ें और छुल्क छुलक कर उड़ जायें । 

परन्तु ज्यों ज्यों जीबनकी गति प्रौढ़ताकी झोर 
बढ़ती है, यह रक्न भूमि और उसको ललाम लीला 
डराबनी और घिनावबनी मूर्ति घारण करती चली 
जाती हैं। पद पद पर भान होने लगता हैं-- 
जीवन दुःखमय हैः, जगत निष्ठुर और क्र है, 
यहाँ मनका चाहा कुछ भी नहीं, सब ओर परा- 
घीनता है, बहुत परिश्रम करने पर भी इृष्टकी प्राप्ति 
नहीं और बहुत रोक थाम करने पर भी भ्रनिष्टकी 
उपस्थिति अनिवाय हे । 


यह जगत निस्सार है, केबल तृथ्णाका हुंकार 
हैं । उसीसे उन्‍्मत्त हुआ जीवन अगशित बाधा, 
अमित बेदना, असंख्यात अआधात-प्रधात सहता 


हुआ संसार-बनमे घम रहा है, वरना यहाँ सन्तुष्टि- 


का,सुख शान्तिका कहीं पता नहीं । वही अपूर्णता, 
वही तृष्णा,बद्दी वेदना हरदम बनी है। यह लोक- 


# मज्किसनिकाम--१ ४१ वाँ सूत्त 


तृष्णा पू्तिका क्थान नहीं, यह निदंयी सरीचिका 
है | यह दूर दूर छदइने वाला है | यह नितान्त 
अप्राश है । यह मूठी आशाके पाशोंसे वाग्ध बान्ध 
कर जीवनको मृत्यके घाट उतारता रहता है । 

यह जगत मृत्युसे न्याप्त है #। सब ओर 
क्रन्दन और चीत्कार है। लोक निरन्तर कालकण्ठ 
में उतरा चला जा रहा हैँ। भमण्डल अस्थिपल्नर 
से ढका है। पर, रुण्डमुण्ड पहिने हुए कालका 
शट्हास उसी तरह बना है। यहाँ जीवन नितान्त 
अशरण है | । 

यहाँ कोई चीज़ स्थायी नहीं, जो आज है वह 
कल नहीं, अंकुर उदय होता है, बढ़ता है, पत्र 
पुष्पसे सजता हैं, हँसता है, ऊपर को लखाता है; 
परन्तु अन्तमें धराशायी हो जाता है। यहाँ भोगमें 
रोग बसा है, यौवनमें जरा रहतो है, शरीरमें 
मृत्यका वास है। यहाँकी सब द्वी वस्तुएँ भयसे 
ढ़की हैं | । 


प्रौह अनुभूति और पर्म मागे-- 
यह है प्रौह अनुभूति, जो मानव समाजमें 


कप मनी न... ,न्‍+ीनननीन नमी. >ब न्‍वननगा। अं 2०-म++-- बज य 
बन नं तन 5 नियत “नना+ -“कलजनन-ओ कि ैननााण न 


#$ “यदि सब॑ मुत्यना $3सं, सवव झृत्युनाउभिपन्ञ ” 
“-कह ०5० है. १. है 
| दादशाजुप्रेजा ॥८॥ चम्मपद २०. १९ 
| भर्तृहरि-- वैराम्थशतक ॥३१॥| 


वर्ष, किरण ८६]  अधरमंषा मल दुश्खमेंबपाहै। ३ ३ ३ 9 घ घअ _शेक्हे किरण ८-३) 


घमका सुख दुशखमे बुध है।. 


भ्८३े 





मं-सार्गफी आविष्कारक हुई है” | कोई यग ऐसा. 


नहीं, कोई देश ऐसा नहीं जहाँ इस श्रौढ अनुभूति 
का उंदय न हुआ हो और इसके साथ साथ जीवन 
के अलौकिक आदर्श और तत्माप्तिके लिये धम- 
मार्गका जन्म न हुआ दो | वैदिक ऋषियोंकी यह 
अनुभति बेदिक साहित्योक्त यम, मृत्य व काल 
विवरणमें छुपी है # असुर लोगोंकी यह अनुभूति 


प्रचण्ड. भीषण रुद्र, और नाग सभ्यताके रूपमें . 


हम तक पहुँची हैं। लिंगायत-लोगोंमें यह रुद्रकी 
मूर्ति और शिवके ताण्डब्र नत्यमें अद्वित है +। 
ओर बंगालदेशके तान्त्रिक लोगोंमं काली कराती 
चण्ही दुर्गाके चित्रप् चित्रित है १। औपनिषद्क 
कालमें यद्दी अनुभूति “ब्रह्म सत्य है और नाम-रूप 
कर्मात्मक़ जगत असत्‌” है इस सत्यासत्यवादमें 
बसी है| । यह अनुभति आधुनिक वेदान्तद्शनके 
मायावाद, तुच्छ॒वादमे प्रकट है| | महाभारत” में 
यही अनुभूति. मेघाबी आहण पुत्रके विचारोंमें 
गर्मित है | | बौद्ध काल्लीन भारतमें बुद्ध भगवान 
द्वारा बतलाये हुये चार आर्य सत्योमें # और बीर 


का अऑंपियतण 33 अं इतअइ््ििीयड जनता आओ 4. नशचत बज 
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मं दृद्द उप० १.६९.३. “अझात्मो एकः सम्नेतत्‌ 
जपम्‌ ६ हह £++ 
|. भीड़ांकाफ़ापू- दशा श्लोकी ॥६॥ ५. 
३ महामारत--छाहित प्रद्नं-३७६वाँ अध्या० ै 
&ः डीवमिकाब--महासत्ति पहासखुत्त 
संबतनिकराद २४०१०). ' 





न्ना जाए रन न-++ जि. “5 


भगवान द्वारा बतलाई हुई द्वादश भावनाओंमेंक 
इस अनुभतिका आलोक दोता है । 

यों तो यह अनुभूति समस्त धमं-मार्गोंकी 
आधार है; परन्तु निवृत्ति परक द्शेनोंकी, श्रमण॒- 
संस्कृतिकी तो यह प्राण है। इसोलिये औपनिषदिक 
संस्कृति, बेदान्त, बौद्ध और जैनदर्शनोंको समझने 
के लिये इसका महत्व अनुभव करना अत्यन्त 
आवश्यक दे | 


जीवनके मूल प्रश्न-- 


मनुष्य-जीवनमें चाहे वह सभ्य हो, या श्रस- 
भय, धनी हो या निर्धन, परण्डित हो या मूढ, 
पुरुष दो या स्री, यह अनुभूति ज़रूर किसी समय 
आती है और इसके उच्ज्वल लोककों भयानक 
भावोसि भर देंतो है। उस आतकुर्म वह सोचता 
है :-- 

“मैं कौन हूँ ? क्‍या मैं बास्तवमें निरथंक हूँ. ? 
पराधोन और निस्सहदयाय हूँ ? क्‍या मेरा यह दो 
अन्तिम तथ्य है कि मैं मंगल-कामना करते हुये भी 
दुःखी रहूँ, आशा रखते हुए भी आशाहीन बन , 
जीवन चाहते हुए भी मृत्यमें मिल जाओँ ? यदि 
दुःख ही मेरा स्वभाव है तो सुखकी कामना क्यों ? 
यदि यह जीबन ही जीवन है तो भवरिष्यकी आशा 
क्यों ? यदि मत्यु ही मेरे! अन्त हैं तो अमृतकी 
भावना क्यों ? क्‍या यह कामना, आशा, भावना, 
सब अआम हैं, मिथ्या हैं, मेंरा इनस कोई सम्बन्ध 
नहीं? कया यह लोक हो मेरा लोक है, जह्दाँ 
इच्छाओंका खून है, पुरुभांडो बिफलता हैं ! 


+9 दत्तराण्यक्षत अध्याय १३ | 


भीकुम्दकुत्दा चाथ॑ हादकानुप्रेज़ा । 





झा - . 


- धर््रेखाल्त. . .. . .[ भपेष्ट, आाषाठ़, थीर-निर्यांख सं#२४६६ 


स्वास्णयर्म सश्रापन करना चाहता है। ऐसे द्वी दुशल.- 


स्वयं. अजिष्ट नहीं; अनिष्ट का उत्पादक नहीं, यद 
तो आनिष्टकी च्षेताबनी है, जो प्रायोंको कच संब 
कर, हृदयको मलक्ष मसल कर, सनको उधर 


पुथल कर निरम्तर मूलभाषामें पुकारता रहदा- 


है...“उठो, जागो, होशियार हो, यह जीवन इष्ट 


जीवन नहीं | यद जीवन की रुग्ण दशा हैं, वैभाविक 


दशा हैं, धन्ध दशा है। यद्द तो अनिष्ट निरोधका 
उसमे है । जो यथा तथा जीबनको अ्रनिष्टसे 
निकाल कर इष्टमें स्थापन करना चाहता है । 


इसीलिये संसारकं, सब ही भद्टापरुषोंने,. 


जिन्होंने सत्य का दशन किया हैं। जिन्होंने अपने 
जीवन को अमर किया है, जिन्होंने अपने आदर्श 
से विश्व हितके लिये धर्ममागको कायम किया है, 
इस दुःखानुभूतिको अपनाया है, इसके आल्ोकर्म 
रहकर अन्त:शक्तियोंको लगाया है इसे भ्रयस ओर 
कल्याणकारी कहा हैँ &। 

जो दुःखसे अधीर नहीं होता, इससे मुँह नहीं 
छुपातां, जो इसे सश्े सित्रंके समान अपनाता है, 
इसके अलुभवोंके साथ प्रक्रोय करता है, इसको 
आच्ाजको सुनता दे, इसके पीछे प्रीछधे चक्षता है, 
वह औीवन-रात्रुभीको प्रकड़ केता दे, बह जन्मयरण 


के रोगका विद्न कर लेक है, बह दुःखसे सुखका 


के (झों) क, डप २.३. ' 
(था) सत्धारये सूत्र ६. ४ 
(३) अंदुश्मति ६: ४७/ धवं, २० 
(ई) 8:5580 8 0० $०० 9 धाता। कथा 


45 ता 69077 ठो ऑ€एकेई, "डिशऊंत्त । हा०'शैए३ 


शा लि०कं: वेंठ लाए ला! ## 024, 


“' ३१० +भ+ :% ४ श्रेफे!क॥.408002७:-+ २३4, 


मार्ग निकाक्ष जेता है, बह सार्ग पर चलकर सदाके. 
लिये ऋतकृत्प द्वो जाता दे, पूर्ण हो जाता है, अज्षय-- 
सुखका स्वामी हो जाता हैं । परन्तु जो हुखकी 
कठुतासे डर कर चभे हुए शूत्रको तनसे नहीं“ 
निकालता भीतर बैठे हुए रोगके कारणोंका बहि- 
पफ्कार नदीं करता, वह बविरत्तर दुःखका भोग 
करता रहता है । ; 

जो दुःखसे डर कर दुःखका साज्ञात करना 
नहीं चाहता, उसके अनुभवोंसे प्रयोग करना नहीं 
चाहता, उसकी सुकाई हुई समस्याओंको हल 
करना नहीं चाहत, उसके जन्म देन वाले कारणों 
पर--डसका अन्त करने वाले उपायों पर विचार 
करना नहीं चाहता, जो धम-मागे पर चल कर 
उन कारणोंका मृल्ोच्छेद ऋरना नहीं चाहता, जो 
केवल दुःखानुभूतिको भुज्ञानेकी चेष्टामें लगा दै 
वह मूढ़ अपनी ठगाईसे खुद ठगा जाता है, 
बार बार जन्म-मरण करता हुआ दुःखसे खेद 
खिन्न होता है ! 

यदि जीवन और जगतके रहस्योंको समझना 
है, लोक और परलोकके मार्ग़ोंको जानना है तो 
आत्माको प्रयोगच्ेत्र बनाओ, दुःख-अनुभवोंको 
प्रयोगके बिपथ बला झो, इसका सथ्रन और मनन 
करनेके लिये आत्मचिन्तवनस काम लो | 

जैसे कमलका सूल्ञ पंकरमे छुपा हे, बसन्तका 
मृक्ष टिमम छुपा हे, ऐसे ही. धर्मझा मूल दुःखस्मे 
छुपा है। 


पानीपत, तवा० २६--५--१९४७ ' 





तामिल भाषाका जेनसाहित्य 


[ सेखक--पोफेसर पु. चक्रवर्ता एम. ए. आई. ई. पूस, मरिसिपक्ष कुंभ कोणम्‌ कालेल ] 
[ अनुवादक--पं० सुमेरुचस्द्र जेन दिवाकर स्पायतोर्थ शास््रो, दी. ए. एखएस्. थी. सिथनी ] 


ता साहित्य पर सरसरी निगाह डालनेसे 

यह बात घविदित होगी कि बह प्रारंभिक 

कालसे ही जेनथम भौर जैन-संस्कृतिसे अभावित 
थ।। यह बात सुप्रसिद्ध है कि जैनधर्म उत्तर 
भारतमें ही उदित हुआ था, अतएवं उसका आर्य 
संस्कृतिस सम्बन्ध होना चाहिये | जैन लोग कब 
तो दक्षिणकों गए तथा किस भाँति उनका मूल 
तामित्ञ-वासियोंसे सम्बन्ध हुआ, ये समस्‍्याएँ 
ऐसी हैं जो अब तक भी अ्रन्धकारमें हैं । किन्तु 
इन भ्रश्नों पर कुछ प्रकाश डाला जा सकता है, 
यदि हम इस बात पर अपना ध्यान दौड़ाबें कि 
सिघुकी घाटीमें झ्रार्योकी अवस्थितिके आाधिकालसे 
ही उन झाय लोगोंमें एक ऐसा वर्ग था जो बलि- 
विधानका विरोधी था और जा अदिसाके सिद्धांत 
का समथक था। ऋग्वदके मंत्रोंमें भी हस बातको 
प्रमाणित करने योग्य साक्षी विश मान हैं। आह्मण 
तरुण शुनःसैफ की--जो विश्वामिश्रक द्वारा बलि 
किये जानेसे मुक्त किया गया था,--कथ्थ। एक मह- 
ट्व पूरा बात है। राजर्षि विश्वामित्र तथा बशिष्टका 
' इन्द्र संभषतः: उस सहाव विरोधडे प्राश्भको 

. जताता है जो भाहण ऋषियोंके द्वारा संचालित 
बलिदान-विधायक सेर्प्रदाय तथा .वबीर-ज्षत्रियों 
डारा संचालित बलिविरोधी अहिसा सिद्धान्तके 


बीचमें था। ऋग्वेद संदितामं भी हम अऋषभ तथा 
अरिप्टनेमिका उल्लेख पाते हैं, जिनमें पहले तो 
जैनियोंके आदि तोर्थकर हैं और दूसरे बाबीसवों 
त्तोथकर जो भ्रीकृष्णके चचेरे भाई ये | 

जब हम संहिताओंके कालको छोड़कर ब्राद्मण 
प्रंथोंके कालमें प्रवेश करते हैं, तब हमें आय लोगों 
के इस प्रथकरणके विषयमें और भी मनोर॑जक 
यातें मिलती हैं। इस समय तक श्राये लोग गंगा 
की धाटी तक चले गए थे और उन्होंने राज्य 
स्थापित किए थे तथा काशी, कौशल, विदेह और 
मगध देशोंमें अपना स्थायी निषास बनाया था। 
इन देशोंमें रहने वाले आये लोग प्रायः पौयांत्य 
आय कहे जाते थे। ये सिधु नवीकी सराद सम्बन्धी 
कुरु पांयाल देशोंमें बसने वाले पाश्चिमात्य शआयों 
से भिन्न थे । ये लोग पूवके आयोंको अपनी 
खपेक्ता हीय सम कर होन रृष्टिसे देखते थे, ' 
कारण उंनने कुरु पांचालीय आयोकी कष्टस्ताका 
परित्याग किया था । पूर्भीय भाषाओंके बेचा यह 
सुमाते हैं. कि संभवतः रांगाकी तशाई. सस्थन्धो 
पृर्वीय आये आकर मणकारी उन आयोछो प्रारंभिक 
लहरको सूचित करते हैं, जो सिधुको करों. बसी 
हुई आक्रमणकारी पाशियमात्य जतियोंसे:मर्कदिशा 


'की क्षोर अ्रमा दिए गए थे। इस प्रकारं> कियारों 


श्दछ 


का निम्नव करना आवश्यक है, जिससे दो भागों 
में विद्यमान कतिपय ग्मेज्ञिक भिन्नताओंको, सममा 
जा सके | आयोके दो समुंदायोंके मध्यमें विद्यमान 
राजनैतिक तथा सस्क्तिक भेदोंके सदूृभावको 
जाद्माण॒-साहित्य स्पष्टतया बताता है । अनेक अव- 
सरों पर पूर्वीय आयोके विरुद्ध पूर्वीय देशकी शोर 
सेनाएँ ले जाई गई थीं । आ्राक्षए-साहित्यमें दो 
अथवा तीन प्रधान बातोंका उल्लेख है, जो सांस्क- 
तिक भिन्नताके लिए भनोरंज्रक साक्षीका काम 
देतो हैं । काशी, कौशल, बिदेह और मगधके 
पूर्वीय देशोंमें व्यवद्वार करनेके सम्बन्धमें शठपथ 
आह्णम पांचाल देशीय कट्टर अ्राक्‍्मणोंको सचेत 
किया गया है । उसमें बताया गया है कि कुर 
पांचाल देशीय आह्यणोंका इन प्‌र्बीय देशोंमें जाना 
सुरक्षित नहीं हे, क्योंकि इन देशोंके आये लोग 
यैदिक विधि विधान-सम्बन्धी धर्मोक्रो भूल गए हैं 
इतना ही नहीं कि उन्होंने बलि करना छोड़ दिया 
अल्कि उनने एक नए घमको प्रारंभ किया है, जिस 
के अनुसार बलि न करना स्वयं यथाथ पम॑ है । 
ऐसे अवेदिक आयोसे तुम किस सनन्‍्मानकी झाशा 
कर सकते हो, जिन्होंने धमके श्रति आदर-सन्मान 
का भाव छोड़ दिया है । इतना दी नहीं, बेदोंकी 
आपासे भी जिन्होंने अपना सम्पक नहीं रक्‍्खा है। 
के संस्कृतके शब्दोंका शुद्धता पूदक उच्चारण नहीं 
कर सकते | उदाहरणुके तौर पर संस्कृतमें जहाँ 
+4 आाता है वहाँ वे क्ष' का उच्चारण करते हैं। 

इंसके सिवाय इन पूर्वीय देशोंके ज्श्रियोंने 
सामाजिक महत्व प्राप्त कर लिया है, यहाँ तक कि 


- दे आपनेको आदाणोंसे बड़ा बताते हैं । क्षत्रियोंके. 


नेहत्वमें सामाजिक गौरव के अनुरूप पूर्वीय आये 


झनेकान्त 


[ ज्येष्ठ, आषाढ़, वीई-निर्याण सं०२४६६ 





लोग यह मानते हैं, कि कुरु पांचालोय दैदिकोंओे 
द्वारा अत्यंत उच्च माने ग्रए बाजपेय यद्षके स्थानमें 


:राजसूय यक्ष श्रे8हैं । ये कुछ करण उन कारखोंमें 


से हैं जो पर्बीय देशोंमें कुरु पांचालीय बैदिक 
ब्राक्षणोंका पर्यटन क्यों निषिद्ध है, इस विषयमें 
बतलाए गए हैं । | 

पंचबिशन्राह्मणके एक प्रमाणसे यह अनुमान 
निकाला जा सकता है कि कुछ समय तक आर्यों- 
के क्रियाकार्ड विरोधी दृर्लोंका विशेष प्रायाल्य 
था ओर वे लोग इन्द्र यज्ञके, जिसमें बलि करना 
भी शामिल था, विरुद्ध उपदेश करते थे। जो इन्द्र- 
पूजा तथा यश्ञात्मक क्रियाकाएढक्रे विपरीत उपदेश 
देते थे, उन्हें मुंडित मुंड यतियोंके रूपमें बताया 
है। जब वैदिक दलके प्रभावसे प्रभावित एक बल- 
शाली नरेशके द्वारा (इन्द्र यज्ष' का पुनरुद्धार किया 
गया, तब इन यतियोंका ध्यंस किया गया और 
इनके सिर काट करके भेड़ियोंकी ओर फेंक दिये 
गये थे । जैनेतर साहित्यमें वर्णित ये बातें विशेष 
मदत्वपूर हैं क्योंकि ये अध्टिसाधर्मकी प्राचीनताकी 
ओर संकेत करती हैं । 

अथ जैन साहित्यकी भोर देखिये, उसमें आप 
क्या पाते हैं ? ऋषभदेव से लेकर महाबीर पयन्त 
धोवबीस तीर्थंकर हैं, जो सब ज्नत्रियवंशके 
हैं। यह कहा जाता है कि आदि तीथेंकर भगवान 
ऋषभते पहले अदहिसा सिद्धान्तका उपदेश- दिया 
था तथा ठपरचर्या अथवा योग द्वारा आत्मसिद्धी 
की ओर ज्ञानियोंका ध्यान आकर्षित किया था। 
इन जेन तीय्यकरोंमें अ्रधिकतम पृर्वीय देशोंसे 
सम्बन्धित हैं | अग्रोष्यासे ऋषभदेव, मगघसे 
महावीर और मध्यवर्ती कबीस तीर्थकरोंका बहुधा 


२ बंप है,पदी धार एएगए ,26 ] तामिलनलशिका जैनसाहित्य ४ ०3४८६ 
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प्षदू सम्कल्री हध्याह्मवाद! विशेषकर वीहःक्त्रियों।7अरिवशित-किन जावि कि (यह: ऋनी;-आकुथाथ 
नए बंधरकत है प्रकुर पईंचाल देशीआ विद्ाभ इन हाकहीं: होगा किप्पूव्ॉय. आायतलो॥३ 'ज्पेज्क ह्रिधिके 
पक इुब्ोवरेशोर्के दरखासेंमें [भारमकियाके' नम्रीमज्ञान/ विरोधी मे /सया नमिनामे:कित[: कफ फरिक ये, 
7; ऑध्प्रकेश छिप्रिश्न प्रतीक्षाछस्ते हुए देखे ऋसेः हैं #7 अदिसा- सिद्धोक्त में: भिरतासतकरति-जल: औक-इससे 
४7 उपनियद्कारलीत: जगत ससे' कामरस्थाको उ्ववाता है।त सवेफनियों के पूर्वफये फ कदाहीएस ससल॒के कृत्नमग 
।#' जभ्ये ही सीपी आम फ्फकिश्चम' ओर +स्ममोता।'टकूस* उद्घरः घिंच्ार आपके बोद पमेकेहासंफु़्रापक 
8; अऑध्तिके।शिीतित्त: प्रेयश्स कक्तेः हुए:मजरों आहतेहें। ॥शाकयाश्व॒ुन्िग्रोवाढ़के रपप्ें चगक पोयःफूतियुदारा 
भा 7भांइात प्रेफाहपक्समन्वयाश्मक प्तावनीकेशब्ोतक “्संघ्राक्ित्र दूछही। वि ्जा कील भपनेमें से 
एगर्राम्ालनेक जवीत हीतेड्हें औरापकींव झमर्फेः वि 7 रूपन क्रिया ।फ्ेतम स्युक् शान क्रफ़ी फडैं/8नके 
कि शह्राव यक्षवल्वर्ध संभक्‍त5 एल शक्तिड्रा। वीक हैं।त उ्रीवर्नमप्ाकाश सांसकां।संजनः दंत शक्कर करा से 
उक्रनिससे ब्यौरा कयबृस्वाहिई फ्पुराहमियज्ञगत एलर्सापा अांताऊँ जिकने ता ऋकएप्रस्तीक फंड्ति 
5 हब पूणे लीतिसेटमिपिदः: किए शनि प्थान में: एके लि शर्म ऋ्रहल्‍्त पुढई काल; किक क्ा।।ा सह तो 
हह छुछ हीनाश्फितिः वाली सेह्रतिके कफ फल: गई।ए।हिया)गग्रेराणिक्रारिन्दुःमम्ेत्त कोड हि किया की 
5४ तकी झत्मातवियाका चीन जाम श्वश्ेखवकि' उश्ाएाूसेक्षयें समझनिकहर वेज किक उ्सडेंडाडिणाु 
फिएशाना/भया भा इब्रीप्रकारके ख्समौशेमें।लिधयसे ईवतार्के खरमे बाशंखितिलुरे हैं; किये मन्दिर 
डिप्रडहर आये बरगंकीः विंजेकल्थोंएरानकि हु तकेसांसमउ तय नश्पे- नाके हें 5 फ्रीहाआूक की की उक्त यद 
कॉम्मौतान्कॉर! किल्ननोंति >ग्िकरतीमही छभाः्होगाऊ उ्लीरवई कं वा0: देरकि।इक सिधिका ज़िक्ततका 
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उपदेश वे क्षत्रियवीर देते थे जो धमष बाण लेकर 
अमण करते थे और जिनका सप्राम संबंधी फार्यों 
से विशेष संबंध रहा करता था। 

यह विषय अज्ञात है कि “उनका अद्दविसास संबंध 
कैसे हुआ, किन्तु यद्द बात सन्देद्द रहित है कि थे 
लोग भहिसा-सिद्धान्तक संस्थापक थे । ये क्षत्रिय 
नेता जहाँ कहीं जाते थे अपने साथ मूल अहिसा 
धमको ले जाते थे, पशु-बलिके विरुद्ध प्रचार 
करते थे तथा शाकाद्वारकों प्रचलित करते थे । 
इन बातोंको भारतीय इतिहासके प्रत्येक अध्यता 
को शबीकार करना चाहिये। यह बात भवमभूतिके 
नाटक, उत्तर राम-चरित्रम बाल्मीकि-आश्रमके 
एक दृश्यमें वर्णित है। जनक और बशिप्ठ अतिथि 
के रूपमें आश्रम पहुँचते हैं। जब जनकका अति- 
थि सत्कार किया जाता हे तत्र उन्हें शुद्ध शाकाहार 
कराया जाता है, आश्रम स्वच्छ और पत्रित्र किया 
जाता है किन्तु जब आश्रममें वशिष्ठ आते हैं तब 
एक मोटा गो-बत्स मारा जाता है । आराश्रमका 
एक विद्यार्थी व्यंग्यके रूपमें अपने साथीस पूछता 
हे कि, क्‍या कोई व्याध् भ्श्रममें आया था । 
दूसरा छात्र वशिष्तका अपमान पूर्ण शब्दोंमें 
उल्लेख करनेके कारण उस भला बुरा कह्दता है। 
प्रथम विद्यार्थी क्षमा माँगता हुआ अपनी बातका 
इस प्रकार स्पष्टीकरण करता दे कि मुझे ऐसा 
झनुमान करना पड़ा कि आश्रममें कोई व्याप्र 
जैसा मांसाहारी जानवर अवश्य आया होगा, 
कारण एक मोटा ताज़ा गोवत्स गायब हो गया 
है। इस पर वह विद्यार्थी यह स्पष्ट करता है कि 
राजऋषि तो पके शाकाहारी हैँ क्रतः उनका उसी 
प्रकार सत्कार होल चाहिये था किन्तु वशिष्ठ को 


[ प्येष्ट, आपाद़, वोर-निर्वाश सं०२४६६ 





उनकी रुचिके अनुसार भोजन कराया गया, 
कारण वे पक शाकाहारी नहीं थे | यह बातें 
अआदिसा सिद्धान्तका महत्व तथा उसकी प्रबलताकों 
स्पष्टतया बताती हैं | ये बातें वामिल्न साहित्यमें भी 
भलत्री भाँति प्रति-विभ्वित होती हैं, जब्र कि जैन 
दक्षिणकी ओर गये थे और उनने तामिल साहित्य 
के निर्माणमें भाग लिया था। प्रारंभिक जैनियोंने 
अपने धम्क प्रचारका काय किया होगा, और 
इसलिये वे देशके आदमभनिवासियोंक्रे साथ 
नि:सकोच भावसे मिले होंगे । आदिमनिवामसियों 
के साथ उनकी मेत्रीस यह बात भी प्रगट होती 
हे । 

जिन देशवासियोंके विरुद्ध आय लोगोंको 
संग्राम करना पड़ा था, वे दस्य कहे जात थे । 
यद्यपि अन्‍्यत्र उनका निदापूर्ण शब्दों वर्णन 
किया गया है, किन्तु उनका जैन साहित्यमें कुछ 
सम्मानके साथ बणन है । इसका एक उदाहरण 
यह हैं कि वाल्मोकि-रामायणमें जो बंदर और 
राक्षसके रूपमें अलंकृत किए गए हैं, वे जैन रामा- 
यणमें विद्याधर बताए गए हैं। जैनसाहित्यसे यह 
बात भी स्पष्ट द्ोती है. कि आये बंशीय वीर 
क्षत्रिय विद्याधरोंके यहाँकी राजकुमारियोंके साथ 
स्वतंत्रतापबंक विवाद करते थे .। इस ग्रकारकी 
वेबादहिक मैत्री बहुत करके राजनेतिक एवं यौद्धिक 
कारणोंसे की जाती थी । इसने अहिंसा सिद्धान्त 
को देशके मूल निवासिधोंमें प्रचारित करनेका द्वार 
खोल दिया होगा । उत्तरस तामिल्न देशकी ओर 
प्रस्थान करने एवं वहाँ अद्दिसा पर :स्थित अपनी 
संस्क्ृतिका प्रचार करनेमें -इस प्रकारके कारणकी 
कल्पना करनी पड़ी होगी। कट्टर (बेदिक) आयोंका 


वर्ष ३, किरण ८-६] 


ब्न्भनस्ससभन्ज््न्स्य्न्भ््नन्स्य्च्र््य््स्सससचसिचखिजसचसननसपपननमभभससधमननमममनन्नम््न्स्््न्न्न्स््स्सस्स्स्न्न्स्प्स्स्स्स्न्स्स्नन्सलन्न्न्समममल्न्न्न्नन्न्न्नन्स्ल्न्न्नन्न्ल्न्न्न्ल्ल्न्न्स्स्न््न््न्स््ररप्भ्स्य्धरणप्पधय्चरधध्धय्यप्य्य 








संप्रदाय तामील देशऊे मैदानमें बहुत विलम्बसे 
आया होगा, कारण यह बात हिन्दुधर्मके पश्चात 
कालवर्ती उस पुनरुद्धारस पूर्णतया स्पष्ट होती है, 
जिसने दक्षिणमें जैनियोंकी प्रभुताकों गिराया | 
साधारणतया यह कल्पना की जाती है कि, 
चन्द्रगुप्त मौय के गुरु भद्बाहुके समयमें जैनियोंनि 
दक्षिण भारतकी ओर गमन किया था और उत्तर 
भारतम द्वादश वर्षीय भयंक्र दुष्काल आने पर 
भद्बाहु संपण जैन संघको दक्षिणकी ओर ले गए 
थे और उनका अनु सरण उनके शिष्य चन्द्रगुप्तने 
किया था एवं अपना राज्यासन अ्रपने पुत्रको 
प्रदान किया था| वे कुछ समय तक मैमूर प्रतिमें 
ठदरे । भद्रबाहु और घंद्रगुप्तने भ्रवणवेलगोलाके 
चंद्रगिरि पबत पर प्राण स्याग किया तथा शेष 
लोग तामिल देशकी ओर चले गए | इन बातोंको 
पौर्बात्य विद्वान स्पष्टतया स्वीकार करते हैं, किन्तु 
जैसा मैंने अन्यत्र कहा है,यह जेनियोंका दतक्तिणकी 
ओर प्रथम प्रस्थान नहीं समझता चाहिये । यही 
बात तक संगत प्रतीत होती है कि, दक्षिणक्री ओर 
इस आशासे गमन हुआ होगा कि सहस्नों साधुओं 
को, बंघुत्व भावपूर जातिके द्वारा द्वार्दिक स्वागत 
प्राप्त होगा | खारबेलके हाथीगुफः वाले शिक्ञालेख 
से यह बात स्पष्ट होती हैं कि सम्राट खारवेलके 
राज्याभिपेकके समय पाॉंड्य नरेशने कई जहाज 
भरकर उपहार भज थे । खारबेल प्रमुख जैन- 
सम्राट थे और पांड्यनरेश उसौ धमके अनुयायी 
थे; ये "बातें तामिल-साहित्यके शिलालेखसे स्पष्ट 
होती हैं। तमिल ग्रंथ 'नालिदियर” के सम्बन्धमें 
यह कहा जाता है कि, उत्तरमें दुष्कालके कारण 
अष्ट सहस्त जैन साधु पॉंड्यदेशमें भ्राए थे, वहाँ 
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ठहरे थे तथा अपने देशकों वापिस जाना चादते 
थे, उनका यह व्रापिस जाना पाँड्य नरेशको इृष्ट 
नहीं था। अतः उन सबोंने समुदाय रूपसे एक 
रात्रिको पॉड्य नरेशकी राजधानीकों छोड़ दिया। 
प्रत्येकने एकर ताड़ पत्र पर एक २ पद्म लिखा था 
ओर उसको वहाँ ही छोड़ दिय। था | इन पद्मोंके 
समुदायस “नालजिदियर” नाम अंथ बना है| यह 
परम्परा कथन दक्षिण जैन तथा अजेनोंको 
मान्य हैं| इससे इस बातका भी समथन होता है 
# तामिल देशप भद्रबाहुके जानेसे पूष जैन नरेश 
थे । अब स्वभावन: यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि, 
वह कौनसा निश्चित काल था जब जैन लोग 
तामिल देशकों ओर गए ? तथा ऐसा क्यों हुआ ? 
परन्तु हमारे प्रयोजन लिए इतना ही पर्याप्त है 
यदि हम थद् स्थिर करनेमें समथ होते हैं कि, 
इसास ४०० व पुब॑से भी पहले दक्षिणमें जैनधर्म 
का प्रवेश होना चाहिय | यह विचार तामिल्न 
विद्वानोंकी विद्वत्तापण शोधस प्राप्त परिणामोंके 
अनुरूप है | श्री शित्रराज पिल्ले “आदिम तामि- 
लोंके इतिद्वास”मं श्रादि तामिलवासियोंके सम्बन्ध 
में लिखते हें*-- 

जैमा कि मैं अन्यत्र बता चुका हूँ, आये 
लोगोंके संपर्क आनेके पूर्व द्रावेड़ लोग विशेषकर 
भोतिक सम्पताके निर्माण करने, वेयक्तिक एवं 
सामाजिक जीवनको अनेक सुविधाओ्रोंकों प्राप् 
करनेमे लगे हुए थे, इसलिए स्वभावतः उनकी। 
जीवनियोंने भौतिक रंग स्वीकार किया और वे 
उस रूपमें तत्कालीन साहित्यमें प्रतिविम्वित हुई 
धार्मिक भावना उस समय श्रविद्यमान थी और 
बह उनमे पीछे उत्पन्न हुई थी। सब बातों एवं 
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परंप्स कथतों कर विवोरु कशनेत विश्तहोता' हों? 5ऊद्दापीशके पशकतृड्सः मकर किरहते- हिला एज 
के शेय आार्थालोगीलो प्रथम प्रवेशे बरारण्भजुआ, .7:. बक्ख़ांतिं फेक प्साऊ सर्यित् कारों मे, .छो.. 
तब सम भ्रवस संद लेन और बौद्धरल्ोगोंक्राउनभी विंचारक्तीज्ष:उविक्वक्कृ:झंसमउक्षिफप क, सरंपरका: क 
प्रतीत होते हैं ।सामिंस प्रति छिसी। खमें)।7्कथनको गूयाततन्ना भिक्शाहा (%ढंगां।हिर,पविल्सिक, | 
भी मैतिलीहिसाकि लिए अं इश्क व पोकर इमारेएवि चाहे भयोसक माकेफप्वुद उत्ो ऐप पृकदा 
अवैसक सप्रद।योकी ।धहे थे पिसिक उश्य ससाहिस जएवं ऑफसेतमें : उतप््न तल्पददीन >मनोकमियोको.... 
त्यिक राचभाओंफे: मिा्िंद्वांरा ओप्मेको संतुष्ट: ।ः अध्यक्षत कनेकेलिए एक अध्याय पेश - करेगा... 
मी पडीएण कंमिलंबीसी भी इस :साबनासे 7 यययफि क़़ामिक्त'हइृतिदासकी व्राह्म-पत्नाओंको,... 
प्रभावित ग्रेतीते होते हैं: और इससे उनकी राष्ट्रीनाग्म्माजित-कड्लेमें असमथ हैं, :तथापि वह . परंपरा... 
य्तांकी "और हृक्षुलंता हुई । और इस “यकेर +  राष्ट्रीमज्ञान्न प्रतिनियत्‌ -समयक्री ,खास घटना 
दूसले काल मींच और परिणाममे साहित्यिक रहा : होनेकेक्वरण छ्वितनीय हे. पुके,अर्स्िक सन्देहु है .. 
जिर्सकैं"परिचायक कुरश, तोल कार्िस्येम;' ऋषदि 5! कि कहीं/अआहमीं सढ़ीका;प्रहस्परा :कथत्तू जेनियोंके.... 
तातकालिके अन्य हैं। हिन्दु ' लोग : सयके :खआन्द्र्में। पवबर्ती संग्रम-आरदोलतकी हल्की शुनरावृत्ति तो 
आएँ और उनके ऑनेसे राहीय अग्रतिकाः ब्रतबःः नहीं है। हमारे फ़छ़ इस -वावके परमाणु है. कि... 
द्वारखैलों, जिंक ओरादाविक्ेंका उस पक्तसेःपर्णा 7 वजतंड्ी संगमके उस्थापन्नके क्षिय महुरा यये. थे, 
जीवेंम और! नस अंभाहित हुमा :- हम, कीन-- वे जैन मेयाफसाण और ब्षिद्वान-थे.. दे.छूदी शता- :. 
संमभौकि उत्लेख किए बिना प्तालिल- खाहित्यके : ब्विक्े/कर्मटक मराँतोक संस्कृत. बैयाकरया, ज़ैसेन्दर 
सम्बेस्धतें कुंछ स्रीः' नहीं! कहएसफते: व 'ते।मिल) व्याकरणके : स्वयितवा: -झौर- सरकत :व्याकरणके... 
साहित्य क्सेकर  पिछुता छम्रा दीन संगंभोत्रधीए- आठइम्रख्िक रचज़कारोंमे. देवमंदि -पुस्ुयपादके _ 
या ऋकेहेमीय। 5:200म०) का इल्लेखा दरता . अ्रममतम. शिक्षा ये । यथार्थ ,बृद्द संगत भ्रपते पसे 
है, जिनकी अधीनतामे तामिल साॉहित्यका: प्रफासों म्ंक्षप्न जैन साधुओं: ओर. विद्वानों के महा: 
उत््ाव हुओंआ।+है। 'छिंगमाक्की - जटुद्रंसी) कप तो विद्यक्नयरे सिश्नाय अन्य नडीं हो. अम्रकृता।,इस 
पौसणिकत्नामें छपी हंइप्दोसपुरं/ततः संतम खा्दिग्रफः आत्वोजनने द्मप्चित्न देशमें स्ंगमछे, जिन्नारको 
के/नामसे उग्नेनेत्जाने घाले ध्मश -सें प्री; दा कवि, पहिल्रीजार उत्पन्त-क्रिस- हो ग .।. यह. अधिक 
ताझोंः आंदि/प्रोंप्ते ब्रकसादिस्तक्तो उकलिललण संभर्क दे किःसातबीी सदमे ज़ेल़िशोंका-/निदेयत्य; 
नहींहहैए भाहुनिक़ परित्रमात्य:: विद्ठान्नोंका परह> पूर्ुकास्इंहतर करके! कनन्तर-केडिक पहिर्दु ;स साज़ 
पहिंणार्भा्न काला + केक: के + किए करएफ. ने क्प्ने सस्कोगलावस्मिलतछ फोम मफरनु - किया। 
कर्यक मिध्यीत्दी|लग्रेर/ तह: किसी किए फ्श्विष्ककी:- दोत--पेस संरामोंके सफनस्र्थ;जे -प्रस: गुरुखोंके 
उप्ईल्दे ।श्री।शितरशाजीफिमरे।जिनका छल कसा: सगाओेस्संबरफ हुये डों गे ज्पक्रि बे) घसते मा दिला की. 
कि कहिकाम्ड़े, संस कह फाकेः किसे अछि मरमनारणिकतातप्रो इक पढ़ते ६ रह: पके, 
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जैनधम गुरुओंका संगम था, जिसने बहुत करके 


उस नमूनेके अनुसार वैदिक पत्तको अपने साहि 
त्यिक संगमकी कथा कलि 


तामिक्ष भाषाका जैनसाहित्य 


कहे फिराक भफ़कत 


४६३ 


से संबंध रखने वाली प्राकृत भाषाके उल्लेख 
करनेका अवक्तर,चिल्रा था। तामिल:“श्याकरणमें 
हल इसका 


दिखाया | संगम्‌ शब्द मे प्राचीन तामिल बासिक्ेंका :एलहेल/द्दो कर्शम्निशोप महत्व की बात है । कारण 


अपरिचित होना ही उसकी बादकी उच्पत्तिको 
बताता है। उसके उत्ते जक कारण संगम नामधारी 
स; हिल्प पर. ल्क्षित विचारको-ल्ादूनेका प्रयत्त एक 
प्रकारसे ज्वलंत और मिथ्या विषमतापण  है।। (९)” 

इसमें में ज्रित बातको जोडना चाहता हूँ बह 
है द्राविड़ संघका आरितित्थ जिसे दूसरे शब्ोंमें 
मूल संघ भी कहते हैं ओर जो इसासे १०० वष 


(९ ५ हक 
पूतर उस दक्षिण पाटलिपुत्रपं था । जो कुड्डेलोर 


अह्यतेका वतमान तिरुप्याप्पुलियर समझा जाता 
है। इस द्रविड़ संघके अधिनायक मद्दान ज़ैना 
चाय श्री कुंदकुंद थे, जो सम्पूण भारतवर्ष + द्वारा 


अत्यन्त पज्य माने जाते हैं वज्ञ नन्दि द्वारा तामिल 


नाडूमें तामिल संगम पुनरुद्धारका अयत्र श्री कुंदर- 
कुंडाचायस सबंधित आदि मूत्रसंघकी अवनतिको 
बताता है | यह बात उन शोध ख़ोजऊ विद्याथियोंकी 
सूचनाथ लिखी जाती. है, ज़िनकी तामिल देशीय 
नियेंके प्रधाव-विषयुक इतिहास में विशप्‌ रुचि हो । 

,ईस्‌ पसंगम .दूमरी .मनोरंजक तथा उल्ज़ेख़- 
नीय बात प्राकृत भाषा और उम्रकी सब देशोमें 


प्रचार को दे | अगस्त्य कृत मद्दान व्याकरण शाम्र 


का अवशिष्ट अंश सममे जाने वाले सून्नोंके संग्रह 
में उत्तर प्रतकी भाष/ओ- संस्कृत भाषाओं, पर 
एक भ्रंध्याय है.) उम्रम॑ संस्कृत ओर अपश्रेश 
भाषाका उल्लेख करनेके_ अवन्तर सब देशोंमें 
प्रचलित पूहतम्‌ नामक़ी भाषाका वणुन हैं । हमे 
पहले उत्तरके विचारशीलू नताओंस विशेष रोति 


इसस प्राकृत साहित्यका आदि प्रवेश एवं तामित्न 
देशमें प्र।कृत भापो लोगोंके गमनका ज्ञान होता 
है । इससे स्वंधित एक बात. और है कि हु 

च्‌ 


संगम , संप्रद्दांस नामांकित प्रंधोंमें. 'बाद। 


तल' या सह्तेखनाका वर्णुत धाया जात्ता-हैं। इस _ 
'बादिविकदत्तल्' का कुछ सजाओंन पाज्न किया 
था और ज्ञिनका- अनुकरण उनके भिन्रोंने किया 
था | जैनियोंसे सबंधित एक प्रधान धामिक- क्रिया. 
को सल्लेल्नना कहते है । जब कोई व्यक्ति रोग या 
कष्ट से पीड़ित है शरीर बह यह जानता है, कि मृत्यु 
समीप है और शरीरकों औपधि देनम काल व्यय 
करना व्यर्थ है, तब बह अपने अवशिष्ट जीवनकों 
ध्यान तथा प्राथनाम व्यतीत करनका निश्चय 
करता है वह मरण पर्यन्त आहार एवं औपधि 
स्वीकार. चहीं करता | इस. क्रियाकों 'सल्लेखना' 
कहते हैं । सबने प्राचीन तामिल संग्रहोंम इसका 


उल्लेख पाया जाता हैं | वहाँ इसे 'वादबिककतल! 


के नामसे कहा है | इसका महत्व यरद्याप बिल्कुल 
स्पष्ट हैं किन्तु इस शब्दके उद्भव विपयमे 
तनिक सन्दह हैं| जनियोने तामिल भाषाम॑ जिस 
साहित्यका निर्माण किया और जिसके सार्थ 
हमार मात्तैनि सम्बन्ध है उमका उल्लेख न करते 
हुए आऔ;-ये सब-बाते स्रिलकर_:हेखे - बलान- यह. 
विश्वाम करमेके क्षिय प्रवन्न करती है कि, उपलब्ध 
प्राचीनतम तामिल साहित्यम भी जेनियोंक प्रभाव 


सूचक चिन्ह पाये जाति हैंक। क्रमशः 
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 # जैन एयटीक्रेरोम प्रकाशित अंग्रेज़ी लेखक अनुवाद। 


जनागमार्म समय-गणना 


[ क्षेसक-- श्री भ्रगरचन्द नाहटा ] 


नागम भारतीय प्राचीन संस्कृति, साहित्य और 

इतिहासके भंडार हैं। दाशंनिक और साहित्यिक 
दोनों विद्वानोंके लिये उनमें बहुत कुछ मननीय एवं 
गवेपणीय क्षामग्री भरी पड़ी है | पर दुःखकी बात है 
कि भारतीय जनेतर विद्वानोंने इन जैनागमोंकी ओ्रोर 
बिल्कुल ध्यान नहीं दिया । हाँ पाश्चात्य विद्वानोंमें 
से डाक्टर हमन जेंकोबी आदि कुछ विद्वानोंने उनका 
वैदिक एवं बौद्ध साहित्यके साथ तुलनात्मक श्रध्ययन 
ज़रूर किया है और उसके फलस्वरूप श्रनेक नवीन 
तथ्य साहित्यप्रेमो संसारके सन्‍्मुख लेखों तथा अन्धोंके 
रूपमें प्रकट किये हैं | इधर कुछ वर्षोसे हमने कई जैना- 
गर्मोका साहित्यिक दृष्टिकोणसे अध्ययन किया, उनको 
सिफ साहित्यक ही नहीं बल्कि विविध दृश्यों 
बहुमूल्य पाया । प्रत्येक विषयके विद्याथियोंको उनमें 
कुछ न कुछ नवीन और तत्थ पूर्ण सामग्री मिल सकती 
है। उनमें कई विषय तो हम ठुलनात्मक दृष्टिस बहुत 
ही मद॒त्वपर्ण प्रतीत हुए, अतः उनको साहित्य संसारके 
समक्ष रखते हुए विद्वानोंका ध्यान उस श्रोर आकर्षित 


करना हमें परमावश्यक मालूम होता है। इस दृष्टिसे, 


प्रस्तुत लेखमें, 'तमयगरणना” का जैसा रूप जैनागमोंमें 
प्राप्त होता है उसे पाठकोंके सन्‍्मुख रखा जाता है। 
जैनदशनमें कालद्रव्यका सबसे सच्ठम अंश समय? 
है | समयकी जैसी यूक्षमता जैनागमोंमें बतलाई गई है 
वैसी किसी भी दशनमें नहीं पाई जाती । इस सूद्रमता 


का कुछ द्राभास उदाहरण-द्वारा इस प्रकार व्यक्त 
किया गया हैः-- 
प्रश्न--शक्ति सम्पन्न, स्वस्थ और युवावस्था बाला 
कोई जलाहेका लड़का एक बाटीक पद्ठसाड़ी--वस्रका 
एक हाथ प्रमाण टुकड़ा--बहुत शीध्रतासे एक ही झटके 
से फाड़ डाले तो इस क्रियामें जितना काल लगता है 
क्या वहीं समयका प्रमाण है ?! 
उत्तर--नहीं, उतने कालकों समय नहीं कह 
सकते, क्योंकि संख्यात्‌ तन्तुओओोक्रे इकठे होने पर वह 
वबस्न बना है, अतः: जब तक उसका पहला तन्तु छिन्न 
नहीं होगा तब तक दूमरा तन्तु छिन्न नहीं होता | पहला 
तन्तु एक कालमे टूटता है, दूमरा तन्‍तु दूसरे कालमें, 
इस लिये उम सख्येय तन्तुओंको तोइनेकी क्रिया वाला 
काल समय संज्ञक नहीं कहा जा सकता ।? 
प्रश्न--जितने समयमें वह युवा पद्ठसाटिकाके पहले 
तनन्‍्तुकोी तोड़ता है कया उतना काल समय-संज्ञक 
होता है ?' 
उत्तर--नहीं, क्‍योंकि पद्साटिका एक तन्तु संख्यात 
सूक्ष्म रोमोंके एकत्रित होने पर बनता है, श्रतः 
तन्तुका पहला--ऊपरका रूआ्आाँ जब तक नहीं ट्टता 
तब तक नीचे वाला दूसरा रूआँ नहीं दुठ सकता ।” 
प्रशन--तब क्या जितने कालमें वह युवा १६ताटिका के 
प्रथम तन्तुके प्रथम रोयेंकी तोइता है उतना काल 
समय संज्ञक हो सकता है !” 
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उत्तर-- नहीं ,क्योंकि श्रनन्त परमाणु-सघातोंके एकत्रित ११ २ पक्षोका १ मास 
होने पर वह रोयाँ बनता है। अ्रतः रोयेका प्रथभ १२ २ मासोंकी १ ऋतु 
परमाणु -संघात जब तक नहीं टुटता तब तक नीचे. १३ ३ ऋतुओका १ अयन 
का सबात नही दुट सकता | ऊपरका संघात एक १४ २ अ्यनोंका १ वर्ष 
कालमे टुटता है, नीचेका सधात उससे भिन्न दूसरे. १४ ४ कपोंका १ युग 
कालमें | इसलिये एक रोयेंके टटनेकी क्रियावाला १६ २० युगोकी १ शताब्दी 
काल भी समय सश्ञक नहीं हो सकता । १७ १० शताब्दियों का एक इज़ार वर्ष 
अर्थात्‌ एक रोये के टटनेमें जितना समय लगता. १८ १०० हजार वर्षोक्रा १ लक्ष वर्ष 
है उसस भी अत्यन्त सूदमतर कालकों 'ममय कहते हैं। १६ ८४६ लक्ष वर्षोंका १ प्वाग 
जैनदशंनम मनुष्य आँख बन्दकर खोलता है या पलके २० ८४ लक्ष पबागोका १ पव 
मारता है, इस क्रियाम लगने वाले काल्लम अमख्यात ( ७३०४६०००००००००० #पं) 
समयका बीत जाना बतलाया गया है | २१ ८४ लक्ष प्॒वेका १ त्रुटिताँग 
उपयुक्त उदाहरणसे पाठकोंको जैनदशंनके समयकी २२ ८४ लक्ष त्रुटितागोका £ भुटित 
सूक््मताका कुछ आभास अवश्य मिल सकता है | ये २३ ८४ लक्ष त्रृटितोका १ अडडांग 
हृष्टान्त केबल विपयको बोधगम्य करने के लिये ही दिय. २४ ८४ लक्ष अड्डड्भागोका १ श्रड्ड़ 
गये हैं | समयका वास्तविक स्वरूप तो कल्पनातीत दै। २४ ८४ लक्ष अडइड्रोंका १ अववोग 
अब समयके अधिक कालकी गणनाको संक्षेपस बतलाया २६ ८४ लक्ष अववागोंका १ अवब 
जाता है । २७ ८४ लक्ष अवबोका १ हुहुकांग 
१ निविमाज्य काल रूप १ समय रुप ८६ लक्ष हुहुकोंगोंका १ हुहु 
२ असंख्यात समयोंकी १ आवलिका २६ ८४ लक्ष हुहुकोका १ उत्तलाँग 
३ संख्येय आवलिकोंका १ उश्वास (स्वस्थ युवाका) ३० ८४ लक्ष उत्तलाँगोका £ उद्यल 
४ संख्येय आवलिकोंका १ निश्वास ( ,, ) ३१ ८४ लक्ष उसलोका १ पद्मोंग 
४ उश्वास युक्त निश्वासका १ प्राण ३२२ ८४ लक्ष प्माँगाका १ पद्म 
६ सात प्राणोंका १ स्तोक ३३ ८४ लक्ष पद्मोका १ मलितॉग 
७ सात स्तोकोंका १ लव ३४ ८४ लक्ष नलितांगोंका १ नलित 
८ ७७ लवोंका १ मुहू्त २४ ८४ लक्ष नलितोंका १ अआर्थनिप्‌ रॉग 
(इस प्रकार ३७७६ श्वासोच्छूवासोंका एक भहूत-- रे६ ८४ लक्ष अर्थनिपरांगोंका._ £ अ्र्थनिप्र 
२ घड़ी ४८ मिनिठ--होता है) २७ ८४ लक्ष अ्रथंनिपरोका १ अयुताग 
६ ३० मुहूर्तोका १ अद्दोरात्र (दिन) रे८ ८४ लक्ष अयुतांगोंका १ अभ्रयत 


१० १४ दिनोंका १ पक्ष ३६ ८४ लक्ष प्रयुतोंका १ नयुतांग 


४० टं४“लक्ष नयुताँगोंका है जथत 

४१ ८४ लक्ष नय॒तोंका '१ प्रेयतोंग *' 

४२ ठ४ लेक्ष प्रयॉगोंका. नह प्रयत ४ छ 
४३ ८४ लक्ष प्रयतोंका १ चलिकांग. ४ 
४४ ८४ लक्ष चूलिकाँगोंकी १ चलिकों 

४४ ४ लक्ष चलिकाओंकी १ शीर्षप्रहेलिकांग " 
४६ ८४'लक्ष शीर॑प्रहेख्ििका्गोोफी १ शीष॑प्रहेलिका 


अंकोमें ७५६२६३२५३०७३०१० २९४१ १५४७६७३ 


६६६७४६६६४०६२१८६६६६८४८०८० श८३ २६६ इनके 
आगे ३४० शुन्य अर्थात्‌ इस १६४“अंक वाली संख्या 


को शीर्ष प्रहिलिका कहते हैं | संखयाका व्यवहार यहीं 
तक है। श्रव इससे अधिक संख्या थाले ( असंख्यात 
वर्षों वाले ) पल्योपम और सामरोपमका स्वरूप  दृष्टान्तों 
से बतलाया जाता है | 
- ख्रौपमिक काल प्रमाण दो प्रकारका 
पल्योपम एवं सागरोपम । पल्थोफ्स लीम प्रकोरका होता 


है--१ उद्धार पल्योपम, '२ अ्द्धापल्योफ्म, ३ क्षेत्र 


पल्थोपम । उद्धार पल्योपम! दी ध्कार का होती है-- 
२ सूक्ष्म उद्धारपल्योपर्भ, १ ठै्यवहारिक॑ पहंयोपमे । 
' $ ध्यवहारिक उद्धार पल्योपम--एक योजन[की 
: + अम्बूद्दीप प्रशप्तिमे थोजनका प्रमाण इस प्रकार 
बनलोंया गया है-- जा 
पु दगल द्वव्यका सूचम तिसूचम' अन्श परमाणु कह- 
लाता हैं, भ्रनन्‍त सूच्म परमांशुअओकी एके व्यवहार पर- 
माणु | अनन्त ध्यायह्षारिक परमाणशुओंको ऐकं उच्ण 
श्रेणिया इस प्रकार क्रमशः आठ झोठ गुणा वैद्धित:-- 
' शोतश्रेणिया, उर्घरेखु श्रमरखु रथररुं, देवेगुरु उ त्तरकुरुके 
यगक्षियोंका बालाग्र, हरिवर्षरम्थेक वर्षके यगेलियोंका 
बाल्लांग्र, हेमक्य ऐरणवर्थक मनुष्योका बाकीग्र पर्णो 
महाविदेहच्षेत्रके मनष्योंका बाल्षाग्न भरत ऐरावत च्ेत्रके 


।# ४7 7४ स्मेलररं 


होता है--' 


्येष्ट, आषाद / बोर कबील मै २६६६ 
ल्म्ाई-बोशई"एवं उंचक्षियालो 





ली कम्ब भरनेकी पाली 


5 के समान गीलिकरि ऐसे एक कुछेंकी केल्पंमा की जाय, 
' जिसकी गोल वैरिधिका' भाष॑ तीने योजब्वसे कुछ अधिक 


होता है । उतमें, सिर भुड्ठामिके बार्द एक दिनके दो 


*०० दिनके यावत्‌ सांते अहोशत्रिः तंकंके चढ़े हुए. केशोंके 


ट्रंकड़ींको ऊपर तक दबा दबों 'केर इस प्रकार भरा 
जाय कि उनकी म अ्रग्नि जला सकै, न वाथु उड़ा सके 
और न वे सड़े या मेलैं--उनकी किसी प्रकार विनाश 
न हो सके | कुएंकों ऐसा भर दैंनेके बाद प्रति" समय 
एक एक कैश-खंड्कों निकाला जाये । जितने 'समयमे 


' 'बह गोलाकार कुँश्राँ खाली हो जोय--उत्तमें एक भी 


केशका अंश में बचे--उंतनें समयको ंग्हारिक 
उद्धांरपेल्थोषम कहते हैं।  (: ४ 

ऐसे दस कोड़ाकोड़ी व्यवह्वारिक उद्धार पह्ुंयोपमका 
एक व्यवष्टीरिक उद्धार सागरोपम हीता है।। इस 
कल्पनासे केवल काल प्रमाणकी प्ररूपशाकी जांती है । 

'२ सूंध्म उद्धार पं्योपेम:ः--3स उपयुक्त 'कुएको 
एकसे सात दिन तकके बढ़े हुए केशोंके श्रेसंख्य टुकड़े 
'करके उनसे उसे उपयुक्ति विधिसें मेरकर प्रति समय 
एक एक केशखंड यदि मिक्राला जाये, ती- इसे प्रकार 


“निकले जानेके बाद जब॑ कुओ सर्वेथा खली हो जाय 


ममष्योंका बाल्षार्ग, डेनकें आड़े वाज्ाभोकी एके क्लोख 
फिरें क्रेमसे आठ गु्णित युकी, यंवर्मध्ये, ( ठत्सेध ) 
शरेगुलं-- ६ (उत्सेथ ) अंगुल्लौंकों एक पाठ बारह 
झंगुलोंका एक बेत, चौबीस  गुरकाकों एक हाथ, 
भ्रद्ताज़ीस श्र गुज्ञोंकी एक कुचों छिंयानवै भर गुल्नोंका 
एके अ् यथा “दर्द, धैनय यरंगे! मूसक्कन, नाढिका 
अर्थात चार हाथोंका १ घनव्य, दों' हार घर्मष्योंका 

गाडे ( वर्तमान कोस २ मेंईल्ले) चार गाडे का एक 
धोगन होता है । 


बष ३, कण ८-६१| ... लेनोंगमॉर्मि समय-गणनां 
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उतने कालका एक सूक्ष्म उद्धार पल्योपम होता है । 

३ व्यवहार अद्धापक्योपम:--उपरोक्त कुएँको 
व्यवहारिक उद्धारके उपयुक्त विधिसे भरकर दबे हुए 
केशखण्डोंम एक एक केशका सौ सी वर्षों बाद निकाले 
जाने पर जब्र कुश्रा खाली हा जाय तब उतने समयका 
व्यवह्ारिक अद्धापल्योपम कहते हैं । 

४ सूक्षम अद्धापल्योपम:--पर्वोक्त कुर्ेको 
दिनसे ७ दिनके बढ़े हुए केशोके अ्रसख्य टुकड़ करके 
पर्बंबत्‌ विधिस दबा कर भर दिया जाय और फिर सो 
सी वर्ष अनन्तर एक एक केशखंड निकाला जाय । 
जितन कालम वह कु आ खाली है| जाय, उतने काल 
को यूच्रम अ्रद्धापल्योपन कहते हैं | 

४ व्यवहार छोत्र पलल्‍योपम--व्यवहार उद्धार 
पल्योपमके केशग्रोंने जितन आकाश प्रदेशको स्पश 
किया है, उतने ग्राकाश प्रदेशोंमिसि एक एकको प्रति 
समयम अपहरण करनेम जितना काल लगे उसे व्यव- 
हारिक क्षेत्र पल्योपम कहते हैं ( आकाशके प्रदेश केश- 
खशणडोंस भी अ्रधिक यूच्तम हैं । 

६ सूचमप्षेत्रपल्योपमः--सूक्रम उद्धार पल्योपमर्के 
केश खश्डोंसे जितने आकाश प्रदेशोंका स्पश हुआ हो 
आर जिनका स्पश न भी हुआ हो,उनमेंस प्रत्येक प्रदेशसे 


६७ 





प्रति समय अपहरण करते हुए जितना समय लगे उसे 
सूक्तम क्षेत्र पल्‍्योपम कहते हैं । 

दश क्रोड़ाक्रोड़ी पल्योपमका ए.क सागरोपम होता है। 
पल्योपमके ६ भेदोंके अ्रनुसार सागरोपमके भी ६ भेद 
हो सकते हैं । ऐस दश क्ोड़ा क्रोड़ी सूद्रम अद्धा सागरो- 
पमॉंकी १ उत्सपिणी या £ अवसपिणी होती है । इन 
दोनोंकी मिलानसे शअ्रर्थात्‌ २० क्रोड़ाक्रोड़ी सागरोपमका 
एक काल चक्र इंता है | इससे अधिक समयको श्रनंत 
काल कहते हैं । 

इस प्रकार जेनागमॉम वणित समयगणनाका 
संद्वेपस निरुपणु किया गया है | यह निरुपण अनुयोगद्वार 
सन्न एव जम्बूद्वीपप्रशतिके आधारस लिखा गया है। 
जो कि मूल एवं सपांग ग्रथ माने जाते हूँ ज्यातिष-करंड 
पयज्ना और अन्य बादके ग्रन्थोमं इस निरुपणस कुछ 
तारतम्य भी पाया जाता है, पर लेख विस्तारके भयसे 
उसकी आलोचना यहाँ नहीं की गई । विशेष जाननेके 
इच्छुक जिज्ञासुश्रोंको 'लोकप्रकाश” एवं अ्रदतदशन- 
दीपिकादि ग्रन्थ देखने चाहश्यि । जैनागमॉम वर्णित 
समय गणनाकी बोद्ध एवं बैदिक प्राचीन साह्वित्यसे 
तुलना करना आवश्यक है। आशा दै साहित्यप्रेमी 
इस ओर प्रयत्नशील होंगे । 





बनी ओ७िओण 


याति-समाज 


[ केखक--श्री श्रगरचन्द नाहटा ] 


जेनाणमों एवं कोषभम्थोंमं यति, साधु, मुनि, 

निप्नेन्थ, अनगार और वाचंयम आदि शब्द 
एकार्थवोधक माने गये हैं के अर्थात्‌ यति साधुका 
ही पर्यायवाची शब्द है, पर आज कल इन दोनों 
शब्दोंके अथमें रात और दिनका अन्तर है । इस 
का कारण यह है कि जिन जिन व्यक्तियोंके लिये 
इन दोनों शब्दोंका प्रयोग होता है, उनके आचार- 
विचारमें बहुत व्यवधान हो गया है । जो यति 
शब्द किसी समय साधुके समान ही आदरणीय 
था, आज उसे सुन कर काल-प्रभावसे कुछ और 
दी भाव उत्पन्न होते हैं। शब्दोंके अथमें भी समय 
के प्रभावसे कितना परिवर्तन हो जाता है, इसका 
यह ज्बलन्त उदाहरण है । 

जैनधममें साधुओंके आचार बड़े ही कठोर 
और दुश्चरणीय हैं । अ्रतरब उनका यथारीति 
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% छाथ मुमुक्तः श्रमणों यतिः ॥ ७५ ॥ वाचयंमों 
बती साधुरनगार ऋषिमुंनिः, निर्भन्थो भित्त:। यतते 
मोत्षायेति यतिः ( मोझमें यत्र करने वाज्ञा यति है )। 
यतं घबसनमस्थ्यस्थ यती ( नियमन, नियंत्रण रखने वाला 


यति है । ) 
--झहाभिधानचिन्तामणि ! 


जह ( पु० ) यति, साधु, जितेन्जिय संन्यासी 
( औपपातिक, सुपाश्वं, पाइअस इमहणणवों भा० २ 


पृ० ४२ ७) 


पालन करना असिधार पर चल्लनेके समान हो! 
कठिन बतलाया गया है । कहीं कहीं “'लोहेके चने 
चबाने! का दृष्टान्त भी दिया गया है, और वास्त- 
बमें है भी ऐसा दी। जैनधम निवृत्ति प्रधान है,और 
मनुष्य-प्रकृतिका कंकाव अ्रवत्तिमार्गकी ओर 
अधिक है--पौद्गलिक सुखोंको ओर मनुष्यका 
एक स्वाभाविक आकर्षण-सा है । सुतरां जेन सा- 
ध्वाचारोंके साथ मनुध्य-प्रकृतिका संघ अवश्य- 
म्भावी है । इस संघषमें जो विजयी होता है, वही 
सच्चा साधु कहलाता है । समय और परिस्थिति 
बहुत शक्तिशाली होते हैं; उनका सामना करना 
टेढ़ी खीर है। इनके प्रभावको अपने ऊपर न 
लगने देना बड़े भारी पुरुषा्थंका काय है । अत्त: 
इस प्रयत्नमें बहुतसे व्यक्ति विफल-मनोरथ ही 
नज़र आते हैं । विचलित न होकर, मोरचा बाँध 
क्र डटे रहन वाले वीर बिरले दही मिलंगे । भग*» 
वान्‌ भहावीरने यही समझ कर कठिनसे कठिन 
आचार-विचारको प्रधानता दी हैं। मनुष्य प्रकृति 
जितनी मात्रामें आरामतलब है, उतनी ही मात्रामें 
कठोरता रखे बिना पतन होते देर नहीं लगती । 
आचार जितने कठोर द्ोंगे, पतनमें भी उतनी 
देरी और कठिनता होगी । यद्द बात अवश्य है कि 
उत्थानमें जितना समय क्गता है, पतनमें उससे 


कहीं कम समय लगता दे फिर भी एक पेड़ीसे गिरे 


दर्ष ६, किरण ८-६] 
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यति-समाज 
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हुए मनुष्य और पचास पैड़ीसे गिरे हुए मनुष्यमें 
समयका अन्तर अवश्य रहेगा। 

अब साध्वाचारकी शिथिलताके कारणों एवं 
इतिहासकी कुछ आलोचना की जाती है, जिससे 
वर्तमान यति-समाज अपने आदर्शसे इतना दूर 
क्यों और कैसे दो गया? इसका सहज स्पष्टीकरण 
हो जायगा; साथ ही बहुतसी नवीन ज्ञातव्य बातें 
पाठकोंको जाननेको मिलेंगी | 

भगवान्‌ मद्दावीरन॑ भगवान पाश्व॑नाथके 
अनुयाइयोंकी जो दशा केवल दो सौ ही वर्षोमें 
हो गई थी, उसे अपनी आँखों देखा था । अ्रतः 
उन्होंने उन नियमोंमें काफी संशोधन कर ऐसे 
कठिन नियम बनाये कि जिनके लिये मेधावी 
श्रमणकेशी जैसे बहुशुतकों भी भगवान गौतमसे 
लनका स्पष्टीकरण कराना पड़ा &। सूत्रकारों(ने 
उसे समयकी आवश्यकता बतलाई और कहा कि 
प्रभु महावीरसे पहलेके व्यक्ति ऋजुप्राज्ञ थे और 
महाबीर-शासन कालक व्यक्तियोंका मानस उससे 
बदल कर वक्र जड़की ओर अग्मसर हो रहा था | 
दो सौ वर्षोंके भीतर परिस्थितिने कितना विषम 
परिवतन कर डाला, इसका यह स्पष्ट प्रमाण है। 
महाबीरने बस्च परिधानकी अपेक्षा अचेलकत्वको 
अधिक महत्व दिया, और इसी प्रकार अन्य कई 
नियमॉकों भी अधिक कठोर रूप दिया। 

भगवान्‌ महाबीरकी ही दुरदर्शिताका यह 
सुफल है कि आज भी जैन साधु संसारके किसी 
भी धमके साधुओंसे अधिक सात्विक और कठोर 
नियमों-आचारोंकों पालन करने वाले हैं। अन्यथा 


8 उत्तराध्ययन सूत्र “केशी-गोतम-झध्ययन' 


| कल्पसूत्र 


बौद्ध और वेष्णबोंकी भांति अथस्था हुए बिना 
नहीं रहती । पर यह भी तो मानना ही पड़ेसा कि 
परिस्थितिने जैन मुनियोंके आचारोंमें भी बहुत 
कुछ शिथिलता प्रषिष्ट करादी। उसी शिथिल्षताका 
चरम शिकार हमारा वतेमान यति-समाज है । 

इस परिस्थितिके उत्पन्न दोनेमें मनुष्य प्रकृति 
के अलावा और भी कई कारण हैं--जैसे (१) 
बारहवर्षीय दुष्काल, (२) राज्य विप्लव, (३) भअ- 
न्‍य धर्मोंका प्रभाव, (४) निरंकुशता, (५) समयकी 
अनुकूलता, (६) शरीर-गठन और (७) संगठन- 
शक्तिकी कमी इत्यादि । 

प्रकृतिके नियमानुसार पतन एकाएक न दोकर 
क्रमशः हुआ करता है । हम अपने चम्मंचक्ु और 
स्थृबुद्धि ते उस क्रमशः ह्ोनेवाले पतनको कल्पना 
भी नहीं कर सकते, पर परिस्थिति तो अपना 
काम किये ही जाती है। जब वह परिवत्तन बोध- 
गम्य होता है, तभी हमें उसका सहसा भान द्वोता 
है--“अरे ! थोड़े समय पहले ही क्या था और 
अब क्या हो गया ? ओर हमारे देखते देखते 
ही !” यहो बात हमारे साधुओंकी शिथिक्षताके 
बारेमें लागू होती-है। बारद वषके दुष्काज्ष आदि 
कारणोने उनके आचारको इतना शिथित्र बना 
दिया कि वह क्रमशः बढ़ते बढ़ते चैत्यवासके रूप 
में परिणत हो गया। चैत्यवासको उत्पत्तिका समय 
पिछले विद्वानोंने वीरसंवत्‌ ८८ में बतत्ञाया है, 
पर वास्तवमें वह समग्र प्रारम्भका न होकर मध्य 
कालका है & | जैसा कि ऊपर कहट्दा गया है कि 


परिवर्तन बोधगम्य हुए बिना हमारी सममभमें नहीं 
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६ पुरातत्वविद्‌ श्री कक्यायविजयजीने भी प्रमा- 
वक चरित्र पर्या्रोचनमें यहो मत प्रकाश किया है । 


रा 


हि 


[ज्येष्ट, आषाद, वीर निर्वाण सं०२४६६ 
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था सकता । 


हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि भविष्य जब पतन या 
डत्थानका होता है तब एक ही ओरस पतन या 
चक्त्थान नद्दीं होता, वह चारों ओओरम प्रवेश कर 
अपना घर बना लेता है । यही बात जैनश्रमण- 
संस्था पर त्ागू है । जैनागर्मोे श्रनुशीज्ञनसे 
पता चलता है कि पढले ल्लानबल घटने लगा । 
जंबुस्वामीसे केवलज्ञान विच्छेद हो गया, भद्गवाहु 
से ११ से १४ पूर्व का अथ, स्थृज्ञिभद्रत ११ से १४ 
वाँ पूव मून और पज्ञस्वामिस १० पूवका ज्ञान 
भी विच्छिन्न होगया | । इस प्रकार क्रश्श: ज्ञान 
बल घटा और साथ ही साथ चारित्रद्नो उत्कट 
भावनायें एवं श्राचरणायं भी कमर होन ल्ञगीं । 
छोटी-बड़ी बहुत कमजोरियोंने एक ही साथ अआ। 
दबाया । इन लाधारण कमजोरियॉकों नगण्य 
सममे कर पहले तो उपक्षा की जाती £ | पर एक 
कमजोरी अ!गे चल्कर--प्रकट होकर--पडोसिर 
बहुत सी कम्रजोरियांकों बुला लाती है, ग्रह बात 
हमारे व्यावहारिक जीवनसे स्पष्ट है ! प्रारम्भपें 
जिस शिथित्रताकों, साधारण सममफर अपवाद- 
सागके रूपमे अपनाया गया था. वही शागे चल 
कर राजमार्ग बन गईं । द्वादश वर्षीय दुष्फालम 
मुनियोंकों अनिच्छास भी छुद्ध दोषोंके भागी 
बनना पड़ा था, पर दुष्काल निवतनके पग्चान भी 
उनमेंसे कई व्यक्ति उन दोपोंकीं जिवानके रूप्न् 
ध्वीकार कर खल्लमखज्ञा पोषण करने ज्गोे | उन 
की प्रबलता ओर प्रधानताक आगे सुबिद्दिताचारी 
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| इस सम्बन्धर्में दिगरवर मान्यताके किये “अने ह 


कान्त” वर्ष ३ किरण १ में देखें । 





मुनिर्योकी कुछ नहीं चल सकी | 


सम्राट संप्रति # के समयमें जैन मंदिरोंकी 
संख्या बढुत बढ़ गईं । मुनिगण इन मन्दिरोंको 
अपने क्ञान-ध्या नके कायमें साधक समझ कर वहां 
उतरन लग । बनकी उपद्रवकारक समझ कर, 
क्रमश: ब्धीं ठ2 रने एवं स्थायी रूपसे रहने लगे । 
इस कररणसे उत मन्दिरोंकी देख भालका काम भा 
उनके ज़िम्मे आ पड़ा, ओर क्रमशः मन्दिरोंके 
साथ उनका भम्पक इतना बड़ गया कि वे मन्दिरों 
को अपनी पैतृक सम्पत्ति (बपौती) समभने लगे | 
चैत्यवासका स्थुलरूप यहींसे प्रारम्भ हुआ मालूम 
पड़ता है । एक स्थानमें रहनेके कारण लोकसंसग 
बढ़ने लगा, कई व्यक्ति उनके दृढ़ अनुयायी और 
अनुरागी हो गये | इसीसे गचछ्षोंको बाडाबन्दीकों 
नींव पड़ी । ज्ञिस परम्पराम कोई समथ आचाय 
हुआ और इनके प्ृठधपीयक्र तथा अनुयायियां- 
की संख्या बढ़ी, वहां परम्परा एक स्वतन्त्र 
गच्छरमरूपम पररणत हैं| गइ  बडतस बच्जाक नास 
तो स्थानोंके नामसे प्रभिद्ध हो गये | रूद्रउल्नीय, 
संडरक उपकेश इत्यादि इस वातक अच्छे उदा- 
हरण हैं । कई उम्र परम्यराके प्रसिद्ध आचायके 
किसी विशिष्टकायसे प्रमिद्ध हुए, जेसे खरतर, 
तपा आदि | बिद्वता आदि नसदुयुशाक 
उनके प्रभावका विस्तार होने लगा और राज- 


कारगा 


००. ८० दन्णणणणि 


#% कहा जाता हैं सम्प्रतिने साथुओ्ोंकी विशेष 
भक्तिवे प्रेरित होकर कई ऐपे कार्य किये जिससे उनको 
शुद्ध आहार मिलना कठिन हुआ ओर गजाश्रयसे 


शिथिल्वता भी भरा घपो । 
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द्रवारोंमं भी उनकी प्रतिष्ठा जम गई | जनतामें 
तो प्रभाव था ही, राजाभ्रय भी मिल गया; बस 


? परिग्रह बढ़ने लगा, 
क्रमश: वह शाहद्यी ठाटब्राट सा हो गया । गद्दो 
तकियोंके सद्दारे बैठता, पान खाना, म्नान करना, 
शारीरिक लौन्दयक बढ़ानके साधनोंकरा उपयोग, 
जैसे वाल रखना, सुगंधित तेल और इन्रफनेल्लादि 
सेबत करना, और पुप्प्ताताओंकों पहतना आदि 
विविध प्रकारके आगम-विरुद्ध आचरण प्रचलित 
हो गये %६ । 


ओर चाहिये क्‍या था 


सुविदित मुनिर्योकों यह यातें बडुत अ्खरीं, 
उन्होंन सुधारका प्रयत्न भी किप्रा, पर शिविला- 
चारियोंके प्रवल्ल प्रभाव और अपने पूर्ण अयक्नक 
अभावक कारण सफज्ञ नहीं हो सके | समय 
आवचाय दरिभद्रसूरन भी अपन संबाध-प्रकररुत 
चत्यन्रॉलयाका बहत कड् शब्दांस वराॉव कया 
हूँ । इस प्रकरणसस चेंत्यवामका स्व॒रू। स्पष्ट रः्प 
प्रकट होता ६ । प्रॉमद्ध कटाब । है % '(वउका बडा 
भर जिना नद्ठी फूटता” | समयके परिशकर्के परे 
हा।न पर हा काय हुआ करते है | तबरग॒ भी जब तक 
परा नही पक्र जाता, तब तह नहीं फटता । ग्थार- 
हक शनाइदीस चेत्यवासर्याझा प्रावल्य इसप्त बढ 
गया कि सुविदितोंकों उतरन या 


ठेंदुर्नफी स्थान 


# विशेष जाननेके लिये देखें हरिभद्ठ सूरिजा 
रचित संवोध-प्रकरण, गणधरसाद्ंशतक वहद व्ृत्ति, 
संघपरट्कवनि श्रादि । पं० बेचरदापजी रचित, लेन 
साहित्य माँ उिकार थवाथी थयेली ह्वानी! ग्रन्थप्रे भी 


संबोध सत्तरोके आधारसे भ्रच्छा प्रकाश डाल्वा गया है | 


तक नहीं मिलता था । पाटण उस समय उनका 
केन्द्र्याने था । फद्टा जाता है कि वहाँ उस 
समय चैत्यवासी चौरामी आवार्योंक अनग 
अलग उपाश्रय थे | सुविद्ितोंम उस समय श्री 
वर्द्धआानसूरिजी मुख्य थे। उतके शिक्ष्य निनश्वर- 
सूरिस जैनमुनियोंकी इतनी भागश्रष्टता न देखी 
गई, अतः उन्होंने गुरुतीसे निवेदन किया कि 
पाटण जाकर जनताको सच्च साधुत्वका ज्ञान 
कराना चाहिये, जिससे कि धर्म, जो कि केवल 
बाहरके आइडम्परोंमें ही माना जाने लगा है 
बास्तविक रूपयें स्थापित हो सके । इन विचारों 
के प्रबल आन्दोलनसे उनमें नये साइसका सम्ार 
हुआ और वे १८ मुनियोंके साथ पाटण पथारे। 
जुस समय उ्ें वहाँ ठहरनेके लिये स्थान भी 
नहीं मिला पर आखिर उन्होंने अपनी प्रतिभासे 
स्थानीय राजपुरोहितकों प्रभाविव कर लिया, 
ओर उसीके यहाँ ठहरे । जैमा कि पहले सोचा 
गया. था, चत्यव्रामियोंके साथ विराध और 
मुठभर अवश्यम्भावी थी उन लोगोंन जिनश्वर- 
समूरिजीके आनका समाचार पाते ही जिस करिमो 
प्रकारमस उन्हें लाबिड्रिन कर निद्रासित करानको 
ठान ली | विरुद्ध प्रचाग उनका पहला दाध्यार 
था। उन्होंने अपन कई शिप्यों और आश्रित 
ठ्यक्तियोंको यह कहा कि तुम लोग सबत्र इस 
बानका प्रचार करो कि “यह साथ अन्य राजांफ 
छुद्दवेश, गुप्तचर हैं, बढाँका आन्तरिक भद प्राप्त 
कर राज्यका अनिष्ठ करेंगे । अतः इगका थहाँ 
रहना मंगलजनक न द्ोकेर उल्टा मयावद ही है | 
जितनी शीघ्र हो सके इनको यहाँसे निकाल देना 
चाहिये। राष्ट्रके दितके लिये हमें इस बानतका 


० 





स्पष्टीकरण करना पढ़ रहा है ।” फैल्ते फैक्षते यह 
बात तत्कालीन नर्पात दुलभराजक कानोंमें पहुँची 
उन्होंने राजपुरोहितसे पूछा और उससे सच्ची 
घस्तुस्थिति जानने पर उनके विस्मयका पार न 
रद्दा, कि ऐसे साधुओंके बिरुद्ध ऐसा घृणित और 
निन्दनीय प्रयत्न ! 
समयका परिपाक हो चुका था; चैत्यवासियों 
ने अन्य भी बहुत प्रयत्न किये, पर सब निष्फल 
हुए। इसके उपरान्त चेत्यवासियोंसे श्री जिनेश्वर- 
सूरिजीका शासत्राथ हुआ, चैत्यवासियोंक्री बुरी 
तरदसे द्वार हुई | । तभीसे सुविद्दिताचारियोंका 
प्रभाव बढ़ने लगा | जिनबल्लेभसूरि, जिनदत्तसूरि, 
जिनचन्द्रसूरि और ज्िनपतिसूरि, इन चार आचा- 
योके प्रबलपुरुपाथ और झस।धारण प्रतिभासे चै- 
व्यवासियोंकी जड़ खोखली हो गई | जिनदत्तसूरि- 
जी तो इतन अधिक ग्रभावशात्री समथ आचाय 
हुए कि विरोधी चेत्यवासियोंमेसे कई भआ्राचाय स्वयं 
उनके शिष्य बन गये । जिनपतिसूरिजीके बाद तो 
चेत्यवासियोंक्री अवस्था दृतप्रभाव हो दी गई थी, 
उनकी शक्ति अब विरोध एवं शाल्राथ तो दूरकी 
बात, अपने घरकों संभाल रखनेमें भी पूर्ण 
समर्थ नहीं रही थी, कई आत्मकल्याणके इच्छु 
चैत्यवासियोंने सुविहित मसागगंको स्वीकार 
प्रचारित किया । उनकी परंपरासे कई प्रसिद्ध 
गच्छ प्रसिद्ध हुए । खरतर गच्छके मूल-पुरुष 
बद्धभानसूरिंजी भी पहले चेत्यवासी थे । इसी 
प्रकार तपागचछके जगच्चन्द्रसूरिजोने भी क्रिया- 
जद्घार किया । इन्हींके प्रसिद्ध खरतरगच्छ तथा 
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| विशेष वर्णानके लिये देखें, सं० १२६५ में 


रचित--“गणधर-सार्द-शतकबृहद्व॒त्ति” | 


झनेकान्त 


| क्पेष्ठ, पे, आषाढ़, बोर-निर्याण सं० १३१६ सं०२४३६ 








तपागच्छ आज भी विद्यमान हैं। वर्धनानसूरिजी 
के शिष्य जिनश्वरसूरिने दुलंभराजकी सभामें 
( सं० १०७०-७० ) चैत्यवासियों पर विजय प्राप्त 
की, अतः खरे-सच्च होनेके कारण वह खरतर 
कहलाये और जगच्चन्द्रसूरिजीने १२ वर्षोंकी 
आयंबिलकी तठपश्चर्या की इससे बे तपा ( सं० 
१२८५ ) कदलाये । इसी प्रकार अन्य कई गच्छों 
का भी इतिहास हैं | 

इसके बाद भमुसलमानोंकी चढ़ाइयोंक कारण 
भारतवर्ष पर अशातिक बादल उमड़ पड़े । उनका 
प्रभाव श्रमणु-संस्था पर पड़े बिना केसे रह सकता 
था ? जनसाधारणके नाकों दम था । धर्मंसाधना में 
भी शिथिलता आ गई थी क्योंकि उस समय 
तो लोगोंके ग्राणों पर संकट बीत रहा था । 
फल्षतः मुनियोंके आचरणमें भी काफ़ो शिथिलता 
आरई थी | यह विषम अवस्था यद्यपि परिस्थिति 
के आधीन ही हुई थी, फिर भी मनुष्यकी प्रकृतिक 
अनसार एक बार पतनोन्मुख द्ोनेके बाद फिर 
सँभलना कठिनता और बिलंबसे द्वोता है। अतः 
शिथिल्ञता दिन-ब-दिन बढ़न दी लगी । उस समय 
यत्र तन्न पैदल विद्दार करना विध्नोंसे परिपुरण 
था | यवनोंकी धाड़ अचानक कद्दीसे कहीं आपड़ती, 
देखते देखते शहर उजाड़ और वीरान दो जाते। 
लूट खसोट कर यवन लोग हिन्दुओंके देवमन्दिरों 
को तोड़ डालते, लोगोंको बेहद सताते और भाँति 
भातिक अत्याचार करते । ऐसी परिध्थितिमें श्रावक 
लोग मुनियोंकी सेवा संभाल--उचित भक्ति नहीं 
कर सके, तो यह अस्वभातिक कुछ भी नहीं है। 

शिथिल्ञता क्रमशः बढ़ती द्वी गई, यहाँ तक 
कि १६ वीं शवाब्दीमें सुधारकी आवश्यकता भआ 


धर्ष ६, किरय ८-६] यति-समाज 4०३ 


बाण छत ७ 5 ७ सज २ ७५ ७ ३ ललल॑_ल॒ु_.०. ७३3 >> आलम जलन लक कक नकवी कक कक बक की 


पड़ी ! चारों ओरसे सुधारके लिये व्यप्र आवाजें 
सुनाई देने लगीं। वास्तवमें परिस्थितिने क्रांति-सी 
मचा दी | श्रावक समाजमें भी जागृति फैली। 
सोल्दृवीं शताब्दीके प्व्वार्द्म प्रथम लॉकाशाह 
(सं० १५३० ) ने विरोधकी आवाज़ उठाई, 
कड़वाशाहने उस समयके साधुओंको देख व्े- 
मान काल ( १५६२ ) में शुद्ध साध्वाचारका 
पालन करना असंभव बतलाया और संवरी 
श्रावकोंका एक नया पंथ निकाला, पर यह मूर्ति- 
पूजाको माना करते थे । लोंकाशाहने मुर्तिपूजाका 
भी विरोध किया, पर सुविद्दित मुनियोंके शाखीय 
प्रमाण और यक्तियोंके मुकाबले उतका यद्द बिरोध 
टिक नहीं सका | पचास वर्ष नहीं बीते कि उन्हीं 
के अनुयायियोंमेंसे बहुतोंने पुनः मूर्तिपुजाकों स्त्री- 
कार कर लिया|,बहुतसे शाब्ार्थ में पराज्ञित होकर 
सुविहित मुनियोंके पास दीक्षित दोगये | सुविद्दित 
मुनियोंकी दलीलें शाखसम्मत,प्रमाणयक्त, युक्तियक्त 
और समीचीन थीं, उनके विरुद्ध टिक्रे रहनेकों 
विद्वत्ता और सामर्थ्य विरोधियोंमें नहीं थी । 
इधर आत्मकल्याणके इच्छुक कई गच्छोंके 
आचार्योम मी अपने अपने समुदायके सुधार करने 
की भावनाका उदय हुआ; क्योंकि जो व्यक्ति स्वयं 
शाह्मविद्वित मार्गंका अनुसरण नदीं करता, उसका 
प्रभाव दिन-ब-दिन कमर होता चला जाता है | खर- 
तरगच्छुके आचारय॑ श्रो जिनप्राशिकक्य सूरिजीने 
... | उदाइरणके लिये सं० १९२७ में ल्लोकामतंसे 
बऔीजामत निकला जिसने मूरतिपुजा स्वीकृत की । (घम्म 
सागर-रचित पदावली एवं प्रवचन परीक्षा) | जेनेतर 
समाजमें सी इस समय कहूँ मूतिपूजाके विरोधी मत 
निकल्ले पर अन्तमें उन्होंने सी सृतिपुज्ा स्वीकार की | 


अपने गच्छके सुधार करनेका निश्चय कर लिया 
और इसी उद्देश्यसे वे जिनकुशलसूरिजीकी यात्रार्थ 
देराबर पधारे । पर भात्री प्रवल है, मनुष्य सोचता 
कुछ है, होता कुछ और हो है । मार्ग दी में उनका 
स्वर्गंवास हो गया,झतः वे अपनी इच्छाकों सफल 
ओर कार्यमें परिणत नहीं कर सके । डनके तिरो- 
भावके बाद उनके सुयोग्य शिष्य श्रीजिन चन्द्र सूरि- 
जीने अपने गुरुदेबकी अन्तिम आदश्श भावनाकों 
सफलीभूत बनानेके लिये सं० १६१३ में बीकानेरमें 
क्रिया-उद्धार किया # । इसो प्रकार तपागच्छमे 
आनन्द्विमलसूरिजीन सं० १०८२ में, नागोरी 
तपागच्छुके पाश्वंचन्द्रभूरिजोने सं० १५६५ में, 
अखद्बलगच्छुके धममूत्तिसूरिजीने सं० १६१४ में 
क्रिया-उद्धार किया | 

सन्रहवीं शताब्दीमें साध्वाचार यथारीति 
पालन होने लगा । पर वह परम्परा भो अधिक 
दिन कायम नहीं रह सकोी,फिर उसी शिथिलताका 
आगमन द्वोना शुरू हो गया; १६८७ के दुष्कालका 
भी इसमे कुछ द्वाथ था । अठारहबी शताब्दीके 
प्वाद्धमें शिथिलताका रूप प्रत्यक्ष दिखाई देने 
लगा,खरतरगच्छमें जिनसूरिजीक पट्धर,जिनचन्द्र 


सूरिजीने शिथिलाचार पर नियंत्रण करनेके लिये 


# विशेष जाननेके लिये देखें हमारे द्वारा लिखित. 
“युग प्रधान जिनचन्द्र सूरि! अन्य । 

| इस दुष्कालका विशद वर्णन कविवर समय- 
सुन्दरने किया है, जो कि मेरे लेखके साथ श्री जिन 
विजयजी हारा सम्पादित 'भारतीय विद्या' के दूसरे 
झअंकम शीघ्र ही प्रगट होगा । इस दुष्कालके प्रभावसे 
उत्पन्न हुईं शियिल्षताके परिदारार्थ समयसुन्द्रणीने सं० 
१६६२ में क्रिया-ठद्धार किग्रा था | 


[ ण्थेष्ट, 


ढ़, बोर-निर्वोशु सं०२४६९ 





सं० १७९८ की विजयादशमाको ) कुछ नियम ५ 
बनाये । एक बातका स्पष्टीकरण करना यहाँ आव- 


(करन पनमननम-काये-नन«.. “नमन पिन अनके निज 3 ऑिननिन- सनम 


| समय समय पर गच्छुकी सुब्यवस्थाके ज्िये 
ऐसे कई व्यवस्थापत्र तपा झौर खरतर गच्हुके 
झाचायोने जारी किये जिनमें से प्रकाशित व्यवस्थापन्नों 
की सूची इस प्रकार हैः-- 

१ जलिनप्रभसूरि (चोदहवीं झताब्दी ) का “व्यव- 
स्थापत्र' ( प्र० जिनदत्त सूरि चरित्र--जयसागर सूरि 
लहि० ) 

२ तपा सोमसुन्द्र सूरि-रचित संविज्ञ साधु योग्य- 
कुल्षकके नियम ( प्र० जेनधर्म प्रकाश, वर्ष १२ अ्रंक दे 
पु०३ ) 

३ सं० १३८३ ज्येष्ट; पट्टनम तपागच्छीय आनन्द 


विमल्ष सुरिजीका 'मर्य्यादापष्टक' ( प्र० जनसस्यप्रकाश 
वर्ष २ अड्ड ३ प० १६२ ) 

४ सं० १६१३ यु० जिनचन्द्रसूरिजीका क्रिग्रा 
उद्धार नियम पत्र ( प्र० इमारे द्वारा ज्षि० यग्रप्रधान 
जिनचन्द्रसूरि ) 

< सं० १६४६ पो० सु० १३ पत्तने होरविजय 
सूरि पट्टक | जन्सत्य प्रकाश वर्ष २ अक्क २ प० ७२ ) 

६ सं० १६७७ वे० सु० ७ सावल्ीमे विजयदेव 
सूरिका 'साधुमयांदापट्टक' ( ५० जेनधर्म प्रकाश वर्ष 
शेर अड्डू $ प० ३७ ) 

७ सं० १७११ मा० सु० १३ पत्तन, विजयसिदद 
सूरि ( प्र० म० धर्म प्रकाश वर्ष २२ अंक २ पृ० २२) 

८सं० १०श्० मा० सु० ६ “विजय चइमासूरि 
पटक! ( जैन सत्यप्रकाश वर्ष २ अंक ६ पु० ३७८ ) 

& उपयेक्त जिनचन्द्रसूरिज्ञोका पत्र अगप्रकाशित 


इमारे संग्रहमें हे ! 
इन समर्यादा-पट्टकॉसे तरकाक्षोन यति समाजकी 


श्यक हे कि यर्थाप शिथिज्ञाचार अपना प्रभाव 
दिन व दिन बढ़ा रद्या था फिर भी उस समय 
अवस्थाका बहुत कुछ परिचय मिख्तता है ! नं है 
व्यवस्थापन्न झग्रकाशित होनेके कारण उससे तस्‍्कालीन 
परिस्थितिका जो तथ्य प्रकट होता है वह नीचे द्विस्रा 
जाता है।-- 

१ यतियोंमें क्रय-विक्रयकी प्रथा ज़ोर पर हो चली 
थी, श्रावकोंकी भाँति ब्याज-बटूट का काम भो जारी 
हो चका था, पुस्तकें सिख लिख कर बेचने लगे थे । 
शिक्षादिका भी क्रय विक्रम होता था । 

रे वे उदूभद उज्वल्ञ वेष धारण बरते थे । द्वाथर्मे 
धारण करने वाले दंडेके ऊपर दाँवका भोगरा और 
नीच त्ोहेकी साँच भी रखते थे । 

हे यति लोग पुस्तकोंके भारको वहन करनेके 
लिय्रे शकट, ऊंट, नौकर आदि साथ ज्लेते थे । 

४ ज्योतिष वेदध्यक आदिका प्रयोग करते थे; जन्म 
पत्रियाँ बनाते व भौषधादि देते थे । 

* धातुका भाजन, धातुको प्रतिमादि रख्र पूजन 
करते थे । 

६ सात आठ वर्षसे छोटे एवं अशुद्ध जातिके 
बाल्धकोंको शिष्य बना लेते थे, कोच करनेके विषयमें 
एवं प्रतिकमणको शिथिद्षता थी । 

७ साध्वियोंको विहारमें साथ रखते थे व बहा- 
छर्य यथारीति पात्नन नहीं करते थे । 

८ पररपर रूगढ़ा करते थे, एक दृसरेफी निनन्‍्दा 
करते थे ! 


( झठारहवीं शताब्दीके यति और भीपज्योंके पार- 
स्परिक युद्धों तथा मारपीटके दो बहद वर्णन इसारे 
संग्रइमें भी हैं ) 


यर्ष ६, किरण ८-३] 


यति-समाज 


और 





जनाचार्योंका प्रभाव साधु एवं श्रावक संघ पर 
बहुत अच्छा था, अतः उनके नियंत्रणका बढ़ा 
भारी प्रभाव पड़ता था । उनके आदेशका उल्लंघन 
करना मामूली बात नहीं थी, उल्लंघनकारीको 
डचित दण्ड मिलता था। आज़ जैसी स्वच्छन्द- 
चारिता उस समय नहीं थी | इसोके कारण सुधार 
होनेमें सरलता थी। 

अटारहबीं शताब्दीम॑ गच्छु-नता गण स्वयं 
शिथिज्ञाचारी हो गये, अतः सुधारकी ओर उनका 
लद्दय कम हो गया | इस दशामें कद आत्मकल्था- 
णेच्छु क मुनियोन स्वयं क्रिया उद्धार किया | उनमें, 
खरतर गच्छम भ्रीमदृवचन्द्रजी (सं० १७७७ ) 
और तपागच्छम श्रोसत्यविजयजो पन्यास प्रसिद्ध 
हैं । उपाध्याय यशोविजयजी भी आपके सहयोगी 
बने इस समयकी परिस्थितिका विशद बिवरण 
उपाध्याय. यशोविजयजीके. “श्रीमंधररवामी” 
बविनती आदिम मित्रता है | 

अठारहवी शताब्दीके शिथिलाचारमं द्रब्य 
रखन। प्रारम्भ हुआ था | पर इस समय तक यति- 
समाजमें विद्वत्ता एवं ब्रह्मचर्य श्रादि सदगुणोंकी 
कमी नहीं थी । वेद्यक, ज्योतिष आदिम इन्होंने 
अच्छा नाम कमाना आरम्भ किया । आगे चल्न 
कर उन्नीसबीं शताब्दीस यति-समाजम दोनों 
दुगु णों ( विद्वत्तकी कमी और असदाचार ) का 
प्रवेश होन लगा | आपसी मगड़ोंन आचार्योकी 
सत्ता और प्रभावकों भी कम कर दिया। (वीं 
शताब्दीक उत्तराद्धमें क्रशः दोनों दुगुण बढ़ते 
नज़र आते हैं। वे बढते बढ़ते वत्त मान अवस्थामें 
उपस्थित हुए हैं । कई श्रीपूज्योंने यतिनियोंका 
दे ।ज्षि। करना व्यभिवषारके प्रवारमें साधक सम 


कर यतिनियोंकों दीक्षा देना बन्द कर दिया। 
इनमें खरतर गच्छके जयपुर शाखा वाले भी एक 
हैं। धन्‍नीसचीं शताब्दीके पूर्वाद्धमं तो यति लोग 
मालदार कहलान लग गये | परिप्रहका बोम एवं 
विल्लासिता बढ़ने लगी । राजसम्बन्धसे कई गाँव 
जागीरके रूपमें मिल गये, हज़ारों रुपये वे ब्याज 
पर धरने लगे, खेती करवान लगे, सवारियों पर 
चढ़ने लगे,स्वयं गाय,भें प,ऊँट इत्यादि रखने लगे । 
संक्षेपमें इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि वे एक 
प्रकारस घर-गृहस्थीस बन गये । उनका परिभ्रह 
राजशाही ठाट-बाट-सा हो गया । बेद्यक, ज्यो- 
तिष, मंत्र तंत्रम ये सिद्धहस्त कहलान लगे और 
वास्तवमं इस समय इनकी बिशेष ग्रसिद्धि एवं 
प्रभावका कारण ये ही विद्याएँ थीं । अ्रठारददीं 
शताब्दीक सुप्रसिद्ध सुकाव धमंवद्धनजीने भी 
अपन समयके यतियोंकी विद्वत्ता एवं प्रभावके 
विषयमें कवित्त रचना करके अच्छा वन किया 
हे) 

ओ्रौरक्षजेबक समयसे भारतकी अवस्था फिर 
शोचनीय ही उठो, जनताको धन-जन उभय 
प्रकारकी काफी हानि उठानी पड़ी । श्रपपसी लड़ा- 
इयोम राज्यके कोष खाली होने लगे तो उन्होंने भी 
प्रजास अनुचित लाभ उठा कर द्रव्य संग्रहकी ठान 
ली । इससे जनसाधारणक्री आर्थिक अवस्था 
बहुत भिर गई; जेन श्आबकोंके पास भी नगद 
रुपयोंकी बहुत कमी हो गई । जिनके पास ५-१० 
हज़ार रुपये होते वे तो अच्छे साहूकार गिने जाते 
थे, साधारणतया प्राम-निवासी जनताका मुख्य 
आधार कृषिजीबन था, फसलें ठीक न होनेके 
कारण इसका भी सद्दारा कम होने लगा, तब 


“०६ 


[ ण्वेष्ठ, झापाढ़, बीर-विधांण सं०२४६६ 





पास व्याज पर रुपये लेने क्को । अतः आर्थिक 
सहायताके कारण कई भ्रावक यतियोंके दबेलसे 
बन गये, कई वैद्यक-तंत्र-मंत्र आदि द्वारा अपने 
स्वार्थ साधनोंमें सहायक एवं खपकारी समभ उन्हें 
मानते रहे, फलतः संघसस्ता ज्षीश-पसी हो गई। 
यतियोंको संघसत्ता-द्वारा भूल बतला कर पुनः 
कर्तव्य पथ पर आरुढ़' करनेकी सामथ्य उनमें 
नहीं रही । इससे निरंकुशता एथं नेत॒त्वहदीनता रे 
कारण यति समाजमें शिथिलायार स्वच्छुंश्तासे 
पनपने प्यं बढ़ने लगा । बसिससाजने भी रुख़ 
बदल डाला | बर्मप्रचारके साथ साथ परोपकार 
को उन्होंने स्वीकार किया. आधषक आदिक बालकों 
को ये पढ़ाई कराने कगे, जन्मपत्रो बनाना, मुह- 
सांदि बतलाना रोगों के प्रतिकारार्थ औषधोपचार 
चालू करने लगे जिनसे उनकी मान्यता प्वंबत 
बनी रहें । 
जनकी विद्वताकों धाक राज दरबारोंमें भी 
अच्छी जमी हुई थी, अतः राणाओंसे रन्‍्हें अच्छा 
सन्‍्मान प्राप्त था, अपने अमत्कारोंसे पन्होंने 
काफ़ी प्रभाव बढ़ा रक्‍क्खा था | इस रास्ब-सम्बन्ध 
एवं प्रभावके करण स्थानकबासी मत निकला 
तब इनके साधुभोंके लिये इन्होंने बीकानेर, जोध- 
पुर आदिसे ऐसे झ्ाज्ञापन्र भी जारी करबा दिये 
थे जिनसे बे उन राज्योमें प्रवेश भी नहींकर सकें | 
२८ वीं शताब्दी तक यति-समाजमें ज्ञानो- 
पासना सतत चालू थी, अत: उनके रचित बहुतमे 
अच्छे अच्छे प्रन्थ इस समय तकके मित्नते हैं; 
पर १९ दीं शवाब्दीसे ल्लानोपासना क्रशः घटती 


बहुत कम भिलते हैं ) और वह घटने घटते बर्च 
मान अवस्थाको प्राप्त हो गई । 


यतिसमाजकी पृर्वावस्थाके इतिहास पर 
सरसरी तौरसे ऊपर विचार किया गया है।इस 
उत्थान-पतनकालके मसध्यमें यतिसमाजमें धुरंधर 
विद्वान, शासन प्रभावक, राज्यसन्मान-प्राप्त अनेक 
महापुरुष हो गये हैं, जिन्होंने जैनशासनकी बड़ी 
भारी स्ेबा की है, प्रभाव विग्तार किया हैं, अन्य 
आक्रमणोंसे रक्षा की एवं लाखों जैनेतरोंको जैन 
बनाया, हज़ारों अनमोल ग्रंथरज्ञोंका निर्माण किया 
जिसके लिये जैन समाज उनका बिर ऋणी 
रहेगा। अब यति ससमाजकी बतमान अवस्थाका 
अवलोकन करते हुए इसका पून: उत्थान कैसे हो 
सकता हैं। इस पर में अपन विचार प्रकट करता 
हैं । यद्यपि वत्तमान अवस्था # का वास्तविक 
चित्र देने ते तो लेखके अश्लील अथवा कुछ बातों 
के कट हो जानेका भय है एवं वह सबके सामने 
ही हैं, अत: बिशद वनकी आवश्यकता भी नहीं 
प्रतीत होती | फिर भी थोड़ा स्वरूप दिखलाये 
बिना भविष्य के सम्बन्धर्म कुछ कहना उचित नहीं 


होगा । 


जो पहले साधु या मुनि कहलाते थे, वे ही 
यति कहलाते हैं | पतनकी करोब करीब चरम 
सीमा हो चुकी है । नो शाश्षीय ज्ञानको अपना 
आभूषण समभते थे, ज्ञानोपासना जिनका व्यक्तन 
सा थ।,बे अब झआाजाविका,धनोपाज॑ न और प्रतिष्ठा- 





"नरम कनानना-, ७ ०-3... हम अब ऋमम 


& इसका संक्षपमे कुछ वशन कालरामजी बरढ़िया 
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रक्षाके लिये वेधक, ज्योतिष और मंत्र-तंत्रके ज्ञान 
को दी मुख्यता देने लगे हैं। कई महात्मा तो ऐसे 
सिल्लेंगे जिन्हें प्रतिक्रमणके पाठ भी प्रे नहीं आने। 
गम्भीर शाखालोचनके योग्य तो अब शायद ही 
कोई व्यक्ति खोजने पर मिले | क्रियाकाण्डोंको जो 
करवा सकते हों ( प्रतक्रमण, पोसह, पदे-व्या- 
ख्यान-वाचन, तप रशापन एवं प्रतिप्नाविधि ) वे 
अब विद्वान गिने जाने छगे हैं । 


जिस ज्ञानधनको उनके पथेजोंने बड़े ही कष्ट 
से लिख लिख कर संचित एवं सुरक्षित रखा, वे 
अमृल्य हस्तलिखित ग्रन्थोंको सेभालते तक महीं। 
वे ग्रंथ दीमकोंके भह्तय बन गये, उनके पृष्ठ नष्ट हो 
गये, सर्दी आदिस सुरक्षा न कर सकनेके कारण 
प्रन्थोंके पत्र चिपक कर थेपड़े हो गये । ( हमारे 
संग्रहमें ऐस अनेक प्रंथ सुरक्षित हैं )। सवीन 
रचनेको बिद्त्ता तो सदाके लिये प्रणाम कर बिदा 
हुई; पुराने संचित ज्ञानधनकी भी इतनी दुर्दशा हो 
रही है कि सहृदय व्यक्तिमान्रको सुन कर आँस 
बहाने पढ़ रहे हैं। सहज विचार आता है कि इन 
प्रंथांको लिखते समय वनके पृथ॑जोंने कैसे भव्य 
मनोरथ किये होंगे कि हमारे मपृत इन्हें पढ़ पढ़ 
कर अपनी आत्मा एवं संसारका सपक्रार करेंगे। 
पर आज्ञ अपने ही थोग्य वंशजोंके हाथ इन ग्रंथों 
की ऐसी दुर्दशा देखकर पूबेजॉकी स्वर्ग शय आत्मा- 
एँ मन द्वी सन न आने क्‍या सोचती होंगी ? 
सन्‍्होंने अपने अंबोंकौ प्रशस्तिबोंमें कई बातें ऐसी 
लिख रखी हैं कि उन्हें ध्यानसे पढ़नेबाल्ा कोई भी 
व्यक्ति ऐसा काम नहीं कर सकता | 


“मप्मपृष्टिकरिप्रीया, वकश््टिरथो मुखम्‌ | 
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( बद्धसुष्टिकटिप्रीया, ग्रेंद्टष्टरधोमुखम ) 

कष्टेन किक्यते शाझ्ा , बश्मेन परिपालयेत ॥ 

एवं प्रन्थोंकी सुरक्षाकी व्यवस्था करते हुये 
लिखा ह-- 
अल्लाद्रचेत स्थक्षाद्रच्ेत्‌ रचत्‌ शिगिक्षबन्पनात्‌ । 
मूखंहस्ते न दातब्बा एवं बदति पुस्तिका ॥ 
झरने रचेत्‌ अक्षाव्रपेत्‌ सूषकेल्यों विशेषतः। 
(उदका मिलचौरेस्पे स्‌ षकेम्पे। हुताशनात !) 
कष्टेन किखित शास्त्र यरनेत्र परिपालप्ेत ॥ 

मुनि आचारकौ तो गंध भी नहीं रहने पाई; 
पर जब हम उन्हें आवकोंके कत्तध्यसे भी रूयुत 
देखते हैं, तब कलेशा बड़क उठता है, बुद्धि भी 
कुछ कास नहीं देती कि हुआ क्या? भगवान्‌ महा- 
बोरकी बाणीको सुनाने बाले उपदेशकों७की भी 
क्या अद् हाज़त हो सकती है ? जिस बातकी 
सम्भावना तो क्या, कक््पना भी नहीं की जा स- 
कती, आज बह हमारे सामने उपश्थित दे | बहुतों 
के तो न राजिभोजननका विचार, न अभत्य धस्तु- 
ओझोंका परहेज, न सामायिक ब्रतिक्रमण या क्रिया- 
कार्ड और न नवकारसीका पता ! आलाज इनमें 
कई व्यक्ति तो भांग-गाँआ आदि नशैली चीजोंका 
संवन करते हैं, बाजारोंमें वृष्टि आदिका सौदा 
करते हैं । उपाश्रयोंमें रसोई बनाते हैं, व्यभिचारका 
बोतबाला है | अतएब जगतकी टृष्टिमें वे बहुत 


. # रवेताम्बर समाजमें मिस प्रकार थति समाज है; 
बिगस्वर समालमें कृगभग वैसे ही भट्टारक प्रणाक्षौका 
इतिहास झादि आननेके लिये बेनहितेषीमें श्रीमाथराम- 
जी प्रेमीका निबंध पववं बेनसित्र कार्यांजय स्रतसे 
प्राप्त “भट्टारक-मीमांसा”” अन्ध पढ़ना चाहिये । 


ब्््ध्ष्द 


शबेकाम्त 


[उ्पेष्ठ, आपषाढ़, वीर निर्षाण सं०२४६६ 





गिर चुके हैं | । पंच महदात्रतोंका तो पता दी नहीं, 
अगुभ्रतधारी श्रावकॉसे भी इनमें से कई तो गये 
बीते हैं| 

कहाँ तक कहें--विद्वत्ता भी गई, सदाचार भी 
गया, इसीलिये स्थानकवासी एवं तेरद्द पन्थियोंकी 
यन आई, वे उनके चरित्रोंको बणुन कर अपने 
अनुयायियोंकी संख्या बढ़ाने लगे । जैंनेतर लोग 
गुरुजीके चरित्रोंको लेकर मसखरी उड़ाने लगे । 
जिनके पूवजोंने नवीन नवीन ग्रंथ रचकर अजैनों 
को जैन बनाया, अपनी विद्वत्ता एवं आचार- 
विचारके प्रभावसे राजाओं तथा बादशाहों पर 
धाक जमाई, वे ही आज जैनधर्मको लॉँछित कर 

रहे हैं ! 

 इसोजिये राजपूताना प्रातीय प्रथम यति 
सम्मेक्षन (संबंत १६६१, बीकानेर ) में निम्नलिखित 
प्रस्ताव पास किये गये थे । खेद है उनका पाज़न नहीं 
हो सका--( १ ) ठद्भट वेश न रखना । (२) 
दवा आदिके सिवा ज़मीकन्द आदिके स्यागका भरसक 
प्रयरन करना ( ३ ) दवा आदिके सिवा पंच तिथियों 
में हरी वनस्पति आदिके त्यागका भरसक प्रयत्न करना 
(४) रात्रि भोजनके ध्यागकी चेष्टा करना | ( १० ) 
आावश्यकताके सिवाय रातकों उपाश्रयसे बाहर न 
होना (२० ) श्रप्रेज़ी फ़ेशनके बाल न रखना 
(२२ ) दीक्षित यतिको साग सठ्जी खरीदनेके समय 
बाजार न जाना ( २३ ) धृम्रपानका त्याग | ( २४ ) 
साईकित्ल पर बेट बाज़ार न घूमना । ( पंच प्रतिक्रमण 


के शाता न होने तक किसीको दीक्षा न देना । ( २९ ) 


पव॑तियियों में प्रतिक्मण झवश्य करना । इन भ्रस्तावोंसे 


प्रगट है कि वतमानमें हुन सब बातोंके विपरीत प्रचार 
है, तभो हनका विरोध समर्थनकी आवश्यकता हुई। 


यतिनियोंकी तो बात ही न पुछिये, उनके पत- 
नकी हृह हो चुकी है, उनकी चरिश्रहोनता जैन- 
समाजके लिये कलंकका कारण हो रही है ! 

“गुणाः पूजास्थान गुखिषु न च क़िज्ठं न लू वय: !” 

महात्मा भतेहरिकी यह उक्ति सोलहों आने 
सत्य हैँ। मनुष्यका आदर व पूजन उसके गुणों 
हीक कारण होता हैँ | गुणविह्दीन वही मनुष्य पद 
पद पर ठुकराया जाता है। यतियोंका भी समाज 
पर प्रभाव तभी तक रदह्दा जब॒ तक उनमे एक न 
एक गुण ( चाहे ज्ञान हो, विद्वत्ता हो, वेद्यक हो; 
मंत्रादिका ज्ञान अथवा परोपकारकी भावना हो ) 
अनेक रूपोंमें विद्यमान रद्दा । ज्यों ज्यों उन 
गुणोंक अस्तित्वका बिलोप द्वोता गया ट्यों त्यों 
उनका आदर कम होने लगा । अन्तम आझाज जो 
हालत हुई हैं उसके वह स्वयं मुक्तभोगी हैं । न 
तो उनको कोई भक्तिसे बंद्न करता हैं, न कोई 
श्रद्धाकी दृष्टिस उन्हें देखता हैँ । गोचरीम भी 
पहले अच्छे अच्छे पदार्थ मिलते थे, आज बिना 
भावफे, केबल पररपाटोंके लिहाज़स बुरीसे बुरी 
बस्तुएं उन्हे बहराइ जाती हैं । बातर मे उनका 
तिर॒स्कार किया जाता दं,कई व्यक्ति तो उनसे घ॒ुणा 
तक करते हैं । उनका आदर भक्तिशून्य और भाव 
विह्दीन, फेबल दिखावेका रह गया है, अप: उनका 
भविष्य कितना अन्धकारमय है, पाठक स्वयं उस 
की कल्पना कर ले। मुझे तो उनकी वत्तमान दशा 
देखकर अतिशय परिताप है, हृदय बचेन-सा दो 
जाता है। अगर अदुर भविष्यमें यह समाज न 
सम्भल्ना तो इसका कहाँ तक पतन होगा यह 
सोचा नहीं जा मकता । जैनधमंका ज्ञान उनसे 
किनारे दो रहा हैं अतः मथेरणोंकी भांति ये अगर 


बर्षे है, फिरण ०-३ | 


पदि-परमराण 


<० 
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जैनधमको भो छोड़ बैठें तो कोई भाग्य नहीं है। 
समाज्ञ इनसे असन्‍्तुष्ट दै, ये समाजसे । अतएत्र 
सुधारकी परसावश्यकता है यह तो दर एक को 
मानना पड़ेगा | यतिसमाज़की यह दशा आँखों 
देखकर विवेकी यतियोंके हृदयमें आजस ३० वष 
पूर्व ही सामूहिक सुधारको भावना जागृत हुई थी, 
खरतर गच्छुके बालचन्द्राचायंजी आदिके प्रयत्न 
के फलसे सं०१९६३ में उनकी एक कान्फेन्‍्स हुई 
थी और उसमें कई अच्छे प्रस्ताव भी पास हुए 
थे यथा--(१) व्यावहारिक और घार्मिक शिक्षा 
का सुप्रबन्ध (२) बाह्य व्यवहार शुद्धि (३) ज्ञानो- 
पकरणकी सुव्यवस्था ( हस्तलिखित ग्रन्थोंका न 
बेचना (४७) संगठन (५) यत्ति डायरेक्टरी इत्यादि; 
पर प्रस्तावोंकी सफलता तभी हे जब उनका ठोक 
ठोक पालन किया जाय | पालन होनके दो ही मार्गं 
हैं--(१) स्वेच्छा ओर (२) संघसत्ता । स्वेच्जामे 
जो पालन करे वे तो धन्य हैं ही, पर जो न करें, 
उनके लिये संघसत्ताका प्रयोग करने लायक सुठ्य- 
वस्थाका अभी तक अभाव ही है । 

उस कॉन्फ्रेंसका दूसरा अधिवेशन हुआ या 
नहीं, अज्ञात हैं। अभी फिर सं० १९९१ में बीका- 
नर राजपताना प्राँतीय यति-सम्मेलन हुआ था 
ओर उसका दूसरा अधिवेशन भी फलौदीमें हुआ 
था, पर सभी कुछ परिणाम शृुन्य ही रहा । अस्तु । 

अब भी समय है कि यगप्रधान जिनचन्द्र 
सूरिजीकी तरह >< कुछ सता बलका भो प्रयोग 

तक देखें, हमारे द्वारा लिखित युगप्रधान जिन- 

चन्द्र सरि' म्न्थ । उन्होंने जो साध्वाचार न पालन 
कर सके, उन्हें गहस्थवेष द्ल्ववा मथेरण बनाया जिससे 
साधु-संस्था कलंकित न हो । 


किया जाना चाहिये। जो भा साधारण मयनि 
बनायें जायें वे पूरो मुस्तदीसे पालन किये-करवाये 
जायें। जो विरुद्ध आचरण कर उन्हें वहिंष्कृत कर 
समाजसे उ नका सम्बन्ध तोड़ दिया जाय, इस 
प्रकार कठोरतासे काम लेना ह्वोगा । जो पालन न 
कर सके बे दिगम्बर पंडितोंके तोर पर गद्स्थ 
बत जावे ओर उपदेशकका काम करें । 

एक विद्यालय,तह्म चये आश्रम केवल यति- 
शिष्प्रोंकी शिक्षाके लिये खोला जाय । यहाँ पर 
अमुक डिग्री तक प्रत्यक्ष यतिशिष्पकों पढ़ना 
लाज़िमो क्रिया जाय, उरदेशकरऊे याग्य " पढ़ाईकी 
सुव्यब॒स्थ। की ज्ञाय । उनसे जो विद्यार्थी निकलें 
उनके खच आदिका योग्य प्रबंध करके उन्हें 
स्थान म्थान पर उपदेशकोके रूपये प्रचार कायमें 
नियक्त कर दें, ताकि उन्हें जंतधमकों सेबराका 
सुयोग्प मिले ' श्रावक् समाजका उममें काफी 
सहयोग होना आवश्यक है । हम्म अपनी सदृ- 
भावना एवं सलद्ायतास डो गिरे इये वतिसमाजकों 
उन्नत बता सकते हैं, घणासे नहीं । 

आशा हैं कि जेनसमाजके कर्शाधार एवं 
उन्नतिकी महद्‌ आकाँला वाले जिद्रान यर्ति 
श्रीपज्य मार्गविचार-विनिमय द्रा अभविष्यक्रो 
निर्धारित करनेपें उचित प्रयत्न करेंगे । 

मैंने यह निबंध देपपश या यतिसमाजकों 
नीचा दिखलाने की भावनासे नहीं लिखा! । मेरे 
हृदयम उनके प्रति सदुभावनाका जो श्रोत निरन्तर 
प्रभावित है. उसके एवं उनकी अवनतिको देख 
कर जो परिताप हुआ, उसकी सार्मिक पकारसे 
विवश होकर ही इस प्रञंघको मेंन लिखा है। 
आशा हैं पाठक इसे उमी दृष्टिसे श्रपनावेंगे और 


जु७ झनेकाभ्त 


(स्वेष्ठ, जाया३, बीर भिर्धार् सं ०२४९ ९: 





. यदि इसमें कोई कट अथवा अयोग्य वाक्य नज़र 
झआाषे तो इसे दुखित हृदयके दाबानतकों चिह्कारी 
समम मुझे क्षमा करेंगे । एक स्पष्टीकरण और 
भी आवश्यक है कि--इस लेखमें जो कुछ कहा 
गया है वह मुख्यताकों लक्ष्यमें रखकर ही लिखा 
है, श्रन्यथा क्या यति समांजम और क्या चैत्य- 
बासियोंमें पहले भी बहुत प्रभावक आचाय एवं 
अद्टान भात्माएँ हुई हैं एवं श्रत्र भी कई महात्मा 
बड़े उच्च विचारोंके एवं संयमी हैं। इनको मेरा 
भक्तिभावसे वंदन है। उन महानुभावींके गुण- 


जीवन के अनुभव-- 


बशनमें मैं अपना अहोभाग्य समभता हूँ । 
यतिसमाज ही क्‍यों साधु समांजकी दशा भी 
विचारणीय एवं सुधोरयोग्य है । उस पर भी 
बहुत कुछ लिखा जा सकता है। समयका सुयोग 
मिला तो भविष्यमें इन दोशों समाजों पर एवं 
इसी प्रकार जैन बर्मके क्रियाकाण्ढोंमें जो विकरृति 


. भा गई है, ,उस पर भी प्रधाश डालनेका विचार 
है। 


'तदण झोसवाद्त! से उद्घुत 
मनी ह.( कर 


बावला घास 


[ लेखक--श्री हरिशंकर शर्मा _] 


बा" आदमी, बावले कुत्ते, बावले गीदइ, बावले 
बन्दर श्रादि तो सबने देखे सुने होंगे, परन्तु 
जावली घास! से बहुत कम लोग परिचित हैं। फिर मजे 
को बात यह है कि पशु पक्ती और मनुष्य तो बावले होकर 
जीव-जन्तुओंकी जानके गाहक बन जाते हैं; परन्तु 
“वली घास मरते हुए को अ्रम्ृत पिलाती है, और उमे 
दुःखसे मुक्त कर वर्षों जिलाती है | एक सर्वथा सत्य 
घटनाके आधार पर आज हम पाठकोंकों बावली घास 
का कुछ परिचय कराते हैं | 
मेरे पज्य पिता (स्वर्गीय पं" नाथ्राम शक्कर 
शर्मा ) चायके बड़े श्रादी थे | उनकी यह टेव व्यसन 
तक पहुँच गई थी। वे सुबह-शाम दोनों वक्त आाघ आधघ 


सेर चायका पानी पीते | यहाँ तक कि बैसाख ओर 
जेठमें मी उसे न छोड़ते थे | तिस पर भी तुर्र यह कि 
कटोरा-मर चायमें दूधका नाम नहीं । अगर भलसे 
चायमें एक चम्मच भी दूध पड़ जाय, तो वे उसे 
अस्वीकार कर दे । प्रकृति भत्ता किसको क्षमा करने 
वाली है ? पिताजी पर भी उसका कोप हुआ, और 
उन्हें भयंक्र :रक्ताशं ( नी बवासीर ) से व्यथित 
होना पड़ा । यह घटना श्रवसे ३० वर्ष पढहिले की है । 


पहले तो पिताजीके शौच-मार्गसे थोड़ा-थोड़ा खुन 
आया, फिर तिल्लियाँ बंघने लगीं। यहाँ तक कि वे 
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चारपाई पर पड़ गए । निबंलता हद दरजे की हो गई । 
पिताजीके घनिष्ट मित्र साहित्याचार्य प० प्मनतिंह शर्मा 
भी बीमारीका हाल सुनकर दरदुश्रागज्ञ झा गए | उस 
समय हम लोगोकी चिंताका ठिकाना न था, तरद्द २ के 
इलाज-मुश्रालजे कराए गए.। कनखल-निवासी वैद्वराज 
स्वर्गीय पं० रामचन्द्र शर्माने श्रायुवेंदोक श्रोषधियाँ दीं, 
ओर भी कई प्रद्िद्ध वैद्योंकी चिक्रित्सा हुई; कितने ही 
डाक्टरोंका ईलाज कराया गया; परन्तु खून बहना बन्द 
न हुआ । पिता जीको परेशानी और कमजोरीका ठिकाना 
न रहा | उनका मोठा ताजा शरीर सूख कर काँठा बन 
गया | करवट बदलने और बात करनेमें भी कष्ट होने 
लगा । हम लोगोंकी चिंता निराशामें परिणित हो गई । 
स्वयं (पिताजीकोी अच्छा होनेकी उम्मेद न रही । 
बीसियों मिलने-जुलने वाले रोज आते श्रौर बड़ी मन्द 
वाणीम, श्रत्यंत उदासीनताके साथ, “जब तक सांस 
तब तक आस” की लोकीोक्ति सुनाकर चले जाते। 
इस समय तक हम लोगोंमें ग्रगर किसीका धैर्य नहीं 
छूटा था, तो वह थे पं० पह्मतिंह शर्मा । शर्मा जी सबको 
) चेय बेंधाते हुए बराबर प्रयत्नशील बने रहनेका प्रोत्सा- 
हन देते रहे । हमारे हृदय निराशासे भर चुके थ, केवल 
बाइरी बचन-विलात में आशाबादिताकी कलक दिखाई 
देती थी, सो भी रोगीको बहकाने या दम-दिलासा देने 
के लिए, । 


अन्तमें प० प्मसिंद शमके परामशंसे एक मशहूर 
जरा बुलाया गया। जर्राद झ्राया, मगर मरीज़कों देख 
कर उसके होश उड़ गए, झक्‍ल चकरा गई । कहने 
लगा--उफ, ऐसी कमज़ोरी ! इतनी नकाहत ! 


मं 


हॉटिण 
त्र्ज्गीँ 


बाबली घास 


१४ 





दालतमें भला नश्तर केसे लगाया जाय ! जहाँ करवट 
बदलनेमे दम निकलनेका श्रन्देशा हो, वहाँ केसी चीर- 
फाड़ !” शर्माजीको सम्बोधित होकर बोला--“पहित 
साहब ! मैंगे आपके दोल्तको बड़े ग़ौरसे देखा, मरज 
बहुत बढ़ गया है, मेरे बतकी बात नहीं रही । बाब- 
साहब, माफ करना, ऐसी हालत देख कर मेरा तो 
कलेजा काँपता है. नश्तरका तो कोई सवाल ही नहीं। 
मैं भी खुदावन्द तालासे दुआ करूंगा कि वह इन 
पडितजीको जलदसे जलद शफ़ा बख्शे । बस, इतना ही 
मेरे इमकानमें है। ओर कुछ नहीं | श्रच्छा, में जाता 
हूँ, आदाब श्रज़ ।” 

जिस जरहिके लिए श्री स्त्र० पद्मतिद शर्माने 
इतना ज़ोर दिया, जिसके नश्तरकी , रवानगी पर सारा 
घर टकटकी लगाए बैठा था, तिसके दस्ते-मुबारिक पर 
काफी भरोसा था, वह भी टका-सा जवाब देकर चलता 
बना | अब शर्माजीके दृदयमें भी निराशाका समुद्र 
उमड़ने लगा। उनकी भावुकता, जो श्रव्॒ तक पथेय॑ंके 
बन्धनसे जकड़ी पड़ी थी, श्राखोंमें कलभकला आई । 
उन्होंने अपनेकी बहुत कुछ सँभालते हुए, भरे हुए 
कण्ठसे कद्दा “डभाई, अब हम लोगोंका फ़ज् है 
कि 'कविजीकी खुब सेवा करें और उन्हें ज़रा भो तक- 
लीफ़ न होने दे, जिससे जो टहल-चाकरी बन पढ़े, 
करनी चादिए | फिर तो कविजीकी सूरत भी'''” कहते 
२ शर्मा जीकी हिचकियाँ बंध गईं, और हम सब बुरी 
तरह व्याकुल होने लगे | मेरी माता श्रौर हम सब बुरी 
तरह व्याकुल द्वोने लगे। मेरी माताने तो चिन्ताके 
कारण कई दिनोंसे अ्रन्न तक त्याग दिया था । वह 
पाँच-सात मुनक्करे ( दाख ) खाकर रात-दिन पिताजी 





और 


झमेकान्स 


[ क्येष्ठ, आवाढ़, वीर-निर्धाद सं०२४९६ 





पिताजी जहाँ प्रसिद्ध कवि थे, वहाँ चिकित्सक भी 
बड़े अच्छे ये । बड़े २ रोगोंका सफलतापवंक इलाज 
करना उनके लिये साधारण बात थी। दूर-दूरके लोग 
उनसे चिकित्सा कराने आते रहते थे । उन्होंने चिकित्सा 
कार्यसे निर्वाह अवश्य किया; परन्तु धनी होनेकी बात 
कभी स्वप्नमें भी न सोची | उनकी बताई कौड़ियोंकी 
दवास रोगी बराबर अ्रच्छे होते रहते थे। उनकी फ्रीस 
निश्चित न थी, जिसने जो दे दिया ले लिया, ग़रीबोंसे 
तो कुछ लेते ही न थे बल्कि टनकी दवा-दारू और पथ्य- 
की व्यवस्था भी उर्हें करनी पड़ती थी। इस सेवा-भावके 
कारण पिताजी बड़े लोक-प्रिय हो गये थे । किसान, 
गरीब तथा अछूत लोग उन पर अपना पूरा अधिकार 
मममते थे | पिताजी भी अमीरोंस पीछे बात करतें, 
पहले गरीबोंकी कष्ट कथा सुनत थ | इसलिये बीमारीमे 
उनके भक्त दर्शनार्थियोंका ताँता लगा रहता था | 

कः क्र फः 

“क्यो भाई कंस आए, कहाँ रहते हो ?” सामने 
खड़ हुए एक ग्रामीण भाईस पं० पद्मसिह शमने बड़ी 
उदासीनतासे पछा । 

“परिडतजीकी बीमारीका हाल सुनकर आया हूँ।"' 
का पटवारी हूँ सुना हे, उन्हें बवासीरकी बीमारी है ।” 
“मोटे झोटे कपड़े पहने हुए उस आगमन्तुकने उत्तर 
दिया | 

“अरे भई ! अब्र परिडितजीको क्या देखोगे ? दो- 
०क दिनके मेहमान हैं। मिलने जुलनेसे उन्हें कष्ट 
होता है। में सुबहसे अब तक लगभग ५४० श्रादमियों 
को उन्तके पास जानेसे रोक चुका हूँ श्राप भी क्षमा 
करें ।”--शर्मांजी बड़ी निराशा और दुश्खसे बोले | 

“नहीं साहब, मैं परिडतजीके दर्शन करके लौट 
जाऊंगा | उन्होंने जीवन भर उबका भला किया है। 


मैं दस मील चल कर श्राया हूँ, ज़रा काँको तो कर 
लेने दीजिए ।” 
रे रहे छ् 

पटवारीजी पिताजीकी दशा देखकर दद्भ रह गए। 
वे उन्हें देखकर बैठकमें श्राए और बड़ी निराशापर्वक 
एक पुड़िया देते हुए बोले--/देखिये यह एक साधुकी 
बताई हुई बूटी है, खनी बवासीरकों तुरंत आराम कर 
देती है । मैंने इसे कितने दी मरीज़ों पर श्राजमाया है, 
सब अच्छे हो गए | यह ठीक है कि पश्डितजी बहुत 
कमज़ोर हैं, उनमें साँस ही साँस बाकी है, फिर भी 
परमात्माका नाम लेकर आप इस बूटीको उन्हें जरूर 
पिलाइये !” 

पट्वारीजीकी यह पुड़िया पं० पत्मर्सिह शर्माने 
बड़े बेमनसे ली । खोलकर देखा, तो घास-फूस कूड़ा- 
करकट ? श्ररे, यह क्या बवाल ! 

“नहीं, नहीं, बवाल नहीं, यह तो अमृत है। 
आप इस दवामेंसे दस माशे लेकर पद्वधह-बीस काली 
मिच मिलवाइये और भग की तरह घोट पीस तथा 
डेढ़ पाव जलमें छानकर श्रभी पिला दीजिए. श्रौर इसी 
तरह सु बह पिलाइए । तीन-चार दिन करके तो देखिए, 
परमात्माने चाहा, तो आराम हो जायगा।” ग्रामीण 


भाईने कहा । 

पं० पद्मसिह शर्माके निराश दृदयम एक बार 
फिर आशाका सश्जार हुआ, उन्होंने मेरे भाई 
स्वर्गीय. उमाशड्डरजीस कहा-- “लो इसे पीसो 


और छानो । कमी-कमी ऐसी जड़ी-बूटी बड़ा काम 
कर जाती हैं, फिर यह तो एक सखाधुकी 
बताई है !” शामको दवाकी पहली मात्रा दी गई श्रोर 
फिर सुबह पिलाई गई । इतने ही से खूनका वेग कुछ 
कम हुआ। निपट निराशा-निशामें श्राशाकी किरण 
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दिखाई दी। उदामीनता घटी, चिन्तामें कमी हुई, 
साहसने फिर उद्योगशीलताकी बाँह पकड़ी । चार दिन 
में खून आना बन्द हो गया । पिताजीकों भी भपने 
जीवनकी आशा होने लगी, और उन्होंने श्रब उस 
घास-फ्सको 'जीवन-मूरि! कहना शुरू किया । 

पुढ़ियाकी आठ खराके चार दिनमें खतम दो गई । 
मैं ताँगा लेकर पठवारीजीके पास पहुंचा, २१) रु० 
शौर कुछ मिठाई उनके आगे रखकर निवेदन किया-- 
“दीवानजी अरब पिताजी श्रच्छे हैं । खून बन्द हो गया 
है, नींद श्राने लगी है, भ्रथ तो सिफ कमजोरी शेष है | 
थोड़ी दवा और दे दीजिए, बड़ी कृपा होगी। आपकी 
सेवामें हम लोगोंकी तरफसे यह तुच्छ भेंट श्रपित है, 
कृपया स्वीकार करें ।” ु 

पटवारीजीकी प्रसन्नताका ठिकाना न रहा, वे 
बोले--“पण्डितजी अच्छे हो गए, मैंने सब कुछ भर 
पाया | अरब वे सैंकड़ोंका भला करेंगे । ऐसे परोपकारी 
जितने अधिक जीवें, उतना ही श्रच्छा । में वेद-हकीम 
नहीं हूं | पए श्राप उठा लीजिए, मैं तो मुफ़्तमें यह 
बांदता रहता हूँ | मेरा लगता द्वी क्या है। आठ आने 
में मनों घास इकट्ठा हो जाती है । आप चाहें, तो इस 
मिठाई को मुह॒झेके बालकोंकों बाँठ सकते हैं, नहीं तो 
इसे भी ले जाइए । में कुछ भी न लूगा ।” 

पटवारीजीका दो टुक इन्कार देखकर फिर इसरार 
करनेकी मेरी हिम्मत न हुईं । रुपये उठा लिए और 
मिठाई बालकोंकों बाँड दी। पटवारीजीने श्रबकी बार 
प्रचुर मात्रामें दवाई देते हुए कहा--“लीजिए,, यह 
बीस दिनको फाफी होगी । इसोसे परिडतनी चलने- 


बावक्षी धास 


है ३३ 


फिरने लगेंगे, भूख खूब लगेगी, दस्त साफ श्रावेंगा । 
यह दवा जरा सदौंसी करती है, उसकी फिक्र न करना । 
एक धात ओर सुनिए, अब दवाके लिए मेरे पास आने 
का कष्ट न करें | वह तो झापके हरदुआगंजके पास ही 
कपास, ज्वार, मक्के और बाजरैके ख्ेतोंमे बहुत होती 
है। वहींसे ताजा उखड़वा मेंगाइए श्रौर सुखाकर रख 
लीजिये | श्रमी तो कार्तिक ही है, आपको बहुत-सी 
घास मिल जायगी | यह गंवारू बूटी है | हधर गाँवके 
ख़ोग इसे 'बावली धास” कहते हैं। इसका पोधा .डेढ़ 
फूट ऊंचा होता है, पत्तियाँ लम्ब्री लगती हैं, फल्ो मी 
श्ाती हैं, जिनमें बीज होते हैं |” 

झभिप्राय यह कि बावली घास” से पिताजी बिल- 
कुल अच्छे हो गए । उनकी कृश काया फिर मोट्ी- 
ताजी और तन्दुरुस्त दिखाई देने लगी । पूज्य शर्मांजी 
पेरों घास उखहवा कर अपने साथ ते गए । पिता नीने 
भी खूब प्रचार किया | मैं भी प्रतिवर्ष पचासों पेकेट 
मेजता रहता हूँ | जो मित्र या परिचित मिलता है, बरा? 
बर उससे उसका जिक्र करता हूँ | अशं के जिस रोगीको 
वह दी गई, उसीको लाभ हुआ । 

न जाने भगवती बसुन्धराके गर्भमें क्या-क्या विभ- 
तियाँ छिपी पड़ी हैं । संसारमें प्रकृति माताकी व्यापकता 
झौर विचित्रता समझने वाले बहुत थोड़े हैं, वे ही 
सच्चे ज्ञानी और परे परिदत हैं। #॥  (दीपकसे ) 


लोहामणडी आ्रागरा ] 

महल मसाज नल अल हज कल दलित 
# यह घास क्यार-कातिकर्म ही होती हे । इस 

साल लितनी इकट्ठी की गई भी, कद सब वाँट दी गईं। 
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अर्थप्रकाग्रिका ओर पं०सदासुखजी 


[ छे० पं० परमानन्द जैन शास्त्री ) 


श्री उमास्वातिके. तत्वाथ सूत्रकी हिन्दी 
टीकाओंमें 'अथप्रकाशिका' अपना खास 
स्थान रखती है। इसमें प्राचीन जन प्रन्थोंके अलु- 
सार सूत्रोंका स्पष्ट अर्थ ही नहीं दिया गया, बल्कि 
उनका विशद व्याख्यान एवं स्पष्टीकरण भी किया 
गया है--सूत्रमें आई हुई प्रायः उन सभी बातोंका 
इसमें यथेष्ट विवेचन है ' जिनसे तत्वार्थक्रे जिल्ला- 
सुओंको तथ्वाथ विषयका बहुत कुछ परिज्ञान दो 
जाता हैं| टीकाकी प्रामाणिकतांके विषयमें पण्डित 
सदासुखदासजीके निम्न धद्गार स्लास तौरसे 
ध्यान देने बोग्य हैं। जिनसे स्पष्ट हैं कि इस टीका 
में जो कुछ विशेष कथन किया गया है बह सब 
राजधातिक, गौम्मटमार और जिलोकसार भश्रादि 
अन्थोंकरा आश्रय लेकर किया गया है--पंडितज्ीने 
अ्रपनौ ओरसे उसमें एक अक्षर भी नहीं लिखा 
है। वे तो सूत्र विरुद्ध लिखने वालेको मिथ्याट्टष्टि 
शौर सूत्नद्रोही तक बतलाते हैं। और ऐसा करने 
की बहुत ही ज़्यादा अनुचित समभते हैं, भर 
इसलिये ऐसे सूत्रकी आज्ञानसार बतने वाले तथा 
पाप भयसे भयभीत विद्वानोंके द्वारा अन्यथा अर्थ 
के लिखें जानेकी-सम्भावना प्रायः नहींके बराबर 
है । पंर्डितजीके वे उद्गार इस प्रकार हैं:-- 
“ऐसें झ्थ प्रकाशिका नाम देश भाषा बच- 
निका श्री राजवातिंक नाम प्रन्थका अल्प औैश 


ज्ेप अपना उपयोगकी विशुद्धताके श्र्थि तथा 
तथा संस्कृतके बोधरहित अल्पश्चानिके तत्त्वार्थ- 
सूत्रनिक अथ समभनेके अर्थि अपनी बुद्धिके 
अनुसार लिखी है । परन्तु राजवार्तिकका शरर्थ 
कहूँ कहूँ गोम्मटसार, जिलोकसारका अर्थ लेय 
लिखा है । अपनी बुद्धिकी कल्पनातें इस भ्रन्थमें 
एक अछर हूँ नहीं लिखा है। जाके पापका भय 
होयगा, अर जिलेन्द्रकी आज्ञाका धारने वाला 
होयगा सो जिनेन्द्रक आगमकी अ्ाज्ञा बिना एक 
अज्ञर स्मरणगोचर नहीं करेगा लिखना तो बरों 
ही कैसे ! अर जे सूत्र भाज्ना छाँड़ि अपने मनकी 
मुक्ति तें दीं अपने अभिमान पुष्ट करनेकूं योग्य 
अयोग्य कल्पना करि लिखें हैं ते मिध्यादंष्टि सूत्र- 
द्ोदी अनन्त संसार परिभ्रमण करेंगे” । 

इस टीकाके अन्तमें दी हुई प्रशस्तिस एक 
बातका और भो पता चल्नता है और वह यह कि; 
यह टीका अकेले परणिड़त सदासुखदासजीकी ही 
कृति नहीं है, किन्तु दो विद्वानोंकी एक सम्मित्नित 


कृति है । इस बातको सूचित करने बाल प्रशस्तिके 


पद्म निम्न प्रकार हैं-- 
चौपाई 
“बरव में गंगा तट धाम, 
अति सुंदर आरा तिस नाम | 
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तामैं जिन चेत्यालय लें, 
अग्रवाल जेनी बहु बसें ॥ ११ ॥ 
' बहुज्ञाता तिन में जु रहाय, 
नाम तासु परमेष्ठि सहाय । 
जेनग्रन्थमें रुचि बहु करे, 
सिथ्या धरम न चित में परे ॥ १४ ॥ 
दोद्दा 
सो तत्त्वारथ सूत्रकी, 
रची वचनिका सार | 
नाम जु अथ प्रकाशिका, 
गिणती पाँच हजार ॥ १५॥ 
सो मेजी जयपुर विषें, 
नाम सदासुख जाय। 
स्रो प्रण ग्यारह सहस, 
करि भेजी तिन पास ॥ १६॥ 
सबैया 
अग्रवाल कुल श्रावक कौरतचन्द, 
जुआरे माँहि सुवास । 
परमेष्ठी सहाय तिनके सुत, 
पिता निकट करि शाख्राभ्यांस ॥१७॥ 
कियी ग्रंथ निज पर हित कारण, 
लखि यहु रुचि जग मोहनदास | 
सत्त्वारथ अधिगम सु सदासुख, 
रास चहुँ दिश अथमकाश ॥ १< ॥ 
छम पश्चोंसे स्पष्ट है कि आरा निबासी पंडित 


भर्यप्रकाशिका ओर प५०सदासुखजी 


बरै२ . 


परमरेध्रीसदह्ायजओ अप्रवाल जेन ये । आपने अपने 
धिता कीरतचन्दजीके सहयोगसे दी जेत सिद्धान्त 
का अच्छा ज्ञान प्राप्त किया .था ओर आप . 
बड़े ध्मात्मा सल्न थे तथा उस समय 
आरामें अच्छे विद्वान समझे जाते थे। 
उन्होंने साधर्मी भाई  जगमोइनदासकी 
तत्त्वार्थ विषयके जाननेकी विशेष रुचिको देखकर 
स्वपरहितके लिये यह 'अ्रथेप्रकाशिका! टीका सब 
से पहले पाँच दज़ार श्लोक प्रमाथ लिखी थी 
और फिर उसे संशोधनाविक्रे किये जयपुरक 
प्रसिद्ध विद्वान पं० सदासुखदासजीके पास भेजा 
था। परिडत सदासुखजीन संशोधन सम्पादनादि 
के साथ टीकाको पल्‍लबित करते हुए डस वतमान 
११ हजार श्लोक परिमाणका रूप दिया है और 
इसीमे यह टोका प्रायः पंरिडिन सदासुखनीकी 
कृति समझी जाती है। 


उक्त परिचय परसे इतना और भौ साफ़ 
ध्वनित होता हैं कि परिड़त सदासुखजीकी कृतियों 
(भगवती आराधना टीका आदि ) का उस समय 
झारा जैसे प्रसिद्ध नगरोंमें यथेष्ट प्रचार हो चुका 
था और उनकी विद्वत्ता एवं टोका शक्तिका सिक्का 
तत्काल्नीन विद्वानोंके हृदय पर जस गया था | यहा 
कारण हैँ. कि दक्त पण्डित परमेधीसद्दायजीको 
तक्त्वाथसूत्रकी टीका लिखने और उसे जयपुर 
परिडतजीके पास संशोधनादिके लिये भेजनेकी 
प्रेरणा मिली । इतना द्वी नहीं, बल्कि उसमें यथेष्ट 
परिवर्धन करनेकी अनुमति भौ देनी पड़ी है । तभी 
पेडित सदासुखजी उस टीकाको दुगभेसे भी अ- 
घिक विस्तृत करनेसें समर्थ दो सके हैं। 


* ९९ 


' इस दीकाके सम्पादनाएदि करनेमें पंडित सदा- 
सुलजीका पूरे दो वर्षका समय कगा था । और 
वह विक्रम संबत १९१४ में बेसाख शुक्ला दशमी 
इंबिवारके दिन पूर्ण हुई थी। जैसा कि प्रशस्तिके 
निम्न फ्यसे प्रकर्ट है:-- | 

संवद उगणी से अधिक, 
चौदद भ्रादितवार ॥ 


सुदि दशमी बेसाखकी, 
प्रण किया विचार ॥३॥ 
यह टीका अपने विषयकी स्पष्ट विवेचक होने 
के साथ साथ पढ़नेभ बड़ी ही रुचिकर प्रतीत होती 
है । |धसीसे इसके पठन-पाठनका जैनसमाजमें 
काफी प्रचार है । 
इस टीकाके प्रधान लेखक पंडित सदासुखजी 
तेरापन्थ आम्नायके प्रबल समर्थक थे । आप 
विक्रमकी १९ बीं २० वीं शवाब्दोके बड़े अच्छे 
विद्वान्‌ हो गये हैं । आपका जन्म खण्डेक्वाल 
जातिमें हुआ था और आपका गोत्र 'कासलीबाल' 
था। आप ढेडराजके वंशन थे और आपके पिता 
का नाम दुलीचन्द था, जेसा कि श्रथ प्रकाशिक- 
प्रशस्तिकी निम्न पंक्तियोंसे प्रकट हैः --- 
ढेदराजके वंश मांहि, 
इक किचित ब्ाता । 
दुलीचन्दका पुत्र, 
कासलीवाल विख्याता ॥ ४ ॥ 


नाम सकूंसुख कहें, 
आत्मसुखका बहु इच्छुक | 


बनेकास्त 


[ क्येष्ठट, आपादढ़, वीर-निर्यास शं+२४६३६ 


सो जिनवानि प्रसाद, 
विपयतें भए निरिच्छुक ॥ ५ ॥ 
आपका जन्म विक्रम संवत्‌ १८५२ मैं अथवा 
उसके लगभग हुआ ज्ञान पड़ता है; क्योंकि आप 
को रत्नकरण्ड श्रावकाचारकी टीका विक्रम सं० 


१९२० की चैत कृष्णा चतुर्दशोको पूर्ण हुई है और 


उस समय उप्तकी प्रशस्तिमं आपने अपनी आय 


: ६८ बषकी प्रकट को है। आपकी जन्म भूचि जय- 


पुर है । उस समय जयपुरमें राजा रामसिहका 
राज्य था । कद्दा जाता है कि पं० सदासुखदासजी 
राज्यके खजांची थे और आपको जीवन-निर्वाहके 
लिये राज्ययी ओरसे ८) रु० माहवार भिल्ला 
करते थे। इन्हींसे आपका और आपके कुटम्बका 
पालन-पोषण होता था । इस विषयमें एक किम्ब- 
दन्‍्ती इस तरहसे भी कही जाती है कि आपको 
जयपुर राज्यसे ८) रु० माहबार जिस समयसे 
मिलना शुरू हुआ था, वह उन्हें बराबर उसी तरह 
से मिलता रह्दा उसमें जरा भी वृद्धि नहीं हुई । 
एकबार मद्दाराजाने स्थयं अपने कर्मचारियों भादि 
के वेतनादिका निरीक्षण किया,तब राजाको मालूम 
हुआ कि राज्यके खर्जाँचीके सिबाय, चालौस वर्ष 
के असेंमें सभी कमचारियोंके बेतनमें वृद्धि हुई है 
--वह दुगुना और चौगुना तक हो गया है । 
परन्तु खजञांचीके वह्दी आठ रुपया हैं । वह स्व 
जानकर राजाको बहुत कुछ आश्चय भौर दुःख 
हुआ | राजाने पंडितजीकों बुलाकर कहां कि-- 
मुझसे भूल हुईं हैँ जो आज तक आपके बेतनमें 
किसी तरदहकी वृद्धि नहीं हो सकी | इतने थोड़ेसे 
खर्च॑में आपके इतने बड़े कुटम्बका पाल्न-पोषण 


श्क्ष्‌ कर किक छः $ 


कप दोता' होगा ? उत्त रमें पंडितलीने कहा--फि 
आपको कृपास: सब हो जाता -है |. तब राजाने 
बड़े आागप्रदसे कहा कि अब आपको जो खहरत हो 
सो मांगलें, में उसे पूरा कर दूंगा -और आजसे 
आपको वेतत २०) रु० साहवार भिला करेगा। 
इतना सब दोने पर भो परभ संतोषी पश्डित 
सदासुखदासजीन कहद्दा कि यदि आप मेरी प्रार्थना 
स्वोकार करें तो में निवेदन करूँ, इस समय मे 
रकरण्ड श्रवकाचारकों टोका लिख रहा हूँ, 
रघयं अपनी इस अस्थायी पर्यायका कोई भरोस्रा 
नहीं दे और मु्के किसी चीज़की कोई आकांक्षा 
नहीं हैं । अतः आजस में आठ घंटे के बजाय ६ 
घटे ही खजांचीका काय किया करूंगा ओर वेतन 
भी भाप सुझे ८) रु० को बजाय ६) रझ० मासिक 
दी दे दिया करें। तब राजान कटद्दा कि कन्नसे 
आप खजांचोका काय ६ घण्टे ही किया करें, 
परन्तु वेतन याद आप अधिक नद्दी लेना चाहते 
तो वद्द ८) र०स किसी तरह भी कमर नहीं किया 
जा सकता । 


यदि यह घटना सत्य हो; तो इससे पणिढत 
जीकी संतोषबृत्तिका और धार्मिक साहित्यके 
निर्माणका कितना अधिक अनुराग प्रतीत द्वोता 
है, इसे बतलानेकी ज़रूरत नहीं रहतो | यदि भट्ट 
रकीय प्रथाके खिलाफ वेरदहपन्थ दि० जेनसम/ज 
में स्थापित न होता भौर इस वरहसे खासकर 
जयपुर राज्यके विद्वान्‌ दिगम्बर साहित्यको अनु- 
वादादिसे अलंकृत कर उसका प्रचार न करते तो 
दि० जैन समाजमें धार्मिक प्रन्भोंके फ्ठन-पाठनायवि 
का और दनके प्रंथोंके टोका-टिप्पशादिके निमोण- 


धर्थप्रका शिका जोर पं०सदासुखजी 


| 


रूप ज़ो काय वरावर चाज् रहा है व६ शायद दी 
देखनको मिलता | 


पंडिवजीकी जीबन-धटनाओंका और कौट- 
म्विक जीवनका यद्यपि कोई परिचय उपलब्ध 
नहीं है तो भी जो कुछ टीका प्रन्थोंम दी गई 
संज्षिप्त प्रशस्ति आदिस जाना जांता है उससे पं० 
जीकी वित्तवृत्ति, इनकी सदाचारता, आत्म-निर्भ- 
यता, अध्यात्मरसिकता, बिद्श्या और सश्यो 
घार्मिकता पढ़ पद पर प्रकट होतो है । आपका 
जिनबाणीके प्रति बढ़ा भारी स्नेह था, और उत्तकी 
देश देशान्तरोंमें प्रचार करनकी आवश्यकंताकों 
झाप बहुत ही ज्यादा अनुभत्र किया करते थे। 
इसलिये आपका अधिक समय शास्त्र स्वाध्याय, 
सामायिक, तत्त्ववितवन पठन-पाठन और मप्रंथोंके 
अनुवादादि कार्पामं ही व्यदीत होता था । रत्न- 
करणड श्रावका चारकी टीकाके अवलोकनस आपके 
सेद्धान्तिक अनुभवका कितना ही पता चल जाता 
है और साथ ही आपकी बिचार पद्धकत्तिका भी 
बहुत छुद्ध श्ञान हो जाता है। यद्यपि इस टोीकामें 
कद्दीं कहीं पर चरणानुयोगके विषयकों उसके 
पात्रकी सोमास कुछ घटा बढ़ाकर लिखा गया है, 
जो प्रायः परिडतजीकी उदासीन चित्तबृत्तिका 
परिणाम जान पढ़ता है। फिर भी स्वासी सभ्नन्त- 
भद्रक (रत्नकररड श्रावकाचार का यह महाभाष्य 
पंडितजीक विशाल अध्ययन, विद ला और कारं- 
तत्परताकी ओर संकेत करता है । यदि आज 
द्गिम्बर समाज़के विद्वानोंम जैनसादित्य# उद्धार 
एवं अचारको उन जैसी लगन हो जाय तो निस्स- 
न्देद्ट कुछ वर्षों हो बहुत कुआल ठोस साहित्मका 


९ छा 


निर्माण होकर संसारमें उसका प्रचार किया जा 
सकता है| 








परिठत सदासुखदासजीके एक प्रधान शिष्य 
ये। उनका नास था पन्मालालजी संघी'। आपका 
उक्त पंडितजीसे विक्रम सं० १९०१ से १९०७ के 
मध्यवर्ती किसी समयमें साज्ञाकार हुआ था । 
परिडतजीके सदुपदेश एवं प्रभावसे संघोजीकी 
जित्तवृत्ति पलट गई और जैनधमंके प्रन्धोंके 
अभ्यासकी ओर उनका चित्त विशेषतया उत्कंठित 
हो उठा । उन्होंने यह प्रतिज्ञा की, कि में आजसे 
राजिफो १० बजे प्रति दिन पंडितजीके मकान पर 
पहुँच कर जैनधमेके प्रंभोंका अभ्यास एवं परि- 
शीक्षन किया करूँगा । जब संघीज्ी अपनी प्रतिज्ञा 
के अलुसार रात्रिको १० बजे पंडितजीके मकान 
पर पहुँचे तथ परिडतजीने कहा कि आप बड़े घर 
के हैं--सुखिया हैं--अतः आपसे ऐसे कठिन प्रण- 
का निर्वाह के ते हो सक्रेमा ? उत्तरम संघीजीने 
जस समय अपने मुँहसे तो कुछ भी नहीं कहा 
किन्सु जब तक पंडित सदासुखजी जीवित रहे तब 
तक आप बराबर नियम प्‌वंक उसी समय उसके 
पास पहुँचते रहे । पंडितजीक सहयोगसे आपसे 
कितने ही सिद्धान्त ग्रंथोंका अवलोकन किया और 
जैनधमंक तत्त्वोंका मनन एवं परिशीलन किया। 


. ' पंडित सदासुखदासजीने श्रन्त' समयमें अपने 


शिष्य संघीजीम कहा कि-'झबमें इस अस्थायी' 


पर्यावकोीं छोड़कर विदा होता हूँ। मैंने तभा भेरे 
पूर्व वर्ती पंडित टोडरमज्नजी, मन्‍नालालजी और 
जयचन्द्रजी श्रादि विद्वानोंने असीम परिश्रम करके 





[ क्येष्ट, भआापाढड़, वीए-मिर्शश सं०२ 


कक न “जन य रत ननिलाक एम 








अनेक उसमोत्तम ध्न्थोंकी सुलभ भाषा वचनि- 
काएँ की हैं, और अनेक नथीन प्रंथ भी बनाएँ हैं, 
परन्तु श्रमी तक वेश-ेशाम्तरोंमें उनका जैसा 
प्रधार होना चाहिये था वैसा नहीं हुआ है । और 
तुम इस कार्यके स्वथा योग्य हो, तथा जैनघर्मके 
भर्सको भी अच्छी तरह समझ; गये हो, अतएव 
गुरुदज्तिणाम में तुमसे “केवल यही चाहता हैँ कि 
जैसे बने तैसे इन प्रंथोंके प्रचारका प्रयत्न करो। 
वर्तमान समयमें इसके समान पुर्यका और धंसम- 
की प्रभावनाका और कोई दूसरा काय नहीं है।” 
यह कहतेकी आवश्यकता नहीं, कि परिडतजीके 
सुयोग्य शिष्य संघीतीने गुरु दक्षिया देनेमें ज़रा 
भी भाना कानी नहीं की । और आपने अपने 
जीवनमें राजबातिंक, उत्तर प्राण आदि आठ 
ग्रन्थों पर भाषा बचानिकाएँ लिखी हैं और 
२७००० हज़ार श्लोक प्रमाण “विद्वज्जन बोधक! 
नामके प्रंथका निर्माण] भी किया हूँ । इसके सिवाय 
सररवती पूजा आदि कुछ पुस्तकें पद्ममें लिखी हैं । 
अन्य साधर्मी भाइयोंकी सहायतासे आपने जयपुर 
में एक “सरस्वती भवन” की स्थापना की थी 
जिससे बाहरसे प्रंथोंको माँग आने पर प्रन्थोंकी 
प्रतिलिपि कराकर, भेज देते थे । उस कार्यकों 
आप पंडिततीकी अमानत समझते थे, और उस 
का जीवन पर्यश तक निर्वाह करते रहे | | 


यद्यपि परिढत सदासुसदासजीके मरण-समय 


| पं० पस्नाखाक्षजी संधीका परिचय. 'विहण- 


बोचकः के मुक्ति प्रधभभागकी प्रत्तावभासे लिया गया 
है। देखों--पृष्' है, ७ । 





का ठौक ठीक बोध नहीं हो सका दे। परन्तु रघ्त- 
क्रण्ड आवकाचारकी प्रशंस्तिसे इतनी बात जरूर 
निश्चित है कि रटनकरस्ड़ श्राधकायारकी ववनिका 
पंडितनीकी अन्तिस कृति है। बहू विकेस संबत्‌ 
१५२० में, चेश्न रृष्णा चतुर्वशीके दिन पूणो हुई है । 
उस समय पंडितजीकी उम्र ६८ वर्षकी हो चुको 
थी #| इसके बाद आप अधिकसे अधिक दो-चार 
बष ही जीवित रहे होंगे। रतनकरण्ड भ्रावकाचार 
की आपकी यह टीका जैनशास्तरोंका विशेष अनु- 
भव प्राप्त कर लेनेके बाद लिखी गई है, इसी 
कारण इसमें दिए हुए वणेनस्रे पंडितजी, उनकी 
चिसवृत्तिका और साँसारिक देह भोगोंसे 
वास्तविक रदासीनताका बहुत कुछ आभास 
मिल्ष जाता है। उसमें समाधि आदिका जो महत्व 
पूण बर्णन दिया है उससे परिडतजीकी समाधि- 
मरण-बिषयक जिज्ञासा एवं भावनाका भी कितना 
ही द्ग्दिशेन हो जाता है। और भगवतो आराधना 
की टीकाके अन्तके निम्न दो पद्मोंसे, जिनमें 
समाधि मरणकी आरकाँज्षा व्यक्त की गई है, मेरे 
उपयुक्त निष्कर्षकी पुष्टि होतो हैः-- 


मेरा हित होनेको भ्ोर, 
दीखे नाँदि जगतमें टोर | 


यातें भगवति शरण जुगही, 
मरण झआराधन पाऊँ सही ॥ १३॥ 


& झठसठ वरस ज॑ आयुके, बीते तुक आधार । 


मरण समे मति होहु विषाद । 


पंच परम गुरुपद करि टोक;, 
संयम सहित लहूँ परलोक ॥ १४॥ 


इन प्योसे स्पष्ट प्रतीत होवा है कि परिडत 
सदासुखदासजी अपने समाति मरणके लिये 
कितले उत्सुक ये | ज़रूर ही उनका मरण समाधि 
पूवेक हुआ है और उसके प्रसादसे दे निसमन्देह 
सद्गतिको प्राप्त हुए होंगे । 


पंडित सदासुखजोने जो साहित्य सेवा को है, 
और आपने अमूल्य समयफो जिनवाणीके अध्ययन 
भ्रध्यापन और टीका कायमें वितानेका जो प्रसत्त 
किया है वह सब विद्वानोंके द्वारा अनुकरणीय है। 
संस्कृत-पाकृतके जैनप्रन्थोंका हिन्दों भाषामें अनु- 
बादादि कर ज्ञो जैनसमाजका उपकार वे कर गये 
हैं वह बड़ा ही प्रशंशनीय और आदरणीय है । 
इससे जेनसंसारमें आपका नाम अमर दो गया 
है। इस समय तक मुझे आपको ७ कृतियोंका पता 
चला है | संभव है और भी किसी भ्रंथकी वच- 
निका लिखी गई हो या कोई स्वतन्त्र भ्ंथ बनाया 
गया हो । प्रस्तुत “अरथप्रकाशिकरा! टीका और उक्त 
रटनकरण्ड श्रावकांचारकी टोकाके अतिरिक्ष जिन 
पाँच कृतियोंका पता भर चला है वे इस प्रकार 
हे 


दोष झाष तब शरणतें, जाहु यही मम सार ॥(९७ ६--भगवतो आराधना टीका, संबत्‌ १९०८ में 


-- प्रशत्ति, र्मकरणड आवकाचारदीका | 


भादों सुदी दोयजको पूरा हुई । 


. ऑैं३० ' सनेकाला ्पिष्ट, झ्ाषाद, वीरू गिरवांय आं० २६६६ 





२--परिडत बनाइसीदासकुंक ज़ाद़क:समयसार दिया था उसे कार्यमें परिश्यत करनेका आअपन्म 


टीका भरी कत्तंव्य संबझेता, ओर तदूबुफ़्र जैन प्रन्थों 

ु का अनेक भाषाओंमें अनुवादादि कर प्रचार 

#कक च्ा ७४0७४०७४५ करनेका जरूर कोई संगठित प्रयत्न करेगा । ऐसा 

4 पलक ल्वोजकी पड करके ही वह अपने उपकारोके ऋणसे उऋण दो 
सकेगा | । 


५--तस्वार्थसूत्रको लघु टीका । 
बीर सेवामन्दिर सरसावा 
पिछली चार टीकाओंके सामने न होनेके ता० ५--५--१९४० 

कारण उनके विषयमें रचना संबतू भौर प्रशस्ति __ _______[_[_[_. ._ 
आदिका कोई ठीक परिचय नहीं मिल्ष सका। | यह क्ेख भीमूलचन्द किसनदासजी कापड़ियाके 
आशा हैं समाज पंडितजीके उपकारकों स्मरण “दिगम्बर जेन पुस्तकाक्षय' सूरतसे शीघ्र प्रकाशित होने 
करता हुआ उनके सेवा भावका आदशें सामने वाली 'अर्थप्रकाशिका? टीकाके क्षिये प्रस्तावनाके रूपमें 
रखेगा और जिनवाणीके प्रचारका जो सन्देश किखा गया है । 


उन्होंने अपने शिष्य पंडित पन्माज्ञालमजी संधीको “जैसक 


टी 2225 
38 52720 72232 


जाम ७>-...-- +. *-नमाबण+ मान्य बक़मजा। हैँ 












जेनियोंकी दृष्टि विहार 


| लेखक--पंडित के० शुजवली शास्त्री, विद्याभूषण, स० “जैनसिद्धान्तभास्कर” ] 


स॒ महत्वपूर्ण प्रस्तुत विषयका में दो 

इृष्टियोंसे विचार करूँगा, जिनमें पहली 
दृष्टि पोराणिक ओर दूसरी ऐतिद्दासिक दोगी। 
जैनियोंकी माल्यता है कि वतंमानकालमें 
भारतत्ेत्रान्वगंत आयेखण्डमें एक दूसरेसे दीधे- 
कालका अन्तर देकर स्व-पर-कल्याणाथे चोबीस 
महापुरुष अवतरित हुए, जिन्हें जेनी तीरथेकरके 
नामसे सम्बोधित करते भर पूजते हैं ।इन 
तीथडूरोमें १९ वें तीथंछुर श्रीमल्लिनाथ, २० वें 
तीथछुर श्रीमुनिसुत्रत, २१ वें तीथेक्कर श्रीनमि- 
नाथ एवं २४ वें तीथंकूर श्रीमहावीरकी जश्म- 
भूमि कहलानेका सोभाग्य इसी बिहार प्राम्तको 
है। मल्लिनाथ ओर नमिनाथकी जन्मनगरी 
मिथिला, मुनिसुश्रवतकी राजगृह तथा महावीर- 
की वेशाली है। चोबीस तीथंकुरोंमेंसे २२ वें 
श्रीनमिनाथ भोर १ ले श्री ऋषभदेवकों छोड़- 
कर शेष २२ ठोथकुर इसी बिहारसे मुक्त हुए हैं 
जिनमेंसे २० तीथंकूरोंगे तो बतमान हज़ारी- 
बाग ज़िलाश्तगत सम्मेदशिखर ( 7४) प्रा" 
॥॥॥ ॥। ) से मुक्तिज्ञाभ किया है और शेष दो 
में से महावीरने पावासे तथा वासुपूक्यने चम्पा- 
से । सम्मेदशिखर, पावापुर और चम्पापुर 
( भागलपुर ) के अतिरिक्त राजगृह, गुणावा, 
गुलजारबाग ( पटना ) जेसे स्थानोंको भी जेनी 
अपने अभ्याभ्य महापुरुषोंका मुक्ति-थान मानते 


धारहे हैं । इतना ही नहीं, सम्मेद्शिखर, पावापुर 
और राजगृहादि स्थानों पर जेनियोंने अतुल 
द्रव्य व्यय कर बड़े-बड़े आलीशान मल्थिर 
निर्माण किये तथा धमंशालाएँ आदि बनवाई हैं 
ओर प्रतिवर्ष हज़ारोंकी संख्यामें समूचे भारत- 
वषसे जेनो यात्रा वहाँ जाते हैं। जिस बिद्दार 
प्रांलमें अपने परमपूल्य एक-दो नहों बीस तोथे- 
कुरोंने दिव्य तपस्याके द्वारा कम-क्षय कर मोक्ष 
लाभ किया है, वह पांवनप्रदेश जनी मात्रके 
लिए कैसा आदरणीय एवं श्लाघनीय है--यह 
यहाँ कहदनेकी आवश्यकता नहीं | इतना ही 
कहना पर्याप्त होगा कि एक श्रद्धालु जैनीके लिए 
इस बिद्दारका प्रत्यक कण, जो तीथेह्लरों एवं 
अन्याय महापुरुषोंके चरणरजसे स्पृष्ट हुआ 
है, शिरोधायें तथा अभिननन्‍्दनीय है । इसकी 
विस्तृत कीर्ति-गाथा जेन-प्रस्थोंमें बढ़ी श्रद्धासे 
गायी है । 


प्रथम तीथेकूर भी ऋषभदेव इच्वाकुवंशीय 
क्षत्रिय राजकुमार थे । हिन्दूपुराणोंके अनुसार 
ये स्वयम्भू मनुकी पाँचवों पीढ़ीमें हुए बतलाये 
गये हैं । इन्हें हि्दू ' एवं बोद्ध * शास्त्रांकार भी 
सवक्ष, सबंद्शी और युगके आरम्भ में जेन-धम्म- 
का संस्थापक मानते हैं । हिन्दू अबतारोंमें यह 


१ देखो, भागवत ५ | ४, ५,६ । २ देखो, ्यायविन्दु! 


अण०्हे | 


अरदे 


अलनेकास्त 


[ ल्येप्त-अपांढ़, धीर-निर्वाण सं० २४६६ 





झाठवें माने गये हैं और फ़ूभवत: वेदौंमें भी 
इल्हींका उल्लेख मिलता है । इन्हीं ऋषभदैयके 
ब्येष्ठ पुत्र सम्नाट भरतके नामसे यह देश भारत- 
व कहलाता है। बीसवें तोथंइूर श्री सुनिसुत्रत- 
नाथके कालमें ही मर्यादा।-पुरुष रामचल्द्र एवं 
लद््मण हुए थे । श्रीकृष्ण २२ बें तीथेइूर श्री 
नेमिनाथ के समकालीन ही नहीं, बल्कि इनके 
वाऊआद भाई थे । अब कई विद्वान भगवान्‌ 
नेमिनाथकों भी ऐतिहासिक व्यक्ति मानने लगे 
हैं । गुजरातमें प्राप्त इ० पूष लगभग ११वां 
शताब्दीके एक ताम्रपन्नके आधार पर हिल्दू 
विश्वविद्याक्य बनारसके सुयोग्य प्रोफेसर डाक्टर 
प्राणनाथ विद्यालंकार तो इन्हें ऐतिहासिक व्यक्ति 
स्पष्ट घोषित करते हैं। बल्कि प्रोफेसर प्राणनाथ- 
जी का कहना है कि 'सोद्दटोनजोदारो” से 
उपलब्ध पाँचहज़ार पूबकी वस्तुओंमें कई शिलाएँ 
भी हैं जिनमें से कुछ में तग्तो जिनेश राय! साफ 
अंकित मिलता है।* 

यद्यपि भगवान्‌ पाश्यनाथके पूवके तीथ ढूरोंके 
अस्तित्वकोी प्रमाणित करनेके लिये हमारे पास 
सबल ऐतिहासिक प्रमाण उपलब्ध नहीं, फिर भी 


जेन-प्रब्थोंके कथन एवं अआजसे लगभग ढाई- 
तीन हज़ार वर्ष पूवे निर्मित अवशेष * तथा 
शिलालेखादि * से शेष तीथझूरोंके अस्तित्वका 
पता अवश्य चत्नता है। पल्कि कह विद्वान 
रामायण, महाभारतादि प्रन्थोंमें ही नहीं किन्तु 
यजुर्वेदादि सुप्राचीन बेद्क साहित्यमें जैन-धमे 


२ दैसो, 'हण्डियन हिस्टरिकल क्वाटली? भाग ७, न॑० २।| 

४ देखो, कंकालीटोले वाला मथुरा-जेंतस्तुप । 

५ देखो, सण्डगिरि-उदयपिरि-सम्बन्धी हाथी-गुफाका 
शिलालेख । | 





एवं श्री वेमिनाथ आदि कतिपय तीथेडूरोंका 
'हल्लेख मानते हैं *। आधुनिक खोजमें जेनियों- 
के अन्तिम तीथकुर भगवान महावीरके पूर्व 
गामी २३वें तीथंहुर भगवान पाश्चनाथको 
'सभी इतिहासवेत्ता सम्मिलितरूपसे ऐतिहासिक 
व्यक्ति स्वीकार कर चुके हैं, जो भभबान 
महाबीरसे प्रायः ढाइईसो वर्ष पहले हुए थे । 
अतएव झांधुनिक दृष्टिस एक विशेष विश्वसनीय 
जैन इतिहास इ० पूत नवमी शताब्दीसे प्रारम्भ 
हुआ था यह निर्विवादरूपसे माना जा सकता 
है| अस्तु, यह विषयान्तर है । अब आइये प्रस्तुत 
विषय पर | 

'जैनियोंकी दृष्टिमें बिहार” इस विषयपर 
ऐतिहासिक दृष्टिस विचार करता हुआ में सबे- 
प्रथम अम्तिम तीथेडर भगवान महावीरकों ही 
लूँगा। भगवान महावीरका जन्म आजस २०३८ 
बे पूर्व चेन्र शु० त्रयोदशीके शुभ दिन वतमान 
मुजफ्फरपुर जिलेके बसाढ़ नामक स्थानमें हुआ 
था, जिसका प्राचीन वैभवशाली नाम वैशाली 
था । भगवान्‌ मद्दावीरके श्रद्धेय पिता नृप सिद्धाथ 
थे। ये काश्यपगोत्रीय इक्ष्व/कु अथवा नाथ या 
ज्ञातवंशीय क्षत्रिय थे* । इनका विवाह वैशालीके 
लिच्चछिवी ज्ञत्रियोंके प्रमुखनेता राजा चेटककी 
पुत्री प्रियारिणी अथवा त्रिशलाके साथ हुआ 
था। राजा चेटक-जैसे संभ्रान्त राजवंशसे सिद्धार्थ- 
का वैवाहिक सम्बन्ध होना ही इनकी प्रतिष्ठा 
झौर गौरवका ज्वकल्त निद्शन है। | जैनप्रस्थोंमें 

६ देखी, 'संक्षिप्त जैन इतिहास” प्रथम भागकी प्रस्तावना 


ओर 'वेद पुराणादि ग्रन्थोंमें जेनवमका भस्तित्व” । 
७ देखो, 'उत्तरपुराय” पृष्ठ ३१०५ । 


वध ३, किरण ८-९ ] 
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सिद्धाथे नोथबंशके मुकुटमणि कहे गये हैं। 
आधुनिक साहित्यान्वेषणसे प्रकट हुआ है कि 
शात्रिक-छ्त्रियोंका निवास-स्थान प्रधानतया 
वैशाली (बसाढ), कुण्डप्राम एवं बणियप्रामोंमें 
था | साथ दी, यह भी ज्ञात हुआ है कि नाथ- 
बंशीय क्षत्रिय कुण्ड प्रामसे ऐशान्य दिशामें अब- 
स्थित कोल्लागमें अधिक संख्यामें रहते थे। 
वैशालीके बाहर निकट ही कुण्हप्राम वतमान 
था, जो संभवतः आज ऊलका वसुकुण्ड गाँत्र है । 
जैनप्रस्थोंके कथनानुसार भगवान्‌ महावीरका 
जन्म यहीं पर हुआ था । कोई-कोई विद्वान 
कोल्लागको ही महावीरका जम्मस्थान बताते हैं । 
परन्तु यह बात दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों 
सम्प्रदायोंकी मान्यताके प्रतिकूल है। नाशवंशीय 
क्षत्रिय वज्िप्रदेशीय श्रजातन्त्रात्मक राजसंघमें 
सम्मिलित थे । कोटिलीय अ्रथशाश्नसे स्पष्ट है 
कि, प्रजातन्त्रीय राजसंघमरमम क्षत्रियकुलोंके मुखि- 
याओंकी कोंसिल मुख्यकायकर्तरी थी और इस 
कोंसिलके सदस्योंका नामोल्लख राजाके रूपमें 
होता था५ । यही कारण है कि भगवान महा- 
वीरके पिता सिद्धाथकुंडपुरके राजा कहलाते थे ' 
नाथवंशीय क्षत्रिय मुख्यतः जेनियोंके २४वें 
तीरथंकर भगवान पाश्वनाथके अनुयायी थे। बाद- 
को जब भ्रगवान्‌ मद्राबीरके दिव्य कर-कमलोंमें 
जेनधमका शासनसृत्र आया तथ वे नियमानुसार 
उनके उपासक ब्रनगये । बोद्धम्रन्‍्थोंमें भगवान 
महावीर 'निग्गंथताथपुत्त' के नामसे हो अधिक 
प्रसिद्ध हैं। इसका कारण यह है कि उस जमानेमें 
८ देखो, 'कौहिस्य-रुषशाख” का मैयूर सेस्करण पृष्ठ ४५५ 
९ देखो, मिसेज रिटिवेन्सन्‌ का 'हाट आफ़ जैनिक्म? (लंडन) 





जैनियीं की दृष्टि में बिद्र 


४रै३ 


जैनसंघ इसी नामसे अधिक परिचित था। यह 


निर्विवाद बात है कि भगवान्‌ महावीरके समय 
बेशालीमें जैनियोंकी संलस्या अत्यधिक थी। 
चीनयातन्री हुएनस्वांग ( सन्‌ ६३५ ) के भारतथात्रा 
कालतक जैनियोंकी संख्यामें वहाँ कमी नहीं हुई 
थी; क्योंकि उन्होंने अपने यात्राविवरणमें स्पष्ट 
लिखा है कि वेशाली-राज्यकां घेरा क़रोंब एक 
हज़ार मीलका था, वद्दाँकी जलंबायु अनुकूल थी, 
लोगोंका आचरण पवित्र ओर श्रेष्ट था, लोग 
धर्मप्रेमी थे, विद्याकी बढ़ी प्रतिष्ठा थी, और 
जैनी बहुत संख्यामें मोजूद थे" । तीस वर्षकी 
अवस्थामें भगव।न्‌ मह्दावीरने संसारसे विरक्त हो 
अपने आत्मोत्कषकों साधने एवं संसारके जीवोंको 
सन्‍्मागमें लगानेके लिये सम्पूणण राश्यवेभवकों 
ठुकराकर जंगलका रास्ता लिया | दीन दुखियोंको 
पुकार उनके उदार हृदयमें घर कर गयी ओर 
जनकी सथी सब। बजानके लिये थे शटठप्रतिन्ष 
होगये । विशेष सिद्धिके लिये विशेष तपस्याकी 
आवश्यकता हं।ती है, यह बात निर्विवाद सिद्ध 
है । इसी लिये महावबीरकों बारह वर्षों तक घोर 
तपरचरण करना पड़ा। क्योंकि तपरचरण ही 
आलन्तरिक मलको छाँटकर आत्माको शुद्ध, सुयोग्य 
एवं कार्यज्षम बना सकता है। इस दुद्धर तपश्चरण- 
की कुछ घटनाभोंको ज्ञातकर रोंगटे खड़े दोजाते 
हैं। परन्तु साथ द्वी साथ आपके भ्रसाधारण 
धेय, अठल निश्चय, दृढ़ आत्मविश्वास, अगाघ 
साहस एवं लोकोच्तर क्षमाशीलताकों देखकर 
भक्तिसे मस्तक झुक जाता है ओर मुख स्वयमेव 


१० देखो, “बंगाल बिंद्ार उड़ीसाके प्राचीन जैनस्मारक' ) पृष्ट२३ 
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स्तुति करने लग जाता दै। बारह वर्षों के उम्र 
तपश्चरणोंके बाद वैशाख्र शु० दुशमी को जुम्भक 
गाँवके निकट, ऋजुकूला नदीके किनारे सालबुक्षके 
नीचे केवल ज्ञान अर्थात्‌ स्वश्षण्योतिको वे प्राप्त 
हुए । इस प्रकार मुक्तिमागंका नेतृत्व प्रहण करने- 
के जब भाप सवश्रकारसे उपयुक्त हुए तब जन्स- 
जन्मास्तरमें संचित अपने विशिष्ट शुभ संकल्पा- 
नुसार महावीरने लोकोद्धारके लिये अपना विहार 
( अ्रमण ) प्रारम्भ किया । संसारी-जीबोंको 
सन्मागंका उपदेश देनेके लिये लगभग ३० वर्षों 
तक प्रायः समग्र भारतमें अविश्रान्त रूपस आपका 
विद्ार होता रद्दा। खासकर दृक्षिण एवं उत्तर 
विहारको यह क्वाभ प्राप्त करमेका अधिक सौभाग्य 
प्राप्त है। विद्वानॉंका कहना है कि इस प्रदेशका 
'बिहार? यह शुभ नाम महावीर एवं गोतम बुद्धके 
विद्दारकी ही चिरस्मृति है। जहाँ पर महावीरका 
शुभागमन होता था, वह्दों पशु-पक्षी तक भी 
आऊृष्ट द्वोकर आपके निकट पहुँच जाते थे। 
आपके पास किसी प्रकारके भ्ेद-भावकी गुझ्लायश 
नहीं थी। वास्तवमें जिस धमममें इस प्रकारकी 
उदारखा नहीं है कह विश्वघस--साव भोमिक-- हो ने - 
का दावा नहीं कर सकता | भगवान्‌ मद्दावीरकी 
महती सभामें हिंसक जश्तु भी सोम्य बन जाते थे 
ओर उनकी स्वाभाविक शत्रुता भी मिट जाती 
थी | महावीर श्रदिंसाक एक अप्रतिम अ्रवतार दी 
थे, इस बातकों स्वर्गीय बाल गन्लाधर तिलक, 
महात्मा गांधी और कवोम्द्र रवीन्द्र जैसे जैनेतर 
विद्वाननि भी सुक्तकण्ठसे स्थीकार किया है। 
भगवान्‌ महावीरने अपने विहारमें असंख्य 
प्राणियोंके अज्ञानाब्धकारकों दूर किया, उन्हें 





यथाथ वस्तुस्थितिका बोध कराया, तत्वकों 
सममाया, भूलें दूर फों, कमजोरियाँ हटाई, 
आत्मविश्वास बढ़ाया, कदाप्रह दूर किया, 
पाखण्डको घटाया, मिथ्यात्व छुड़ाया, पतितोंकों 
उठाया, अत्याचारोंकोीं रोका, हिंसाका घोर विरोध 
किया, साम्यबादको फेलाया और लोगोंको 
स्वावलग्बी बनानेका उपदेश दिया ' ' | ज्ञात होता 
है कि आपके विद्ारका प्रथम स्थान राजगृह के 
निकट विपुलाचल ओर बेभार पंत आदि पंच 
पहाड़ियोंका पुण्यप्रदेश था। उस समय शाजगृहमें 
शिश्षुनागवंशका प्रतापी राजा श्रेणिक या बिम्ब- 
सार राज्य करता था । श्रेणिक ने भगवानकी परि- 
षढों में प्रमुख भाग लिया है ओर उसके प्रश्नों पर 
बहुत स रहस्योंका उद्घाटन हुआ है। श्रेणिककी 
रानी चेलना भी बेशाकीके राजा चेटककी पुत्री 
थी। इसलिए वह रिश्तेमें महावीर सरवामीको 
मोसी होती थी । जैन भ्रन्‍्थोंमें राजा श्रेणिक 
भगवान महावीरकी सभाश्ोंके श्रमुख श्रोताके 
रूप में स्मरण किये गये हैं। दाँ, एक बात ओर है 
ओर वह यह है कि बोद्ध प्रन्थोंमें विम्बसार 
गौतम बुद्धके एक श्रद्धालु भक्तक रूपमें वर्णित हुए 
हैं । परम्भावस्थामें बिम्बसारका बुद्धानुयायो 
होना जेनमंथ भी स्वीकार करते हैं। अतः बहुत 
कुछ सम्भव है कि बिम्बसार पहले गोतमबुद्धका 
भक्त रहा दो और पीछे भगवान्‌ महावीरकी वजह 
से जैन धममें दीक्षित हो गया हो । 


धनी नी तू 


११ देखो, भनेकान्त' दष १ कि १ में प्रकाशित और फिर 
स्वतन्त्ररुपसे मुद्रित मुख्तार श्रीजुगलकिशोरका 'भगवान्‌ मद|वीर 
और डनका समय! शींषक निबन्ध । 
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जेनियों की दृष्टिमें बिहार 
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एक हृष्टे से विद्दारकों यदि जैन-धमका उद्गम 
स्थान माना जाय तो भी कोई ऐसा घोर विरोध 
नहीं दिखता । क्‍यों कि इस समय जैन धर्मका जो 
कुछ मोलिक सिद्धान्त उपलब्ध है, वह अल्तिम 
तीथक्ृर भगषान्‌ महावीरके उपदेशकां द्वी सार 
समा जाता है । हाँ, यह बात अवश्य है कि 
आपका सिद्धास्त अपने पूववर्तोी शेष तेईस तीर्थकूरों 
के सिद्धान्तकी पुनराषृत्ति मात्र है। जैनियोंकी यह 
ट॒ढ श्रद्धा है कि अपने वन्द्नीय चोबीस तीथ्द्वरों 
के मोलिक उपदेश में थोड़ा भी अन्तर कभी नहीं 
रहा है | ऐसी दशामें विज्ञ पाठक स्वयं विचार कर 
सकते हैं कि जैनियोंकी दृष्टिमं विद्वार कितना 
महत्वपूर्ण अग्रस्थान रखता है । अब में यहाँ पर 
संक्षेपमें इस बातका द्ग्विशन करा दैना चाहता हूँ 
कि भगवान भहानरीरके उपरान्त इस विह्ारसें 
शासन करनेवाले भिन्न भिन्न राजवंशोंका जैन- 
धमसे कद्दाँवक सम्बन्ध रहा है । 


शिशुनागवंश--६० पं छठी शताब्दी मे 
मगधराज्य भारतमें सर्वप्रधान था! । इस प्रमुख 
राज्यके परिचयसे ही भारतका एक प्रामाणिक 
इतिहास प्रारम्भ होता है। उस समय यहाँके 
शासनकी बागडोर शिशुनागबंशीय वीर ज्षत्रियोंके 
हाथमें थी। इस वंशके राजाञोंने ई० पूष ६४५ 
से इई० पूषे ४८० तक यहाँ पर राज्य किया है | 
उत्तरपुराण, आराधना-कथाकोश और श्रेणिक- 
चरित्र आदि जैन प्रंथोंसे इस बंशके शासकों- 
में से (१) उपश्रेणिक, (२) श्रेणिक (विम्थसार) 
(३)कुणिक (अजातशशत्र),(४)(दशेक, (५) उदयन ये 


पाँचों जैन धर्मावलम्श्री सिद्ध होते हैँ '* । बज्लिखिद 
प्रस्थों में ये सभी शासक घर्मात्मा, वीर एवं राज- 
नीतिपटु कहे गये हैं। इन राजाओंमें खासकर 
श्रेणिक या बिम्बसारकों जेनप्रंथोंमें प्रमुख स्थान 
प्राप्त है, यह बात में पहले ही लिख चुका हूँ। 
कुणिक या अजातशत्रु भी अपने समयका एक 
प्रख्यात प्रतापी राजा था । इसने बोद्ध धरम से 
असल्तुष्ट होकर जेनधमेकों विशेषरूपसे अपनाया 
था। मालूम होत। है कि इसीलिये बोद्धप्रंथोंमें यह 
दुष्कमों का समर्थक एवं पोषक कहा गया है। 
भगवान्‌ मद्दाबीर का निर्वाण इसीके राज्य-कालमें 
हुआ था । परम्तु एक बांत ज़रूर है कि इस 
कुणिक या अजातशत्र॒के राज्याधिकारी होते ही 
इसका व्यवहार अपन पिता श्रणिकके प्रति बुरा होने 
लगा था। जेनम्ंथ कहते हैं कि पूव बेरके कारण 
अजातशत्रु अपने पिताको काठके पिंजरे में बन्दकर 
उसे मनमाना दुःख देने लगा था। किल्तु बोद 
ग्रन्थोंसे पता चलता है कि इसने बुरा काय देवदत्त 
नामक एक बोद्ध-संघ-द्वेषी साधुके बहकानेसे 
किया था । 

नन्‍्द-वंश---सर विन्सम्टस्सिथ, एम० ए० 
का कहना है कि नब्द राजा ब्राह्मण धम्मके द्वषी 
आंर जेनधर्मके प्रेमी थे'*। कैम्त्रिज हिस्ट्री भी 
इस बातका समर्थन करती है। नव नल्‍्वोंके 
मनन्‍्त्री तो निस्सम्देह जेनघर्मानुयायी थे। महा- 
पद्मका भन्‍्त्री कल्पक थां, इसीका पुत्र परवतों 


नथ्द्‌ का गण्यी रहा | अब्तिम नल्द सकलय 


१२ देखो, विशेष परियय के लिये 'सल्निष्त जेन इतिदास' 
भाग २, खण्ड २। १३ देखो, अली हिस्ट्री भाफ़ इण्डिया! 


शरद 


अथवा धनगनन्‍द था | इसका मनन्‍त्री शकटार 
जैन धर्मानुयायी था, जो अभय में मुन्ति होगया 
था || बह 


इसके पुत्र स्थृल्न भद्र और श्रीयक थे । स्थुल 
भद्र जेन मुनि होगये थे ओर श्रीयक को मन्‍्त्री- 
पद मित्ना था।*" इसोका अपर नाम सम्भवतः 
राक्षस था | यद्यपि उस समय भारतमें घननन्द्‌ 
सबसे बढ़ा राजा समझा जाता था फिर भी इसमें 
इतनी योग्यता नहों थी कि यह इतने विस्तृत 
राब्यको समुचित रीतिस संभाल लेता। फलत: 
उधर कलिंगको ऐरवबंशके एक राज़ाने इसस 
जीत लिया; इधर चाणक्यफ्री सहायतासे 
चन्द्रगुप्त ने इसपर आक्रमण कर दिया। अन्त 
में इे० पूज ३२६ में ननन्‍्द-वंशकी इतिश्री होगई । 
सर स्मिथके कथनानुसार इसने ही जेनियोंके 
तीथे पंचपहाड़ीका निर्माण पटनामें कराया था । 


मौय्ये-वंश--जैन-साहित्य और शिला- 
रेखोंसे मोर्यसम्राद्‌ चन्द्रगुप्त जैन-धर्मंका परम- 
भक्त प्रमाणित होता है । इतिहास-लेखक दीघ- 
काल तक इस बात पर विश्वास करनेको तेयार 
नहीं हुए । परन्तु अब इधर कुछ वर्षोंसे ऐति- 
हाखिक विद्वानोंने बहुमतसे चन्द्रगुप्तका जैन- 
धर्मानुयागी होना स्वीकार कर लिया है। इन 
बिह्मनोंमें मि० विश्सेम्ट ए० स्मिथ, मि० ई० 
सामस मि० विल्सन, मि० बी० लुइंस राइस, सं० 
इन्साइक्लो पीडिया. आफरिलीजन, मि० जाज 





१४ देखो, आराधना कथा कोश' भाग ३, पृष्ठ ७८-८१ | 
१५ देखो, 'हिस्द्री एण्ड लिटरेचर आफ जैनिज्म? । 





अनेकाम्त .[ स्ये'्ठ-अपादू, वीर-निर्वाण सं० २४६६ 








सी० एम० वड़ेतुड और श्रीयुत स्पर्गीय 
काशीप्रसाद्‌ जायसवाल प्रमुत्न हैं ।'* इसा की 
४ वीं शताब्दी तकके प्राचीन जैन-म्रन्थ एवं बाद 
के शिलालेखों का कथन है कि जब उत्तरभाग्त- 
में बारह बवर्षोका घोर दुर्मिक्ष पड़ा था तब 
चन्द्रगुप्त अल्तिम श्रुत केवली श्री भद्गवाहुके 
साथ दक्षिणकी ओर चला यया और वतमांन 
मैसूर राज्यान्तगंत श्रवणबेल्गोल में--जहाँ अब 
तक उसके नामकी यादभार है--मुनि के दौर पर 
रहकर अन्‍्तमें वहीं पर वह उपव।सपूबक स्वर्गा- 
सीन हुआ । श्रवणबेल्गोलकी स्थानीय अनु- 
श्रुति भी भद्रबाहु ओर चन्द्रगुप्तका सम्बन्ध 
जोड़ती है । इतना द्वी नहों; श्रनुश्र॒ुति द्वारा श्रवण- 
बेल्गोलके साथ इन दोनोंका भी सम्बन्ध जुड़ता 
है। श्रवणबेल्गोलके दो पव॑तों में से छोटेका 
नाम “चन्द्रगिरि' है जो कि चन्द्रगुप्त नामक 
किसी महान्‌ व्यक्तिका स्मृति चिन्ह है। इसी पर 
एक गुफा भी है जिसका नाम 'भद्रबाहु? गुफा है। 
इसी पवत पर एक सुन्द्र प्राचीन मन्द्रि भी 
है, जिसका नाम 'चन्द्रगुप्तवस्ति! है। 


सम्राट चन्द्रगुप्त का उत्तराधिकारी बिन्दुसार 
भी परिशिष्ट पत्र आदि जैन ग्रन्थों से जैन धर्मा- 
वलम्बी भिद्ध द्वोता है ।जेन प्रन्थोंमें इसका 
दूसरा नाम सिंहसन मिलता है | विश्दुसार अपने 
श्रद्धेय पिता के समान बड़ा प्रतापी था। इसकी 
विज्ञयों का पूर्ण वृत्ताल्त उपलब्ध होने पर निस्स- 
न्देह इसे भी चन्द्रगुष्त ओर अ्रशोक जैसे 
सम्नाटोंकी श्रेणी में अबश्य स्थान मिल सकता है| 





१६ देखो, 'मौय साम्राज्य कें जैन वीर! पृष्ठ। ११८०१४८। 


बष ३, किरण ए-६ ] 





जेनियों की दृष्टि में विद्दार 


22७ 





जैनभंथ भी आचाय चाणक्यको सम्राट विर्दुसार 
का प्रधानमंत्री प्रकट करते हैं । विन्वुसारके 
स्वगंस्थ होने पर ई० पूषं २७२ में इसका पुत्र 
अशोक राभ्यारूदू हुआ । कई विद्वानोंका मत है 
कि सम्राट अशोफने अपनी प्रशरितियोंमें जो 
अटििंसा, सत्य, शील आदि गुणों पर जोर दिया 
उससे प्रतीत द्ोता है कि वह रवयं जेनधर्मा- 
वलम्बी रहा हो तो आश्चये नहीं। प्रो० कनेका 
कहना है कि 'अहिंसाके विषयमें अशोकके जो 
नियम हैं वे बोद्धोंकी श्रपेज्षा जैनियोंके सिद्धान्तों 
से अधिक मिलते हैं| जैनप्रंथोंमें इसके मैन होनेका 
प्रमाण भी स्पष्ट उपलब्ध है'*। कवि कल्द्रणकी 
“पाजतरंगणी! में अशोक द्वारा काश्मीरमें जैनधमे- 
का प्रचार किये जानेका वणन है!" । यही बात 
अबुलफजलको 'आइने अकबरीस भी विदित 
होती है। कुछ विद्वानोंका मत है कि अशोक 
पहले जैनधमेका उपासक था, परचात बोद्ध 
होगया था'' । इसका एक प्रमाण यह दिया 
जाता है कि अशोक के उन लेखोंपें जिनमें उसके 
स्पष्टच: बोदू द्वोनेके कोई संकेत नहीं पाये जाते 
बल्कि जैन सिद्धान्तोंके ही भावोंका आधिक्य है, 
शजाका उपनाम 'देवानांपिय पियद्सी' पाया जाता 
है। 'देवाना पिय” विशेषतः जैनप्रन्थोंमें ही राजा- 
की पद्‌वी पायो जाती है। श्वेताम्बरी 'उबाई! 


( ओपपातिक ) सूत्रग्रन्थोंमें यह्‌ पदवी जेन राजा 





ता नमन. 





१७ देखो, 'राजाविलकथे? ( कन्नढड़ ) 

१८ देखो, 'य: शान्तइजिनो राजा प्रयन्तो जिनशासनम्‌। 
शुध्कलेपत्र वितस्तात्रो तस्तार स्तूपमंडले ॥ झअ० १ 

१९ देखो, 'भलीं फ्रंथ आफ भशोक”, थामसर-कृत । 


श्रेणिक ( बिम्बसार ) ओर उसके पुत्र कुणिक 
( अजातशत्रु ) के नामोंके साथ लगाई- धयी है । 
पर अशोकके २२ वें व्षकी, भावरा की प्रशस्विमें 
जिसमें उसके बोढ्ध द्ोनेके स्पष्ट प्रमाण हैं, उसकी 
पदवी केवल 'पियद्सि”? पायी जाती है, देव नां- 
पिय! नहों । इसी बीचमें बहू जेनसे बोठ हुआ 
होगा । पर आजकल बहुत मत यही दे कि 
अशोक बोद्ध था। (जैन इतिहासकी पूर्व पीठिका) 


जैनियों की बंशावलियों और अभय प्रन्थोंमें 
उल्लेख है कि अशोकका पोत्र 'सम्परति' था, 
उसके गुरु 'सुहस्ति' आचाय थे ओर वह जैन- 
धमेका बड़ा प्रतिपालक था। उसने 'फियद्सि” के 
नामसे बहुतसी प्रशस्तियाँ शिक्षाओं पर 
अंकित करायी थीं । इस कथनके आधार पर 
प्रो० पिशेतत और मि० मुकर्जी जेसे विद्व/नोंका 
मत है कि जो शिलाप्रशस्तियाँ अब अशोकके 
नामसे प्रसिद्ध हैं, वे सम्भवतः: 'सम्प्रति! ने 
लिखवायी होंगी । पर सरविश्सेम्ट स्मिथकी 
राय इसके विरुद्ध है | वे उन सब लेखोंकों 
अशोकके ही प्रमाणित करते हैं। अशोकफे 
समयमें सम्प्रति युवराज था और उसीने अपने 
अधिकारसे अशोकको राजकोषमें से घोद्- 
संघको दान देनेका विरोध कर दिया था। 
सम्राट कुनालफे शासनमें भी शासन-सूत्र उसी 
के हाथ में था । दशरथ के समय में भी वही 
वास्तविक शासक रहा । यही कारण है कि बहुल- 
से प्रन्थोंमं सम्मरतको ही अशोकका उत्तरा- 
घिकारो लिख दिया है । जैल-सादित्यमें सम्प्रति- 
का वही स्थान है जो बोद-साहित्यमें भशोक- 


जु३८ 


झमेकान्त 


[ स्येष्ट-अपाढ़, वीर-निबाण सं० २४६६ 





का । उसने अपने प्रिययमं को फैलाने के लिए 
बहुत प्रथत्त किया था ।** परिशिष्ट पके कथ- 
नानुसार सम्प्रतिने अनाबे देशोंमें मी जैन-धम 
का प्रचार फिया था| दानशाला-निर्माण आदि 
अनेक लोकोपकारक काय भी जैनधमके प्रचार 
में सम्प्रतिके पर्याप्त सहायक हुए हैं। 


बृहरपतिमित्रकों जीतकर मगधको वशमें लाने 
वाला सन्नाद्‌ खारवेल भी कट्टर जैन-धर्मावलम्वी 
था। खारवेजने जेनधमकी बहुत बड़ी सेवा की 
थी। द्ाथीग॒ुफा वाले शि्ालेखमें खारवेलको 
“धमेराज! एवं 'मिकछुराज” कहा गया है। ककिंगके 
कुमारी पवतपर खारबेल ओर उसकी रानीने 
अनेक मन्दिर तथा विहार बनवाये थे। खासकर 
सम्राद्के द्वारा निर्मित वहाँकी गुफ्राओंका मूल्य 
अत्यधिक है'' । 

बादके विद्दारमें शासन करनेवाले गुप्तवंश 
आदि अल्याल्य राजाओंका जेनधमंसे क्‍या संबंध 


रहा, इस घात को खुलासा करनेसे लेखका कलेवर _ 


विशेष बढ़ जायगा। इंसलिये अपनी इस इच्छाफा 
२० देखो, सत्यकेतु विधालबूरका 'मौयंसाम्राज्य'का इतिहास । 
२१ देखो, विज्ञेष विवरणके लिये 'सक्तिप्जैनशतिदास! भाग 
7 खंदह २ । 


यहीं संवबरण करना पढ़ता है। यह बात निर्वियाद 
सिद्ध है कि राजगृह, पाटलिपुत्र आदि पुरातन 
स्थानोंसे जेनघमंका बहुत पुराना अभेद्‌ सम्बन्ध 
है। १९३७ के फरवरी महीनेमें पटना जंक्सनसे 
एक मीलकी दूरी पर लोहनीपुर मुदल्लेमें जो दो 
विगम्बर जेन मूर्तियाँ ववोदते वक्त मिली हैं. उनके 
सम्बन्धमें पुरातत्वके अनन्य ममंश् स्वर्गीय ढा० 
काशीप्रसाद जायसवालका कहना है कि भारत- 
बषमें आजतककी उपलब्ध मूर्तियोंमें ये सबसे 
प्राचीन हैं। जायसत्राल महोदय इन मूर्तियोंको 
इसासे ३०० ब्ष पूवंकी मोयकालीन मानते हैं ' । 
कुलदा पहाड़ (दृज़ारी बाग) श्रावक॑ पहाड़ 
( गया ), पचार पहाड़ ( गया ) आदि स्थानों की 
खोज की बड़ी आवश्यकता है। संभव है इन 
स्थानोंकी खोजसे कुछ नयी बातें इतिहासको 
उपलब्ध हों । कुछ बिद्वानोंका खयाल है कि कुलददा 
पहाड़ भगवान्‌ शीतलनाथ ठोर्थकर की तपोभूमि 
है 








२२ देखो, जैन ऐन्टीकेरी' भाग ३, नै० १ पृष्ठ १७-१८ 
२३ देखो, 'दिगम्मबरीय जैन ढाइ्रेकरी ।” 





का... विलननन------+मानाीणाययन पान ननननगभत082धगनमन मनन न»+ नमन. ढ>>म. हा “न, 


परियह-पारिमाण-बतके दासी-दास 
गुलाम थे 


[ लेखक--श्री पण्डित नाथूराम प्रेमी ] 


सपा स्थायी कुछ नहीं । सभो कुछ 
परिवतनशील है | हमारी सामाजिक व्य- 
वस्थाओंमें भी बराबर परिषतेन होते रहते हैं, 
यद्पि उनका ज्ञान हमें जल्दी नहीं होता । 
जो लोग यह समभते हैं कि हमारी सामा- 
ज्ञिक व्यवस्था अनादिकालसे एक-सी चली भा 
रही है, वे बहुत बड़ी भूल करते हैं। वे झ्रा गह- 
राइसे विचार करके देखें तो उन्हें मालूम हो 
जाय कि परिवतन निरन्तर दी होते रहते हैं, 
हरएक सामाजिक नियम समयकी गतिके साथ 
कुछ-न कुछ बदलता ही रहता है। 
उदाहरणके लिए इस लेखमें हम दास-प्रथा 
की चर्चा करना चाहते हैं। प्राचीनकालमें सारे 


देशोंमें दास-प्रथा या गुल्ञाम रखनेका रिवाज ' 


था। भारतवर्षमें भी था ।इस देशके अस्य 
प्राचीन प्र्थों के समान जैन-प्रन्थोंमें भी इसके 
अनेक प्रमाण मिलते हैं। 
जैनधमके अनुसार बाह्मपप्रिहके दस भेद हैं-- 
वाहिरसंगा खेत्त॑ 
वरत्थ धणभण्णकुप्यम्ण्डानि । 
दुपथ-चउप्पय-आया- 
णि चेव सयणासणे य तहा ।१११६ 


“-भगवती आराधना 
इसपर श्रीअपराजितसूरिकी टीका देखिए-- 


“बाहिरसंगा बाह्मपरिग्रहा। । खेत्तं 
कपशायधिकरणं । वत्व॑ वास्तु-गृहं । पर्ण॑ 


सुवणादि | धण्ण धान्ये ब्रीक्षादि | रुप्प 
कुप्यं वस्त्र । भण्ड भोण्टशब्देन हिंशुमरि- 
चादिकमुच्यते । दिपदशब्देन दासदासी- 
भृत्ययर्गांदि । चउप्पप गज़तुरगादयः 
चतुष्पदा। | जाणाशि शिविकाविभानादिक 
यान | सयणासरे शयनानि आसनानि च ।”” 

अर्थात्‌-खेल, वास्तु (मकान), धन (सोना- 


चाँदी), धास्य (चावल आदि), कुप्य (कपड़े), 
भाण्ड (हींग मिर्चादे मसाले), द्विषद (दोपाये 
दास-दासी) चतुष्पद (चौपाये हाथी, घोड़े आदि) 
यान (पालकी विमान आदि), शयन (बिदोने 
और आसन ये बाह्य परिप्रह हैं। 


लगभग यही अथ परिइत आशाधरजी 
ओर आचाये अमितगतिने भी अ्रपनी टीकाओं 
में किया है। इन दसमेंसे हम अपने पाठकोंका 
ध्यान द्विद ओर चतुष्पद अर्थात दोपाये ओर 
चोपाये शब्दोंकी ओर खींचना चाहते हैं। ये 
दोनों परिप्रह हैं | जिस तरह सोना, चाँदी, 
मकान, वस्त्र आदि चीज़ मनुष्यकी माक्िकी 
समझी जाती हैं, इसी तरह दोपाये ओर 
चीपाये जानवर भी । चोपाये तो खेर, अब भी 
मनुष्य की जायदाद में गिने जाते हैं, परन्तु पूष 
फातमें दास-दासी भी जायदादके अन्तर्गत 
थे। पशुओंसे उनमें यदहदी भिन्नता थी कि उनके 
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चार पाँव होते हैं ओर इनके दो । पाँव परिप्रदद 
त्याग व्रवके पालनमें जिस तरह और सब 
चीज़ोंके छोड़नेकी ज़रूरत है उसी तरह इनकी 
थी । परन्तु शायद इन द्विपदोंकों स्वयं छूटनेका 
अधिकार नहीं था| 

दास शसियोंका स्वतन्त्र व्यक्तित्व कितना था, 


इसके लिए देखिए-- 

सथिता 

व्धंति जीवे सय॑ च दुक्‍्खंति । 

पाव॑ चू तण्णिमित्तं 

परिगि्न तस्त से होई ॥११६२ 
“सबित्ता पुणमंथा वर्धति जीवेगंथा परिग्रद्ाः 
दासोी दास गोमहिष्यादयों ध्नन्ति जवान 
स्वयं च दुखिता भवन्ति | कर्मणि नियुज्य- 
मानाः कृष्यादिके पाएं च स्वपरिशद्दीतजीव- 


कंतासंयमनिमितं तस्प भवति ।!! 
“--विजयोदया टीका 


अर्थातू-जो दासी-दास गाय-भेस आदि. 


सचित्त ( सजीव ) परिम्रद् हैं वे जीवोंका घात 
करते हैं और खेती आदि कामोंमें लगाये जाने 
पर स्वयं दुखी होते है । इसका पाप इनके स्वीकार 
करने वाले या मालिकोंकों द्वोता है । क्योंकि 
मालिकोंके निभित्तसे ही वे जीव-बधादि करते हैं। 

इससे स्पष्ट हो जाता है कि उनका स्वृतन्त्र 
व्यक्तित्व एक तरहसे था द्वी नहीं, अपने किये हुए 


पाप-पुण्यके मालिक भी वे स्वयं नहीं थे। अर्थात्‌ 


दस तरहके बाह्मपरिप्रद्दोंम जो 'दास-दासी” परि- 
प्रद है उसका अथ जैसा कि आजकल किया 
जाता है 'नोकर नौकरानी? नहीं है, किन्तु ग्रुलाम 
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(8।0५७) है। इस समयके नोकरकां तो स्वतन्त्र 
व्यक्तित्व है। वह पेसा लेकर काम करता है, 
ग्रुलाम नहीं होता। कोटिलीय अथंशास्त्रमें गुलाम 
के लिये 'दांस' और नोकरके लिये 'कर्मंकर' शब्दों- 
का व्यवहार किया गया है| 

अनगारधमांमृत अध्याय ४ कोक ?२१ की 
टीकामें स्वयं पं० आशाधरने दास शब्दका अथ 
किया है--/दासः क्रयक्रीतः कमंकरः। ।! 
अर्थात्‌ खरीदा हुआ काम करने वाला । पं० 
राजमल्लजीने. लाटीसंदिताके छठे. सग्गमें 
लिखा है-- 

दासी 


दासकम रता 
क्रीता वा स्वीकृता सती । 
तत्संख्या व्रतशुद्ध्यर्थ 
कतंव्या सानतिक्रमात्‌ ॥१४०॥ 
यथा दासी तथा दास? “““*““॥ 
अथात,--दास-कम करने वाली दासियाँ 
चाहे वह ग्वरीदी हुई हों ओर चाहे स्वीकार की 
हुईं, उनकी संख्या भी त्रतकी शुद्धिके लिये बिना 
अतिक्रमके नियत कर लेनी चाहिये। इसी तरह 
दासों की भी । 
इससे मालूम होता है कि काम करने बाली 
दासियाँ खरीदी जाती थीं और उनमें से कुछ 
स्वीकार भी करली जाती थीं । स्वीकृताका अर्थ 
शायद 'रखेल, होगा। 'परिग्रहीता' शब्द शायद 
इसीका परयांयवाची है। 
यशस्तित्रक में श्रीसोमदेवसूरिने लिखा है-. 
वधू-वित्तखियों पुक्‍्त्वा सर्वत्रान्यत्र तजने। 
माता व्वसा तबजेति मतित्रक्ष ग॒द्दाभमे ॥ 


बर्ष ३, किरण ८-९ ] 


अथात--पत्नी भोर वित्त-ल्ली को छोड़कर 
अन्य सब स्त्रियोंकों माता, बहिन और बेटी सम- 
मना गृहस्थाश्रमका अद्दा या ब्रद्गाचयांगुब्नत है। 


वित्तका अथ धन होता है, वित्त-श्री से तात्पय 
धनसे खरीदी हुई दासी होना चाहिये। इसका 
अथ वेश्या भी किया गया है परन्तु अ्रब मुझे ऐसा 
प्रतीत होता है कि दासी अथ ही अधिक उपयुक्त 
होगा । कोशों में वार-योषित, गणिका पण्यस्त्री 
आदि नास वेश्याक मिलते हैं, जिनके श्रर्थ समूह- 
की, बहुतोंकी या बाज़ारू औरत द्ोता है, पर 
धन-ख्री या वित्त-स््री जैसा नाम कद्दों नहीं मिला । 


ग्रहस्थ अपनी पत्नी ओर दासीको भोगता 
हुआ भी चतुर्थ अगुब्रतकां पालक तभी माना जा 
सकता है, जब दासी ग्रहर्थकी जायदाद मानी 
जाती हो | जो लोग इस त्रतकी उक्त व्याख्या पर 
नाक-भौंह सिकोड़ते हैं वे उस समयकी सामाजिक 
व्यवस्थासे अनभिज्ष हैं, जिसमें 'द।ःसी” एक परि- 
ग्रह या जायदाद थी । अवश्य ही बतमान दृष्टि- 
कोणसे जब कि दास-प्रथाका अ्रितत्व नहीं रहा है 
और दासी किसीकी जायदाद नहीं है, त्रह्मागुत्रतमें 
उसका ग्रहण निन्‍्द माना जाना चाहिये। 


कौंटिलीय अथशाख्रमें 'दासकहप” नामक 
एक अध्याय द्वी है, जिससे मालूम होता हे कि 
दासी-दास खरीदे जाते थे, गिरवी रक्खे जाते 
थे और धन पाने पर मुक्त कर दिये जाते थे। 
दासियों पर मालिकका इतना अधिकार होता था 
कि बह्द उनमें सन्‍्तान भी. उत्पन्न कर सकता था । 
ओर उस दशामें बे गुलामीसे छुट्टी पाजाती थीं। 


परिग्रह-परिमाण-म्रतके दासी-दास गुलाम थे 
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स्वामिनो5स्यां दास्यां जात॑ 
समात्कमदास॑ विद्यात्‌ | २२ । 
गृश्ा चेत्कुटुम्वा्थविन्तनी माता 
आ्रावा भणिनी चास्पा। दास्याः स्पु। ।रे ३े। 
--धमेस्थीय तीसरा अधिकरण । 
अथांतू--यद्‌ मालिकसे उसकी दासीमें 
सन्‍्तान उत्पन्न हो जाय तो वह सन्‍्तान ओर 
उसकी माता दोनों ही दासतासे मुक्त कर दिये 
जायें। यदि वह स्त्री कुटुम्बाथचिल्तनी होनेसे 
प्रहण करली ज्ञाय, भाया बन जाय तो उसकी 
माता, बहिन और भाइयोंकों भी | दासतासे मुक्त 
कर दिया जाय । 
इन सूत्रोंकी रोशनीमें सोमदेवसूरिका अद्यागु- 
त्रतका विधान अय॒क्त नहीं मालूम होता । 
स्मृति अन्थोंमें दासोंका वर्शन बहुत विस्तारसे 
किया गया है । 
ममुस्मृतिमें सात प्रकारके दास बतलाये हैं--. 


घ्वज्ञाहतो ४क्तदासों गृहजः क्रीतदल्विमो । 
पेश्रिकों दण्ददासश्च सप्तेते दासयोनयः।॥ 

अथात्‌्--ध्वजाहुव ( संप्राममें जीवा हुआ ) 
भुक्त. दास ( भोजनके बदले रहने वाला, ग्रहज ) 
( दासी-पुत्र ) , क्रीत ( खरीदा हुआ ) , दत्त्रिम 
( दूसरे का दिया हुआ ), पैश्रिक पुरखोंसे चला 
आया ), ओर दण्डदास (दस्डके धनकों चुकानेके 
लिए जिसने दासता स्वीकारकी हो), ये सात 
प्रकार के दास हैं। 

याश्षवल्क्यस्मृतिके टीकाकार विशज्ञानेश्वर 
(१२ वीं सदी ) ने पन्‍्द्रह प्रकारके दास बतल्ाये 
हैं, जिनमें ऊपर बतलाये हुए तो हैं ही, उनके 
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सिवाय जुएमें जीते हुए, अपने आप बिके हुए, 
दुर्भिक्षके समय बचाये हुए आदि अधिक हैं। ये 
दास जो कुछ कमाते थे, उस पर उनके रवामीका 
ही अधिकार होता था । 

पूथेकालमें भारतबषमें दास-विक्रय होता था, 
इसके अपेज्षाकत आधुनिक प्रमाण भी अनेक 
मिलते हैं-..- 

इसा की चोददवीं सूद्वीके प्रसिद्ध भारतयात्री 
इब्नथतूताने बज्आालका ब०न करते हुए लिखा 
है कि “यहाँ तीस गज़ लग्बा सूती वस्त्र दो 
दीनार में ओर झुन्द्र दासी एक स्वण दीनार- 
में मिल सकती है। मेंने स्वय॑ एक अत्यन्त रूप- 
बती आशोरा! नामक दासी इसी मूल्यमें तथा 
मेरे एक अनुयायीने छोटी अवस्था का 'लूल? 
नामक एक दास दो दीनारमें मोज्ञ लिया था छ| 
भ्र्थात्‌ उस समय दास-दासी अन्य चीज़ोंके ही 
समान मोल मिल सकते थे। 

बदला मासिक 'भारतवधष! (बष ११५ खण्ड 
२ अछु ६५० ८४७) में प्रो सतीशचन्द्र मित्र 
का “मनुष्यविक्रय पत्र” तामक एक लेख छुपा दे । 
जिसमें दो दस्तावेजों की नक्नल दी है-- 

(१) प्रायः २५० वष पहले बरीसालके एक 
कायस्थने ७ छोटे बड़े ख्री-पुरुषों को ३९) रुपये- 
में बेचा था। यह दस्तावेज फाल्गुन १३१६ (बंगज्ा 
संबत) के 'ढाका रिव्यू? में अरकाशित हुड्टे है। (२) 
दूसरी दस्तावेज १६ पोष १९९४ (बं० सं०) की 
लिखी हुई है । उसका सार यह है कि, अमीराबाद 
परगना (फरीदपुर-जिला) के गोयाला प्राम- 
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सारतयात्रा' का पृष्ठ ३६१ । 


निवासी रामनाथ चक्रवर्तीने अपने पद्मलोचन 
नामक सात बषकी उम्रके दासको दुर्भिक्षपश 
अज-वस्ध न दे सकनेके कारण २) पण लेकर 
राजचन्द्र सरकारकों बेच दिया | यह सदेव सेवा 
करेगा | इसे अपनी दासीके साथ ब्याह देना । 
ब्याहसे जो सन्सान होगी वह भी यही दास-दासी 
कर्म करेगी । यदि यह कभी भाग ज्ञाय तो अपनी 
कज्षमतासे पकड़वा लिया जाय | यदि मुक्त होना 
चाहे तो २९ मन सीसा (१) और रसून (लशून ?) 
देकर मुक्त हो जाय। दस्तावेज लिख दी कि 
सनद रहे | 

इन प्रमाणोंसे स्पष्ट हो जाता है कि पृकाल 
में दास-दासी एक तरहकी जायदाद द्वी थे, । 
खरीदे-बेचे जा सकते थे, वे रवयं अपने मात्तिक न 
थे, इसी लिए उनकी गणना परिप्रहमें की गई है। 

यह सच है कि अमेरिका-यूरोप आदि देशों- 
के समान यहाँ गुलामों पर उतने भीषणअत्याचार- 
न होते थे जिनका वर्णन पढ़कर रोंगटे खड़े हो 
आते हैं ओर जिनको स्वाधीन करनेके लिए 
अमेरिका में (सन्‌ १८६०) चार पाँच वर्ष तक 
जारी रहने वाला 'सिविल-बार” हुआ था । फिर 
भी इस बातसे इन्कार नहीं किया जा सकता कि 
भारतवष में भी गुलाम रखमभेकी प्रथा थी और 
उनकी द्वालत लगभग पशुओं जैसी ही थी। 
सन्‌ १८४४ में ब्रिटिश पालमेंटने एक नियम बना- 
कर इसे बन्द किया है। यद्यपि इनके अवशेष 
अब भी कहीं कहीं मौजूद हैं | 


* गुलामीका परिचय प्राप्त करने के लिए ब॒कर टी० 
वाशिंगटनका आत्मोद्धार' ओर मिसेज एच० वी० सस्‍्टो की 
लिखी हुई 'टाम काका की कुटिया' भादि पुस्तक पढ़नी भाहिए। 


अमर मानव 


| लेखक--भी सनन्‍्तराम बी० ४० | 


छः फौजी डाक्टर लिखता है,--“विकित्सा- 
शास्त्र ही रोगियोंकी प्राण-रक्षा नहों कर 
सकता । कोई भी डाक्टर, जिसने युद्ध क्षेत्रमें काम 
किया है, यह बात जानता है । अनेक ऐसे मनुष्य 
देखनेमें झाये हैं, जिनको दवा-दारू और शस्त्र- 
चिकित्सा बचानेमें सबंथा विफल रही और घायल 
मनुष्य केवल अपनी इच्छाशक्तिसे ही तन्दुरुस्त 
होकर पुनः लड़नेके लिये ज्षेत्रमें चले गये 0” 


में एक उदाहरण देता हैँ । सन्‌ १९१८ में 
शेरोथियरीके मोचेंके पीछे एक अस्थायी अस्पताल- 
में कई घायल सिपाद्दी पढ़े थे । उनमें अआायोबाका 
एक आयरिशुमेन भी था ! एक गोली उसके 
दाहिने पाश्चमें, हँसलीकी हड्डी के पीछेसे धुसी और 
उसके फेफड़े, डायाफ्राम ( )॥॥9/7027] ) 
पित्तकोष और यकृतमेंस होकर निकल गयी थी | 
उसकी अऑतदब्ियोंमें १३ छेद द्वो गये थे, उनमेंसे छ: 
दुहरे रन्प्र थे । 


मेने पूछा--“क्या वह होश में था ” 


“बिलकुल दोशमें, ओर बातें करता था। 
जब हम उसके शरीरकी परीक्षा कर रहे थे और 
आपरेशनकी तेयारो हो रही थी, तो उसने इतने 
उश्च स्वरसे कहा, जिसे कि, अस्पतालमें मौजूद 
प्रत्येक सचेत मनुष्यने सुना,---“डाक्टर ! में विल- 
कुल तन्दुश्स्त हो जाऊकेगा, भेरी कुछ चिस्ता 
न कीजिये ।” 


हमने उसे इंथरसे अचेत किया, हसका पेट 
चीरकर खोल्ला, उसके छेदोंकों सिंया और दूसरी 
सभी आवश्यक बातें की । बढ़े आश्चयेकी बात 
है कि, वह जीता बच निकला । इथरका असर दूर 
होते ही वह बढ़े बलके साथ बोला---“में विजकुत 
ठीक हूँ ।” उसके निकट ही एक दजन दुसरे 
सिपाही भयहुररूपसे आहत पढ़े थे। उनसेंसे एक 
खम्भ की तरह उठकर बेंठ गया । उसने आयोषाके 
सिपाहदीको ध्यानंपृरंथंक देखा और खिलखिलाकर 
हँस पड़ा | वह बोला,--“यदि यह इस कष्टमेंसे 
जीता निकल सकता है, तो में भी बच सकता हूँ।” 


उस दिनसे लेकर एक सप्ताह पीछेतक, जब में - 
बदलकर दूसरे सेच्चनमें चला गया, रोगी मुझे 
प्रणाम कदनेके बजाय यद्दी कहा करता-- 
“डाक्टर ! में बिलकुल तन्दुरुस्त हो जाऊँगा, नेरी 
कुछ चिन्दा न कीजिये ।” बहू एक ऐसा मानव 
धन गया, जो मरेगा नहीं' ओर उसने अपने 
हृद-गिद के दूसरे घायलोंमें जीते रहनेका निम्धय 
कर दिया ! उसकी अवस्था कई बार बिगढ़ी, 
तापमान बहुत ऊँचा हो गया, नाड़ी तेज़ीसे चलने 
लगी ओर बड़े दी दुःखद लक्षण प्रकट हुए; परस्तु 
अपने धारबार दोनेवाले चित्तश्रमॉमें एकबार भी 
उसका यह विश्वास शियिल न हुआ कि, में बज्ञा 
हो जाऊँगा। 

इसने यसके द्वारा सम्देश भेजने आरम्भ 
किये। वह नख्से कहतता,--“आाप जाकर उस 


हि 


शर्ट 
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उदास लेटे हुए सिपाही से कहिये कि, मेरे शरीरके 
भीवर १३ से २० तक छेद हैं और में फिर भी 
तन्दुरुस्त द्वोकर पुनः रण-क्षेत्रम जाऊँगा |” उस 
व्यक्तिसे कहिये,-- जो समझ रहा है कि, उसे 
पक्षाधात हो जायगा,--फि,--“यह युद्ध भ्रभीवक 
आरम्भ ही नहीं हुआ” और कहिये कि-- 
“जितनी जल्दी हो सके, वह अपने काम पर चला 
जाय |” एक अफ़सरका दांयाँ पांश्व छरें से उड़ 
गया था। उससे इसने कद्दा,-- जब तक झापकोी 
छातीमें हृदयमें मोजूद है, शापको कुछ भी चिन्ता 
नहीं करनी चाहिये । आप जैसा नवयुवक बड़ेसे 
बढ़ा कष्ट सहन करके भी जीता बच सकता है । 
जब में चज्ञा होकर वापस घर जाऊंगा, तो अपने 
छोटे बच्चोंसे कहूँगा कि अरपतालमें मेंने एक मास 
की 'फरलो' की छुट्टी काटी है ।" 


विदाके दिन में उनकों नमस्कार कहनेके लिये 
ठहर गया। मैंने कहा,--ढाक्टर ! मुझे अपना 
पता बताते रहना, में आपको पत्र लिखू गा। इस 
प्रकार आपको मालूम हो जायगा कि, में कब 
अपनी रेजीमेंट में वापस जाता हूँ। वीर मनुष्य 
यहाँ लेटकर नरसोंसे सेवा कराते हुए जीवन नहीं 
बिता सकता । डाक्टर ! नमस्कार, मेरी कुछ सिन्‍्ता 
ने करना ।” 


ये आशाजनक शब्द अनिवायेरूपसे रोज़ 
दुददरराये जाते थे ओर अस्पक्षाल्ममें प्रत्येक व्यक्तिको 


अनुप्राणित करते थे । अधिक शोचनीयरूपसे 
आहत १२ व्यक्तियोंमेंसे चार मर गये; परल्तु 
बाकी आठ इतने पृर्णरूपसे उसके प्रभावके नीचे 
आा गये कि, वे सबके सब उस महासंकटमेंसे 
बचकर निकल आये । डाक्टर और नरसे एक 
समान अनुभव करती थीं ओर इतने उच्च स्वरसे 
कि, जिसे सब कोई सुन सकता था, कहती थीं,-- 
“में बिलकुल तन्दुरुस्त हूँ ।?--धादकी जब वह 
भ्राशावादी रोगी चज्ना होकर भरपतालसे चल्षा 
गया, एक सजन मिला । उसने मुझे बताया कि, 
अस्पतालके वाड़में प्रत्येक व्यक्ति विश्वास्र करता 
था, कि उस आयरिशमेनने उसे सृत्युके मुखसे 
निकाला है | 


उस सिपाहीने मुके सिखाया कि, हतोत्साहित 
सिपाही भृत्यु-सुखक्षी ओर खिसकने लगता है 
ओर झ्ाशाके बिना दवा-दारू कुछ भी काम नहीं 
देती । में युद्धसे जो निशानियाँ लाया हूँ, उनमें 
एक चिट्ठी है, जो मोरचघेमेंसे एक ऐसे सिपाहीकी 
लिखी हुई है, जो तम्दुरुस्त होकर पुनः अपनी 
रेजीमेंटमें गया था । बह में यहाँ पूरीकी पूरी 
उद्धृत करता हूँ-- 

“डाक्टर ! में बिलकुल तन्दुरुस्त हूँ, मेरी कुछ 
चिन्ता न कीजिये (” 


( गृहस्थसे ) 


बह -:2/ड०+चचहन-- 


भूल स्वीकार 


[ लेखक--श्री सन्‍्तराम बी० ए० ] 


झूेरिकारम डेलकारनेगी नामके एक सजन 
कोगोंकों मित्र बनाने और जनता को 
प्रभबित करनेकी कल्लाके विशेषज्ञ हैं। उन्होंने इस 
विषयपर कई उत्तम प्रंथ भी लिखे हैं। दूसरे लोगों 
को अपने विचारका बनाना एक गुर वे यह बताते 
हैं कि, यदि हम गलती पर हों, तो हमें अपनी 
ग़लतीको मान लेनां चाहिये। इससे दूसरा व्यक्ति 


शस्त्र डाल देता है । वे अपने जीवनकी एक घटना 
इस प्रकार लिखते हैं,-... 


“यद्यपि में न्यूयाकके औद्योगिक केन्द्रमें रहता 
हूँ, तो भी मेरे 'घरसे मिनटकी दूरीपर जंगली 
लकड़ीका एक छोटासा नेसर्गिक वन है, जहाँ 
बसन्‍्त ऋतुमें ब्लेकबैरीके सफ़ेद फू्लोंका वितान 
तन जाता है, जहाँ गिलहरियाँ घोंसले बनाकर 
बच्चे पालती हैं ओर जहाँ घोड़ा-घास धोड़ेके 
सिरके बराबर लंबी ४गती है। यह प्राकृतिक बन- 
भूमि फ्रॉरिस्टपाक कहलाती है। में बहुधा अपने 
कुत्ते, रेक्सके साथ इस पाकमें घूमने जाया करता 
हैँ। रेक्स एक स्नेही और निददोष कुत्ता है पाकों 
हमें क्वचित्‌ ही कोई मनुष्य मिलता है। इसलिये 
मैं रेक्सके गलेमें न तसमा बाँधता हूँ और न मुँद- 
पर मुसका । 


एक दिन हमें पाकमें एक घुड़सवार पुलिसमैन 
मिला | उसे अपना अधिकार दिखानेकी खुजली 


हो रही थी । उसने मुमे तीत्र भत्खेना करते हुए 
कहा,-- “आपने कुत्तेकों इस पाकमें तसमे और 


मुसकेके बिना क्‍यों छोड़ रक्‍्खा है क्‍या आप 
नहों जानते कि, यह क़ानूनके विरुद्ध है!” मेंने 
नरमीसे उत्तर दिया:--“हाँ, में जानता हूँ । परस्तु 
में समझता था कि, यह यहाँ कोई हानि नहीं 
पहुँचायेगा ।” “आप नहीं समभते थे ! आप नहीों॥ 
समभते थे ! आप क्या समभते हैं, क़ानूनको 
इसकी रत्ती भर भी परवाह नहीं हो सकती है कि 
यह कुत्ता किसी गिलहरीको मार डाले अथवा 
किसी बच्चेको काट खाये। अब इस बार तो में 
आपको छोड़ देता हूँ; परन्तु यदि मैंने फिर कभी 
इस कुत्तेफो यहाँ बिना तसमे और मसुसकेके देख 
लिया, तो आपको जजके सामने पेश होना 
पढ़ेगा ।” 


मेंने बिनीत भावसे उसकी आज्ञाका पालन 
करनेका वचन दिया ओर मेने आज्ञा-पालन 
किया-थोड़ी बार । परस्तु रेक्स मुसकेकी पसन्द 
नहीं करता था | ओर न में करता था। इसलिये 
हमने अवसर देखनेका निश्रय किया | कुछ खमय 
तक अत्येक बात मनोहर थी; परन्तु हम फिर पकड़े 
गये । एक दिन तीखरे पहर रेक्स ओर में एक 
पव्तकेमाथे पर दौड़ रह थे | वहाँ सहसा क़ानून 
की विभूति कुम्मैत धोड़े पर सवार देख पड़ा | 
रेक्स मेरे आगे-आगे सीधा पुलिस अफ्रसरके पीछे 
दोड़ा जा रद्दा थाइससे मुमे बड़ी व्याकुलता हुई | 


में इसमें फेंसला था, यह बात मुमे; मालूम 
थी। इसलिए मेंने पुलिसमेंनके बात आरस्म 


५३६ 


करनेकी प्रतीक्षा नहीं की । मेने झाप ही पहल 
करदी । मेने कहा--“अफ्रसर महोदय, आपने 
मुझे अपराध करते हुए पकड़ लिया है । में अप- 
राधी हूँ। मेरे पास अपराधके समय किसी दूसरी 
जगह होनेका कोई उजञ्च या बहाना नहीं । आपने 
गत सप्ताह सुझे चेतावनी दी थी कि, यदि तुम 
इस कुस्तेफको बिना मुसका लगांये यहाँ लाय, तो 


तुम्हें जुमाना हो जायगा ।” 

पुलिसमैनने मृदुस्वरमें उत्तर दिया,--“हाँ, 
ठीक है, में जानता हूँ कि, यहाँ जब कोई मनुष्य 
इद-गिद न दो, तो इस जैसे छोटे कुत्तेकों खुला 
दौड़ने दैने का प्रलोभन हो ही जाता है।” 

मैने उत्तर दिया,--““निश्चय ही यह अलोभन 
है । परन्तु यह क्रानूनके विरुद्ध है।” 

पुलिसमैनने. प्रतिवाद करते हुए कद्दा,-- 
५इस जैसा छोटा कुत्ता किसीको हानि नहाँ 
पहुंचायगा ।” 

मेंने कद्दा,--' नहीं, परश्तु दो सकता है कि, 
वह किसी गिलहरीको मार डाले ।” 


उसने मुके बताया ।--“मैं सममता हूँ आप 
इसे बहुत गम्भीर भावसे ले रहे हैं। में बतातां हूँ 
कि आप क्या करें| झराप उसे वहाँ पहाड़ पर 
दौड़ने के लिए छोड़ दिया कीजिये, जहाँ मैं उसे 
न देख सकँ--ओर हमें इसकी कुछ याद ही न 
रहेगी ४ 

वह पुलिसमैन दोनेके कारण, मद्त्ताका 
भाव चाहता था । इसलिये जब में अपनेको 
घिकारने लगा, तो अपनी आत्म-पूजाकों पोषित 
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करनेका एक ही मार्ग उसके पास रह गया ओर 
वह था उदारभावसे दया दिखाना । 

परन्तु मान लीजिये, मेंने अपनेको निर्दोष 
सिद्ध करनेका यत्न कियां दोता-टठीक, क्या 
झापने कभी पुलिसमैनके साथ वाद-वियाद 
किया है ह 

परन्तु उसके साथ लद़नेके बजाय, मैंने स्वी- 
कार कर लिया कि, वह बिलकुल सच्चा है ओर 
में सरासर राल्ती पर हूँ । मैंने यह बात शीघ्रता 
से, स्पष्टासे ओर उत्साह॒पृवंक मानली, उसके 
मेरा पक्ष लेने ओर मेरे उसका पक्ष लेनेसे मामा 
अनुकूलता-पूबंक समाप्त दोगया । 

दूसरोंके मुखसे निकलो हुई डोट-फटकार 
सहन करनेकी अपेध्ा क्‍या अात्म-आलोचना 
सुनना अधिक सहज नहीं ? यदि हमें पता हो 
कि, दूसरा मनुष्य हम पर बरसेगा, तो क्‍्यां यह 
अच्छा नहीं कि उसके बोलनेके पूव स्थयं ही 
उसके हृदयकी बात कह दी जाय ! 

अपने सम्बन्धकी वे सब निन्‍्दासूचक बाते 
कद डालिय, जो आप समभते हैं कि, दूसरा 
व्यक्ति आपसे कहनेके लिए स्रोच रहा है, या 
कहना चाहता है, या कहनेका विचार रखता 
है--ओर उन्हें उसे कदहनेका अवसर मिलनेके 
पूवे ही कष्ट दीजिये-ओऔर उसका क्रोध शान्त 
हो जायगा। सौ पीछे निम्नानवे' दशाओंमें बह 
उदार और क्षमाशील भाव ग्रहण कर लेगा और 
आपकी भूलोंको यथासम्भव कम करके दिख- 
लायगा--ठीक जिस प्रकार पुलिसमैनने कारनेगी 


ओर उनके कुत्तेके साथ किया । 
--( गृहस्थसे ) 


गोस्मटसार-कर्मकाण्डकी ब्रुटि-पूर्ति 


[ छेखक--५० परमानन्द शास्त्री 


चार्य नेमिचन्द्र-विरचित गोम्मटसारके पठन_ 
पाठनका दिगम्बर जैनसमाजमें विशेष 

प्रचार दहै। इस प्रन्थमें कितना द्वी महत्व-पूर्ण 
कथन पाया जाता है, जो अन्य प्रन्थोंमें बहुत कम 
देखनेमें आता हैं। इससे फकरणानुयोगके जिश्ञासु- 
कोंको वस्तु तत््वके जाननेमें विशेष सद्दायता 
मिलती है । इस ग्रंथके दो।विभाग हैं, एक जीव- 
काण्ड और दूसरा कर्मकार्ड । इनमेंसे प्रथम 
काण्डकी रचना बहुत द्वी सुसम्बद्ध और त्रुटिरद्दित 
है | किन्तु उसके उपलब्ध दूसरे कारडर्क 'प्रकृति 
समुत्कीतन” नामक प्रथम अधिकारमें बहुत कुछ 
ञ्रुटियाँ पाई जाती हैं, जिनके कारण उसकी रचना 
असम्बद्ध-सी हो गई है। अनेक विद्वानोंको उसके 
विंषयम कितना ही सन्देह दो रहा हैं । मुद्रित प्रति 
को ध्यान पूबक पढ़नेस त्रुटियों और तड्जन्य 
असम्बद्धताका बहुत कुछ अनुभव दो जाता है । 
यद्यपि संस्कृत और भाषा टीकाकारोंने उक्त श्रधि- 
कारकी अपूर्णता एवं असम्बद्धताको बहुत-कुछ 
अंशोंम दूर कर दिया है फिर भी उसकी मूल- 
विषयक-बश्रुटियाँ अभी तक ज्योंकों त्यों बनो हुई हैं । 
पाठकोंकी जानकारीके लिये यहाँ उनमें से कुछ 


तथा उनके कार्योका बणेन, क्रम स्थापन और 
उदाहरण द्वारा स्वभाष निर्वेशके अनन्तर २२वीं 
गाथार्म मूलकर्मोंकी उत्तर प्रकृतियोंकी संख्याका 
क्रमिक निर्देश किया गया है | | इसके बाद अधि- 
कार भरमें कहीं भी उत्तर प्रकृतियोंके क्रमश:“नाम 
ओर स्वरूप आदिका कोई वशुन न करके एकदम 
बिना किसी पूर्व सम्बन्धके दर्शनावरणकर्मके नव 
मेंदोंमेंसे पांच निद्राओंका काये २३, २४ और २५ 
नं०की तीन गाथाओं द्वारा बतला दिया गया है। 
और इससे यह कथन सम्बन्ध विद्दीन तथा क्रम 
बविहीन होनेके कारण स्पष्टतया असंगत - जान 
पड़ता है । २२वीं गाथाके अनन्तर तो झानावरण 
कमके पाँच भेदों तथा दशनावरण' कमके श्रथम 
सक्ु, अचक्षु आदि चार भेद्दोंके नाम स्वरूपादिका 
बणुन द्वोना चाहिये था, तब कहीं पाँच निद्राओंके 
कायका वर्णान संगत बैठता | परन्तु ऐसा नहीं है, 
और इसलिये यह स्पष्ठ है कि यहाँ निद्राओंसे 
पवका कथन बुठित हे । 

(२ ) निद्य-बिषयक २५ वीं गाथाके बाद 
२६ तीं गाथामें बिना किसी सम्बन्ध मिथ्यात्व 





---_नका> ली पी कण 


खास खास त्रुटियोंका दिग्दर्शन कराया जाता है:-- . पढे गाथा इस प्रकार हैः-- 


(१) उक्त प्रकृति समुत्कीतीन! नामक अधि 


कारें कर्रेकी मूल आठ प्रकृतियोंके नाम, क्षण , 


पंच दव दोदिण अट्टावीसं चउरो कमेय तेयटदी । 
ते उत्तरं सथ॑ वा दुग पत्र ठत्तरा होंति ॥२२॥ 
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रेश८ 


द्रव्यके सीन सेद किस तरह हो जाते हैं, यह 
कथन किया गया है, जब कि कथमनकों संगत 
बनानेके लिये यह आवश्यक था. कि क्रम 
क्ाप्त वेदनीयकर्म और मोहनीय कर्मके भेद्‌-प्रभे- 
दादिका कथन किया जाता; और उसके बाद २६ 
वीं गाथाओ्रो दिया जाता, जैसा कि संस्कृत भौर 
भाषा टीकाकारोंने किया है| बिना ऐसा किये ग्रंथ 
सन्दर्भक साथ यह गाथा संगत मालूम नहीं होती 
ओर अपनी स्थिति परसे इस बातकों सूचित 
करती है कि उससे पहलेकी कुछ गाथाएँ वहाँ छूट 
रही हैं । 

( ३ ) दर्शनमोह-विषयक २६ वीं गाथा के बाद 
चारित्र मोहनीय कर्मके २५ भेदों और आयु कर्मके 
चार भेदोंका तथा नाम क्री पिंर्ड-अपिण्ड 
प्रकृतियोंके उल्लेखप्‌वक गति-आाति-विषयक प्रकृति 
योंका कोई वर्णन न करके और शरीरके नामों तक 
का उल्लेख न करके २७ वीं गाथामें ओऔदारिकादि 
पाँच शरीरोंके संयोगी भेदोंका कथन किया गया 
है । इससे इस गाथाकी स्थिति भी २६ थों गाथा 
जैसी ही है और यह भी अपने पूर्वमें बहुतस कथन 
के त्रुटित होनेफो सूचित करती दे । 

(४) २८ वीं गाथाकी स्थिति भो उक्त दोनों 
गाथाओं जैसी ही है; क्योंकि इसके पूर्बम शरीर 
के बन्‍्धन, संघात और सरथान नाम भेद-प्रसदों 
का तथा अंगों पाँय नामक ओदारिकादि मुख्य 
तीन भेदोंका भी कोई वर्णन अथवा उल्लेख न 
करके, इसमें मात्र शरीरके आठ अंगकि नाम दिये 
हैं और शेषको उपांग बतलाया है। बन्धनादिका 
उक्त सब कथन बादको भी नहीं किया गया है 
और इसलिये यह सब यहाँ पर श्रष्टित है, जिसे 


छानेकान्त 


श्पिष्ट, आषाढ़, बीर निर्यास सं०२४६६ 


टीकाकारोंने प्रा किया है। 


(५) अंगोर्पाँग-विषयक २८ वीं गाथाके बाद 
विद्याधोगति नामकर्म तथा छुद संहननोंके नाम 
और उनके स्वरूपका कोई उल्लेख न करके छूट 
संहनन वाले जीव किस किस संहननसे कौन कौन 
गतिमें उत्पन्न होते हैं इत्यादि बशन २९-३०-३१- 
३२ नं० की चार गाथा श्रोमें किया गया है। भौर 
वर्णान भी मात्र बैमानिक देवों तथा नारकियोंमें 
उत्पत्तिके नियमका निर्देश करता है तथा कमे 
भूमिकी ख्त्रियोंके अन्तके तीन संहननोंका हो उदय 
बतलाता है | शेष मनुष्य तिरय॑चोंमें कितने संहननों 
का उदय द्वोता है ऐसा कुछ भी नहों बतलाया 
और न ॒गुणस्थानों, कालों अथवा क्षेत्रोंकी दृष्टिसे 
ही संहननोंका कोई विशेष कथन किया है । ऐसी 
हालतमें उक्त चारों माथाओंका वर्णन असंगत 
होनक साथ साथ अधूरा भर लेड्रा जान पड़ता 
है। इन गाथाओंके पूब॑में तथा मध्यमें भी कितना 
ही कथन छूटा हुआ मालूम दोता है। 


इन गायाओ्रोंकी ऐसी स्थिति देखकर दी झाज 
से कोई २१ वर्ष पहले पं० अजुनलालजी सेठीने 
'सत्योदय! पत्रमें लिखे हुए अपन 'स्री-मुक्ति' नामक 
निबन्धमें कमकराण्डके उक्त “प्रकृति समुत्कीतन! 
अधिकारको त्रुटि-पूर्ण एवं सदोष बतलाते हुए 
संहनन-विषयक धक्त भारों गराथार्शोकी क्षेपक 
क़रार दिया था और यह भी बतलाया था कि इन 
का संकलन यहाँ पर अनुपयक्त है। 


सोटी मोटी त्रुटियोंके इस दिग्दर्शन परसे कोई 
भी सहृदय विद्वान यह नहीं कह सकता कि नेसि- 
चन्द्र जैसे सिद्धान्त चक्रवर्ति विद्वान आचायने 
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अपने कर्मंकाण्ढको ऐसा त्रुटि-पूर्ण बनाया दोगा, 
खासकर ऐसी हालतमें जब कि उनका जीवकाण्ड 
बहुत ही मुसंगत और सुव्यवर्थित जान पड़ता है, 
अवश्य ही इसमें लेखकोंकी ऋपासे कुछ गाथाएँ 
छूट यह हैं । 


हाज्षमें मुझे आचाय नेमिचन्द्रके 'कर्म प्रक्ृति', 
नामक एक दूसरे प्रन्थका पता चला और इससे 
उसको देखनेके लिये मेरी इच्छा बलवती हो 
उठी । प्रथत्न करने पर भ्रारा जैनसिद्धान्त भवन 
के अध्यक्ष पं० के. भुजबलीजी शासत्रीके सौजन्यसे 
मुझे इस अन्थकी एक दस पत्रात्मक प्रतिकी प्राप्ति 
हुई, जो विक्रम संवत १६६९ की लिखी हुई है & । 
इसमें कुल गाथाएँ १०९ हैं, परन्तु लिपिक्तामे 
गाथाओंकी संख्या १६४ दी है जो कुछ गाथाश्रं 
पर ग़ल्नत अंक पड जानेफका परिणाम जान पड़ता 
है, और यह भी हो सकता है कि ५ गाथाएँ 
लिखनेसे छूट गझ हों, जिसका पता दूसरी प्रतियों 
के सामने आनेस ही चल सकता है, अस्तु । 


इस प्रन्थ-प्रतिको देखने और कमंकाण्डके 
साथ उसकी तुलना करनस मेरे आनन्दका पार 
नहीं रहा, क्योंकि मैंने जिन त्रुटियोंकी कल्पना की 
थी वह सब ठोक निकली और उनकी पूर्तिका 
मुझे सदज ही मार्ग मिल गया | इस प्रकरण प्रंथ 
परस कर्मकाण्डफा वह सब अधूरापन और असं- 
गतपन दूर हो जाता है जो शअर्सेस विद्वानोंको 
खटक रहा है । इस 'कम प्रकृति! प्रकरणकी १५५९ 
गाथाओॉमेंसे ७५ गाथाएँ ऐसी हैं जो नक्त काण्डमें 











%# 'पेक्षक पलाक्षाल सरेस्थति मंद भवन! धम्बहमें भी हस 
ग्रग्थकी एक प्रति है । 


योम्मटसार-कसंकाशडकी त्रुटि-पू्त 
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नहीं पाई जाती और जिन्हें यथास्थान जोड़ देनेसे 
ककाडका सारा अध्रापन दूर होकर सब कुछ 
सुसम्बद्ध हो जाता है। शेष ८४ गाथाएँ समें 
पहलेस ही मौजूद हैं । इन ७५ गाथाओ्रोंमें ७० 
गाथाएँ तो कर्मकांडके उक्त प्रकृति समुस्कोतेन 
अधिकारमें उपयक्त बेठती हैं और शेष ५ गाथाएँ 
कर्मकाण्डकी ८०८ नंबरकी गाथाके बाद होनी 
चाहिये, क्योंकि इन ५ गाथाश्षोंके बाद कर्मबरकृति 
में जो दो गाथाएँ और दी हैं वे उक्त कारडमें 
८०९ और ८१० नम्वर पर पाई जाती हैं । 

अब वे ७५ गाथाएँ कौनसी हैं और उनमें से 
कौन कौन गाथा कमकाणडमें कहाँ पर ठोक बैठती 
हैं उसे क्रशः बतलाया जाता है-- 


कमकाण्डके प्रकृति समुल्कीतन! नामक प्रथम 
अधिकारमें मंगलाचरणसे लेकर १५ नं० तक जो 
गाथाएँ हैं वे सब 'कम प्रकृतिमें भी ज्योंको त्यों 
पाई जाती हैं और यह बात दोनोंके एक ही प्रकरण 
होनेको सूचित फरतो है। १५वीं गाथामें सप्तभंगों 
द्वारा पदार्थोंके श्रद्वानकी बात कही गई है, परन्तु 
वे सप्तभंग कौनसे हैं यह्ट कमंकाण्डसे मालूम नहीं 
होता, कम प्रकृतिमें उनकी सूचक निम्न गाथा दी 
है जो १६थें नम्बर पर ठीक जान पड़ती है -- 


सिषशभत्थि णत्यि उभय॑ अभ्यतब्य पुणो वि तफ्तिदय । 
दव्यं खू सत्तभंगं झादेसवसेण संभवदि ॥१३॥ 


कर्म कार्ड की २० नं०की गाथाके बाद, जिसका 
नं० एक गाथा बढ़ जानेके कारण २१ हो जाता 
है, कमे प्रकृतिम निम्न पाँच गाथाएँ और दी हैं, 
जिनमें कर्म बंधका विशेष एवं संगत वर्णन पाया 
जाता हे “ 


२३० 





धनैकान्त [ क्पेष्ट, आषाढ़, दीर-विर्धाश सं७ १४६३ 
जीवपपसेक्षेक्े कम्मपपुसा हु अंतपरिहीका । जह मंदयार पुरिसों घय दिवारेह रामिला विश्यं । 
होंति भशविवदभव॑ संबंधो होह सायब्यों ॥२२॥ तह अंतराय पणाग खिवारय 'होह खड़ी ॥३२॥ 
झत्पि भ्रणाईम्‌भो बंधो जीवस्‍्स विविहकम्मेण । कर्मकारडकी २रेबीं गाथाके बाद कर्म प्रकृतिमें 
तस्सोद्पुणा लायइ भावों पुण राय-दोस-मझो ॥२३॥ ._ निम्न १२ गाथाएँ और पाई जाती हैं. जिनसे उस 
भावेश तेण पुणरवि अययणे बहुधुभाक्षा हुँ कग्गंति । नरुटिको पूर्ति हो जाती है जिसका उल्लेख ऊपर 
नह बुष्पि य गततस्स य दिवडारेशब्व क्र्माति ॥२७॥ “में किया गया है-- शक 
पक समबयिवर्ध कर्म जीबेण ससमेपंदि। अहधिमुदणियमयवोहणमाभिणि बोहियमणिदंइंदिय्ज । 
वरिविई अंक दबे संवो् बह धर बहु भ्रादि उम्यहा दिक कय छुत्तीसा-तिसब भेद ॥३%॥% 

है अत्यादों भत्यंतरमुवरद्धंभ त॑ भयंति सुदुणायणं । 
सो बंधो चउ भेयो सायबभ्यों होदि श्रुत्त णिहिदो । 


पमडिद्वि विश्रशुभा गष्पएसबंधोडु चठ विद्ो फदियो ॥२६)| 


कर्समकाण्डकी २१णीं गाथाके बाद्‌ कर्मप्रकृतिमें 
निम्न आठ गाथाएँ भौर पाई जाती हैं, जिनमें 
उक्त गाथोल्लेखित आठ कर्मोंक स्वभाव विषयक 


दृष्टान्तोंकों स्पष्ट करके बतलाया है, और इसलिये 


ये सब वहाँ सुसंगत जान पड़ती हैं-- 
'णाणावरयंकम्म पं चविदं होइ सुत्तणिह्िह । 

जह पड़िमोपरिखिसं कप्पडयं छ्ाययं होइ ॥२८॥ 
दंसलआवरणं पुण जिद पढिदारों हु खिवदुवारगिद् । 
यावबिहं पठत्त पुडरथवागिद्दि सुत्तरिदि ॥२४॥ 
महुतज्िशसग्गसरिसं दुविह पुण होह वेयणीय तु | 
सायासाधविभियया खुह-दुक्ल॑ देह जीवस्स ॥३०॥ 
मोहेह मोहणीय जह मविरा झअद्दव कोदवा पुरिसं। 
त॑ अडवोस विभिण्ण णायबध्यं जिशु बदेसेश ॥३१॥ 
झाउं चउप्पयारं णारय-तिरिश्छ मणुय सुरगहय | 
ददिखित्त पुरिससरिले जीवे भवधारण समर्थ ॥ ३२ 
चिर्स पदंबविचित्त साणा णाम णिवत्त्ण णाम॑ | 
तेया णवणश्थिय गणिय गह-जाई-सरीर-झाईय॥३३॥ 
गोद कुलाज सरिस णीयच्चकुलेसु पाथणे दच्छ । 
घडढरंजणाय करणे कुंभायारो जहा णेवरणों ॥३४७॥ 


आभिणिवोहियपुथ्व॑ णखियमेणिह सदइजं पमु्हू ॥१८॥ ७ 


४#अवद्दीयदृति ओदी सोमाणणेत्ति वणिणयं समये | 


भवग॒ुणपर्चयविहिय ज॑ ओदि णाणत्तियां विति ॥३३॥ 
चितियमचितियं था झरद्धं चितिय मणेव्ेयगय । 
मणपजवंति उद्चह्॒ज जागणाइ त॑ ख यरक्षोप ॥४०॥७ 
संपु्ण तु सम्मग्ग केवल्लमलवत्त सब्वभावगय | 
त्ोयाज्ञोयवितिमिरं केवलयाशणं मुर्खेदृव्य ॥४१॥७ 
मदसुद भोहिसण पज पकेवल्णा ण भावरणमेव । 
पंचवयप्पं णाणावरणीय जाय जिणमभमणिदं ॥४२॥ 

जे सामणयणं गहयणं भावाणं णेव कट्टु मायार॑ । 
अविसेसद्य झह्ठ दंसशमिदि भणणदे समये ॥४३॥+ 
चक्‍्खण ज्॑ पयासइ दीसह तं चक्सू दंखणं विति | 
सेसिद्यप्पयासो णायब्यों सो झचक्खृत्ति ॥४४॥४ 
परमाणुआदियाई झ तिमसंधत्ति सुत्ति दव्या हूं । 

त॑ ओहि दसणं पुण जं पससह ताह परचक्ख ॥४४॥७ 
बहु विद्ववहुप्पयारा उज्जोवा परिमियम्मि खेत्तस्मि। 


कोयाकोयवितिमिरों जो केवल्नदंससुम्जोझो ॥४६९॥# 





# हस चिन्ह वाद्ी गायाएँ ग्रोस्मदसार ज्ोव- 
काणइडमे क्रशाः नम्बर ३०९, ३१७, ३६३, ४३७, 
४९३६, ४८१, ४४३, ४८४, ७४२९, २८३, २८४७, १६, 
२८६, २७४६, २७२, २७४ पर उपलब्ध होती हैं । 


वर्ष ३, किरुस ८-३]. गोस्मटसार कर्मकाददकी त्रुटि-पूति १9१ 
चक्लु अचक्खू ओही केबल्ण्राओोपलायमानरं । सिखपुट विभेषभृक्षी जलराइसमाणओ हवे कोहो | 
इसो 4 सक्िस्थासो परछिदा इंसलावरखं ॥४७॥ शारयतिरियशरा|सरमईसु 2प्पाचओ कमसों ॥२०४७ी 
भह थीजगिदिलिदा दिहारिहा य तहेव पका थ। . सिदद्विकटवेत्ते शिधमेएशाइहरंतओ मार्थ | 
खिशा पयक्षा एवं खवभथं दुंसझावर्थ ॥४८॥ णारयतिरियशराभरगईसु उप्पायभों कमसों ॥२८॥+े 

कर्मकाण्डकी २५ वीं गायाके अनन्तर करमम- वेडुबमूल्योरब्मधर्सिगे गोमुशप्‌ य ख्रोरण्पे । 

प्रकृतिमं निम्न दो गाथाएँ और हैं जिनसे उस सरिसीमाभाजारयतिरियदवरामरगईसु खिबादे जीवं॥ १४ 
प्रुटिकी पूर्ति हो जाती है जिसका सल्लेख ऊपर किमिरायचक्तणुमक्द्रिदराएण सरिसझो खोहो | 


नं० २ में किया गया है। क्योंकि इनमेंसे पहली 

गाथामें क्रमप्राप्त वेदनीयकर्मके. साता-असाता 

रूपमें दो भेदों और मोहनोयकर्मके दर्शन 

मोहनीय तथा चारित्र मोहनीय ऐसे दो भेदोंका 

उल्लेख करके दूसरी गाथामें यह प्रकट किया है 

कि इशेन मोहनीय बंधकी अपेक्षा एक मिथ्यात्व 

रूप हो है और उदय तथा सत्ताकी अपेज्ञा मिथ्या- 

त्व, सम्यग्मिथ्यात्व तथा सम्यकप्रकृतिके भेदसे 

तीन भेद्रूप हैं। और इसलिये इनके वाद २६ वीं 

गाथाका वह कथन संगत बैठ जाता है जिसका 

रक्त न॑० २ में रत्लेख हैः-- 

दुविहं ख वेबलीयं सादमसादं वर वेबणीयमिदि । 

पुर दुवियष्पं मोह दंससचारिकत्तमोहमिदि ॥२२॥ 

बंधादियं मिच्छु ठद॒यं सतत पड़ण् तिविह खु । 

दंसशमोहं मिच्छ मिस्स सम्मसमिदि जाय ॥१३॥ 
कर्मकाण्डकी २६ वीं गाथाके बाद कमप्रकृति 

में निम्न गाथाएँ और हैं जिनसे उस शत्रुटिको 

पूर्ति दो जाती है जिसका उल्लेख ऊपर नं० ३ में 

दिया गया है:-- 

दुबिह चरित्तमोह कसायवेयणिययोकसायमिदि | 

पढ़म सोखवियप्पं विवियं शबसेय मुद्दिह ॥२२॥ 

झण् अपकशयताणं पय्चकखायं तहे बसंजलरं। 

कोहो माय माया खोहो सोलस कसा पएदे ॥२१॥ 


णारयतिरिक्खमाणुसदेबेसुष्पाषशो कमसो ॥९०॥ ४६ 
सम्मत्त देससयक्षयरित्त जहखादचरण परियामे । 
घादंति था कसाया चठ सोलसझयसं खल्ोगमिदा ॥६१४ 
इस्स-रदि-भरदि-सोय भय जुशुषद्धा य दृत्यि-पृवेय ! 
संढ वेयं च तहा णव एदे णो कसाया थ ॥६२॥ 
धावयदि सय दोसे णयदो छाददि परंपि दोसेश 
जापशसीला जरहा तम्हा सो विणया हरथी ॥९३॥७ 
प्रुग॒ण भोग सेदे करेदि लोषम्दि प्रुगर्ण कसम | 
पुरुठत्तमो य जम्हा तम्हा सो बदिशयों प्रिसों ॥९७॥७ 
णेक्त्थी णेव पं शपुंसभो उदहयलिंगविव्रित्तो । 
इंहावम्गिससाण गनेद्ण गशझो कजुसलित्तो ॥९५॥ 
णारणतिरियणरामरझ उमिति चदभेय॑ हवे आऊं। 
णामं बादालीस पिडापिदप्पसेयेण ॥३६॥ 
णारबतिरिय माग़ुसदेवगहत्ति थ हवे गई अदुधा । 
इृगिवितिचउपंचक्खा जाई पंचप्पभारेहि ॥९७॥ 
ओराज़ियवेगनब्कियशाहारण तेजकम्मरासरीरं । 
इृषि पंच सरीरा सत्र ताण वियप्पं वियाणाहि ॥६८॥ 
कमकाण्डकी २<थें नम्बरकों गाथाके बाद 
कर्मगप्रकृतिमें चार गाथाएँ और हैं, जिनमें बंधन- 
संघात-स स्थान और अंगोपाँगके भेदोंका उल्लेख 
है । और जिनसे वह त्रूटि दूर हो जाती है जिस का 
उल्लेख ऊपर नं० ४ में किया गया है । वे भारों 
गाथाएं इस प्रकार हैं:-- 


४ आ अदेशामा करे) भाषा, दोर-विवीाद संज्रे३६६० -अगेकास्स [ भ्येष्ट, आपाढ़, दीर-विवांश संझ २४६६" 
पंच य सरीरबंधग॒णामं ओराक़ कह य.वेडब्य-। . जरस कम्मस्स उदए अववजइश्ल्‍डायिसीसिया भाई । 
आहारतेजकम्मणसरीरत्ंघय शुश्ाममिद ॥७००॥ दिलयंधारि इयंति हु सोकिय णाम संहदुणं ॥८१॥। 

पंच संघादणासं शौराशिय तहय जाल चेउन्य ! _ जह्स कामस्स उदए भ्रण्णोणमसंपत्तइड संधीभो । 
आइारतेजकम्मणश सरोस्संघादराम मिदि ॥७१॥ यारसिर बंधारिइहवे तं खु झसंपत्त सेव ॥|८९॥ 
समशच्डरणिग्गोईं साढदीकुण चर भामरां हुंडं । कर्मकाण्डकी ३१वीं गाथाके बाद कमंभ्रकृतिमें 
सठाणं धब्मेयं इदि शिह्िद्व छरिणाणमे जाय ॥७२॥ '.. चार गाथाएँ और हैं, जिनमेंसे पहल्लीम उन नरक 
ओरालियवेगुश्वियझाहारयअंस॒ष्यंगमिद्मणिदं। .._ भूमियोंके लाम देकर जिनके संहनन-पिषयका 
अंगोवंग तिबिहं परमागमकुलकसाइूहि ॥०३॥ कश्षन ३१वीं गाथामें किया गया है, शेषमें संहनन- 


कमकाण्ड की २८ वीं गाथाके बाद कम प्रकृति 
में श्राठ गाथाएँ और हैं, जिममें विद्यायोगति 
नाम कमके दो भेदोंका और छह स्रंहननोंके नाम 
तथा उनके स्वरूपका पृथक पृथक रूपसे निर्देश 
किया गया है। इसलिये जिनके अनन्तर उक्त- 
काण्डकी २९, ३०, ३६ नं० की ३६ गाथाओंकों 
रखनेसे उनका कथन पूर्णरूपसे संगत-हो जाता है 
ओर फिर.उन गाथाओंके क्षेपक होनेकी भी कोई 
कल्पना नहीं की जा संकती,भऔर न बे क्षेपक कही 
जा सकती हैं। थे आठों गाथाएँ इस प्रकार हैं :-- 
दुविहं विद्वायशणतमं पसत्यअपसत्यग्मण हृदि रियमा। 
वउ्जरिसहणारायं वजणाराग्र-णारायं ॥७२॥ 
तह अद्ध नाहाय कीलियसंपत्तपष्वसेवट । 
हदि संदृदणं छुष्बिह मणाइरिहणारिसे भणियं ॥७९॥ 
जस्स कम्मस्स डब॒ये वज्जमयं अट्टीरिसहाराथ । 
तस्संहडणं भणि दं वः्जर्सिहणारा पशाममिदि ॥७७॥ 
जस्थुदये वश्जसय भ्रद्टीगारायमेष सामयर् | 
रिसहो शस्खंइरुण शामेश थ वज्जणारायं ॥७८॥ 
जस्पुदपे वजमया हड्डाश्रों वजरहियराराय॑ । 
रिसहो सं भणियध्व ग्राराधसरीस्संदडण ॥७६॥ 
वश्शविसेसेशा रदिदा अट्टीओो भ्रद्धविद्धणारायं । 


जस्सु दये त॑ भणियं णामेण त॑ं अद णारायं ॥००॥ 


विषयक कुछ विशेष वर्शान किया है--अर्थात्‌ 
गुणस्थानोंकी दृष्टिसे संहननोंका स्रामान्यरूपसे 
विधान करते हुए यह बतल्ाया है कि मिथ्यात्वादि 
सात गुणस्थानोंमें छह्ों, अपूनकरणादि चार 
गुणरथानोंम प्रथम तीन संहनन और क्षपकश्रेणी 
के पाँच गुणस्थानोंमें पहला एक बञ्बुषभताराच 
संहनन ही होता है | बिकल चतुष्कम--एकेन्द्रिय, 
दो इन्द्रिय, तेइन्द्रिय 'भ्ौर चतुरिन्द्रिय जीबोंमें-- 
असंप्राप्तासपाटिका नामका छठा संहनन बताया 
है, असंख्यात वर्षकी आयुवाले देवकुरु-उत्तरकुरु 
आदि भोगभेमिया जोबोंमें प्रथम बह्रबुषभनाराच 
नामके संहननका भिधान किया हैं. और चतुर्थ, 
पंचम तथा छट्टे कालमें क्रमल छृहट, अंतके तीन 
और आखीरके एक संहननका होना बतलाया है। 
इसी तरह सब विदेदक्षेत्रों, विद्याबरक्षेत्रों, म्लेच्छ 
खणडों के मनुष्य-त्येचों और नामेन्‍्द्र पबंतमे 
आगंगेके तियचोंमं छु््टों संदननके होनका विधान 
किया है। इस सब कथनके बाद उक्त क्राए्डकी 
३२ नं० की गाथा आती है, जिसमें कमभमिकी 
ख्त्रियोंके झनन्‍्तक तीन संहननोंका कथन किया 
गया है ओर ग्रह श्पष्ट लिखा है कि उनके 


“ आदिके सीन संहनन नहीं होते + और 


वदे ३, किरण ८-३ ] 


गोस्मटसार-कर्म कारडढकी एक ग्रटि-पति 


डी 





इसंलिये उसे किसी तरह भी प्रक्षिप्त नहीं कहा जा 
सकता, जिसे अछ्षिप्त ठहराकर सेठीजीने अपने 
सत्रीमुक्ति विषयकी पुष्टि करनी चाही थी । ३१ वीं 
ओर ३२ वीं गायाओंके . मध्यमें इस सब कथन 
वाली गाथाओ्रोंके जुड़नेसे संहंनन विषयक वश[न 
का वह सब अधरापत और .लंडरापन दूर हो 
जाता है जिसका ऊपर नं० ५ में उल्लेख किया 
गया है । रक्त चारों गाथा इस प्रकार हैं:-- 
धम्मा वसा मेघा अजरणारिह्ष तहेव झण॒वजा | 
घड़ी मधवो पढवी सत्तमिया माधवो णामा ॥८६॥ 
मिच्छा ध्यूव्वदुगा(खबा ? )वदिसु सगचदुपणढाणगेसु 
सिथमेरा । 
पढमादियायि छुत्तिगि झ्रोधेण विसेसदों णया ॥दणा 
विगज्च उक्के छदं, पढमं तु भसंखभ्राउ जीवेसु । 
च्‌रत्थे पचसछुद कमसोष्छृत्तिगेक्क लंहडणा ॥८८॥। 
सम्बविदेहेसु तह्ा विज्जाहरस्क्षक्ख॒मरुयतिरिएसु । 
छुस्सहड गा भणिया णागिदपरदों य तिरिएसु ॥य६॥ 
कमकाण्डकी ३२ वीं गाथाके बाद कर्म प्रकृति 
में. ५ गाथाएँ और हैं जिनमें नामककी १४ पिरड 
प्रकतियोमेस अबशिष्ट बणं, रस, स्पश और 
अनुपर्वी नामकी प्रक्रतियोंका कथन करके पिण्ड 
प्रकृतियोंके कथनको समाप्त किया गया हैं, और 
साथ ही २८ अपिण्डप्रकृतियांऊ कथनकी प्रतिश्ञा 
करक उनभेसे आदिकी अगुरुलधु आदि ६ प्रक- 
तियोंका उल्लेख किया है । जिनम॑ झभाताप और 
उौद्योत नामकी वे प्रकृतियाँ भी शामिल हैं. जिनके 
उदयका नियम कमंकाण्डकी ३३ वीं गाथामें बत- 
लाया गया है । और जिनके बिना ३३ दीं गाथाका 
कथन असंगत जाब पड़ता है । वे गाथाएँ इस 
प्रकार हैं: -- 


पंचय वदणस्पेद पोद्हरिंदारुण फिश्दपद्णमिदि । 
गंध दुबिह णेयं खुरधदुस्गंधमिदि जाए ॥8॥॥ 
तित्त'कड़वकसाय॑ भर विज्ञमहुर॑मिदि पंचरसणामं | 
म्र्ग कक्षप गुरुलहु सीदुहं रिद्रक्खमिदि |॥8२। 
फ्तस झट्ट वियध्यं चत्तास्थिरु पृष्वि अंशुकल | 
शिरयागु तिरियारु शराजुवेंवाझपुम्वुति ॥३३४ 
एद। चोहस पिदप्पयडोझो बरिणदा समास्रेण | 
यतो (?) 5पिडप्पयड़ी भो झडवीसं वश्णयिस्सामि.॥ ६३ 
अगुरुतदुरं, उनघातु परघातूं व जाण रुस्खासं | 
आवाव उज्योवं छुप्पयडी अगुरुक्घुक्कमिंदि ॥३५।॥। 
कमंकाण्डकोी ३३वीं गाधाके बाद कर्मप्रकृतिमें 
छट्ट गाथाएँ ओर हैं, जिनमेंसे श्र भ्रम दो माथाशं 
में नामकमेझी अवशिष्ट २९ अपिड प्रकृतियोंके 
नाम गिनाए हैं। दूसरी दो गाथाओंम नामकम्मंकी 
उन्हीं अपिण्ड प्रकृतियोंका शुभ-अशुभ रूपसे 
विभाजन किय। हे--जिनमेंस त्रस १२ओऔर रथावर 
प्रकृपियाँ १० हैं । और शेष दो गाथाओमें नाम 
कमकी ९३ प्रकृतियोके कथनकी सम।प्तिको सूचित 
करते हुए क्रमप्राप्त गोत्र और अन्‍्तराग्र कमंकी 
प्रकातयांकों बतलाकर कर्माकी सब उत्तर अकृतियाँ 
इस प्रकारस १४८ द्वोती हैं ऐसा निर्देश किया ई । 
वे गाथाएँ इस प्रकार हैं :-- क्‍ 
तसथावरं च बाद्र सुहुम पञजत तह अपज्जस । 
पत्तेष सरीरं पुण साहारणसरीरं थिर अधिरं ॥६७॥ 
सुह-झसुह सुहृरग-दुब्भग-सुस्सर-दुस्सर तहेव शायध्वा । 
आदिवजमण। वृज्ज जसभजसकित्तिणिमिश तिक््ययरं ! 
तसवादरपउजत्त पत्तेय सरीरधिरं सुहं सुहुर् । 
सुस्सर॒झादिअ्ज पुर जसकिसिगशिमियतित्थयरं ॥११॥ 
यावरसुहुमअपञ स॑ साहारणसरीरं भथिर भणियं । 
असुहं दुब्भगवुस्तरणादिजंभ मसकिसितति ॥१००॥ 


१३४४. 


झागेकाम्त 


क्पेष्ट, भाषा।र , वीर विद्रॉँक सं०२७६६ 





हदि खामप्पसडीओ तेशवदी उस शीच मिदि दुविह। 
गोद कर्म मणि पंचविद अंतराय तु ॥०)॥ 
तह दाण दाह सोगोवशोरा वीरिय धांतराय विदशें । 
इदि सब्बत्तरपयडीशो अदढदाससयप्पसा हुंति |१०९ 


इन गाथाओंके वाद १९ गाथाएँ ( १०३ से 
१२० नम्बर की ) वे हो हैं जो कमेकारडमें ३४ से 
५१ नम्बर तक दज हैं। शेष ३९ गाथाओंमेंसे ३२ 
गाथाएँ ( नं० १२१ से १५२ ) कर्म काँडके दूसरे 
झधिकारमें और दो गायाएँ (नं० १५८,१०९ ) 
छठे अधिफारमें पाई जाती हैं । बाकोकी पाँच 
गाथाएँ जो 'कर्मकाॉडमें नहीं पाई जातीं और 
उसके छुठे अधिकारमें गांधा नं० ८८८ के बाद 
त्रुटि न जान पड़ती हैं वे इस प्रकार हैं: 
दंसणविशुद्धिवियर्य संपदणत्त तदेव सीलवदे । 
सणदीचारो ति फू णाणवजोगं व संवेगो ॥१२१॥ 
ससीदो चागतवा साहुसमाद्दी तहेव णायब्या । 
बविजावज किरिय अरिहंतायरियबहुसुदे मत्ती ॥१२१७॥ 
प्वयणयरमाभत्ती आवस्सयकिरिय भपरिहाणी थ । 
मग्गप्पाह्ावर्ण खलु पवयणवच्छक्तम्शिदे जाये ॥१२२॥ 
एवदेडि पसरयेहि सोजसभावेदि केवकीमूले । 
तिस्थयरणामकभ्म बंधदिं सो कम्मभूमिजों मझुसो ॥१२६ 
तित्थयरसत्त कम्मं तद्यिमवे तब्भवे हु सिज्कदियं । 
सखाइबसम्मत्तो पुण उक्कस्सेश दु चठत्यमवे ॥१२९७॥ 


इन गायाओंमें ठीर्थंकर नामकमंको देतुभूत 
पोडशकारण भावनाओंके नाम दिये हैं, और यह 
बताया है कि इन प्रशस्त भावनाओं के द्वारा 
केवलीके पादमुलमें कमेभूमिका मनुष्य ती्थकर- 
प्रकृतिका बंध करता है। साथ द्वी, यह भी बताया 
गया है कि तीर्थंकर नामकमंकी सत्तावाज्षा जीव 


तृतीय भवमें अथवा उसी भवस मुक्तिको मरान्न 
करता है और छ्ञायिक सम्यक्त्व बाला जीव 
उत्कृष्टरूपसे चतुर्थभवपें मुक्त दोजाता है | 
उपसंहार 

ऊपरके इस संपूर्ण विवेषन और स्पष्टीकरण 
परसे सहृदय पाठकोंकों जहाँ यह स्पष्ट बोध होता 
है कि गोस्मटसारका उपलब्ध कर्मकार्ड कितना 
अधूरा और त्रुटियोंसे परिपूर्ण है, । वहाँ उन्हें 
यह भी मालूम द्वो जाता है कि श्रुटियोंकों सहज 
ही में टूर किया जा सकता है--श्र्थात्‌ उक्त ७५ 
गाथाओंको, जो कि स्वयं नेमिचन्द्राचार्यकी कृति 
रूपसे अन्यत्र ( कमंप्रकृतिमें ) पाई जाती हैं और 
जो संभवत्ः किसी समय कमकाण्डपे छूट गई 
अथवा जुदा पड़ गई हैं उन्हें, फिरसे कर्मकाण्डमें 
यथा स्थान जोड़ देनेसे उसे पूणण सुससंगत और 
सुसम्बद्ध बनाया जा सकता है | आशा है 
विद्वान लोग इस अनुसंधान एवं खोज परसे 
समुचित लाभ उठाएँगे | और ज्ञो सल्यत कर्म- 
काण्डको फिरसे प्रकाशित करना धाहें ये उसमें 
उक्त ५५ गाथाओंको यथास्थान शामिल करके 
उसे उसके पूर्ण संगत और सुसम्बद्ध रूपमें हो 
प्रकाशित करना श्रेयस्कर सममेंगे साथ ही जिन्हें 
इस विषयम अनुकूल या प्रतिकूज्ञ रूपसे कुछ भी 
विशेष कहना हो वे अपने उन विचारों को शीघ्र 
ही प्रकट करने को कृपा करेंगे। 


ता०२७-६-१३४० वोरसेवामन्दिर, सरसावा 
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पर्म बहुत इलम है 


[ले० श्री जयभतवान जेम थी. ए्‌., पुशपश्, दो, बकीख ] 


यह जीवन दुःखी है।-- 

जिधर देंखो, जीवन दुःखी है | यह समस्त जीवन, 
जो चार महाभतों-द्वारा आकाशको घेरकर शरीरबाला 
बना है, रूप-संशा-कमंवाला बना है, जो इन्द्रियोसे 
देखनेमें श्राता है, बुद्धिसे जाननेमें आता है, दुःखी है। 

क्‍यों ! 

इसलिये कि इसमें लगातार परिषतन है, लगातार 
श्रस्थिरता है, लगातार अनित्यता है, लगातार इष्टताका 
पियोग है।. 

इसलिये कि इसका आदि भोलीमाली वाल्य-लीला 
में होता है, मध्य मदमस्त जवानामें होता है, उल्कष॑ 
चिन्तायुक्त बुढ़ापेमें होता है और श्रन्त निश्वेष्टकारी 
मृत्युमें होता है | 

इसलिये कि यह प्रकृति-प्रकोपर्स, आकस्मिक उप- 
द्रवॉसि सदा लाचार है | मक-प्यास, गर्मी-सदों, रोग- 
व्याधिसे सदा व्यथित है | चिन्ता-विषाद, शोक-सन्ताप 
से सदा सन्तस है। अ्रनिष्ट घटनाओंसे सदा भस्त है, 
नित्य नई निराशाओंसे सदा निराश है और मुृत्युसे 
सदा कायर है | 

यह जीवन दुःखी है, इसके माननेमें किसीको 
विवाद नहीं | यह सर्व मान्य है, सब ही के अनुभव 
सिद्ध है। यह आय सत्य है, श्रेष्ठ सस्‍य है |& ' 


तीस ता न9+3०---म हनन 


के दीघनिकाय २२ वाँ सुत्त| 





दुःखी रहना मीबनका उद्देश नहीं:-- 

प्रश्न यह है कि क्‍या इस प्रकारका तुखी- -जीवन 
जीवनका अन्तिम ध्येय है ! मरणशील जीबन- है 
जीबनकी पराकाष्ठा है ! क्या जीवन इसीके लिये बना 
है--हस़ीके लिये रहता है ! क्‍या इससे आगे दंदनेके 
लिए, हससे श्रागे बढ़नेके लिये जीवनमें और कुछ 
नहीं ! ' 

इनका उत्तर नफ़्रीमें ही देना होगा । चूकि जहाँ 
यह आरय॑ सत्य है कि यह जीवन दुःखी है, वहाँ यह भी 
झाय॑ सत्य है कि दुःखी रहना जीवनका उद्देश्य नहीं, 
मरना जीवनका अन्त नहीं। जीवन इससे कहीं श्रधिक 
बड़ा है, ऊँचा है, श्रपव है । 

इस सत्यके निर्धारित करने में क्या प्रमाण है ! 
इसके लिये दो प्रमाण पर्याप्त हैं। एक स्वात्मश्रनुभति 
दूसरा महापुरुष-अनुभूति । 


स्वात्मानुभृति क्री साक्षी:-- 

श्रन्तरात्मा इसके लिये सबसे बड़ा साज्ञी है ! सबसे 
बड़ा प्रमाण है | वह दुःखकी सत्ताको आत्मतथ्य मान 
कर कभी स्वीकार नहीं करता | वह बराबर इससे लड़ता 
रहता है। वह बराबर इसके प्रति प्रश्न करता रहता है, 
शंकायें उठाता रहता है। इसीलिये बह इसकी नियुत्ति' 
के लिये, इससे मिन्न सत्ताके लिये सदा जिंशासावान्‌ 
बना हे । | 


* ६ 


वह इसमें कभी आत्मविश्वास धारण नहीं करता । 
धंहद सदा कहता रहता है--“दुःख आत्मा नहीं, झ्रांत्म- 
स्थभाव नहीं, यह अनिष्ट है, भ्रनात्म है, यह. न कस- है, 
न मैं इसका हूँ, न यह में हूँ, न मैं यह हैं || । 

वह इसके रहते कभी संतु हीं होम, . 
कृत्यकृत्य नहीं होता । वह इसके रहते जीवनमें सदा 
किसी कमीको महसूस करता रहता है, किसी पतिके 
लिये भविष्यकी ओर लखाता रहता है, किसी इष्टकी 
भाषनाकी भाता रहता है, इसलिये वह सदा दृष्छापान्‌ 
झाशावान्‌ बना है| 

वह दुःखके रहते नित्य नये नये प्रयोग करता 
हहता है, नये नये सुधार करता रहता है, नये नये 
सांग अहण करता है, इसीलिये बह सदा उद्यमशील 
बना है | 

यह कहना ही मूल है कि जीवन इस दुःखी जीवन 
के लिये बना है, इस दुःखी जीवनकै लिये रहता है। 
यह न इसके लिये बना है, न इसके लिये रहता है। 
यह तो उस जीवनके लिये बना है, उस जीवनके लिये 
टिका है जो इसकी भावनाओमें बसा है, इसकी कार्म- 
भाओंमें रहता है, जो अ्रदृष्ट है, अशेय है | 

यदि जीवन इतना ही होता जितना कि यह दृष्टि- 
गत है तो यह क्‍यों जिजशञासावान्‌ होता १ क्‍यों प्राप्तसे 
अप्रातकी और, नीचेसे ऊपरकी और, यहाँसे वहाँकी 
शोर, सीमितसे विशालकी झोर, बुरैसे अच्छेकी श्रोर 
अनित्यसे नित्यकी ओर, अप्‌ण्ंसे पणंकी ओर बढ़नेमें 
सलग्न होता ! 

इसमें ज़रा भी अतिशयोक्ति नहीं कि यदि जीबन 


इतना ही होता, तो जीव इसे सवस्व माव कर विश्वास. 
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[ संयक्तनिकाय २१. २. 





धामेकाम्स 





[क्येह, झाषार, बीर निवास स्ं०२४६६ 


कर लेता, इसमें संतुष्ट होकर रह जाता, इसमें कृत्कृत्य 
हो अपना अन्त कर लेता | परन्तु यह जीवन इतना 
नहीं," पहू भव्य भावनाओंके सहारे, भावी आशाओंके 
सहारे, कदृष्ट इृष्ट के सदारें बराबर चला ,जा रहा है 
बरावर क़िन्दा है |. 


महापुरुषोंकी साक्षी:-- 

यदि यह जानना हो कि वह अदृष्न इृ४।ट कौनसा है, 
उसका स्वरूप कैसा है, वह कहाँ रहता है, उसे पानेका 
क्‍या मार्ग है, तो इसके लिये अ्रन्तरात्माकों ट्योलना 
होगा । यदि अ्रन्तरात्माकों ठठोलना कश्साध्य दिखाई 
दे तो उन महापुरुषोंके अनुभवोक्रों अध्ययन करना 
होगा जिन्होंने तमावरणकों फाड़कर श्रन्तरात्मा 
को टठोला है, जिन्होंने त्णाके उमड़ते प्रवाहकी रोक 
कर अपना समस्त जीवन सत्य-दशनमें लगाया है, 


जिन्होंने भयरहित हो आत्माकों मन्थनी, दुश्खोंको पेय 


चिन्तवनकों बलोनी बनाकर संसार सागरकों मथा हे, 
जिन्होंने मायाप्रपश्चको फाँदकर सत्यकी गहराईमें ग़ोता 
लगाया है, जिन्होंने रागद्वेषफों मिठाकर मौत श्र 
अमतको अपने वश किया है, जिन्होंने शुद-बद्ध हो 
दिव्यताका सन्देश दिया है, जो परम पुरुष, दिव्यदूत 
देव, भगवान्‌ अरहंत, तीथंकर, सिद्ध आत्त श्रादि नामों 
से धिख्यात्‌ हैं, जो संसारके पजनीय हैं । इस क्षेत्रमे 
इन्द्दीका वचन प्रमाण है ४। 
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# (झ) भाप्तः खलु साक्षास्कृतत्मा यथाइटटस्पाय्स्प 


चिक्यापणिषया प्रयक्त उपदेश । 
--ज्यायदु्शन-वात्सायन हीका ३०१-७ 
(झा) येगाप्तं परमेश्वर्य परानंद्सुखास्पतन । 
बोधरूप कृताओ्ों३सावीश्वरः पटुलिः स्मृतः ॥ 
--भाप्तस्वरूप ॥२३॥ 





हे. ३, दिरसख ८-३] 


की) ०: लिलल 





इन्हें छोड़़र ताधारण जनसे इस तथ्पका पता 
पूछना ऐसा ही है जेसा कि अच्चेसे भायंका पता 
पूछना । बह अ्ररडेमें बन्द शावकके समान अस्थकारसे 
व्याप्त हैं। वे स्वयं प्रकाशके इच्छुक हैं । उन्होंने 
अन्तरात्माको श्रमी नहीं देख पाया है। उनका वचन 
इस छेन्रमें प्रभार नहीं हो सकता । 

ये सब ही आस जन एक स्वस्से उ्ञारण करते 
हैं कि जीवनका इृष्ट इस जीवनसे बहुत ऊंचा है, बहुत 
महान्‌ है, बहुत सुन्दर है, बहुत श्रानन्दमष है | वह 
इृष्ट सुखस्वरूप है, सुख परांतामें है, पर्शता आ्ात्मामें 
है#, श्रतः आत्मा ही इष्ट है श्रात्मा ही प्रिय है, आत्मा 
ही देखने, जानने और आसक्त होने योग्य है| । 

ये सब ही झ्राश्वासन दिलाते हैं कि जीवन और 
जीवनका इष्ट दो नहीं, दूर नहीं, मिन्न नहीं, एक ही है। 
दोनों एक ही स्थानमें रहते हैं | केवल अन्तर अवस्था 
का हे--इनमेंसे एक भोक्ता है, दूसरा केवल शाता है | 
एक कमंशोल है दूसरा कृत्कृत्य है। जब आत्मा इस 
अबस्थाकी मह्िमाकों देख पाता है तो वह स्वयं महान्‌ 
हो जाता है है 


सन्त ननरनीनणनओण नी 3 


(ह) स देवो यो अथ घमम काम सुद॒दाति ज्ञानं थ । 

स॑ दृदाति यस्प अस्ति तु अथेः कर्म चर प्रशज्या:॥ 

“बोधप्राभत (संस्कृतद्ञाथा) २४ 

# “यो वै भूमा तत्सुखम्‌,नाझपे सुखमस्ति, भूमेक्सुसम_” 

“-छा० उप० ७-२३०१ 

| ने वा अरे स्वस्थ काम्राय स्व प्रियं भवत्यात्मनस्लु 

कामाय सब प्रिय भवति । आत्मा वा झरे दृशब्यः 
ओोतब्यो मन्तम्यों निदिध्यासितल्यः ॥? 

--कुदहद० उप०२. ४.२. 

| (सर) दवा सुपणां सथुज्ा सखाया समान वक्ष परिषस्व- 


ये सब ही श्राशा बंधाते हैं, कि हृष्टटतिद्धिका भार्म 
भी स्वयं आ्रात्मामें छुपा है। आत्मा स्वयं भांव है, स्वयं 
भावना है, स्वय मार्य है ७ : 


इस मार्गका नाम सत्य है, चंकि यह मत्यंको 


अमृतसे मिला देता है ! । इसका नाम धंमे है चूंकि 
यह जीवनको संसार दुःखसे उमार कर सुखमें धर देता 
है ९। यह नींचेसे उठाकर सर्वोच्चपदर्मे बिठा देता है [॥ 
यह असम्मप चीज नहीं, प्रत्येक हितेभी इसका साकझ्चात्‌ 
कर सकता है। श्राश्रो श्रौर स्वयं देखलो [। 

ये सब ही प्रेरणा करते हैं “उठो, जागो, प्रमादको 
त्यागो, सचेत बनो, सत्संगति करो, सत्यको पहिचानो, 
धरा श्राचरण करो “|” देर करनेका समय नहीं, 





जाते ।”” ह 
“ऋग्वेद १.१६४,२० 5 मुण्दक उठए०३-१-१-३ 


--रवेताश्यतर डप० ४-६७ 
(झा) ] 870 709 0९४ &76 ०76." 


-7876-88. ॥079. 0.30 
कफ (झा) तत्वानुशासन ॥३२॥ 
(झा) [ 80॥ [78 ण३७, 96 हवा 800 ४॥७ ॥60" 
हु >-73796-$(. ]007. 4.6,. 
| छा उषु०,म-६-५. 
6 (धर) “संसारदुःखतःसत्वान्‌ यो घरत्युसमे ससे ।” 
“--रतकररण्डभ्रावका ०॥८॥ 
(झ) तामित्र वेदु--पस्‍्रस्तावना ४.१ 
 पर्ञाध्यायी २-०३२ 
[ अंगुसरनिकास ३-२२ 
* (झा) उत्तिष्ठ आग्रत प्राप्य बरात्‌ नियोधत” 
--कठ० उप० ३.१४ 
.._ (झा) घम्मपद्‌ ॥१ ६८॥ 


श्श्ड़ 


वनेकान्य 


[ अपेह, आपषाढ़, बीर-निर्याश सं०२०१६६ 





शंका समाधानका समय नहीं, भोत मुँह फाड़े खड़ी है, 
इससे पहले कि रोग़ शरीरको निकम्मा करे, आुढ़ापा 
शक्तियोंकों जीण करें, तुम अपने आपको घधर्मताघनामें 
लगादो |। जो आत्माको जाने बिना, मौतको जीते 
बिना इस भव से विदा हो जाता है वह सदा यमका 
अतिथि बना रहता है | । 

इस परिवर्तनशील जगमें एक ही चीज़ा अविचल 
है, वह घमम हे। उसीकी शरण जाके । सल्लक्ष्य इस 
का शिर है, सदुशान इसका नेन्न है और सदाचार इस 
के पग हैं, इन तीनोंकी एकतासे ही इसकी सत्ता सुदृढ़ 
बनी है । यह सदा लक्ष्यकों दृष्टि में गाढ़कर, सद्ज्ञानसे 
हैय उपादेयका विवेक करता हुआ उस पार चला 
जावा है। यह नाश होने वाली चीज्ञ नहीं, यह निश्य 
है, भुव है, शाश्वत्‌ है। इस पर चलकर दी पवमें 
मनुष्योने सिद्धिका लाभ किया है। इस पर चलकर 
मनुष्य भविष्यमें सिद्धिका लाभ करेंगे # | 

ये सब ही अचलपद पर खड़े हुये अपने आदश- 
द्वारा शिक्षा देते हैं, “यदि इष्ट जीवनकी कामना हे, 
उसके उत्कृष्ट स्वरूपको जानना है, उसके मार्गकों 
सममाना है तो हमारी ओर देखो, जो हमारा जीवन है, 
वही इष्ट जीवन है, जो हमारा षद है, वही उत्कृष्ट पद 
है, जो हमारा मार्ग है, वही सिद्धीका मांग है, जो इम 
पर विश्वास लाता है, हमारे बतलाये हुये तत्त्वोंको 
टीक समसता है, हमारे चले हुए. मार्ग पर चलता है, 


वह पुनः अन्धकारमें नहीं पड़ता, वह इधर उधर नहीं 
भटकता, वह व्यर्थ ही शक्तिका ह्वास नहीं करता । वह 


| ड्तराध्मपन ४-६, मज्किसनिका ६३वाँ सु 

| बह० उप० ४.३४.१४; केन 3५१०२.९. 

हे? डफ्तराध्यपम २३, १८-४४; सूत्रकृताक़ १.८.२,६. 
% मिप्रेल्थप्द वन ३.३४; सज्किसनिकाथ--२१ वाँ सुत्त 
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हमारे समान भद्धावान, प्रशावान, कार्यकुशल हो जाता 
है, परम सुखी होजाता है| वह फिर जन्ममरशमें नहीं 
पड़ता |। 

धर्म भाग ग्रहण करनेकी कठिनता/-- 


परन्तु कितने हैं जो इस घर्म-मार्गको जानते हैं १ 
कितने हैं जो इसे जाननेकी सामथ्य रखते हैं ? कितने 
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ख्त्रियो वैश्यास्तया शूज्रास्तेपि यान्ति परां गतिसू ॥ 
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हैं जो हसे जाननेकी कोशिश करते हैं ! कितने 
हैं जो जानकर इसपर भद्धा लाते हैं ! कितने हैं जो 
भ्रद्धां लाकर इस पर चलते हैं ! कितने हैं जो चलकर 
इष्ठका साह्वात्‌ करते हैं, मनोरथमें सफल होते हैं, दुःख 
के विजेता होते हैं ! 

बहुत विरते, कुछ गिने चुने मनुष्य--जों जीपन- 
लोकके उत्तज् शिखर कहा सकते है ५ शेष समस्त 
जीवन-लोक पहाड़ी घाटियोंकरे समान अन्धकारसे व्याप्त 
हैं, पहाड़ी नदियोंक़े समान शीम्रतासे संसार-सागरकी 
श्रोर चला जा रहा है | 

यह क्यों ! क्‍या शेष जीवन-लोक दुःखका अनुभव 
नहीं करता ! दुःखसे छुटकारा नहीं चाहता ! शेष 
जीवन-लोक दुःखका अनुभव ज़रूर करता है, दुःखसे 
छुटकारा भी चाहता है। परन्तु वह दुःखसे अपना 
उद्धार करने में श्रसमर्थ है। मनुष्यको छोड़कर समस्त 
प्राशियोंका जीवन-समस्त एकेन्द्रियलोक “समस्त वनस्पति 
लोक, समस्त विकलेन्द्रिय लोक, समस्त पशुपछ्िलोक 
गाढ़ श्रन्धकारसे ढका है, मोइसेयात्त है, भय और 
दुःखसे ग्रस्त है। इन पर भयने, दुःखने इतना काब्‌ 
पाया है कि यह भय और भयके कारणोंकी ओर, दुःख 
ओर दुःखके कारणोंकी श्र लखानेसे भी मयमीत हैं| 
इसीलिये यह उनकी ओरतशे मुंह फेर कर रह गये हैं, 
झाँख मूँदकर रह गये हैं, शान रोक कर रह गये हैं । 
इसीलिये इनकी शानशक्ति, देखने भाननेकी शक्ति, 
स्मरण रखनेकी शक्ति, कल्पना करनेकी शक्ति, सब ही 
आ्रच्छादित होगई हैं, खोईंसी हो गई है । इन्दोंने दुःख 
को ओमल करनेकी चेश्टामें शानको है ओम्ाल कर 
दिया है, समस्त जानने वाली चीज़ोंको ही झोमल कर 
दिया है, समस्त लोक और झात्माकों ही ओमकल कर 
दिया है-। श्रे यन्त्रकी माँति अ्रम्यस्त संस्कारों, संशाओं 


धर्म बहुत दुल्ंभ है 


सह दव-पाय- अपमान न पिकपत+ फल ५> 4७ ++००-रमफ 


है के है 


के सहारे ही अपनी जीवन-नौकाको चलाते हुए. झागे 
चते जारहे हैं। इन्होंने दुःखकी समस्या समझने, घुख 
का रहस्य मालूम करने, वर्तमान दशासे दूर लखाने, 
वर्तमान जीवनसे- भिन्न जीवनको लक्ष्य करने, रूढिक 
मार्गको छोड़ अन्य मार्गक़ों अपनानेकी शक्तिका ही लोप 
कर दिया है | | इन्हें घमंतत्तवको समभझने, धमंतत्त्वमें 
भ्रद्धा लाने, धमं-मार्ग पर झारूढ़ होनेका सामथ्ये ही 
प्रात नहीं है। मनुष्य-जीवन ही ऐसा जीवन है, जिसमें 
दुः्खानुमतिके साथ दुःखसुखके रहस्यको समझने, 
उनके , कारणोंको मालूम करने, एक लक्तयकों छोड़ 
दुसरैको लक्ष्य बनाने एक मार्गको त्याग दूसरेको ग्रहण 
करनेकी ताकत मौजद है । मनुष्य जीवन ही हेयोपादेय 
बुद्धि, तक वितक-शक्ति उद्यम पुरुषायंका ज्षेत्र है | । 
मनुष्यभवमें ही धम-साधना सम्भव है # | 


जब मनुष्य-भवमें धमंसाधना सम्मय है, तो मनुष्य- 
में धमं-साधना क्‍यों नहीं ? मनध्यका जीवन सुर्री क्यों 
नहीं ? सफल क्यों नहों ! कृतार्थ क्यों नहीं ! मनुष्य- 
जीवनमें भी इतना संक्लेश क्‍यों ! इतनी दुःख पीड़ा, 
क्यों | इतना भेद भाव क्‍यों ! इतना संघर्ष क्‍यों! 

निस्सन्देह मनुष्य-भवमें ही धर्मसाधना सम्भव है 
परन्तु समस्त मनुष्य- धमं साधनाके योग्य नहीं, धर्मके 
अ्रधिकारी नहीं | इनमें से बहुतसे तो नाममात्रके ही 
मनुष्य हैं। भ्राकृतिको छोड़ कर वे शील शक्ति, आचार 
व्यवहारमें पशु समान ही हैं, पशु समान ही बुडिहीन 
हैं, डानहीन हैं, जड़ और मूठ हैं। उनके ही समान स्थ- 
जछुन्द और अनगंल गतिसे चलने बाते हैं१ उन्हें दीन 





| पश्लास्विकाय ॥३६॥ 
न कालतिकेबाबुप्रेशा ॥९३३॥ गोम्मटसार (ल्ीवकांड ६३८) 
फ प्रश्य० डप७ ९.ै. 


हैक; ६ 


और दुनियाका कुछ पता नहीं, भूत और भविष्यका , 


कुछ पता नहीं, उनके लिए वर्तमान कण ही काल है 
वर्तमान जीवन ही जीवन है | 


बहुतसे पश्ु-समान तो नहीं हैं, परन्तु दुब॒द्धि हैं 
श्रालसी श्रौर शक्तिद्ीन हैं वे पशुत्मान अचेत जीवन 
को, पुरषार्थदीन जीवनको सुखी मानते हैं | वे जान बुर 
कर पशु “समान अशानमागके अनुयायी बने हैं । . वे 
निद्रा-तन्द्रामें पड़े हुए,.सुरापावमें कूमते हुए, नशैली 
वस्तुओंके नशेमें ऊँघते हुए, दुःखको भुलानेमें लगे हैं। 


' बहुतसे विवारवान्‌ हैं, रतिक और. -भावक हैं, 
परन्तु शक्तिहीन हैं, बे बिना पुरुषार्थ श्आानन्द भोगी 
होना चाहते हैं, वि भोगमार्गके अनुयायी बने हैं | वे 
विषयवासनांमें सने हुए, संगीत-सुरासुन्दरीमें रमे हुए, 
छत -आ्रास्वादनमें लगे हैं, दुःख-कारणोंकों बहकानेमें 
लगे हैं । 


बहुतसे कुशाग्र बुद्धि हैं, बड़े पुरुषार्थी और उद्यमी 
हैं, व्यवद्वार-कुशल और कममोगी हैं; परन्तु वाह्यसुखी 
हैं, अपनेसे बाहिर सुख ढंडने वाले हैं, प्रपश्चमें विश्वास 
रखने बलि हैं, ये लोकको विजय करनेमें लगे है। 
विभिन्न वस्तुश्रोंके जमा करनेमे लगे हैं। ये धन-धान्य 
कश्चन-पाषाण, ज़र-ज़मीन, मह्षमाड़ी बटोरने में लगे 
हैं। ये स्वाथसिद्धिम विश्वास करने वाले हैं, थे सिद्धि- 
मार्गकी शिष्टता-अशिषश्ता में विश्वास करने वाले नहीं । 
इमीलिए ये श्रापममें लड़ते-भिड़ते, कटते-मरते, लूटते- 
पसोडते भैज्ञा तथा आगे बढ़ रहे हैं | ये व्यवहार मार्ग 
के अनुयायी हैं, उद्योग-मार्गके श्रन॒यायी हैं । ये 
परिग्रह-द्वारा भ्रपर्णताका अ्रन्त करना चाहते हैं, व्यव 
साय-द्वारा दुःखका अ्रभाव करना चाहते हैं | ये 'शठ 
प्रति शा््य! के अनुयायी हैं । वैर संशोधन द्वारा बैरका 


बंपर, 


__[ शोड़, आडाढ़, बीए-निर्वाण सं०२४६६ 


उच्छेद करना चाहते हैं, भय-उत्पत्ति द्वारा भयको 
निमूंल करना चाहते हैं।..._ 
* अहुतसे सालिक बुद्धि हैं, सरल हृदय हैं, नप्नभांव 
हैं, वे श्रपने सुखःदु खका विधाता भ्रपनेसे -बाहिर,श्रपने 
से भिन्न, अपनेसे दूर मानते हैं। वे उस सत्ताको समस्त 
शक्ति, समस्त शान, समस्त सुख, सर्मस्त फर्श ताका 
भण्डार जानते हैं । वे उसकी भक्ति उपासनासे, पाथनां 
याचंनाते दुखका श्रभाव, सुखका लाभ होना समझते 
हैं। ये योशिक मार्गके अनुयायी हैं। ये अपनेको धर्मफो 
जानने वाला, धर्म पर चलने वाला मानते हैं । परन्तु 
ये धर्म जानते हुए भी धर्म नहीं जानते, धर्म मानते 
हुए भी धर्म नहीं मानते, धर्म पर चलते हुए भी धमे 
पर नहीं चलते | ये सब मिथ्यात्वते पकड़े हुए हैं । 
मोह मायासे ठगे हुए हैं । 

ये वक्ष वनश्षतिमें, शशु-पत्षियोमें, हवा पामीमें, 
नदी पर्ब॑तोमे, बनखरड-देशभुमिम, चान्दसूरजमें, ग्रह- 
नक्षत्रमें, आकाश-कालमें, प्रकृति-विभुतिर्म, परम शक्ति- 
वान देवताका दर्शन करते हैं ।थे विशेष दिशाको 
दिव्य दिशा, विशेष देशकों दिव्प देश, विशेष कालको 
दिव्यकाल, विशेष रूपको दिव्यरूप मानते हैं । ये 
विशेष भांषाकों दिव्य भाषा, विशेष वाक्यकों दिव्य- 
वाक्य, विशेष वाक्य-सम्रदको दिव्य शास्त्र समझते हैं । 
ये विशेष जाति वाले, विशेष कर्माथारी, विशेष रूपधारी 
को गुरु ग्रदण करते हैं। ये विशेष प्रकारका रूप घारण 
करना, विशेष भाषा बोलनौ,विशेष वाक्यका जप करना 
विशेष विधि अनुसार विशेष २ क्रम करना धर्म मानते 
हैं । इनमें भला देवता कहाँ ! दिव्यता कहाँ ! धम 
कहाँ ! 

ये संत्र अपनेसे बाहिर, अपनेसे मित्र तल्व॑के भक्त 
बने हैं, थें सब नाम, रूप,कर्मक उंपासक बने हैं । थे 


अये: ४, किरण ध+३]. 
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देश-काक्ष परिमित साके सेवक बने हैं । थे सब धम्मके 
लोभगें धर्मामासके पीछे चलने वाले हैं, जलके लोभमें 
मरीसिकाके पीछे दोइने वाले हैं, अ्रमतके लोभमें 
ससार-वनमें घूमने वाले हैं #। ये सब धर्म हीन हैं। 


इसका क्या कारण है ! जब सब ही जीप सुख कै 
अभिलाषी हैं, “ सय ही सुखके लिए प्रयकरशेल हैं, तो वे 
सुख मार्ग पर क्‍यों नहीं चलते ? उनकी दृष्टि धमकी 
ओर क्यों नहीं जाती ? वे धर्मका श्रानरण क्‍यों नहीं 
करेसे ! क्‍यों यह धर्म एक टकोसला है ) श्रम है ! 
दिल्ल बहलानेकी वस्तु है ! केवल एक शुभ कामना है ! 


धर्म वास्तविक है-- 


नहीं, धर्म ढकोसला नहीं, श्रम नहीं, बहलानेकी 
सीज़ नहीं, यह वास्तविक है | यह इतना ही भबास्तविक 
है जितना कि सुख और सुखकी भावना, प्‌र्णता और 
पुर्णंताकी भावना, भ्रमृत और अमृतकी भावना । यदि 
सुख श्रौर सुखकी भावना वास्तविक हैं तो सुखका 
मार्ग वास्तविक क्यों नहीं ? कोई भावना ऐसी नहीं, 
जिसका भाव न हो, कोई भाव ऐसा नहीं, जिसकी सिद्धी 
का मार्ग थे हो | जहाँ भावना रहती है, वहीं 
उसका भाष रहती है, जहाँ माव रहता है वहीं उसका 
मार्ग रहता है । सुखकी मसावना, परणंताकी माबना, 
अमृतकी भावना आात्माम बसी हैं | इतलिये सुखमयी 
सर्व, प्‌र्णंतामयी वर्व, अम्ृत्मय्री तत्त भी आत्मामें 
रहता हैं । आ्रात्मामे दही उसकी सिद्धोका मार्ग छुपा है। 
परन्तु इस तत्वकों सम॑कने, इस मार्गकों अह्रश करनेंमें 
दो कंटिनाइयाँ हैं--१, धर्म तत्वकी सूच्मता २: जीवन 
की विमूढता | । 


की-ज-.+- “---+-++*+5 


 फ*ँ। भाज्यासुत्त (१ ०॥| 


यह धर्म-दत्व यद्यपि बहुत सीधा झौर, सर. है, 
बहुत निकट और स्वाश्रित है | यह ऐसा ही ती्ना है 
जैसे दीप-शिखा, ऐसा ही तरल) है जैसे दीप-प्रकाश, 
ऐड ही निकट है जैसे दूधमें घी, ऐसा ही स्वाभित .है 
जैसे शरीरमें स्वास्थ्य । यद्यपि यह सर्वधराष्य है, सकल 
मेद्‌ माव-रह्ित प्राणिमात्रमें मौजद है । यद्यपि इसीके 
सहारे समत्त जीवनका विक्रास जीचेसे ऊपरकी श्रोर हे 
रहा है--शारोरिक जीवनसे सामाजिक जीव्रनकी श्र, 
सामाजिकसे आथिककी ओर, श्राथिकसे मानसिककी 
ओ्ोर, मानसिकसे नैतिककी ओर, नैतिकसे आध्यात्मिक 
की श्रोर--परन्तु इस तत्वका ज्यनना कठिन हो गया 
है, ईसके जाननेका जो साधन श्रन्तशोन है, वह काम 
में न॑ श्रानेसे - अभ्यासमें न रहनेसे कुरिठत होगया. है, 
मन्तीन हो गया है, खोया ता हो गया है, और जो 
इसके विपरीत तल्को देखने जाननेका साधन है, वह 
इन्द्रियज्ञान, बुद्धिज्ञान, बित्य प्रति अ्रभ्यातमें लान्‍्से 
अधिक अधिक तीदण हो गया है । 

धमका तत्त्व कोई ऐसी बाह्य वस्तु नहीं जो हन्द्रियों 
से दिखाई दे, बुद्धिसे सममझूमें आये, द्ाथ पावोसे पकड़ 
में आये, रुपये-नैसेसे खरीदी जाए, यह अन्‍्तरन्ने वस्तु 
है, तक और बुद्धिसे दूर है, हाथ ओर पाँवोंसे परे है । 
यह जीवनमें छुपा है, जीवनझो विकल करनेवाली श्रनु- 
भूतिशेंग छुपा हे, " जीवनक़ी . ऊपर उभारज्ञेवाली भाव- 
नाओंम छुफ़ है। कह ऋत्यस्त गहन है, यहं:सूडुमेतासे 
दिखाई देते वाज्ञा है, अ्रन्तर्शानसे समममें श्रानेवाला है 
-ओ अन्ुभंत्री परिजक हैं, बेदी हसे, दे अकते हैं: #-। 


क कंठ०उप68. ६२ | भोता ७. २४ । भस्सिल्निकाय 


“ रदेदाँ सुर | 








इसीलिये अनेक विध जानने पर सी यह कतलाया नहीं 
जाता, अनेक प्रकार शाख्रोंके पढ़ने और मनन करनेसे 
मो यह दृष्टिमे नहीं श्राता |। इसका योष बहुत दुल॑भ 
है के॑। ह 

इस घमके मर्मको जाने बिना, जीवन उद्देश्यको 
जानना, उद्देश-तिद्धिके मांगंको जानना, उत्थान उपायों 
को जानना, शरीर, गहस्थ, समाज और राष्ट्र प्रति 
करतंव्योंकों जानना, उनके अनुसार जोबनको बनना, 
निताग्त अ्रसम्भव है। जब लक्ष्यका ही पता नहीं,मंजिल 
का दी पता नहीं, तो मार्मका पता कैसे लग सकता है? 
इसोलिए जीवनमें विविध प्रसंग आ पढ़ने पर बहुत बार 
साधारण जन ही नहीं बड़े२ बुद्धिमान भी कम-श्रकर्मके 
मामलेमे कर्तव्य विमूढ हो जाते हैं | | उत वकठ यह 
निर्णय करना कि अ्रमुक स्थितिमें क्या करना चाहिये, 
क्या नहीं करना चाहिये बहुत मुश्किल दो जाता है । 

जहाँ घर्म-तत्वको जानना दुलेभ है, धर्म-मार्गको 
निश्चित करना कठिन है, वहाँ घमंतत्व पर भद्धा 
लाना, धर्म-मार्ग पर चलना और भी मुशकिल है, धर्म 
का भांग बालाग्रसे भी अ्रधिक नेड़ा है, छुर घारसे मी 
झधिक तीदुण है| बहुत थोड़े हैं, जो धमंको जानते हैं 
बहुत ही कम हैं जो इस पर भद्धा लाते हैं | बहुत हो 
बिरते हैं जो इस पर चलते हैं # | 


| सुदहक० डप० २.२.३ 
$ “बोहि अणत्तदुह्इं होदिं” द्वादशानुप्रेशा ध््८३॥ 
| कि कमे किलकर्मेति कवयोअप्यत् भोहिताःं' 
“-“गीता 9.१६. 
७ (॑ं) “झुरस्प धारा गिशिता दुरुषया, दुर्ग पथः तत 
भषदे ददुत्ति --कठ७ उेप० ३.१४. 
(ा) टत्तशा्यथन सूख ६,२३०; १०,७; १६.४. 
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यह मार्ग लक्ष॒पमें ज़रासी आ्ान्ति होने से. ज़रास 
प्रमाद होनेसे नीचेसे निकल जाता है 4 इसका पथिक्त 
मोहके पैदा हो जानेसे आचारमें विषमता श्राजानेसे 
वथसे सललित हो जाता है । 


धमम-मागपर कौन चल सकता है ! 

जो निश्रान्त है, आस्तिक बुद्धि वाला है, जीवन- 
लक्ष्यको सदा दृष्टिमें रखनेवाला है, जो आध्यात्मिक 
जीवनक्रो साध्य और अन्य समस्त जीवनको अ्रथांत्‌ 
शारीरिक, गृहस्थ सामाजिक, राष्ट्रिक, नेतिक जीवनको 
साधन मानने बाला है, जो मोक्त पुरुषा्थंकों परम पुरु- 
षार्थ और अन्य समस्त पुरुषार्थोंकों सहायक पुरुषार्थ 
सममने बाला है | जो समदृष्टि है, सब दी प्राणियोंको 
अपने समान देखने बाला है? जो समबुद्धि है; सब ही 
अवस्थाओंमें एक समान रहने वाला है जो सुखके तमय 
हष॑को और दुःखके समय विषादको प्रात्त नहीं होता 
बह ही धर्ममार्ग १: चल सकता है । 

जो तल शानो है, आत्म अनात्मका भेद जानने 
वाला है| जो भावनामयी तत्वको श्रात्म श्रौर नाम, 
रूप, कर्मात्मक तल्वको अनात्म मानने वाला है, जो 
विवेकशील है, हित श्रहितका विचार रखने [वाला है, 
जिसके लिये न कुछ अच्छा है, न कुंछ बरा हे । जो 
हित-साधक है वही श्रच्छा है, जो हितनन्‍्वाघक है वही 
बरा है| जो प्रत्येक करके अ्रच्छेपन ओर बरेपनको 
केवल उसके अमिपरायसे नहीं जाँचता, बल्कि उसके 
फल, उसके परिणामसे जाँचने वाला है। जो विशाल- 
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दुएं है, किरण ८-३ | , 
दृष्टि है, श्नेकान्ती है, प्रत्येक दत्वक्ो, प्रत्येक भटलाको 


प्रत्येक पुरुषाथंकों अनेक अ्रपेज्ञाओंसे देखने बाला है। 


झनमेक अपेक्ञाओंसे समझबे वाला - है, - जो सबंश्राहक 
है, जो अपनी दृष्टिको एकान्तमें डालकर संक्री्ण नहीं 
होने देता । जो स्वहित-परहित, बव्रयक्तिगत हित 
स्मष्टि गत हित, वर्तमान हित, भावि हित सब ही हितों 
की अपेज्ञासे पुरुषार्थफे हेये उपादेयपनका निर्णय 
करने वाला है, जो प्रशावान है, जो साध्य और साधन, 
व्यवहार और निश्चयमेंसे किसीकी भी उपेक्षा नहीं 
करता, जो यथावश्यक अपने समय और शक्तिको सब 
ही पुरुषाथोंमें बाँटने वाला है । जो सदा अपनेकों 
स्थिति भ्रनुरूप बनाने वाला है, वही धमंनमार्ग पर चल 
सकता है ।( 
जो निम्मोही है; नाम-ूप-धर्मात्मक जगतमें रहता 
हुआ मी कभी उसको श्रपना नहीं मानता, कभी उसका 
होकर नहीं रहता, जो कमल समान सदा ऊपर होकर 
रहता है, सदा श्रात्मह्वितका विचार रखता है | जो 
समस्त जगत, उसके समस्त पदार्थ, समस्त सम्बन्ध, 
समस्त रीतिरिवाज ,समस्त संस्थाप्रथा, समस्त विधि- 
विध्षन, समस्त क्रियाकमं को व्यवहार मानता है, कूपर 
उठबेका साधन मानता है, साधन मानकर उनको 
ग्रहण करता है, रज्षा करता है, प्रयोग करता है, यथा- 
वश्यक उनमें हेरफेर करने, सुधार करनेमें तत्पर रहता 
है, यथावश्यक रुदा उन्हें स्यागने, श्राहुति देनेमें 
तय्यार रहता है, यही धर्ममार्ग पर चल सकता है । 
 जो-अहिसावान है, दयावान हैं, सबके . हितमें 
अपना हिंत मानता है, सबके उद्घारमें अपना उद्धार 
मानता है; जो सबका हितैषी है, सबका मित्र है, जो 
आप रहता है दूसरोंको रहने देता है, जो लुद स्वतन्त् 
है, दूसरोंकी स्वतन्त्रताका झादर करता है; जो अ्रपनी 


चर्म बहुत दुसंम है 


रैंदेदे." 


उन्नति. करता हुआ वृस्रोंकी उन्यतिको नहीं शेकता, 
जो झपने उठब्रेके ताथ दूश्धरोंको उठाता चलता है 
उभारता चलता है; वही घमं मार्भ पर चल सकता है | 

जो जितेन्द्रिय है, वशी हे, शान्त चित्त है, विषयों 
की आखक्तिसे लक्ष्यको नहीं मूखता, कषायोंकी तीज़तासे 
कर्तंव्यको नहीं छोड़ता, वाभाझोंसे धबराकर धीरताको 
नहीं खोता, वही धरम पर चक्ष सकता है।. 

जो आत्म-विश्वासी है; जो सद्दायता-आार्थ वाह्य 
देवी देवताओंकी ओर नहीं देख ता,ड नके प्रति याचना- 
प्राथना नहीं करता, उनके प्रति यश हवन, पंजां भर्ति में 
समय नहीं खोता, जो स्वर आत्मशक्तियोंमें भरोसा 
रखने वाला है, दृढ़ संकल्प शक्ति वाला है, निर्भेय है, 
साहसी है, उद्यमी है, वही घम-मार्ग पर चक्ष सकता 


द्दे। 


जो सदा जागरूक और सावधान है, ज़ो अ्रतिक्रम, 
व्यतिक्रम, अतिचार, अनाचारसे अपने मार्गक्रो दूषित 
नहीं होने देता | जो निरहंकार है, “में? और “मेरे” 
के प्रपंचमें नहीं पड़ता; जो निष्काम- है, निराफारी' है, 
जो कोई भी काम मान, मिथ्यात्व, निदानके बशीभृत 
होकर नहीं करता, जो अपने कियेका फश् धन-दौलत, 
पुत्र-कलन्न, मान-प्रतिष्ठा आदि किसी भी दुनिवाबी अ्र्थ 
के रूपमें नहीं चाहता, जो भ्रपनी समस्त शक्ति, समस्त 
पुरुषायं, लप्नस्त जीवन, ब्रह्चके लिये झपणा करता है, 
समस्त विचार, समस्त वाणी, समस्त कम ब्रह्षके लिये 
होम करता है, वही धमं-मार्ग पर चल सकता है । 

जो कर्म-कुशल है, योगी है, जो बालक-समान 
एक बार ही चान्दकों पकड़ना नहीं चाहता, जो सहायक 
शक्तियोंको बढ़ांता हुआ, विपक्ष शक्तियोंको घटाता 
हुआ, भेरीबद्ध मार्सस ऊपरको उठाता है, बहौँ धर्म. 
मार्ग पर चल सकता है | 





. भयाति जो सम्यकेशरि है, स्थिंतत्रशें है, स्थिर घंद्धि 
है, उमंदर्शों है, योंगी है, ओरितिक्य-प्रशम-संवेश-अ्रनु 
कंगश्वा गुण वाला है। निशंफित आदि अष्ट अंडे वाला 
जिमूढता और अ्रष्ट मद रहिंत है, त्रिशल्वसे खाली है 
मैत्री-प्रमोद-करुणा, माध्यरथ भांवसे भरा है, भ्रविरोध 
झूपसे धर्म-अर्थ-काम-पुरुषाशौकी सेवा करने वाला है, 
यही धर्म-मार्ग ' पर चल सकता है, वही वास्तवमों 
धेर्मात्मां है, वही सुखका श्रषिकारी है । 


लोक, वपिमूद हैः-- 

जहाँ धर्म-तत्त्व इतना ब्ुद्मम है, धर्म-सार्ग इतना 
कठिन .है, वहाँ यह लोक झन्ध्ा है, यहाँ देखने वाले 
बहुत थोड़े हैं [। यहाँ जीवन अनादिकी भूलक्नान्तिसे 
ढका है, अविद्यासे पकड़ा हुआ हे, मोहसे ग्रसा हुआ 
है, मह अपमेको भुलाकर परकी बना हुआ है, अपनेको 
न देखकर बादिरिको देख रहा है, अपकेको न टठोलकर 
बाहिरको दढोल रहा हे, अपलेहो श्र एकड़ कर दाहिरको 
पकड़ रहा है। इसकी सारी रुचि, सारी आतक्ति , सारी 
शक्ति बाहिरकी श्रोर लगी हुऐ है, सारी इस्रियों काहिर 
को खुली हुई है, सारी बुद्धि बाहिरमें धरती हुई हे, सारे 
अवयव बाहिरको फेते हुए हैं | । 

इसके लिये इस दिखाई देने वाले लोकसे मित्र 
झीर लोक हीं कौनसा है! इस युलख दुःख पाले जीवनसे 

तेज बिनेस लक 





“-बम्मपद्‌ ॥ १०४ 
| (झा) “परात्ि खानि ध्ततणत्‌ स्वयस्मस्तश्मात्‌ 
परार्ू पश्यति नाम्तरास्मन्‌ -- कढ० उप ४. ३ 
(भा) बहिरास्मेन्द्ियद्वा रेशत्मक्ञागपरास्युखः । 
स्फ्रितः स्वात्मबों देहमात्मत्वेगाध्यवस्याति ॥ 


“समाधितंत्र ॥ ७ ॥ 


(ज्येष्ट, भाषाढ़, वीह निया थे: २६६४ 


मिञ्ष और जीवन हीं कौनसा है! ! इस इन्द्रिय-शानस 
मिन्न और शाने ही कौनसा हैं ! इस लोककों छोड़ कर 
और किधंर जाये १ इस जीविनंकों छोड़ कर और किघर 
लेखोये! इस शानको छोड़ कर और किसका सहारा ले ! 
इंस तरह देखता जानता हुआ यह बहिरात्मा बना हैं | 
यह नास्तिक बना है '। अ्रपनेसे विमुख बना है | । 

जो इस प्रकार परासक्तिमें पड़ा है, परासक्ति में रत 
है' परासक्ति में प्रसन्न है, उसके लिए दुःखकों साक्षात्‌ 
करना, दुः्खके कारणोंको समझना, दुख-निरोधका 
संकल्प करना, दुःख निरोधके मार्ग पर लगना बहुत 
कठिन है #। जो इस प्रकार इन्द्रिय बोधकों ही बोध 
मानता है, इन्द्रिय प्रत्यक्षको दी वस्तु मानता है, उसके 
लिये अदृष्टमें विश्वास करना, अद्ृष्ट के लिये उद्यम 
करना बहुत मुशकिल है। 


प्रम दृष्टि लोक रृष्टिसे भित्च है :-- 
लोककी इस हष्टिमें और धमकी दृष्टिमें बड़ा अंतर 


है-+-ज़मीम ऋस्सानका अन्तर है। इसमें यदि कोई 
समानता हे तो केवल इतनी कि दोनोंका अ्रन्तिम उद्देश्य 
एक दै--दुख-नब॒त्ति, खुस-प्रातति | इसके अदिरिक्त 
दोनोंधें विभिन्‍नता ही पिभिन्‍नता है | दोनोंकी सुख-हुंएख 
की भीमाँता भिन्न हे । दोनोंका निदान मिन्न है। दोनों 
का निदाल“साधन भिन्न हे । दोनोंकी विकित्सा शिल्त हे 
दोनोकी विकित्सा-बिधि भिन्न है और दोनोंके स्वॉस्थ्य- 
मार्ग मिन्न हैं। 

पहिली दृष्टि आमन्द, सुन्दरता, बैमव और शक्ति 





का आलोक याहा जगतमें करती है, दुंसरी इनका 


_ कट० उप० २, ६; तैत० उप० २. ३. 3 
| मोक्ष प्राभत॥ ८, ११ ॥ योगसार ॥ ० ॥ 
सश्सिसनिकाय २६दां सुस | 


३१, किरण 5+३ | 


श्श१ 





शालोक अन्तरात्मामें करती है। पहिली बांध लोकफो 


महान और झाशादान मानती हैं; दूसरी 'अन्तःलोककों. 


महाम्‌ और ऋशावात ठहराती है | पहिली बाह्मलोकके 
प्रति कामना, आसक्ति, परिप्रहदका व्यवह्र ऋरना 
सिखाती है; दूसरी बाह्य लोकके अति प्शमता, उद्ध- 
सीनता और त्यायका वर्गाव बढलावी है | 


पहिक्षीकी भावना है धन-धान्यकी प्राप्ति, सन्‍्तानकी 
प्रात्ति, दी्ष आयुकी प्राति, आरोग्यकी प्रास्त, पितृलोक 
और स्वर्ग लोककी प्रास्ति | । दूसरीकी भावना है सत्‌ 
को प्रासि, शानकी प्राप्ति, उच्वताकी प्राप्ति, अनन्तकी 
प्राप्ति, अक्षय सुखकी प्राप्ति, ब्रमतकी प्राप्ति, अपवर्य 
की प्राप्ति [ । 


पदिलीके लिये प्रश्न इल करनेका साधन, तत्व- 
निर्णय करनेक़ा प्रमाण इन्द्रिय-हान है, बुढ्धि-ज्ञान है, 
दूसरीके लिये जाननेका साधने, निर्संग्र करतेरा प्रमारा 
झरने है, भतशान है । 


पहिल्लोफे लिए जीवनफा विधाता,आत्मासें भिन्न, 
झात्मा्ति बाहिर प्राकृतिक शक्ति है--शक्तियोंके भ्रधि- 
छाता देवी देवता हैं,देवी देबंताओंके नायक ईश्वर हैं| 
दूसरीफे लिए जीवनका विधाता--जीवेनका अधिष्ठाता 
स्वयं भ्रार्त्मा है, श्रात्माके दी शुभाशुभ भाव हैं, शुभा- 


॥म कब हैं | ये ही जीवनमें सुख-दुःख, उत्थान-पतन 


नाथ रन+. नम “मिनी... 3 


| भ्रणवं० ६. १२०. ६ । पजु० १६३. ३० । ऋग्वेद 
१०.१६१.४ | भव्य १३, १। 
? (सम) भसतो मा सद्‌ गमण, तमसो मा ज्योतिगेमय, 
सत्योमों भद्तं गमबेति--शा« उप०८.१४ 
(झा) भस्तत्प दैवधारणों भूषासमू” 


--तैत ० जुए०१,४. १ 





उच्चगति-नोचशतिके करने वाले हैं। # 7 औत्मों हीः 
संसारका हेतु है, आरमा हों; डंसारका' उच्छोंदक है, 
झात्मा ही ऋत्माका मित्र है, अस्िय! हो ओत्मोका 
शत्रु हे %( 

पहिलेके लिए दुःखका कारण वाह शक्तिका 
प्रकोप है, दैवी-देवताओंका प्रकोप है, ईशवरका प्रकोप” 
है, दूसरीके लिए दुःखका कारणं स्वयं आस्माकौ दूषित 
बृचि है, उसकी अपनी विपरीत कद्वा, श्रश्ञान-अविधा, 
मोह-तुष्दा है | 


धमंका मांग लोक मागसे भिन्न है।-- 


पहिलौके लिए दुःख निवृत्तिका उपाय बुःखबिस्मुति 
है, श्रज्ञान है, निद्रा-तन्द्रा है, खुरापान हैं ।' दूसरीके 
लिए दुःख निवृतिका उपाय ज्ञान है; दुःख को साक्षात्‌ ; 
करना है, दुःख के कारणौंको आनना हैं,उने करणींका 
विच्छेद करना है। 


पहिलोके लिए दुःख निवृत्तिका उपाय वाह श- 
क्तियों--देवी-देवताओं दैश्भरकी--थाचना-प्रार्थना है 
पूजा वंदना है, मक्तति-उपासना है । दूसरीके लिए दुःख 
निवृत्तिका उपाय आत्म-विश्वास है, आत्म -पुरुषाये 
है, आत्म-शक्ति है| जो आत्माकी शरण जाता है 
श्राध्माके लिए ही सब्र कुछ समर्पण करता है, वह 
दुज नहीं खता || जो बाह्य देवी देवताशोंदी उपा 


& धम्मपद्‌ ॥ १६१ ॥, सामायिकराद ॥ ३० ॥| 
समयसार )। १०३१ ।| कोशिड़ी. 37७ १.३२, कह० 

उप० १.२, ७, श्वेताश्वतर० ठ१० १.२,३ 

> गीता ३६.२; निम्न॑न्थप्रबंचन १. है 

| बादशाहुओका ॥ ११॥ 






सना करता है, वह धर्म तत्वको नहीं जानता, वह देव- 
ताश्रोंके पशुके समान है [॥ 

पहिलीके लिये दुःख निवुत्तिका उपाय प्राकृतिक 
विजय है, लौकिक विजय है। उसका साधन, वशीकरन 
मन्त्रतन्त्र है वैशनिक आविष्कार है। दूसरीके लिये 
दुःख-निवत्तिका उपाय -श्रात्म-बिजय है । उसका 
साधन इन्द्रिय-संयम है, मन-वचन कायका वशीकरण 
है, श्राष्यात्मिक शिल्प है| 

पहिलीके लिये सुखका मार्ग इच्छावृद्धि है; परि- 
प्रह-वद्धि है, भोगवृद्धि दे | दुमरीके लिए सुख्बका मार्ग 
इच्छात्याग हे, परिप्र दृस्याग हैं, भोगत्याग हैं । 


पहिलीके लिए सुखका मार्ग अहकार, विज्ञान 
और विपयवेदनामें बसा है | दूसरीके लिये सुखमार्ग 
साम्यता, अन्तर्ध्यान श्रोर अ्रन्तर्लीनतामें रहता है । 

पहिलीका मार्ग प्रवृति मार्ग है ) दूसरीका मार्ग 
निवुत्तिममार्ग है। पहिलीका फल्न संसार है, दूसरीका 
फल मोक्ष है | 

जो.जैमी भ्रद्धा रखता है वैसी ही कामना कर्ता 
है, जेंसी कामना करता है वैसा ही मार्ग ग्रहण करता 
है, वेंसा ही कर्म करता है, भेसा कम करता है वेसा दी 
संस्कार, बसी ही शक्तिकों उपजाता है, वेसा ही वह हो 
जाता है | | 


| छाथ यो झन्यां देवताम्‌ उपास्ते, अन्‍्यो 5सो अन्‍्यो- 
5हस अस्मीति, न स वेद, अथ पशुरेव स देवानाम 
-“-बकृंड० उप० १.७.१० 
 (झ) अथ खल्वाह: काममय:ः एवायं पुरुष इति,स 
यथा कामों यवति, तत्कतुभंवति यतक्रतुमंबति 
ततकर्म कुरुते, यत्कर्म कुरुते, तदपिसरपग्चते । 
“-बह० उप० ४-४-३. 


2 लमकानत वो: भाधाढ, वीर निवास बल हक. [ ज्येष्ट, आषाढ़, वीर-निर्वाय द्व॑ं०२४६ ६ 


प्रकृतिमं विश्वाम रखने वाला प्रकृतिरूप हो जाता 
है। पशुपक्षियोंती अज्ञानमय भोगदशाकों पसन्द करबे 
वाला पशु पक्तिरूप हो जाता है | देवताओंम भरद्धा 
रखने वाला देवतारूप, पितरोंमें श्रद्धा रखने वाला 
भृतप्रेतरूप होजाता है। ओर आत्मामें श्रद्धा रखने 
वाला आत्मस्वरूप होजाता है 4। 

इस तरह बाह्य दृष्टि वाला संसारकी ओर चला 
जाता है और अ्रन्त दृश्टियाला मोक्षकी ओर चला जाता 
है | संसारका मार्म ओर है ओर मोक्षका मार्ग और है#। 

मसार-मार्गने चलकर धन-दौलतकी प्राप्ति हो 
सकती है, परिग्रद आ्राडम्बरकी प्राप्तिदो सकती है, भोग 
उपभोगकी प्राप्ति द्वो सकवी है । बल वेमवकी प्राप्ति 
हो सकती है, मान मर्यादाकी प्राप्ति हो सकती है । 
परन्तु पर्णताकी प्राप्ति नहीं हो सकती, सुस्वकी प्राप्ति 
नहीं हो सकती, अमतकी प्राप्ति नहीं हो सकती | 

धर्म-मार्ग ही ऐसा मार्ग है जिस के द्वारा मनुष्य 
लौकिक सुख्ब, लौकिक विभृतिकों प्राप्त होता हुआ 
अन्त में निर्माणसु ख को प्राप्त कर लेता है'। 

यदि पर्णंताकी इच्छा है तो सिद्ध पुरुषों की श्रोर 
देख, यदि अक्षय सुम्त्रकी अमिलाषा है तो निराकुल 
सुखी पुरुषोंकी श्रोर देख । यदि अमृत को भावना है 
तो अमर पुरुषोंकी ओर देख | जो उनका मार्ग है उसे 
ही ग्रहण कर ! 


ढन्‍न्‍म७ 8-- 


(झा) श्रद्धामयोअ्य पुरुषो यो यच्छुदः स्र॒ एुध 
सः--गीता १०-३, 
(है) निरुक्तररिशिष्ट २.६; 
$ गोंता ७.२१-२३, १. २२. 
# घरमपंद | ७२ || 





वीरशासन-जयन्ती-उत्सव 


इस वर्ष वीर-सेवामंदिरमें श्रावण क्रष्णा 
प्रतिपदा सा“ २० जुलाई सन्‌ १९४० शनिवारको 
धीरशामन-जयन्ती का उत्मव रात बषसे भी अधिक 
समारोहके साथ सनाया| गया । सियसालु सार 
प्रभात-फरी निकल्ली, मंडामिवादन हुआ, मध्यान्ह 
के समय गाजे बाजके साथ जलूस निकला और 
क्र ठीक दो बजे पं+ श्री. मदखनखालजी 
अधिप्राता ऋषभ ब्रद्मचयाश्रत चौरामी-मथुगर्े 
सभापतित्वमे जल्‍्सेका प्रारम्भ हुआ और बह ५॥ 
ब्ज त्तक रहा । जल्मेमें वाहरस सहारनपुर मुज 
पफरनगर, देहली, मथरा नकुड कराना अधवुक्ला 
पुर, जगाधरी और नानौता आदि स्थानोंस अनेक 
॑ज्ञेब पार थे । 

मंगलाचरण, तिथि-महत्य और आंगत पत्रों 
का सार सुनानेकअनन्तर सभाम भाषणादिका 
फाय आरम्भ हुआ, जिसमे निम्न सज्मनने 
भाग लिया--- 

ला: नाहरखिहजी भम्पादक जैन प्रचारक 
सरसावा, चिः भारतचन्द्र, ओमप्रकाश, सा 
रामानन्दजी मायानाचाय, प्रोट धर्मचन्द्रजी, बा? 
फौशलग्रभादजी,ज्ा० हुलाशचन्द जी/पं० रामनाथ- 
जी बैच, पं० राजेन्द्रकुमारजी कुमरेश, पं० जगल्ल- 
किशोरजी मुख्तार, सौ० इन्द्रकुमारो हिन्दीररन! 
शारदादेवी और सभाध्यक्त पं० मक्खनलालजी । 

भाषणोंमें ग्रो० धमचन्द जी, बा०कोशलप्रसाद- 
जी, मुख्नार साइथ और सभापति मद्दोदयके 


भाषण बहुत द्वी प्रभावक एवं महत्वके हुए हैं । 
इन आपणोम बीर-शासनफ्रे मदत्वका दिग्दर्शन 
करानेके साथ साथ उनके पव्रिश्नतम्म शासन पर 
अमर्त करनेकी ओर विशप लक्ष दिया गया हैं । 
बोर भगवानके अधिसा आदि खास सिद्धान्तोंका 
इस ढंगसे विवेचन किया गया कि उससे उए- 
स्थित जनता बड़ी ही प्रभावित हुई । और सभीके 
दिलों पर यह गहरा प्रभाव पढ़ा कि हम बीोर- 
शांसनकी वास्तविक चर्यासे बहुत दूर हैं और 
उसे अपने जीवनमें ठीक ठीक ने उतार सकनेके 
कारण ही इतनी अवनत दशाको पहुँच गये हैं | 
जत्र कि वीरकी अटिला और खत्यके एक अंशका 
पान करनेस गाँधीजी मद्दात्मा हो गये और 
सारे संसारको शृष्ट्रिम प्रतिष्ठाकों प्राप्त हुए, तब 
बीर के उन अहिला शोर सस्य आदि सिद्धान्तोंका 
पूर्णतया पालन करके-उन्हें श्रपने जीबनमें उतार 
कर अथवा वीरके नपरशे क्रदम पर चल करके-- 
संसाश्का ऐसा कोनसा प्रतिष्टित पद है जिसे हम 
प्राप्त न कर सके | फिर भी हम बीरशासनके 
रहस्यको भूले हुए हैं--उसके अनेकान्त और स्या- 
द्वाद सिद्धाग्तस अपरिचित हैं--इसी कारण इम 
बीर-शासनका रूयं आचरण नहीं करने और न 
दूसरोंको ही करने देते हैं; मात्र उस अपनी बपौती 
समभ कर ही प्रसन्न हो रहने हैं !' जो शासन 
संसारके समस्त पर्स श्रेष्तनम, अश्रवाधित एवं 
सुखशान्तिका मूल है, जिससे दुनयाके सभी 
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विरोधोंका समन्वय हो सकता हैं तथा जो जीवा- 
स्माको प्रगति एवं विकासका खास साधन है और 
जिसका आश्रय पाकर अधमसे अधथम मनुष्य एवं 
पशु-पक्ती तक सभी जीब अपनी आत्म।का उत्थान 
कर सकते हैं उसमें इम अनाभिज्ञ रहें, उसे स्वयं 
अमक्में न क्षाएँ और न दूसरोंको दी उस पर 
अमल करने दें, यह कितनी बढ़ी लज्जा एबं खेद 
की बात है ! [ऐसी द्वालतमें हमारा अपनेको 
बीरका अनुयायी उपासक या संबक बतलाना 
कितना दहास्यजनक है उसे बतलानेकी ज़रूरत 
नहीं रहती । बीर-शासनका सच्चा उपासक 
या अनुयायी वदी हो सकता हैं जो बोरके नक्शे 
कदम पर चलता हो । अथवा उनके सिद्धान्तों 
पर स्वर्य अमल करता हुआ दूसरोंकों भं। अमल 
करनेके लिये प्रेरित करता हो, और जो अमत्र 
करनेको उद्यमी हो उन्हें सब प्रकारसे झपना सह- 
योग प्रदान करता हो ओर इस तरद्द तन मन 


धनसे बीरके सिद्धान्तोंका प्रचार करने करानेके 


लिये फकटिबद्ध हो । 

भाषणोंका जनता पर अच्छा असर पढ़ा और 
उसने अपनी भूल तथा ग़लतीको बहुत कुछ मह- 
सूस किया | 

भाषणोंके अतिरिक्त गायनोंका भी अच्छा 
आनन्द रहा | मा० रामानन्दज़ीका सद्यावीरफे 
जीवन सम्बन्धगें बहुत ही अच्छा गायन और 
प्रभावक उपदेश हुआ । ति० भरतचन्दका गायन 
बहुत द्वी सुन्दर एवं चित्ताकर्षक था | चि० भरत- 

चन्दको अवम्था इस ममय १३ वर्षकी है, इतनी 

छोटीसी वयगे बह गायनकलार प्रवीण विद्वानकी 
भाँति सनोमोहक गारा गठता है | उसकी आवाज़ 
बदुत ही मधुर और सुरीली है और बह एक होन- 
हार भालक जान पड़ता है । उसका भविष्य उज्ज्बल 
दो यद्दी हमारी भाषता है | इस तरह यह 
लल्सा बहुत ही शानदार एवं प्रभावक हुआ है | 


--परमानन्द जैन शास्त्री 


वीर-सेवामन्दिरको सहायता 


हालमें वोरसेवा सन्द्रि ससावाकों गिग्न सज्जनोंकी ओरसे ४८ रु० की सद्ायता प्राप्त हुईं है, जिसके 


लिये दातार महानुभाव धन्यवादके पात्र हैं:-- 


२१) ज्ञा० मुरक्षीधर बनवारीलाज़ जेन फचौरा लि० इटावा (पिताश्रीके स्वरगंवासके समय निकाले हुए दानमेंसे) 
१३) द्ा० विश्वग्भरदास जिनेश्वरदास बजाज मेंसी लि० मुउ्जपरनगर ( वेदी प्रतिष्ठाके अवसर पर )। 
७) द़० बारामक उग्ससेन लेन, जगाघरी जि० अग्यात्षा (पुश्न विवाहकी खशीमे) 


२) ज्ञा० मनोइरतास ताराचन्द जेन आाइती बढौत जि० मेरट 


४८) 


कर गेल लॉक इर्बिया' करोड पकेस न्यू की में छ॒ग। 


(विवाइकी खुशी) 


अधिष्ठाता---“बी रसेवाम॑ दिर* 
सरसावा, जि० सहारनपुर । 
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संशोधन 
गत जूष-हुकाहँ मासकी संयुक्त किरस (८-४) में सुद्गित 'परिप्रइ-परिमाण-बतके दासी-दास शुक्षास थे' 


, इस खेखके छुपतेमें कुछ भशुद्धियाँ हो गई हैं; जिनमेंते ख़टकने बाली चंद ज़ाल भशुद्धियोंका संशोधन नीचे दिया 
जाता है । पाठकजन उसे अपनी अपनी प्रतिमें बना केवें:--- 


पृष्ठ कासम पंक्ति अधुद शुद्द 

४३२६ £ १४४ धप्मिहके परिमिहके 
१8 । झेल खेत 

.रै३० । १ १६० १०३ 

है) रे ४ दास्‍्पा:स्थुः अद्ासा:स्यु! 
१॥ ५१ २० हे5०१९ 22०२१ ६ 
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दानवीर रा० ब० सेट हीरालालजी, इन्दोर 
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नीति-पिरोष-ध्यंसी लोक-व्यवहार-वर्तकः सम्यक [ 

परमागमस्य बीज भुकनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


सम्पादन-स्थान--वी२सेवा मन्दिर (समन्तमद्रा्रम), सरसावा, जि० सहारनपुर | 
प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० बो० न० ४८्, न्यू देशती | किरण १० 


मु 0६ हे 








श्रायश-पणिमा, वीरनिर्याण सं०२४६६, विक्रम सं० १६६७ 


वेकनान्दि 
'पृज्यपाद-स्मरण 
यो देवनन्दि-प्रथमामिधानो बुद्धया महत्या स जिनन्दबुद्धि: | 
श्रीपृज्यपादो5जनि देवतामियत्पूजितें पादयुगं यदीयं || --अवलवैक्योत्र शि०नं० ४० 
जिनका प्रथम नाम--सुरुद्वधारा दिया हुआ दीक्षानाम--दिवनन्दी था, जो बादको बुडिकी प्रकषताके 
कारण “जिनेन्द्रजुद्धि' कहलाए, वे श्राचायश्री 'प्ज्यपाद! नामसे इसलिये प्रसिद्ध हुए हैं कि उनके चरणोंकी 
देवताश्ं ने श्राकर पूजा की थी । 
श्पूज्य ता रोद्धृतघमेराज्यस्ततः सुराधीएव रपृज्यपाद: । 
यदीयबे दुष्यगुणानिदानी वदन्ति शाल्लाणि तदुद्धृतानि ॥ 
धृतविश्यबुद्धि रयमत्र योगिति: कृतकृत्यभावमविश्रदुश्दक: । 
जिनवद्वभूव यदनक्ल चापहत्‌ स जिनेन्द्रवुद्धिरिति साधुवर्णितः |-- भ्रवशवेल्गोल शि०ल्े०्मं० १०८ 
भ्री पज्यपादने धर्मराज्यका उद्धार क्रिया था--लोकमें घर्ंकी पुनः प्रतिष्ठा की थी--हसीसे आप देव- 
ताश्रोंके अ्रधिपति-ढ्वारा पूजे गये और 'पज्यपाद! कट्टलाये | आपके विद्योविशिष्ट गुणोंको श्राज भी श्रापके द्वारा 
उद्धार पाये हुए--रचे हुए--शाखत्र बतला रहे हैं -उनका खुला गान कर रहे हैं। श्राप जिनेन्त्की तरह विश्व- 
बुद्धिके धारक समस्त शाख्रविषयोंके पारंगत थे और कामदेबको जीतने वाद्दे ये, इसीसे आपमें ऊँचे दर्जके कृत- 
कृत्यमावकी घारंण करने धाले योगियोंने आपको टौक ही “जिनेन्द्रबुद्धि' कहा है। 
हे: सरे+ की ता भव जीयादिदेशजिनदशनप्तगात्र: । ट 
तैतजल-संस्पशेप्र भाषात्‌ कालायसं किले तदा कमकीचकार [| --ध्व० शि० मं० १०८ 
जो अद्वितीय औषध-कद्धिके धारक थे, विदेद-स्थित जिनेर्द्र भगधानकै दर्शायसे शिनका गांत्र पविश्र 


श्र अयेकास्स (आावल, बीर निर्धयास्‌ सं०२४६६ 
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हो गया था और जिनके जरण-चोए जलके अमिइरनसालई < हीं 4न गया श्रा, वे भीपभ्यप्राद 


पाकुश्य--शब्दशालरुपी व्याकरण--तीर्य बिदृज्जनोफे व कार! लकी नए करने वाला है, 
देवनम्दी कवियोंके--नंत्न संदर्म रखने वालोके--तीर्थकर हैं, उनके विध्वयमें और श्रद्िक भय माय ! 

अधिन्त्यमदिमा देव: सोेडमिकन्फोे दिक्ेक्शा हि... 

शूदाओ येन सिद्ध च॑ग्ति साधुत्व प्रतिक्ञस्मिताः ॥--अक्ंद्ानन स्टिं: ओ्कीशर्का 

जिनके द्वारा--जिनके व्याकरण शासत्रको लेकर--शब्द भले प्रकार सिद्ध दोते हैं, बेटिकंनस्दी अचिन्त्य 
मश्मियक्त देव हैं ओर दा न्कार, के हित चाड़त्े वालोंके द्वारा सदा बन्दना किये जानेके योग्य हैं | 

.... पज्यपाद: कद तु आब। 
: ड्याकरणार्गोतं येन तोंणों वि सदूर्गुण: ॥ --पाण्डवपुराणे, धुमवन्‍्त्र 

जो पज्योंके द्वाग भी सदा पज्यपाद हैं, व्याकरण-समुद्रको तिर गये हैं श्रोर विस्तत सदंगुणोंके धारक 
हैं, वे श्री पज्यपाद आचार्य मुमे सदा पविन्न करो--नित्य ही द्वदयमें स्थित होकर पापोंसे मेरी रक्षा करो | 

अप! कुबन्ति यद्वाच: काय-वाक्‌-विपत्तसं भवम्‌ । 

कलंकमंगिनां सो5यं देवनन्दी नमस्यते ॥ --ज्ञानाखवे, भीशुभचग्दः 

जिनके वचन प्राणियोंके काय, वाक्य और मनः सम्बंधी दोपोंको दूर कर देते हैं--श्रर्थात्‌ जिनके 
वैद्यक -साम्जरके सम्यक फ्रयोगसे शरीरके, व्याकरणशाखते वचनके और समाधिशास्त्रसे मनके विकार दूर हो जाते 
हैं--उन श्रीदेवनन्दी श्राचायंकोी नमस्कार है | 
न्यास जैनेन्द्र संड्ं सफलबुधनुतं पशणिनीयस्य भयो 
न्यासं शब्दावतारं म्रनुजततिदित वेद शास्त्र च ऋृट्शा 
युस्तत्त्वार्थस्थ टीकां व्यरचयदिद्द भात्यसौ पृज्यपाद- 
स्वामी भूपालवन्धः स्वपरद्दितवच: पूरा हृस्बोधबुत्त: | -“नगरतादजुकु शि० क्ेख०नं० ४६ 
जिन्होंने सकल बुधजनों0 स्तुत “जेनेन्द्र' नामका न्यास (व्याकरण) बनाया, पुनः पाणिनीय-ब्याकरण 
पर 'शब्दाबतार' नामका न्यास लिखा तथा मनुज-समाजके लिये दिवरुूप वैद्यक शासत्ेक्री रचना की और इन 
भबके बाद तत्त्याथंयूजकों टीका ( सर्वार्थत्तिद्धि ) का निर्माण किया, वे राजाओंसे वन्दनीय--अथवा दु्विनीत 
राजासे पूजित--स्वपर-हितकारी बचनों (प्रन्थों) के प्रयेता ओर दर्शन ज्ञान-चारित्रंस परिप्‌र्ण भीपुज्यपाद स्वामी 
( अपने गुणोंस ) खब ही प्रकाशमान हैं | 

जैनेन्द्र निज शब्द्भागमतुलं पसवांयंद्धि: परा 

सिद्धान्ते निपुणट्वमुदूधरूदितां जैनाभिषेकः स्वक: | 

बन्द: सूच्म धियं समाधिशतक स्वास्थ्यं यदीयं विदा 

मार्यातीह स पज्यपादमुनिप: पृज्यो मुनीनां गरः ॥---अवशवेल्मोल स्ि० लेख मं» ४० 

जिनका “जेनेन्द्र' (व्याकस्ण) शब्श्शा्लमें अपने अतुदित भागकों 'सक्रथ्सिद्धि! ( तत्त्ताथंटीका ) 

सिद्धान्तमें परम निपुणताको,“जैनाभिषेक' ऊँचे दर्जेकी कबिताको, छन्दृःशार् बुढिकी तुंक्मता (स्त्रनाचातुर्य) को 
और 'मम[धिशतक' जिनकी स्वएत्मस्थित्नि ( स्थिलप्रशता ) को संसार ब्रानों फ़र अरूट.करला हे वे 'पज्यपाद 
मुनीन्द्र मुनियोंके सणोंसे पृूजनीय हैं.) 
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हम ओर हमारा यह सारा संसार 





[ लेखक--बा० सूरजभान वकील | 


उत्थानिका 


फोई कोई पुरुष भाग्यकों ही तब कुछ मानकर, 
उसके द्वारा ही सत्र कुछ होना स्थिर करके उसके 
विरुद्ध कुछ भी न हो सकनेका सिद्धान्त स्थिर कर लेते 
हैं और हैंठनों, हिम्मत, कीशिश और प्ुरुषार्य सब ही 
को व्यर्थ समझ बैठते हैं। जिस बेल या जातिमें ऐसी 
लद्दर चल जाती है वह नष्ट हो जाते हैं भर गुलाम 
बन जाते हैं। अतः इस लेखके द्वाय इस बातके सम- 
झानकी कोशिश की गई है कि भाग्य क्‍या है वह किस 
प्रकार बनता हैं, उसकी शक्ति कितनी है ओर उसका 
कार्य कया है; संसारके जीवों और अजीब पदार्थोके 
साथ प्रत्येक जीवका संयोग क्रिस प्रकार होता दे ओर 
उस संयोगका क्‍या असर उस जीव पर पढ़ता है; वह 
सयोग क्रिस प्रकार मिलाया जा सकता है, किस प्रकार 
रोका जा सकता दे और किस प्रकार उससे लाभ उठान 
या उसको द्वानियंसि बचनेकी कोशिश की जा सकता है 
किस प्रकार आगे के लिये श्रपना भाग्य उत्तम बनाया 
जा सकता है ओर किस प्रकार बने हुए खोटे भाग्यको 
सुधारा जा सकता है। आशा है पाठक इस ठेखको 
अ्राद्योपान्त पढ़कर ही इस पर अपनी मति स्थिर करेंगे 
झौर यदि उन्हें यह कथन लाभदायक तथा सबके लिये 
हितकारी और ज्ूढूरी प्रतीत हो तो हर तरहसे इसके 
प्रचारका यक्ष करेंभे इसको सब तक पहुँचानेक़ी पुरी 
कोशिश करेंगे | 


आकस्मिक घटनायें 


हमारा यह सारा संतार अनन्तानन्त प्रकारके जीवों 
ओर अनन्तानन्त प्रकारके भ्रजीव पदार्थोसे भरा पड़ा 
है। सत्र ही जीव और अजीब अपने १ स्वभाव और 
शक्तिके अनुसार क्रिया करते रहते हैं, जिसका असर 
उनके आस पासकी चीज़ों पर पड़कर उनमें भी तरह 
तरहका अलटन-पलटन होता रहता है। सूरण निकलता 
है और छिपता है, पथ्वी पर उसको धृपके पड़नेसे 
पानीकी भाप अनकर दवामें मिल जाती है, कोई वस्तु 
यूखती है कोई नड़ती है । इहवाके चलनेसे सूखे पत्ते, 
घास फूंस औ्रोर ध्‌त-मिदट्टी उड़कर कहींसे कहीं जा पड़ती 
हैं। पानी भी बदता हुआ श्रपने साथ बहुत चौत्ोंको 
यहा! ले जाता है और गला सड़ा देता है । आग भी 
कि” वस्तु को जलाती है, किसीकी पिप्रलाती है, किसी 
को पक्राती है शोर क्रिसोको नम या कड़ी बना देती हे। 
संसारके इन अजीब पदार्थोम नतो ज्ञान है और न 
कोई इच्छा या इरादा, न धुख दुख महसूस करनेको 
शक्ति ही है; वब इनमें न तो कोई कर्मंब्ंधन ही होता है 
और न इनका कोई भाग्य ही बनता है। इस कारण 
दूधरे पदार्थोक्री क्रियाओंसे इनमें जो 'श्रलटन पलटन 
हो जाता है, वह भ्राकस्मिक या इतफ़ाकिया ही कहा 
जाता है । जैसाकि कुछ ईंट बाज़ारसे लाकर उनमेंसे 
कुछसे तो रोटी बनानेका चूह्दा बना लिफ, झुंचसे 
पूजाकी बेदी झोर कुछुस द्ट्टी फिरनेका पासवान! । इस 


रै३७ 


झनेकाम्त 
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ही प्रकार बाज़ारसे कुछ कपड़ा लाकर कुछकी टोपी, 


कुछ को 'अरीय और कदर जुतर ज्ाफ करने, 


भाड़न बना लिया | इस प्रकारके सब भेद ज़रूरत या 


अवसरके अनुसार आकस्मिक या इत्तफ्ाकिया ही होते 


रहा करते हैं । पहलेसे तो उनका कोई भाग्य बना हुआ 
होता ही नहीं, जिसके अनुसार यह हब घटदायें दोती हों । 
वेजान वस्तुओंकी क्रियाओंका अ्रसर जैसा कि 
झजीब पदार्थों पर होता है बेसा ही जीबों पर भी द्वोता 
है। जेठ-आषाद़के कड़ाकेकी घपमें छंटे छोटे कोड़े 
भर जाते हैं, तालाबका पानी सूख जाता है, जिससे 
उसकी सब मछुलियाँ और श्रन्य भी जीव मर जाते हैं। 
” बरसातकी पूर्वी हवा चलनेसे फूलों ओर फलोंमें कोड़े 
पड़ जाते हैं, पानीके बरसनेसे अनेक प्रकारके कीड़े 
पैदा हो जाते है और लाखों करोड़ों मर भी जाते हैं; 
परन्तु जेठ आषादमें कड़ी धृपषका पड़ना, बरसातमें 
पूर्वी हवाका चलना और पानीका बरसना, यह सब तो 
उन वस्तुओ्रोंके अपने स्वभावसे ही होता रहता है, किसी 
जीवके माग्यसे नहीं होता | इस वास्ते उनसे जीवों पर 
जो श्रसर पढ़ता है वह तो श्रकस्मात्‌ ही द्ोता है । 
हवां, पानी, श्रग्नि आदि अजीब पदार्थों तो ज्ञान 
नहीं, इच्छा नहीं, इरादा नहीं, इस कारण उनकी तो 
सब क्रियायें उनके स्वमावसे ही होती हैं, किन्त जीवों 
की जो क्रियायें इच्छा और इरादेसे होती हैं उनसे भी 
दूसरी वस्तुओं पर ऐसे असर पड़ जाते हैं, ऐसे श्रलटन- 
पलउटन हो जाते हैं जिनकी न उनको इच्छा ही होती है 
और न इरादा है । जेसे कि जंगलका एक द्रिश 
शिकारीसे अपनी जान बचानेके वास्ते अधार्षध दौड़ा 
जा रहा है, परन्तु जहाँ जहाँ उसका पैर पड़ता जाता 
है यहाँके पौधे घांस थात श्रौर मिट्टी सब चर चर होते 
चक्ते जा रहे हैं, छोटे छोटे जीव भी सब कुचले जारहे 


हैं, परन्तु उस बेचारेको तोदबूसका कुछ भी ध्यान नहीं 
है:हि एयो. है रत दे िड इीजरइ $ ७8० आई गाड़ी 
में बैठा जा रहा है, गाड़ीके चलनेते बेहद गर्दा उड़ता 
जा रहा है, जिससे उसको भी बहुत बुख हो रहा है 
और उस रास्ते पर चलने वाले दूमरोंको भी। गाड़ीके 
पहियोंकी रगढ़ ओर इनके, पैरोंछ् टापोंसे रास्तेमें पड़े 
हुए अनेक छोटे छोटे जोव भी कुचले जा रहे हैं। 
जिनके कुचलनेका इरादा गाड़ी वालेके मनमें बिल्कुल 
भी नहीं है, तब यह सब्र अकस्मात्‌ दी तो होरहा है । 


सब कुछ भाग्यसे ही होता रहना 
असंभव है 

यदि यह कहां जाय कि यह सब कुछ श्रचानक 
नहीं हुआ किन्तु उन जीबोंके भाग्यसे ही हुआ तो साथ 
ही इसके यह भी मानना पड़ेगा कि इन जौवोंके भाग्य 
ही गा डीको खींच कर यहाँ लाये। परन्तु गाड़ी वाले 
पर और गाड़ीके बैलों पर सड़कके इन जीवोंके भाग्य 
की जबरदस्त्री क्यों चली ! इसका कोई भी सही जबाब 
न बन पड़नेसे श्रकस्मात्‌ ही "इनका कुचला जाना 
मानना पड़ता है | कसाईने गायकों मारकर उसका 
मांस बेच, अपने वाल बच्चोंका पेट पाला, तो क्या 
गायके खोटे भाग्यने ही क्रसाईके हाथों गायके गले पर 
छुरा चलाया । डाकूने साहूकरके घर डाका डाल कर 
उसको और उसके सब घर वालोंको मारकर सब माल 
लूट लिया, तो क्या साइूकारका भाग्य ही डाकूको खेंच 
कर लायां और यह कृत्य कराया ? तब तोन तो 
क्रसाईने ही कुछु पाप किया और न हांकूबे ही कोई 
अपराध किया; बल्कि उल्टा गायके भाग्यने ही कसाई 
को गायके मारनेकै वास्ते मजबूर किया और साहूकार 
का भाग्य ही वेचारे डाकूको खींचकर क्षाया | यदि 
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ऐसा ही माना जाये तब तो कोई भी किसी पापका करने 
बाला, अथवा अपराधी नहीं ठहरता है | तब तो राज्य 
का सारा प्रवन्ध, अदालत और पुलिस, धमंशासत्र श्रौर 
उपदेश सब हो व्यर्थ हो जाते हैं श्र बिल्कुल ही श्रधा- 
घंधी फैल जाती है । 

यदि कोई यह फहने लगे कि सुख या दुख, जो 
कुछ भी मुम्कको होता है, वह सब मेरे ही श्रपने किये 
कर्मोंका फल या मेरे अपने भाग्यका ही कराया होता 
है, अकस्मात्‌ कुछ नहीं होता । तो यह मी कहना द्वोगा 
कि उप्र भर मैंने जो कुछ देखा, सूंघा, चला, छुआ 
या सुना, उससे थोड़ा था बहुत दुख-सुख मुमकको 
ज़रूर ही होता रहा है | इस वास्ते वे सब बस्तुएँ मेरें 
ही भाग्यसे संसारमें पेदा होती रही हैं । आ्राज सुबह हो 
जिस मोटरकी गड़गड़ाहयने मुझे जगा दिया वह मेरे 
भाग्यसे दी चलकर उस समय यहाँ आई । उस समय 
में जाग तो गधा परन्तु मुझे संदेह रहा कि सुबह हो 
गई या नहीं | कुछ देर पीछे ही रेलक्री सीटी छुनाई 
दी वह सदा ६ बजे आती है, इसलिये उससे मुम्े 
सुब्रह होनेका यक्रीन होगया | तब मेरा भाग्य ही मेरा 
सदेह दूर करनेके लिये रेलको खींचकर लाया । उस 
समय ठंडी हवा बड़ा आनन्द दे रही थी तब वह मी 
मेरे भाग्यकी ही चलाई चल रही थी । में उठकर जंगल 
को चल दिया, रास्तेमें लोगोंके परोसे बोलने चालनेको 
ब्रावाज़ थ्रा रही थी। जिससे मेरा दिल बहलता था, 
तब उनको भी मेरे भांग्यने ही जगाकर बोलचाल करा 
रखी थी | रास्तेमें पेड़ों पर पक्ती तरह तरहकी बोलियाँ 
बोल रहे थे, जो बहुत प्यारी लगती थीं, तो उनको भी 
मेरे माग्यने ही यह बोलियाँ बोलनेके वास्ते कहीं कहोंसे 
लाकर वहाँ इकट्ठा किया था । 

कुछ रोशनी द्वो जाने पर रास्तेके दोनों तरफ़के 


हम भौर हमारा थह सारा संसार 
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पेड़ मी बहुत ही सुद्यावने लगने लगे; तब मेरे भाग्यने 
ही तो थे सब पेड़ वहाँ उगाकर खड़े कर रखे ये | एक 
पेड़ टुंड मुंड सूखा खड़ा था, वह मुझे अच्छा नहीं 
लगा; तब मेरा कोई खोटा भाग्य ज़रूर था, जिसने 
यह सूखा पेड़ खड़ा कर रखा था | फिर जहाँ में 2ट्ठी 
बैठा वहाँ हज़ारों डाँस मच्छर मुे दिक्क करने लगे, 
उनको भी मेरा खोटा भाग्य ही खींचकर लाया था । 
लौटते समय रास्तेमें श्रनेक ञ्रो पुछष आते जाते दोख 
पड़े, जिनसे मन-बह लाच होता रहा; तब वे भी मेरे 
भाग्यके ही ज्ञोर्से वहाँ आ जा रहे थे | फिर आबादीमें 
श्राकर तो दोर-डंगरों, खली पुरुषों और बूढ़े बच्चोंकी 
बहुतसी चहल पहल देखनेमें श्राई; तब यह सब दृश्य 
भी मेरे भाग्यने ही तो मेरे देखनेके वास्ते जुटा रखे थे । 
एक कुसा भौंक भौंक कर मुझे डराने लगा और मेरा 
पीछा भी करमे लगा जिसको मैंने लाठीसे मगाया, 
उसको भी मेरे खोटे भाग्यने ही मेरे पीछे लगाया था। 
इसके बाद सूरज निकला तो मेरे भाग्यसे धप फ़ैली तो 
मेरे भाग्यसे, फिर दिन भर जो भेरी आँखोंने देखा और 
कानोंने सुना, संसारके मनुष्यों और पशु पत्तियोंकी वे 
सब क्रियायें भी मेरे ही भाग्यसे हुई; और फेबल उस 
ही दिन कया किन्तु उम्र भर जो कुछ मेंने देखा या 
सुना, वह सब मेरे ही भाग्यसे होता रहा, .मेंह बरसा 
तो मेरे भाग्यसे, बादल गर्जा तो मेरे माग्यसे, बिजली 
चमकी तो मेरे भाग्यसे, पर्वा-पछवा हवा चली तो भेरे 
भाग्यसे, रातको अ्रनन्तानन्त तारे निकले तो मेरे भाग्य 
से। । 

परसों रातकों सोते सोते एकदम रोनेंकी आवाज 
झ्राई जिससे में जाग गया, मालूम हुआ कि कोई मर 
गया है, में बड़े मज़ेकी नींद सो रहा था, इस रोने के 
शोरसे मेरी नींद टूट गई, तब यह भी मानना पड़ेंगा 






दें ॥ैे 


कि मेरे खोटे भाग्यते ही पड़ैसीकी मोत हुई, जिससे 
रोनेका शोर उठा और मेंरी नींद टूटी । मैं फ़िर सो 
यया और फ़िर एक भारी शोरके सक्शर जामना पड़ा; 
मालूम हुआ कि किसीके यहाँ श्लोरी होगई तब यह 
चोरी भी तो मेरे हो भाग्यने कराई जिससे शोर उठ 
कर मुझे जागना पड़ा । कई बार मैं देश-विदेश घूमने 
के लिये गया हूँ | मोटर या रेलमें सफ़र करते हुए जो 
भी मुसाफिर मुझे मिलते रहे हैं, उनको मेरा भाग्य ही 
कहीं कहीसे खींच लाकर सफ़रमें मुझे मिलाता रहा है। 
कोई उतरता है, कोई चढ़ता है, कोई उठता है, कोई 
बेठता है, कोई सोता है कोई जागता है, कोई हँसता 
है, कोई रोता है, कोई लड़ता है कोई ऋगडृता है, यह 
सब कंतंव्य भी मेरा भाग्य ही उनसे मेरे दिखाने के 
वास्ते कराता रहा है | रेलमें बैठे हुए पहाड़-जंगल 
नदी नाले, बाग़ बगीचे, खेत और मकान; उनमें काम 
करते हुए स््री-पुरुष, बच्चे-बृढ़े, दोर-ढंगर, जंगलोंमें 
फिरते हुए तरह तरहके जगली जानबर और उड़ते हुए 
पत्नी और भी जो जो दृश्य देखनेमें आये, वे सब मेरे 
ही भाग्यने मेरे देखनेके वास्ते पदलेसे जुटा रखे थे । 

फिर जिन जिन नगरोंमें में घमता दिरा हूँ, वहाँ के 
महल, मकान ओर दुद्नान, श्ौर भी जो जो मन- 
मनभावती वस्तु वहाँ देखनेमें आई, वे सब मेरे भाग्य 
ने ही तो वहाँ मेरे द्िखानेके वास्ते पहले ही बना रखी 
थीं। ग़रज्ञ कहाँ तक कहूँ, उम्र भर जो कुछ मेरी 
आँखोंने देखा या कानों ने सुना, वह सब मेरे दिखाने 
या सुनानेके वास्ते मेरे भाग्यने ही किया श्रीर संसारके 
जीवों और अजीब पदार्थोंसे कराया | सच तो यह है 
कि बीते हुए ज़मानेकी जो जो बातें पुस्वकोम पढ़नेमें 
झाई राज पलटे, लड़ाइयाँ, हुईं, रामका बनबास, सीता 
का दरण, रावणसे युद्ध, महामरतकी लड़ाई, और भी 


रा झवेकाम्य 
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तरहर की कथा-कहानी जो पढ़नेमें आई,पे सब घटनायें 
मेरे भाग्यबे ही वो पुराने ज़मानें्रे कयई होंगी, जिससे 
वे पुस्तकोंमें लिखी जावें ओर मेरे पद्नेमें आवें । अब 
भी जो जो मामले दुनियाँमें होते हैं श्रोर समाचार पत्रों 
में छुपकर मेरे पढ़नेमें आते हैं या लोगबागोंसे सुनने में 
झाते हैं वे सब मामले मेरा माग्य ही तो दुनियाँ भरमें 
कराता रहता है, जिससे वे छुपकर मेरे पढ़नेमे आवे 
या लोगोंकी जबानी सुने जावें। 

इस प्रकार याद कोई पुरुष दुनियां भरका सारा 
काभ श्रपने ही माग्यसे होता रहना ठहराने लगे, यहाँ 
तक कि लाखों करोड़ों वर्ष पहले भी दुनियाका जो 
बतान्त पुस्तकोंमें पढ़नेमें आता है, उसको भी अपने 
ही भाग्यस हुआ बताने लगे, तो क्‍या उसकी यह बात 
मानने लायक हो सकती है, या एक मात्र पागलक्री 
बरड़ ठहरती है । 

इस तरह तो हर एक शक्क्त संसारकी ध्मस्त 
रचनाओं और घदनाओंक्षे साथ अपने भाग्यका 
सम्बन्ध जोड़ सकता है ओर उन सबका अपने भाग्यसे 
ही होना बतला सक्कता हे; तब्र किसी भी एकके भाग्यस 
उन सबके दोनेका कोई नियम नहीं बन सकता और न 
जीव अ्रजीव पदार्थोका कोई र्त्रवन् अस्तित्व या व्यक्ति- 
त्व ही रद्द सकता है | 


आकस्मिक संयोग केसे मिल जाते हैं 


कहावत प्रतिद्ध है कि एक बेलगाड़ी चली जा 
रही थी । धृपकी गर्मासे बचनेके वास्ते एक कुत्ता भी 
उस गाड़ीके नीचे २ चलने लगा | चलते २ वह यह 
भूल गया कि गाड़ी अपनी ताक्ृतसे चल्र रही है 
और मैं अ्रपर्न ताक़ृतसे, न गाड़ी मेरी ताक्कतसे चल 
रही है श्रोर.न में माड़ीकी बराकृतसे, किन्तु गाड़ीके 
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नीचे नीचे चलनेसे मेरा उसका संयोग ज़रूर हो गया 
हे। यह सब्र बातें भूलकर धमंडके मारे उसके दिमाग़ 
में येही समे| "गया कि यह गाड़ी भी मेरे है सहारे कल 
रही है | इस ही प्रकार मंत्ारमें श्रन॒त्तानन्त जीब और 
ग्रजीव सब झण्नी २ शक्ति और स्वमावके अनुसार ही 
काय करते हैं परन्चु एक ही संसारमें उनके सब कार्य 
होते रइनेसे एक दूसरेसे उनको मुठभेड़ होते रहना या 
संयोग मिलना लाज़िमी झोर ज़रूरी ही है । परन्तु इस 
तरह यह समम बैठना कि उन सबके वे कार्य मेरे 
भाग्यसे ही द्वो रहे हैं, बड़ी भारी भूल है । 

बाज़ारसें तरह तरहके ऐसे खिलौने मिलते हैं जो 
चाबी देनेसे तरह तरइके खेल करने लगते हैं । कोई 
दौइता है, कोई उछुलता है, कोई कूदता है, कोई 
धूमता है, कोई नाचता है, कोई कलाबाज़ी करता है। 
अ्रगर इन सबको चाबी देकर एकदम एक कमरेमें 
छोड़ दिया जावे तो वे सब अपना अपना काम करते 
हुये एक दूसरेसे टकरा जायेंगे। जिससे कोई उथल 
जाय्रेगा, कोई काय करनेसे रक जायेगा, कोई उल्टा 
पुलटा काम करने लग जायेगा, किसीकी कूक निकल 
जायेगी लेकिन यह सब खिलौने तो श्रपनी २ शक्ति 
और स्वमाकके अनुसार ही काम कर रहे थे | एक 
दूसरेसे तो इनका कोई भी संबंध नहीं भा । फेवल एक 
ही कमरेमें काम करते रइनेसे, आपसमें उनकी मुठभेड़ 
होगई और उनका खेल बखेल होकर ऐसी उथल- 
पुथल हो गई ज्ञो उनके स्वभावके बिल्कुल ही विरुद्ध 
थी द्स ही प्रकार संसारके सब ही जीव-अनीव अ्रपनी 
२ शक्ति श्रौर स्वभावके अनुसार इस दुनियामें काम 
करते हैं, जिनको झआपसमें मुठभेड़ होजाना और उस 
मुठभेड़की वजह्से ही उनमें उथल-पुथल और खेल- 
बखेल द्ोते रहना भी लाज़िमी ओर ज़रूरी ही दे । 
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ऐसी ही सब घटनायें श्राकस्मिक या इत्तफ़ाकिया कह- 
लाती हैं। जो किसीके भाग्यकी कराई नहीं होती हैं । 
पानीसे भरे तालाबमें देला मारनेसे एक गोल 
चकरसा द्ोजाता है और वह चकर अपने श्रास पासके 
पानीको टक्कर देकर दूसरा बड़ा चक्कर बना देता है । 
इसी तरह और भी बड़े बड़े चक्कर बनते बनते किनारे 
तक पहुँच जाते हैं। यदि इस ही ब्रीचमें कोई दूसरा 
ढेला भी फेंक दिया जाय तो उसके भी चक्कर बनने 
लगेंगे और पहले चकरसे टकराकर उन पहले चक्वरोंको 
भी तोड़ने फौड़ने लगेंगे और खुद भी टूटने फटने 
लगेंगे। इस दी प्रकार यदि सैंकड़ों ठेले एक दम उस 
तालाबमें फैके जावें तो वे श्रलग अलग सैंकड़ों चक्कर 
बनाकर एक दूसरेंसे टकरावेंगे और सब चक्कर टूट फूट 
कर पानीमें तहलकाधा मचने लग जावेगा । यहीो द्वाल 
संसारके अनन्तानन्त जीवों श्ौर ञ्रजीवोंकी करियाओ्रोंका 
है, जिनके सब काम इस एकटद्दी संसारमें होते रहनेके 
कारण झआपसमें टकराते हैं और गड़बड़ पैदा होती है। 
यह सब मुठ-मेड या संयोग आकस्मिक या इत्त- 
फ़ाकिया ही होता है, किसीके भाग्यका बाँधा हुआ 
नहीं होता है । तब ही तो सब ही जीव ह्वानिकारक 
संयोगोंसे बचनेकी और लामदायक संयोगोंकों मिलानेकी 
कोशिश करते रहते हैं, यह ही सब॒ जीवींका जीवन है, 
इस ही में उनका सारा जीवन व्यतीत होता रहद्दता है, 
इसीको हिम्मत या पुरुषार्थ कद्दते हैं, यही एक मात्र 
जीव ओर अजीवमें भेद है। श्रजीब पदार्थोमें न हिम्मत 
है न इरादा, जो कुछ होता है वह उनके स्वभावसे ही 
होता रहता है | परन्तु जीबोंभ द्वम्मत भी है और 
इरादा भी है। इस दी कारण वे भाग्य होनहार वा 
प्रकृतिके भरोसे नहीं बेठते हैं । जंगलके जीव भी खाना 
पानीके लिये दूंढ माल करते हैं, इधर उधर फिरते हैं, 


श्दे 


झनेकाम्स 


[आादण, . दीर निर्दाग्र सं०१४६६ 





धूप और बारिशसे बचनेकी कोशिश करते हैं श्रौर मारे 
जानेका भय होने पर दौइनमाग कर या लड़ मिड़कर 
अपने बचावका भी उपाय करते हैं। मनुष्य तो बिल्कुल 
ही उद्यम और पुरुषार्थका पुतला है, इस ही कारण 
अन्य जीवोंसे ऊंचा समझा जाता है। वह पशु-पत्तिपों 
के समान श्रपना खाना-पीना दुढता नहीं फिरता है, 
कुदरतसे झ्राप ही श्राप जो पैदा ह जाय उस ही को 
काफ़ी नहीं समझता है; किन्तु स्वयं सहसों प्रकारकी 
खानेकी वस्तुएं पैदा करता है, श्रनेक प्रकारके संयोग 
मिलाकर ओर पका कर उनको सुस्वादु और श्रपनी 
प्रकृतिके अनुकूल बनाता है, क्‍या खाना लाभदायक है 
ओर क्या द्वानिकारक, क्‍या वस्तु किस श्रवस्थामें खानी 
चाहिये और क्या नहीं, इन सब बातोंकी जाँच पड़ताल 
करता है, धप ह_वा और पानीसे बचनेके वास्ते कपड़े 
बनाता है, मकान चिनता है, आग जलाता है, पंखा 
हिलाता है, रातकों रोशनी करता है, पानीके लिये 
कुआ खोदता है या नल लगाता है, धरती खोदकर 
हज़ारों वस्तु निकाल लाता दे और उनको अपने काम 
की बनाता है, अनेक पशु-पक्षियोंकों पालकर उनसे भी 
झपना कार्य सिद्ध करता है, और इस तरह श्रनेक 
प्रकारके उद्यम करते रहनेमें हो सारा जीवन बिताता 
है। जितना जितना यह इस विषयमें उन्नति करता है 
जितना जितना यह संसारकी वस्तुश्रों पर काबू पाता 
जाता है उतना उतना ही बड़ा गिना जाता है । जो 
भाग्य या होनद्वारके भरोसे बैठा रहता है वह दुख 
उठाता है जिस देश या जिस जातिमें यह हवा चल 
जाती है जो भाग्यकों सर्वशक्तिमान सानकर सब कुछ 
उस ही के द्वारा होना मान बैठते हैं वह देश या-जाति 
मनुष्यत्वसे गिरकर पशु समान हो जाती है दूसरोंकी 
गुलाम बनकर खंटेसे बाँधी जाती है या जीवनद्दीन हो 
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कर ईंट पत्थरके समान निर्जीव बन जाती है | 
भाग्य क्या हे ओर वह किस तरह 
बनता बिगड़ता हे 


यह हम दृशिज्ञ नहीं कहते कि अ्बसे पहला कोई 
जन्म ही नही है या जीवोंके पहले कोई कर्म ही नहीं हैं, 
जिनका फल हस जन्ममें न हो रहा हो या जीवोंका 
कोई भाग्य ही नहीं है । यह सब कुछ है; किन्तु 
जितना उनका फल है, जितनी उनकी शक्ति है, उतनी 
ही मानते हैं, उनको सब शक्तिमान नहीं मानते, न 
यह मानते हैं कि सब कुछ उन ही के द्वारा द्वोता है। 
जीवके कम क्या हैं, उनका बंधन जीवके साथ किस 
प्रकार होता है, उन कर्मोंकी शक्ति क्या है और उनका 
काम क्या है और भाग्य क्‍या है, किस तरह बनता है ) 
इन सब बातोंकी जांच करनेसे ही काम चलता है, तब 
ही कुछ पुरुषार्थ किया जा सकता है और पुरुष बना 
जा सकता है । 

आजकलकी सायंसने यट्ट बात तो भक्षे प्रकार 
सिद्ध कर दी है कि संसारमें जीव या अजीव रूप जो भी 
पदाय हैं उनके उपादानका कभी नाश नहीं द्वोता है 
और न नवीन उपादान पैदा ही होता है, किन्तु उनकी 
पर्याय, श्रवस्था रूप अवश्य बदलता रहता है | लकड़ी 
जल कर राख, कोयला या धुंश्राँ बन जाती है, उसमें 
से नाश एक परमाण़ुका भी नहीं होता है। पानी गर्मी 
पाकर भाप बन जाता है और सदी पानेसे जमकर बफ़े 
बन जाता है । एक ही खेतमें तरह तरह के फलों-फलों, 
तरकारियों और अनाजोंके पेड़-पौदे और बेलें लगी 
हुई हैं, जंगली माड़ियाँ और घास फूस भी तरह २ के 
उग्ने हुए हैं।यह सब एक ही प्रकारकी मिद्ठी-पानीसे 
परवरिश पा रहे हैं और बढ़ रहे हैं । उस ही ,मिद्टी 
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पाॉनीसे नीमका पेड़ बढ़ रहा है ओर उस ही से नींबू पलटन होता रहता है | 


नारंगी और आम-इमली का | भावाथ यह दे कि उस 
ही मिट्टी पानीके परमाएु नौमके पेड़ के - ग्रस्दर जाकर 
नीमके पत्ते, फूल ओर फल बन जाते हैं ओर वे नारंगी 
के पेड़ में जाकर नारंगीके फूल फल ओर पत्ते बन जाते 
हैं । फिर इन सदसतों प्रकारकी बनस्पतिकों गाय, बकरी, 
मेस, खाती हैं तो उन जेसा अलग २ प्रकारका शरीर 
बुनता रहता है ्रोर मनुष्य खाता है तो मनुष्यकी देह 
बन जाती है और फिर अन्तमें यह सब वनस्तति, पशु 
और मनुष्य मिट॒टीमें मिलकर मिट्टी द्वी दो जाते हैं, 
इस प्रकार यह आश्चर्य जनक परिवर्तन अजीब पदाथों 
का द्ोता रहता है। यद चक्कर सदासे चला आता है 
आर सदा तक चलता रहेगा । 

इम यह पहले ही कह चुके हैं कि संसारमें दो 
प्रकारके पदार्थ हैं एक जीव ओर दूसरे श्रजीव । जीवों 
का शरीर भी अजीच पदाय्ोंका ही बना द्वोता हे, हस 
ही कारण जीव निकल जाने पर मृतक शरीर यहीं 
अड़ा रहता है। जब ससारकी कोई वस्तु नवीन पैदा 
-गहीं होती है श्रोर न नष्ट ही होती है केवल श्रवस्था ही 
बदलती रहती है, ऐसा सायंसने श्रटल रूप सिद्ध कर 
दिया है तब जीवोंकी बाबत भी यह ही मानना पड़ता 
है कि वे भी सदासे हैं ओर सदा तक रहेंगे । बेशक 
पर्यायका पलटना उनमें भी ज़रूर होता रहेगा | जीवकी 
भी एक पर्याय छूटने पर कोई दूसरी पर्याय जुरूर दो 
जादी है शोर पहले भी उसको कोई पर्याय जूरूर थी 
जिसके छूट जाने पर उसकी यह वर्तमान पर्याय हुई 
है। भ्रगीक पदार्योकी तरह जीवोंकी भी यह झ्लटन 
पलटन रदासे ही होता चला आ रहा है ओर सदा तक 
होता रहेगा | जीबोंकी गितनी जातियाँ संखारमें हैं 
ज़िढ़ी उनके भेद हैं जन ही भें उनका यह अलटरन 


जीबोंका शरोर तो मिट्टीनयानी श्रादि श्जीव 
पदाथोंका ही बना होता है, उंसके अन्दर जो जीबात्मा 
होती है, उस दी में शान ओर राग-द्ेष, मान-माया, 
लोभ-क्रोध श्रादि भड़क, इच्छा, विषय-वासना इ्विम्मत 
होंसला, इरादा और सुख-दुखका अश्रनुभव श्रादिक 
होता है| परन्तु यह सब बातें प्रत्येक जीवमें एक समान 
नहीं द्ोती है। किसीका कैसा स्वभाव द्वोवा है श्रोर 
किसीका कैसा; जैताकि कोई गाय मरखनी होती है ओर 
कोई असील । मनुष्य भी जन्मसे ही कोई किसी स्वभाव 
का होता है और कोई किसी स्वभावका | इससे यही 
सिद्ध होता है कि पदहिले जन्ममें जैसा ढाँचा किसी 
जीवके स्वभावका बन जाता है, वही स्वभाव वह मरने 
पर अपने साथ लाता दे । 
जीब ओर श्रजीव दोनों ही पदार्थों, किसी काम 
को करते रहनेसे, उस कामको| करते रहनेकों आदत 
पड़ जाती है । कुम्हार चाकको डंडेसे घुमाकर छोड़ देता 
है, तब भी बह चाक कुछ देर तक धृमता ही रहता है । 
लड़के डोरा लपेटकर लट्टु को घमाते हैं, परन्तु डोरा 
अलग हो जाने पर भी बह लट॒टू बहुत देर तक घमा ही 
करता है, पानीकों हिलाने या उगलीसे धुमा देने पर 
बह स्वयमव भी हदिलता या घुमता रहता हे । साल मर 
तक जो सन्‌ सवत हम लिखते रहते हैं, नया साल 
लगने पर भी कुछ दिन तक वह ही सन्‌ संबत लिखा 
जावा है । भाँग तम्बाकू श्रादि नशेकी चीज़ या मिच्ते, 
मिठाई, खठाई आदि खाते रहनेसे उनकी आदत पड़ 
जाती दे | वाश, चोपड़, शतरंज आ्रादि खेलोंकी बराबर 
खेलते रहनेसे उनकी ऐसी आदत पड़ जाती है कि 
जरूरी काम छोड़ कंर भी ख्ेलनेको ही जी चाहने लगता 
है। जिन बच्चोंके साथ ज्वांदा लाड़ होवा है उनका 
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स्वभाव ऐसा ख़राब हो जाता है कि उम्रभर सुधरना 
मुश्किल हो जाता है| खोटी संगत का भी बड़ा असर 
होता है | जिस स्रीको वेश्या बनकर कुशील जीवन 
बिताना पड़ता है, निलंज्जता और भायाचार उसका 
स्वभाव हो जाता है । कसाई और डाक निदंय हो जाते 
हैं। पुलिस श्रौर फौजके सिपाही भी कठोर हृदय बन 
जाते हैं| जिनकी स्ूठी प्रशंसा होती रहती है उसको 
अपने दोध भी गुण ही दिखाई देने लगते हैं, नसीहतसे 
उसको चिड़ हो जाती है, यहाँ तक कि उसके दोष 
बताने वालों को वह अपना बेरी समझने लग जाता है। 
ऐसा ही और भी सब बातोंकी बरात्रत समझ लेना 
चाहिये । 

इस प्रकार इस जन्ममें बने हुए, हमारै स्वभावसे इस 
जन्ममें भी हमकों सुख दुख मिलता है और अश्रगले 
जन्ममें भी | मरने पर दुनियाकी कोई चीज़, जीव या 
अजीव, हमारे साथ नहीं जाती है | इस जनन्‍्मके हमारे 
सु व-दुखके सब सामान यहीं रद जाते हैं, अपनी जानमें 
भी ज्यादा प्यारे सत्री, पुत्र, इृष्टमित्र और धन-समत्ति 
सब यहीं रह जाती है, यहां तक कि हमार शरीर भी 
जिससे कि हमारा जीव बिल्कुलही एकमेक हो रहा था 
यहीं रह जाता हैं| इसी कारण हमारे इस शरीरमें जो 
आदतें पड़ गई थीं, जिनको हम अपनी ही श्रादतें माना 
करत ये, वे आदतें भी शरीरके साथ यहीं रह जाती हैं | 
यही नहीं बल्कि जो जो याददास्त हमारै दिमाग़में 
इकट्टी होती रहती थीं, वे भी दिमाग़के साथ यहीं 
समाप्त हो जाती हैं | परन्तु मान साया, लोभकोघादिक 
तरगे जो हमारी अ्न्तरात्मार्में उठती रहती हैं, हमारी 
अन्तरात्मामें उनका संस्कार या आदत पड़कर, हमारी 
श्रन्तरात्मामें उनका बंधन होकर मरने पर भी वे हमारे 
साथ जाती हैं। यह हमारा जीवात्मा जिस प्रकारके 


झमेकान्त 
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स्वभ'वोंका पुतला बन जाता है उनही अपने स्वभावोंकों 
साथ लेकर वह मरता है और उनही को साथ लेकर वह 
दूसरा जन्म लेता है| यही उसका कर्मवंधन, स्व्रभावका 
दाँचा था भाग्य है, जो वह अपने आन्तरिक भावों या 
नीयतोंके श्रनुतार सदा ही बनता रहता है । 

ग्राज जो कपड़ा हमने पहना है, वह पाँच चार 
दिनके बाद मेला दिखाई देने लगता है | परन्तु क्‍या 
वह उसी दिन मेज्ञा हुआ है जिस दिन मैला दिखाई 
देता है ? नहीं, मेला तो वह उस दिन ही समयसे होना 
शुरू हो गया था जबसे उसको पहनने लगे थे, परन्तु 
शुरू २ में उमका मेलापन इतना कमती था कि दिखाई 
नहीं देता था, होते २ जब वह मैलायन बढ़ गया, तब 
दखाई भी देने लग गया । ऐसे ही प्रत्येक समय जैसे २ 
भाव जीवात्माके होते हैं; बुरी या भली जैती नीयत 
उसकी होती रहती है, बैसा-ही रंग उस जीवात्मा पर 
चढ़ता रहता है | उसकी आदत या स्वभाव बनता 
रहता है । 


भाग्य किस प्रकार सुधारा जा सकता हे 


अपने ही हाथों डाली इन आदतों या सस्कारोंका 
बिल्कुल द्वी ऐसा ह्वाल द्वोता है जैसा कि नशा पीकर 
पागल हुए मनुष्यका हो जाता है, वह सवब्व प्रकारकी 
उलटी-पुलटी क्रिया करता है, बेहूदा बकता है और 
हानि लाभ का खयाल मूल जाता है। परन्तु चाहे 
कितना ही तेज्ञ नशा किया हो तो भी कुछ न कुछ शान 
उसमें बाकी जरूर रहता है तब ही तो कोई भारी खौफ 
सामने आने पर सारा नशा उतर जाता है श्रोर भयभीत 
होकर अपने बचाव का उपाय करने लगता है । किसी 
बड़े हकिम श्रादिके सामने श्रा जाने पर भी नशा दूर 
दो जाता है । और होशकी बातें करने लग जाता है ।, 
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इस ही प्रकार बहुत बुरे कम-बधनमें फंसा हुआ जीव मी 
कुछ न कुछ दोश ज़रूर रखता है और अपनेको सुधार 
सकता है | 

बाह्य कारण मनुष्यक्रे स्वभाव पर बड़ा असर 
डालते हैं,हम ही से उसके सोये हुए संस्कार जागने हैं । 
श्रशलील तस्वीरें देखकर, श्रशूलील मज़मून पढ़कर, 
अशूलील ब्लियोंक्री संगतीमें बैठकर कामवासना जाग्रत 
हो जाती है | गुस्सा दिलाने वाली बातें सुनकर क्रोष 
उठता है | शेरकी आवाज़ सुनकर दी मय द्वोजाता है । 
बद्ादु रोकी बातें सुनकर स्वर्य अपने मनमे भी जोश आने 
लगता है । सुन्दर सुन्दर बस्तुओंको देखकर जो 
ललचाने लग जाता है। इस कारण हमको अपने 
भाधोंकों ठीक रखनेके वास्ते इस बरातकी बहुत ज्यादा 
ज़रूरत है कि हम ऐसे ही जीवों और श्रत्रीव पदार्थोंसे 
संयोग मिलावें जिसमें हमारे भाव उत्तम रहें, ब्रिगड़ने न 
पावें और यदि किसी कारणसे हम अपनेको बुरी संगतिसे 
नहीं बचा सकते हैं तो उस समय अपने मन पर ऐसा 
कड़ा पहइयस रखें कि हमारा मन उधर लगने ही 
न पावे। 

मनुष्यकोी हर वक्त ही दो जबरदस्त ताक्ृतोंका 
सामना करना पढ़ता है। एकतो संसार भरक्रे श्रनन्ता- 
नन्‍्त जीव और झजीब जो झपने २ स्वमावके अनुसार 
कार्य करते रहते हैं, एक ही सतारमें हमारा श्रोर इन 
सबका काय॑ होते रहनेसे हमसे उनकी मुठमेड़का द्वोवे 
रहना ज़रूरी ही है। उनमेंसे किसी समय किसीका 
संयोग हमको लाभदायक होता है और किसीका 
हानिकारक । इस वास्ते एकतो हमको हर वक्त ही इस 
कोशिशमें लगे रहयेकी ज़रूरत है [कि समारके जीव 
और अजीवोंके हानिकर संयोगोंसे अपनेको बचाते रहें 
और लाभदायक संयोगोंकों मिलाते रहें । दूसरे, बुरा या 
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भला जो स्वभाव हमने अपना बना लिया है, जैसा कुछ 
भी अपने किये कर्मोक्रा बधन हमने भ्रपने साथ बाँध 
लिया है, उत्त स्वभावके ही अनुसार न नाचते रहें, किंतु 
उसको ही श्रपने क़ात्रमें रखें श्रोर श्रपने ही श्रनुसार 
चलावें | 


भाग्यके ही भरोसे अपनेको डोड़ 
देने का खोटा परिणाम 


जो लोग यह कहने लगते हैं कि हमारे भाग्यने 
जैसा हमारा स्वभाव बना दिया है उसको हम बदल 
नहीं सकते । हमको तो अपने मार्य के दही श्रनुसार चलना 
होगा, इस ही प्रकार संसारके जिन जीवों और अ्रजीब 
पदार्थोसे हमारा वास्ता पड़ता है, जो कुद हानि लाम 
होना है, जो कुछ भाग्यमें बदा है; वह तो दोकर ही 
रहेगा, डतमें तो बाल बराबर भी फरक नहीं श्रा सकता 
है, ऐसे लोग भारयके भरोसे हाथ पर हाथ घरकर तो 
नही बेठते हैं । उनके स्वभावका ढाँचा, उनके शरीरकी 
प्रकृति, उनकी इन्द्रियोंके विषय, मान-माया, लोभ 
क्रोधादिक भड़क,राग ओर द्वेष, उनको चुपचाप तो नहीं 
बेठने देता है हु कारण कामतो वे कुछ न कुछ करते 
ही रहते है, किन्तु ऐसे नशियालेकी तरह जो नशा पीकर 
अ्पनेको सम्दालनेकोी कोशिश नहीं करता है, बल्कि नशे 
की तरंगके मुवाफिक ही नाच नचानेके लिये अपनेकों 
ढीला छोड़ देता है । ऐसे भाग्यकों ही सब कुछ मानने 
वाले मी अपने मनकी तरंगोंके अनुसार नाच नाचते 
रहते हैं श्रोर कह्दते रहते है कि क्‍या करें हमारा स्वभाव 
ही ऐसा बना है। इस प्रकार यह लोग अपनी खोटी २ ' 
कामनाओं, खोटी २ विषय वासनाञ्रोंमें ही फसे रहते 
हैं| क्रोप-मान-माया लोभ श्रादि जो भी जोश उठे या 


शदध' इऋनेकाण्स (श्रावण, वीर निर्याण सं०२४९६:- 


भड़क पैदा हो उस ही के अम॒सार करने लग जाते हैं, 
आगे पीछेकी कुछ सोच नहीं करते, नतीजेका कुछ भी 
खयाल नहीं करते | बेघड़क सब कुछ पाप करते हुए. 
उसकी सब जिम्मेदारी देव या भाभ्यके ही सिर घरते 
रहते हैं। अ्रपनेको तो निर्दोप मानते रहते हैं परन्तु 
दूसरे लोग छोटेसे छोटा भी जो दोष करे उसका दोषी 
उन ही को ठहराते हैं| दूसरौंके दोषोंका ज़िक्र कर करके 
उनकी जुसई ख़ब करते हैं श्रोर बढ़े बनते रहते हें | 
जिस प्रकार नशेकी तरंगमें नशेबाज या पागल 
अपने पागलपनमें अपनेको सारी दुनियाका राजा समझ 
बैठता है, हानि-लाम समझाने वालेको मारने दौड़ता है, 
इस ही प्रकार ये भाग्यकों सब कुछ मानने वाले भी 
अ्रपनेको सबसे बड़ा समभने लगते हैं और दूसरोंको 
श्रेपनेसे घटिया मानकर अ्रपनी बढ़ाई गाने श्ौर दूसरों 
को घटिया बतानेमें ही असीम आनन्द मानने लग जाते 
हैं। यह ही एक मात्र उनके जीवनका आधार हो जाता 
है। इस कारण जिस प्रकार नशेबाज नशेकी तरंगमें 
आपसमें एक दूसरे पर हकृमत जताते हुए, आपसरमें 
ख़ब लड़ते हैं श्रोर जूतमपैजार होते हैं, इस ही प्रकार 
ये भाग्य पर ही निर्भर रहने वाले भीआपसमें एक दूसरे 
पर हकूमत जताकर ओर आपसमें लड़ भिडकर ही 
श्रपना जी खुशकर लेते हैं। किन्तु जिस प्रकार नशियाला 
या पागल किसी होश वालेकों देखकर श्रव्वलतों गीदड़ 
भभकी दिखाता है, किन्त॒ होश वालेकी तरफसे जरा भी 
सख्ती होने पर तुरन्त ही उसके आधीन हो जाता है 
और गुलाम बन जाता है, इस ही प्रकार भाग्य पर 
मिर्भर रहने वाले भी बड़े बननेका दावा कर करके 
आपसमें तो खब लड़ते हैं, किंन्ते ग़ेरकरी शकल देखते 






जे हर 9) हल अर 





ही डरकर अपना खोदा भाग्य आया समझकर चुपके 
से उसके गुलाम बन जाते हैं। 


हमारा ज़रूरो कतंब्य 


हमको अच्छी तरह समझ लेना चाहिये और बुद्धि 
लड़ाकर जांच लेना चाहिये कि हमारे संबंधमें तीन 
शक्तियां काम कर रही हैं, एक तो हमारे पहले कर्म या 
हमारी आ्त्माके पहले भाव, जिनसे अब तक ब्रा भला 
हमारी आदतें या स्वभाव बनता रहा है; जो भरने पर 
भी हमारे साथ ताता है और कम-बन्धन या हमारे 
स्वमावका दाँचा, या भाग्य कहलाता है । दूभरै हमारी 
आत्माकी अ्रसली ताकत जो हमारे इन कर्मों या स्वभाव 
या भाग्यके द्वारा नष्ट होनेसे बच रही है| तीसरे संसार 
भरके सब ही जीव और श्रजीव जो अपने २ स्व॑भावके 
अनुसार इस ही संसारमें काम करते हैं, इस कारण 
उनसे मारी मुठभेड़ होना लाजमी और जरूरी ही है । 
इस कारण हमारा यह कतंब्य है कि दम अपने उस 
आत्मिक ज्ञानके द्वारा जो हमारे कर्मोने नष्ट नहीं कर 
दिया है हम अपने सचित कर्मों पर या स्वभावके दाँचे 
वा भाग्य पर भी कांब्‌ रखें, उसको अपनी बुद्धिके 
अनुमार ही चलाते रहें श्रोर ससारके जीव अजीत्र 
पदार्थोंसे तो मुठभेड़ होती रहती है या हो सकती है उन 
पर भी पूरी २ दृष्टि रखें। उनमें अपने प्रतिकुलको 
मिलाते रनेकी और प्रतिकूलसे बचते रहनेकी कोशिश 
करते रहें | यही पुरुषार्थ है जिसकी मनुष्यको हर वक्त 
जुरूरत है।इस जरूरी पुरुषार्थके बिना तो मनुष्य 
मनुष्य ही नहीं हे किन्तु, एक निर्जीव धांसका तिनका 
है जो बेहख्नियार नदीमें वहा चला जाता है । 


क्या ख्ियाँ संसारकी क्ष॒ुद्र रचनाओं से हें 


[ छेखिका---भरी क्त्निताकुमारी जैन विदुषी प्रभाकर जयपुर] 


>> क पा ०-- 


के थार मेंने किसी पुस्तकमें 'ज्लियाँ दी श्रपने 
छु  श्रापको अ्रयोग्य समझती हैं! हुस शीपेक अथवा 
इससे कुछ मिलता-जुलता प्रबंध पढ़ा था । उसका 
सारांश यही था ह्वि सदियोंकी दासतासे स्त्रियोंका 
आत्मबल और स्वाभिमान इस क्दर कुचल दिया 
गया है कि अ्रव वे स्वयं अपने श्रापको ठ॒ुच्छ, क्ुद्र 
ओर अयोग्य समझने लगी हैं । वे अपने जीवनसे 
घ्र॒णा करती हैं और उत्थानके मार्गमें बढ़नेके लिए 
अपने आपको असम सममती हैं । उनके दिलोंमें 
यह अ्रन्धविश्वास कूट कूट कर भरा हुआ है कि स््री- 
जाति तिरस्कार और अपमानके लिए पैदा हुई है। 
उसका अलग अपना कोई अस्तित्व नहीं है। वह सच- 
मुच पुरुषोंके पेरकी जती है और इसोलिए स्त्री होना 
या तो ईश्वरका अमिशाप है या पर्बोपार्जित पापोंकी 
किसी बड़ी शशिका परिणाम है । 

हमारे समाजमें ग्रधिकाश स्लियाँ, अशिक्तित श्रौर 
बे पढ़ी हैं श्रौर उनके ख़यालात भी ऐसे ही बने हुए 
हैँ । हमारे ऐसे ही विचारोंने श्राज इमको पददलित बना 
रक्खा है। जो महिलाएं स्त्री-पर्यायकों पाप कृत्योंका 
फल, या जघन्य और क्षुद्र समझती हैं उनको मैं स्पष्ट 


तौरसे बतला देना चाहती हूँ कि वे बहुत बड़ी गलती 
पर हैं। उनको अपने ये कायर और गन्दे विचार 
बिलकुल निकाल देना चाहिए । 

स्‍त्री आदि शक्ति है। स्त्री शक्तिके बिना दुनियाका 
कोई भी काम सफल नहीं हो सकता । स्त्री सीता है, 
स्त्री पावती है, स्त्री दुर्गा है, स्री लक्ष्मी है, स्त्री सर- 
स्‍्वती है । संसारका दरएक कारये शक्तिसे सम्पन्न होता 
है ओर वह शक्ति स्त्री द्वी का स्वरूप है ! 

विश्वमें जो सुन्दर और सुखकर है वह स्त्री ही 
का प्रकारान्तर है। जहां पुरुष जाति अपने, वरता, 
धी«ता, गम्भीरता, काठिन्य, शोय आदि गुणोंसे सम्पन्न 
है, वहां सत्रीजाति अपने सौंदयं, कोमलता, लावण्य, 
सेवा विनम्नता आदि गुणोंते सुशोमित है । दोनों अपने 
अपने विशिष्ट स्वरूपोंमें समान हैं | कोई किसीसे कम या 
ज्यादा नहीं हैं। संसारकी रचनामें और इसकी दर एक 
स्थितिमें त्री और पुरुष का हाथ बिल्कुल बराबर है। 
समुद्रकी विशालता नदियोंके बल पर है फूलकी सौरभक 
झ्राधार कली है । यूयंमें ज्योति छिपी है | चांदकी शोमा 
चन्द्रिकासे है ! मेघकी शोभा बिजलीसे है । ऊंचे ऊंचे 
पहाड़ चोटीफे बिना खण्डददरर सरीखे हैं। भ्रद्धा बिना 


बज 





शान भार स्वरूप है | 

जमीन और आसमान, कलम और कागज, पेड़ 
और शाखा, उद्यान और वाटिका, फूल श्रौर पत्ती 
कहां तक कहें सक्टिका कोई स्थल ऐसा नहीं है जहां स््री 
और पुरुष शक्तियाँ समोंग रूपसे काम न करती हों । 
ओर सब जाने दीजिये आत्माका चरम और उत्कृष्ट 
लक्ष्य कर्मोंका नाश करना है वह भी मुक्ति के रूपमें 
सत्रीही के विशिष्ट स्वरूपमें स्थित है| 

ऐसी अवस्थामें भी अगर महिलाएं श्रपनी जाति 
को पाप कृत्योंका फल या देवका अ्रभिशाप समसती हैं 
तो यह उनकी भूल है। अगर स्त्री पर्यायमें पैदा होना 
पाप कृत्योंका फल श्रौर अभिशाप है तो पुरुष पर्यायमें 
पैदा'होना कमी पुण्य कर्मोंका फल और आशीर्वाद नहीं 
हो सकता:क्यौंकि दोनीं शक्तियाँ एक होकर काम करती 
हैं और दोनों शक्तियाँ एक-दूसरी-शक्तिमें दूध और 
पानीकी तरह मिली हुई हैं। एकका बुरा होना दूसरी 
का बरा होना है और एकका अ्रच्छा होना दूसरीका 
अच्छा होना है । भहात्मात्री लिखते हैं--“श्रगर 
स्त्रियाँ ईैश्वरकी ज्लुद्र-हलके हजेकी रचनाश्रोमें से हैं तो 
आप जो उनके गमंसे पेदा हुए हैं अवश्य ही क्ुद्र 
हैं |” मरा खयाल है पुरुष जातिकी श्रेष्ठता, उत्तमता 
श्रौर आदशंता पर मेरी बहिनोंकों प्‌र्णविश्वास है और 
तर नको स्त्री पर्यावकी हीनता और अश्रनुत्तमतासे पुरुष 
जातिका भी श्रन॑नम होना कभी वांछित नहीं हो 
सकेगा। मैं उनमे प्रार्थना पवक अनुरोध करूंगी कि 
पुरुष-पर्यायक्रे प्रति उनका जैसा विश्वास है वे उसें 
और भी मज़बूत और पक्का बनालें परन्तु साथ ही 
ग्रगनी जातिका सम्मान और इजत करना कमी ने 
भले । वरना उनकी यह धारणा बालू पर भीत खड्टी 
करनेके बराबर उसे मंनुष्यकी धारणांकै समान हैं जो 


झनेकान्त 


([आावण, वीर निर्वाण सं०२४६६ 





चाँदकों प्रकाशका कारण मानकर चाँदनीकी अंधकार 
का स्वरूप मानता है और सूयको प्रभाका अवतार 
मानकर उसकी किरणोंको ज्योतिविहीन सममता है | 
यह तो हुई स्त्री पर्याय और पुरुष पर्यायकी 
समानवाकी बात | श्रगर मैं स्पष्ट और साफ कहूँ तो 
किसी किसी जगह स्त्री पर्यायक्री उत्कृशता और 
आ्रादश के आगे पुरुष पर्याय भी कुछ नहीं है और उकष 
समय पुरुष पर्याय स्त्री पर्यायके साथ कभी बराबरीका 
दावा पैश नहीं कर सकती। वह आदर्श है “मातृत्वका 
आदश”? जो पुरुष पर्याथमें दंढने पर भी नहीं मिल 
सकता और स्त्री पर्याय मिलने पर ही प्राप्त किया जा 
सकता है। बड़े बड़े आरचाय, ऋषि, मुनि, महात्माश्रों 
ने मातृत्वके आदशंको महान्‌ बतलाया है। यह मातु- 
त्वक्ा ही श्रादे्शं है जिसने तीर्थंकरों जैसे महान 
आत्माओंकी जन्म दिया, बड़े बड़े अवतारोंको प्रथ्त्रीतल 
पर पैदा हिया, बड़े बड़े ऋषिन्मुनियोंक्रे लिये प्रपना 
सुख लाग किया | प०कृष्शकान्त मालबीय लिखते हैं--- 


“स्री का सर्व श्रेष्ठ रूप माता है और सच मानों 
हसते मधुर, हससे सुखकर शब्द, इससे सुन्दररूप 
सृष्टि और संसारमें कोई दूसरा नहीं। संसारका 
समस्त त्याग, संसारका समस्त प्रेम, संत्ारकी सर्व॑ 
श्रेष्ठ सेवा, संसारकी सर्च श्रेष्ठ उदारता एक माता 


रच्दर्म किपी पड़ी हे ।” 
एक झशात महापुरुष लिखते हैं--- 


“हे मात। ! तुम स्वर्गकी देवी हो, तुम मृत्यु 
लोकमें मनुष्योंक्ा कल्याण करनेके हेतु माताके रूपमें 
अवतीर्ण हुईं हो | सप लोग तुम्हारे अनन्त उपकारों 
के ऋण हैं। तुस्दार॑ ऋतुको कोन चुका सकता है ! 


वर्ष ३, किरण १०] 


हे माता |! भगवानते हमारी यही ग्राचना है क्रि ये 
हमें ऐसी शक्ति दें कि जिससे हम्म तुम्हारी सेक्रर्मे 
झपने इस जीवनको अदा कर सकें और भक्तिके 
शसुओंके जलसे तुम्हारे चश्योंद्रा पिरकाल तक 
प्रचालन करते रहें (” 





जननी जीवनसे' 


एक संस्कृत कवि लिखते हैं :--- 


“जननी परमारा ध्या जतवी परमायति: | 
जननी देवता सात्चात्‌ जननी परमोगुरः ॥ 
या करती परयात्री च जननी जीवनस्य नः | 
नमस्तस्ये नमस्तस्ये नमस्तस्थे नमोनमः ॥ 
'जननी जीवनसे' 

मातृत्वके आदश्शंकी प्रशंसामें अंथ भरे पढ़े हैं । 
सदियां चली जायें और उसका वश न समाप्त नहीं हो । 
क्या कोई ऐसा ज्ञानी, ध्यार, महात्मा, नारायण, 
बक्रवर्ती, बलभद्र, राजसू के अमीर, गरीब, बड़ेगे बड़ा 
झोर छोटेसे छोटा व्यक्ति है जो माताके उपकारके भार 
से न दबा जा रहा हो और क्या वह उसके किये हुए 
उपकारका बदला वापस देनेका सेकड़ो जन्‍्मोंमें भी 
शाहस कर सकता है ! ऐसी अयस्थामें श्रगर कोई व्यक्ति 
चाहे थ्री हो चाहे पुर, शिक्षित हों या अशिकज्वित 
डस स्जीपर्यायको नीच और जघन्य समझता है जिस में 
मातृत्व जैसा सर्वोच्छष्ट आदशशो विद्यमान है तो यह 
उसकी क्षुद्रता है और कृतघ्नता' हे और स्वयं स्त्रियों 
का तो यह समकना बहुत ही अ्रपमान, लब्जा और 
कायरताका विषय हे । 

लोगोंकी इस धारणाने कि स्त्री जाति पुरुष जातिके 
लिये पैदा की गई है और वह उसके .ओयन्नेकी एक 
श्लीज़ है मनुष्य जातिका बहुत बड़ा झनिष्ठ किग्रा है | 

, खलरण, इस तरह पुरुषोंने स्त्रियोंको अपनी प्रक ज़ायदाद 


क्द्रा जियाँ संतारकी चुद रचवाओोमें से हैं ! 
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और दूध देने वाली ग्रायःमेंग्रोंके समान समझा और 
इसीके अ्रनसार उनको एके दूमरेत्े छीननेकी कोशिश 
की | इस कोशिशमें बड़ी बड़ी ज्ड़ाइयां हुई, मारकार्टे 
हुई, खूनके तालाब बहे और संसार सुखका स्थल न 
रह कर दुश्ख दारिद्रथ, क्लेश, श्रशान्ति, व्याकुलतां 
और इज़ारों द्वी बिपदाझ्ोंका केन्द्र बन गया ! खेद है 
कि यद्द अवस्था अब तक भी बेसी ही चली आरहो दे । 
पुरुषोंने स्त्रियोंकी जन्म दिया या स्त्रियोंने पुरुषोंकों 
जन्म दिया ! यदि इस प्रश्न पर ज़रा भी विचार किया 
जाय तो यही निर्णात होना चाहिये कि स्त्रियोंन पुरुषों 
को जन्म दिया और भारीसे भारी विपदाएं मेलकर 
उनका पालन किया । ऐसी हालतमें भी यह मानना कि 
स्त्रियाँ पुरुषोंके लिये पैदाकी गई हैं कितना बेढं गा और 
हस्यासद खयाल है। इसलिग्रे जैसे हम यह बड़ी 
आमानीसे मान लेते है कि स्त्रियाँ पुरुषोंके लिये पैदा 
की गई हैं वैसे यह भी क्यों नहीं मानलें कि पुरुष स्त्रियों 
के लिये पैदा क्रिये गये हैं । यद्यपि अनुभव और बुद्धिसे 
ठदरेगा तो यहां कि दोनोंको दोनोंते पेदा किया और दोनों 
दोनोंके लिये पेदा हुये हैं । जेसे पृरुषोंको अपने उद्देश्य 
को निद्धिक्े लिये स्त्रियोंकी आवश्यकता है वैसे स्त्रियों 
को अपने उद्देश्यकी सिद्धिके लिये पुरुषोंकी आवश्यकता 
है। दोनों अपने जीवनकी उत्कृष्टता प्रास्त कर सके दोनों 
अपने जीवनकों सार्थक और सफल बना सके, दोनों 
अपने जीवनमें मदन आदश्श उपस्थित कर सकें, 
इसीलिये एक वूतरेका जन्म हुआ । ऐसी हालतमें यह 
समझना भयंकर भूल है कि स्त्रियाँ पुरुषोंकी गुलाम हैं, 
दासी हैं, सेविका हैं और उनके ऐशो-आराम और 
सांमारिक क्षुद्र सुखोपभोग के लिये पेदा हुई हैं । 


हे 


दोपक के 


गति ; 
ब्गीच.#च. छू. ७). चू 0७७. 


/“ कप 


तुम भन्धकार को हरने, 
जीवन-घट मरने 'भाये । 
यथा इस निराश जीवन में, 
आशा के झरने लाये ॥ 
प्रेमी पर बलि हो जाना, 
परवानों को चिखलाया । 
प्तव्मा गुरू बन कर पहले; 
तन अपना अहों जलाया ॥ 


सूरज को तुमसे ज्यादह, 
तेजस्वी केसे मानें । 
वह अन्त तेज का, पुमको, 
प्रारम्भ तेज का जानें॥ 
यदि मौत सदी हो भागे, 
क्या बात भला है ग़म की ! 
देखी, इस दीप-शिखा को, 
जलकर सोने सी चमकी ॥ 


प्याले का मधु पी करके, 
तुम हँसते अजब हँसी हो । 
कैसे हँसना हे भाता ? 
जब देह कहीं भूलसी हो ॥ 
“विष्नों की आधी में भी, 
हँपना सीखो तुम्र आणी ।” 
यह शिक्षा देते सब को, 
दीपक / तुम परे ज्ञानी ॥ 
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तुम धीर॒तपस्वी बनकर, 
चृपचाप जले जाते ह। 
या मृल्य मृक सेवा का, 
तचमुच तुम प्रगटाते हो ॥ 
किस्मत में तेरी दौपक, 
क्या जलना ही जलना है | 
या पर हित जलने में ही-- 
पुख का अनुभव करना है ॥ 


परहित सर्वस्व लटाते, 
जग कहता तुम्हें दिवाना । 
पर तुमने ही रातों को-- 
है दिवस बनाना जाना ॥ 
दीपक की नहीं शिखा यह, 
है बीज कॉँति का प्यारा | 
जो बढ़कर जला सकेगा, 
जुल्मों का जज्ञल सारा ॥ 


है तेल जहाँ तक बाकी, 
तब तक तुम जले चलोगे | 
तनमें ताकत है जब तक, 
परहित में बढ़े चलोगे ॥ 
आंधी का कोका आकर, 
चाहे तो तुम्हें बुझादे। 
पर॒ जीते हुए तुम्हारे, 
प्रण् को कैसे तुड़वादे ॥ 


र०---ओ रामकुमार 'स्नातक' 
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हे दीपदेव / भारत के आँगन में खुलकर चमको । 
जीने, मरने का सथा कुछ भेद बतादों हमको ॥ 
हम अपने लघु जीवन का कुछ गृल्य आऔँकना सीखें । 'दीपकसे” 
मरने में जीवन-रझाँफी का दृश्य झाँकना सींखें॥ 
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आत्मोद्वार-विचार 


[ क्े०--भी ० भमृतस्यास अंचल ) 
“+-२++८४४४477<<*९-- 


थे कहा “गुरुदेव! क्ा्खों करोड़ों 
चर्ष होगये मुझे इस संसार-सागरफमें 
अचरत भटकते और गोते खाते हुए ! अब तो 
कृपाकर कोई ऐसा मार्ग बताइये, जिसका अवल्- 
म्वन कर में इस जन्म-सरणके विकराल बंधनसे 
मुक्ति पा सकूँ--छुटकारा पा सकूँ ! ” परमदयाल 
जगत-हितकारी श्री गुरु कहते हैं-- 


सदगुरु कहे. स्वस्वरूपण जाण, 
एटज्ले तारं जन्म टक्शे ए प्रमाण | 
तारा जम्म-मरण नो कांगल फारे, 
सदगुरु बचने विश्वास सखे ए माटे । 


अथांत दे मुमुछु ! तू अपना स्व॒तः का रूप जान, 
अरथांत मैं स्वयं सब्चिदानन्द रूप हूँ, देह, इन्द्रिय, 
प्राश, मन, बुद्धि इन सबका साक्षी ऐसा प्रत्य- 
गात्मा हूँ; देदान्द्रियाविक जितनी ये बाह्य बस्तुएँ 
हैं, उनसे मेरा कुछ भी सम्बन्ध नहीं है; देदका 
बृशाश्रमादिक धर्म व इन्द्रियोंका आंध्यवधिर- 
तादिक धर्म ये दोनों द्वी मेरे श्वरूपसे पूर्ण अस- 
स्वन्धित बातें हैं; में तो केवल शुद्ध चैतन्य रूप हूँ, 
ऐसा ज्ञान जिस समय भी तुमपें पूर्णरूपेण दृढ़ 
हो जायगा, तू उसी वक्त जन्म-मरणक्के पाशसे 
छुटकारा पाकर स्वयं ज्योतिमंय रूप परम-महाय 
परमात्मा हो आयगा | मनुष्य को भव भवमे भट- 
कामे वाले हेतु उसके द्वारा उ्पार्जित उसके अशुभ 


फर्म ही हैं। जिस समय तू सदूगुणके बचनों पर 
विश्वास करके “अहं ज्रश्चारिमि! या 'मैं रवयं जद्या- 
रूप हूँ! ऐसा ध्यान करेगा, तेरे आत्मासे अशुभ 
कर्मांकी बेड़ी कट जायगी; तेरी जन्म-मरणको देने 
बाली लज्ताट-पशत्निकाके चिन्दे बिन्‍्दे हो जायेंगे 
ओर तू उसी समय संसार सिन्धुसे पार होकर 
जीवन-मरण से मुक्त हो जायगा। 

बास्तवमें आत्म-चिल्तवन या आत्म-श्रद्धान 
ही एक ऐसी वस्तु है, जिसका झआभ्य लेकर मनुष्य 
इस अगाध-संसार-सागरसे पार दो सकता है । 
क्यों ! इसीलिये कि जिसे हम परमात्मा कद्दते हैं, 
बह हमारे आत्मा ही का एक दूसरा रूप है । 
हमते अपने स्वरूपको न जाना, इससे हम “हम' 
बने रहे और परमात्मा जान गया इससे वह 
परमात्मा” हो गया । परमात्मा बैठे थे, एक 
अल्टढ़ पूछ बैठा-आखिर इममें और तुममें 
सेद किस बात का है जो हस तो साधारण मनुष्य 
बने रदे ओर आप परमात्मा बन बैठे ! परमेश्वर 
ने कहा 


तुम्हारे झौर मेरे में न कुछ भी भेद है बाबा ! 
मे लागा भेद्‌ बस तुमने यही हक खेद है बाया। 
यही बात है ! हम संसारके माया मोह और 


विषय कषायोंमं इस तरह फँसे हुए है कि हम 
अपने शरीर को ही अपना आत्मा मान थैठे हैं 
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झनेकाम्त 


[आवण, वीर निर्वाण सं०२४६६ 





ओर दिन रात डसीकी सेवा-शुश्रषा किया करते 
हैं । इससे हमारे भआत्माको मिध्यात्व॒का बंध होता 
है और यही मिथ्यात्व उसे अपना स्वरूप जानने 
देनमें प्रतिपल बाधक होता रहता है । एक थो हुई 


यह बात, दूसरे हमारा आत्मा, जो स्फटिक -मणि 


के समान शुभ और स्वगंकी नदीके जलके समान 
पवित्र है, अनादि कमे मलसे मलिन और उसके 
भोटे पटलसे इस तरद्द आच्छादित हो रहा है कि 
उसके दर्पशमें हमें अपना स्वरूप बिल्कुल भी 
नहीं दिखाई देता है, बरना, जो परमात्मा है वही 
_ैम हैं और जो हम हैं, वही परमात्मा है। परमा- 
त्मा ज्ञानका भंडार है; हम भी अतुल ज्ञानके 
मभुद्र हैं, परमात्मा शक्तिका खज़ाना है, हम भो 
असीम वीर्यके निधान हैं, अजर, अमर, अवि- 
नाशी हैं, हम भी जरा, जन्म और मरण रहित 
शुद्ध चुद्ध परमात्मा हैं, पर इतना होने पर भी हम 
कुछ नहीं हैं और अगर हैं भी तो एक जघन्यतम 
श्रणीके बहिरात्मा | रूबाज़ा द्ाफ़िज़ कहते हैं-- 


फ़ाश भी गोयमो अज़ गुफ़्त-ए-खुद दिल्ल शादम । 
बंदा-ए -इश्क़ मो अज्ञ हर दो जहां आज़ादम ॥ 
कौकवे--बरत सरा देच सऑुनज्जिस न शिनाझत । 
या रथ ! अज् मादरेगंती बचे: तात्ा ज्ञादम ॥ 
सापरे-गुछशने -- कुवुसुम ले दिहम शरहें-फ़िराक़ । 


कि दूरी दामेगहे-दादसा चे उफप्सादम ॥ 


( मैं खुल्ल मखल्ला कद्दता हैं और अपने इस 
कथनसे प्रसन्न हूँ कि मैं इश्कका बन्द्रा हूँ और 
साथ ही लोक और पुरलोक दोनोंके बंधनोंस 
मुक्त हूँ | मेरी जन्म्रपन्रीके ग्रहोंका फल कोई भी 
ज्योतिषी न बता सका | है ईश्वर! सृध्ि. माताने 


मुझे केसे गृद्दोंमें उत्पन्न किया है ! मैं स्वगंके 
उद्यानका पक्षों हूँ ! में श्रपने वियोगका हाल क्या 
बताऊँ कि मैं इस सृत्यनोकके जालमें कैसे आा 
फंधा !! ) 


जैसे ही हमारा यह आत्मा अपनी आत्म- 
निधिकी सुध पाकर, धातुभेदीके सहश प्रशस्त 
ध्यानारिनिंके बलसे मैं ही ब्रह्म हूँ--मैं हो शुद्ध/ुद् 
मुक्तस्वभाव, प्रकृते, अदृश्य, सर्बान्तवर्ती, श्रद्वितीय 
आनन्द्सागर, निराकार और निर्तिकल्प परमात्मा 
हूँ,” इस तरहके ध्यानमें आरूढ़ दो जायेगा, 
हमारे समस्त कर्म मत्ञ क्षय हो जायेंगे, हमारी 
सम्पर्ण स्वाभाविक शक्तियाँ सवतोभावस विकसित 
हो जायेंगी और तैसे ही हम स्वच्छ तथा निमल 
स्थितिको प्राप्तकर परमानन्द परमात्मा हो जायेंगे। 

जया न, 
त्रज्ञन्ति | 

ल्ोके, 


'चाचुभेदा!ः । 


ध्यानाज्जिनेश सथवृतो भ्रविव 
देह पिहाय परमात्मदशां 
तीत्रानज्ञादुपत्रभावसपास्य 
मचिरादिव 

“-भीमदुकुमुदचन्द्राचार्य 


चाप्रीकररव 


आ।त्माके स्वकृूपका चिल्तवन ही परमार्त्माका 
एकमात्र जगतप्रसिद्ध आराधन है । श्रीपज्यपाद 
स्वामी 'समाधितंत्रमें कहते हैं-- 


' सर्वेन्द्रियाणि संयम्य स्ति मितेनान्तरात्मना । 
यल्क्षणं पश्यतो भाति तत्तत्व॑ परमात्मन: । 


“सबब इन्द्रियोंको अपने अपने विषथोंमें जाते 
हुए रोक कर स्थिरोभूत मनसे क्णमात्र भी अन- 
भव करने वाल़ेके जो स्वरूप रज्कता है, सो दो 
परम्पत्माका स्वरूप है ।! इससे पता चक्षता है 


क्षय ३, किरश १०] 


कि परमात्मा और आत्माम सिफ नाम मात्रका-- 
दृष्टि मात्रका फक है । बक़ौल नाथ सा०-- 


हक नज़र का है बदल्नना, ओर हस जा कुछ नहीं। 
दुरभियाने--मौजो क़तरा शेरे--द्रिया: कुछ नहीं । 


“यहाँ और कुछ नहीं, केवल एक दृष्टि-मात्रका 
बदलना है | बूंद और लद्रमें कोई भेद नहीं, 
दोनों नदीसे भिन्‍न और कोई वस्तु नहीं। ” 

प्रातः स्मर्णीय आचाय देवसेनजी 'तत्वसार' 
में अपने शुद्धस्वरूपका वर्णन करते हुए कहते हैं--- 


जसस णकोहो माणो माया जोहों ण सबल्ञ लेस्साओ । 
जाई जरा मरणं विय खिरंजथों सो अहं भणिओो "१ ३॥ 
शत्यथि कल्लासंठाणं॑ मगणगुणठाराजीवठाणाणि । 
णय सलद्धिबंधदाणा स्योद्यटाणाइया केई ॥ २० ॥ 
फास रस-रूव-गंधा, सद्दादीया य जस्स गात्यि पुणो। 
सुद्धो चेयण भावों य्रिजयों सो भर भखिभश्रो ॥२१॥ 
मलरहिओो गं।एणमशो णिवसइ सिद्धीए जारिसो सिद्धो । 
तारिखओो देहरथो परमोवंसो मुणेयव्यो ॥ २६ (० 
णोफम्म कम्म रहिओ केवलयायणाइगुणसमिद्ो जो । 
सोह सिद्धो सुद्धो सिच्चो एक्को णिरालंबोक ॥ २७ ॥ 
सिद्धोई  सुद्धोहं अगन्‍्तणाणाहगुखसमिद्धोद । 
देइपमाणो णिव्चों भसंखदेसो अमुत्तो थ॥ र८ ॥ 


जिसके न क्रोध है, न मान है, न माया है, 
न लोभ है, न शल्य है, न लेश्या है, न जन्म है, 
न जरा हैं, न मरण है, वही निरंजन कहा गया 
है, सोही में हूँ । १६ । 

ने जिसके ओऔदारिकादि पाँच शरीर है; न 
समचतुरसादि ६ संस्थान हैं; न गति, इन्द्रिय 
आदि चौदद मार्गणा हैं; न मिथ्यात्थादि चौदह 
गुणस्थान हैं; न जीवस्थान भ्र्थातर एकेन्द्रियादि 


| 


झध्मोद्धार-विचार 


कै ७२९ 


चौदद जीवसमास हैं; न कर्मोंके त्योपशमसे 
होने वाले लब्धिस्थान हैं, न कर्मोंके बंधस्थान हैं; 
न कोई उद्यस्थान है; न जिसके कोई स्पशे, रस 
गंध, वर्ण शब्द आदि हैं, परन्तु जो चेतन्य 
स्तररूप है सो द्वी निरंजन मैं हैँ । २० । २१ 
कर्मादि मलस रहित ज्ञानमयी सिद्ध भ्रगवान 
जैसे सिद्ध क्षेत्रमे निवास करते हैं, बैसे ही मेरी 
देह में स्थित परमगत्रह्यको समझना चाहिए ।२६। 
जो नो कम और कमंसे रहित, [किबलज्ञानादि 
गुणोंस पूण शुद्ध, अविनाशी, एक, आलस्वन- 
रहित, स्वाधीन, सिद्ध भगवान हैं, सो दी में हैं ।२७ 
मैं ही सिद्ध हें, शुद्ध हूं, अनन्त ज्ञानादि गुरों 
से पूर्ण हूँ, अमूर्तीक हूँ, नित्य हूँ, असख्यातप्रदेशी 
हूँ और देहप्रमाण हूँ, इस तरह अपनी आत्माको 
सिद्धफे समान वस्तुस्वरूपकी अपेक्षा जानना 
चाहिये | २८ । 
अब जब अआत्माकी परम स्वच्छ और निमल 
अवस्थाका नाम ही परमात्मा हैं ओर उस अवस्था 
को प्राप्त का, अभ्ात्‌ परमात्मा बतन्ना ही सब 
आत्माओंका धभीष्ट है तब अआत्मस्वरूपका ही 
चिन्तवन करना हमारा एक मात्र क्तंव्य हैं । 
पुज्यपाद स्वामीजी कहते हैं-- 


था परात्मा स पुवाई योजहं स परम्रस्ततः । 
झहमेव भमयों पास्यो बान्यः कश्रिद्रितिस्थितिः ॥ 


अथांत जो कोई प्रसिद्ध उत्कृष्ट आत्मा या 
परमात्मा है बह ही में हूँ तथा जो कोई स्वसंवेदन- 
गोचर में आत्मा हूँ सो हीं परमात्मा है, इसलिये 
जब कि परमात्मा और में एक दीं हूँ, क्‍्य मेरें 
द्वारा में ही थ्राराधन योग्य हैं, कोई दूसरा नहीं। 


परे 





हैदराबाद निवासी अद्वानिष्ठ भीराम गुरु रहने हैं-. 


लेने तु कट्दे छे देव, ते तुं लेसम्थ स्वयमेय । 
बीओ देव माने ले कोई, एज बन्धन तेये होई ॥ 


अथोत जिसको त्‌ देव, चैतन्य, स्वयंप्रकाश 
आदि नाना नामोंसे पुकारता है, वह चैतन्यरूप 
देव तू स्वयं दी है। चैतन्य रूप देव वो मेरे आत्मा 
के सिवा कोई दूसरा ही है, ऐसा जो कोई मानता 
है, वह अज्ञानका बंदी दोता है, ऐसा सममना 
चाहिये। 
श्रीमदूगुरु तारण तरण स्वासीजी भद्दाराज भी 
झपने 'परिद्धत पूजा' नामक प्रंथमें कद्दते हैं-- 
झातम ही है देव निरंजन, 
झातम ही सदपुण भाई । 
आतम तीर्य धर्म आतम ही 
तीर्थ आत्म ही सुखदाई । 
झातमके पवित्र जलसे ही, 
करणा अवगाहन सुखभाम 
थही पक गुरु, देव, घस, श्रुत 
और तीथंको सतत प्रदाम । 
“हिन्दी टोका 'तारनत्रिवेणी' 


प्रंथश्रेष्ट भी बृहदारण्यकोपनिषद्‌, आत्मा 
क्या है और उसका क्‍या महत्व है, इस विषय 
पर बड़ी सूस्मतासे विवेचन करता है। एक स्थल 
पर बह कहताहि-- 

“झात्मा या भरे इकम्यः झोतस्यो मस्तभ्यो निदि- 
ध्यासि तब्यो मैज्रेय्पाध्मनों था अरे दर्शेनेन अवश्ेन 
मत्याबिज्ञाने नेद "_ सर्व विदितस । 

अथांत दे मैज्नेयी ! भात्मा ही देखने, सुनने, 





[आवण, बीर निरवांश सें०१३४६६ 


भजन और निदिध्यास करने योग्य है, जिसे 
देखने, सुनने, समझने और अनुभव करनेसे सब 
कुछ जाना जता है । 

भव प्रश्न होता है कि हम अपने आत्माका 
चिन्तवन किस तरहसे करें, क्योंकि न तो दहसमें 
आत्मा दिखाई ही देता है और कहते हैं कि न 
उसका कुछ रूप ही है ? थदि हम इस तरहसे 
चिन्तवन करते हैं कि 'भइईं अह्ास्मि' 'सोड्डम या 
'एको5ईं निर्मेज्ः शुद्धों' तो हममें अहंकारका-सा 
समावेश होता है और भात्म-साधनाकी अगह़ 
अहंकारका आना ठीक “मांजर काढुन टाकलें 
तेथें ऊंट येजन पड़ला” वाली मराठी कहांवत 
होती है ! 

श्रीमद्परमहंस पारिश्राज काचाय  ब्रद्मनिष्ठ श्री 
जयेन्द्र पुरीजी महाराज मंडलेश्वर इस विषय पर 
अच्छा प्रकाश ढालते हैं| वे कद्दते हैं-- 

“साधकफो ! भावना करो देह रहीं हूँ, 





“एवं इन्द्रिय, प्राण, मन और बुद्धि भी नहीं हूँ; 


अल्प परिच्छिन्न नहीं हूं, किन्तु स्वान्तयांमी 
साक्षी ब्रद्म ही में हूँ। अं बक्ञास्मि' सो! दि: 
इस गुरु मंत्रकों हर वक्त अपने सामन रखो । 
इस संत्रको एक बार समझकर अलंबृद्धि मत 
करो । बार थार इसके झसल्ली तत्वका भजुसंधान करो । 
यही भगवान की असली पूजा है । 

जैसा कि स्वामीजी बताते हैं “बार बार इसके 
असली तत्वका अनुसंधान करो” इस वाक्यांशसे 
हमें पूरणरूपेण प्रकट होजाता है कि “अहं त्रह्मास्मि, 
या ऐसे ही दूसरे पद अहंताद्योतक नहीं है, वरन 
उनमें कुछ महत्वपूर्ण रहस्य छिपा हुआ है । 
अपना आत्मचिन्तवन करते समय प्रत्येक मनुष्य 


व है कि 8855 रा पाजब भरता शा को 


अमन जन अनाथ नल ज की 532 के न 





का यह कतंठ्य हो जाता है हि वद सिफ लिये 
हुए पदक शब्दोंके श्र्थकोी जानने तक ही सीमित 
नहीं रहे, बरन्‌ उसमें क्या रहस्य भर। हुआ है, 
इसका सबसे प्रथम मनन करनेका प्रयत्न करे । 
जैसे जैसे वह उस रहस्थकी तल्लीम॑ पहुँचता 
जावेगा, उसे ज्ञात होगा कि तैसे २ में प्रतिक्तण 
एक उत्तरोत्तर और अपूब आननन्‍्दका अनुभव 
कर रहा हूँ। वास्तव आत्म-मनन वस्तु द्वी ऐसी 
है! एक महात्मा कहते हैं-- 


परम बअद्ग में नव रत होता 
भन- मघचुकर मतवाका, 

सत्‌, चित्‌, आनन्दसे भर उठता, 
झन्तरतमका प्याल्ा ! 


ज्ञानी चेतन ज्ञान-कुणढमें, 
खाता फिर फिर गोते; 


सफेद पत्थर अथवा साक्ष हृदय 


मदद झोर अशुभ कर्मगत 
पत्ष पलमें साय होते | 


लोग सांसारिक भ्रमजाल और मिथ्यान्ध कार- 
में फंसकर पागल हो रहे हैं, बरना सुक्तिका एक 
मात्र श्रमोष और सरलसे सरल साधन प्रत्येक 
पुरुषका आत्मा तो उसके घटसे बाहिर सिर 
निकाल निकाज़कर अपने दार्थोके इशारेसे उसको 
उच्च स्वरमें बुला बला कर कह रहा है-- 


बर्यां ऐ शेज़ ! दर खमख़ानप्‌ मा। 
शरावे-खर कि दूर कोसर न बाशद ! 
ख्वाज़ा हॉफ़िज्ञ 


( ऐ शेख्र ! यहां मेरे शराबखानेमें आ और 
उस मदिराका पानकर जो कि स्त्रगमें भी दुलभ 


है!) 


2-00 
सफेद पत्थर अथवा लाल हृदय 


एक प्रसिद्ध कालेज में एक प्रख्यात प्रोफ़ेसर रहते थे । उनके पासके नगर मुख्य व्यक्तियों का 
एक डेपटेशन आया, किसी पर्मस्थानके 'भाँगनमें सज़-मरमर लगानेके लिए चन्दा लेने ! प्रोफेसर साहेबने 


पूछा: -- 


“पहले भी काम चलता ही जा रहा हे सक्व-मरमरकी क्या जरूरत है !” 
डंपूटेशनने उत्तर दिया कि एक तो सापरण चबूतरेका फर्श सुन्दर मालूम नहीं होता, दूसरे 


जनताके पाँव खराब हो जाते हैं | 


“आप पहले जनताको तो सुन्दर बना लें” प्रोफेसर साहेबने श्रहसास भरे शब्दोंमें कह्टा--/जिस . 
जनताको घृप और वर्षामें नंगे पाँच चलना फ़िरना पड़ता है, जिस जनताके अनेक सदस्योंकोी पेट भर ,कर 
रोटी नहीं मिलती, उसकी रूखी यूखी रोटी क्लीन कर, हृदयोंका रक्त निषोड़ कर, आप उन्हें सफेद पत्थर 
सा बना रहे हैं; यदि आप मुझसे पूछते हैं तो जहाँ जहाँ संग-मर्मर लगा हुआ है, उसे बेचकर उसका 


अनाज लेकर भ ली जनताका पेट आपको भरना चाहिए ।” 


( दीपकसे 3) 


नपतुंयका सतविचार 


[ लेखक--श्री एम. गोबिन्द ऐप ] 


[ इस लेखके लेखक श्री एम. गोविन्द पे मद्रास ग्रान्तीय दक्षिशकन/ड़ा जिलान्तर्गत मंजेरवर 
नंगरके एक ग्रप्तिद्ध विद्वान्‌ हैं । आप कनड़ी, संस्कृत तथा अंग्रेजी आदि अनेक भाषातओंके पंडित हैं ओर 
पुरातत्त विषयक्रे प्रेमी होनेके साथ-साथ अच्छे रिसिर्च॑स्कोलर हैं | जेनगअन्थोंका भी आपने कितना ही 
अध्ययन किया है | “अनेकान्त' पत्रके आप बड़े ही प्रेमी पाठक रहे हैं। एक बार इसके विषयों आपने 
अपने महत्वक्रे हृदयोदगार संस्कृत पद्योमें लिखकर भेज थे, जिन्हें प्रथम वर्षके अनेकान्तकी ५४वीं किरणमें 
प्रकट किया गया था। जअापके गवेषल्ञापर्ण लेव अक्सर अंग्रेजी तथा कनडी जैसी भाषाश्रोंके पत्रोंमें 
निकला करते हैं | यह लेख भी क्लतः कनडी भाषामें ही लिखा गया है ओर अ।जसे कोई बारह वर्ष पहले 
वेंगलरकी 'कर्शाटक-साहित्मथरिषतत्रिका' में प्रकाशित हुआ था | लेखक महाशभ्ने उक्त पत्रिकामें मुद्रित 
लेखकी एक कापी मुर्के मेट की थी और मैंने म।० वर्दमान हेगडेसे उसका हिन्दी अनुवाद कराया था। 
अनु वादमें कुछ त्रुटियां रहनेके कारण बादको प्रीफ़ेसर ए. एन. उपाध्याय एस. ए. के सहयोगसे उनका 
सशोधन किया गया | इस तरह पर यह शब्रनुवाद प्रस्तुत हुआ, जिसे 'अनेकान्त' के दूसरे वर्षमें ही पाठकों 
के सामने रख देनेका मेरा विचार था; परन्तु अबतक इसके लिये अवसर न मिल सका | अ्रतः आज इसे 
अनेकान्तके पाटकोंकी सेवार्मे उपस्थित किया जाता है | इस लेखमें विद्वानोंओे लिये कितनी ही विचारकी 
सामग्री भरी हुई है और अनेक विवादापत्र विपय उपस्थित किये यये हैं; जैसे कि नृपतुय नामक प्रथम 
अमोधघवर्ष राजाका मत क्या था ! कह जिनेसेनादिक द्वारा जेनी हुआ यो कि नहीं ? राज्य दोड़ कर उसने 
जिन्दीज्ञा ली या कि नहीं और प्रश्नोतररतमाला जैसे ग्रंथ उसीके रचे हुए हैं या किसी अनन्‍्यके ? 
विचारके लिये गिपय भी अच्छे तथा रोचक हैं। भ्राशा है इतिहासके प्रेमी सभी विंद्वान्‌ इस लेंख पर 
विचार करनेका कष्ट उठाएँगे और अपने विचारक्री-चाहे वह त्रिनुकूल हो या ग्रतिकूल--युक्तिके साथ 
प्रकट करनेकी जरूर कपा करेंगे, जिससे लेखके मूल क्षिय १९ अधिक पकाश पढ़“सके और वस्तु स्थितिका 
टीक निर्णय हो सके । जेन कविद्ञानोंकों उस ओर और भी अधिकताके साथ ध्यान देना चाहिये ।--सम्पादक ] 


नें अमोषवर्षइल्मादि खनेक उपाधियों अथवा श्रकार बहुतसे विद्वानोंकी राय है । परन्तु इस 
७& गौण नामोंस युक्त 'सब! नामका राष्ट्रकूट- विधवकी समथन करमे बाले सभौ आधार मेरे 
वंशज नरेश दविगम्वर जैनाचाय श्री जिससनपूरि विंचारसें निरबंत्न मातम पढ़ते हैं | मैं अपने 
से जैनधमका उपदेश पाकर जैनी होगया, इस आाशषेपोको सबके सामसे रखता हूँ और शस 





वे इस संबन्धमें विशेष तक-वितक करके यथार्थ 
बातका निश्चय करें | 


सबसे पहिले राष्ट्रकूटबंशका संक्षिप्त परिचय 
दिये बिना तथा श्रीजिनसनाथाये और उनका 
समय निर्णायक संबन्धमें थोड़ा बहुत कहे बिना 
आगे चलने पर समभनेम दिकत पड़ेगी । अतः 
इन दोनों विषयोंकोी पहिले कह कर पश्चात हस 
लेखक मुख्यांश पर बिचार किया जाना चाहिये। 


राष्ट्रकूटवंश 


इस वंशके बहुतसे राजाओंके शासनसे 
सबसे पढिले “गोविन्द” नामक नरेश हुआ यह 
बात मालूम पड़ने पर भी, 'एलर-गुफा ((-8ए€5 


कड़े 





िककननननननननतान न. तम काक-नमनानीनकानन-कानननान, 


० था०श) के दशावतार-देवालय” के एक 
शिलालेखमें गोविन्दके पृवंज 'दन्तिबर्म तथा 
'डून्द्रराज'ः इन दोनोंका नाम रहनेले # तथा 
प्राचीन लेखमालाके लेख नं० ६, ९, १३३, और 
१०६ में कद्दी हुई व शावलीमें भी उनके नाम रहनेसे 
उस दन्तिबमसे ही बंशावंलीका दिखाना योग्य 
समभकर वैसा किया गया है | चूंकि इनमेंमे तीसरे 
गोबिन्द! नामक नरेशने ( ई० सन्‌. ७९४-८१४ ) 
'मही' और “त्ापी' ( तापती ) के मध्यवर्ती 'लाट' 
(या लाल” अथोत्‌ गुजरात ) देशको बहाँके 
राजास जीतकर उसे अपने छोटे भाई ( तृतीय ) 
“इन्द्र को दे दिया और उसे वहाँका राजा नियक्त 
कर दिया।। इससे यह विभक्त होकर इसको प्रधान 
शाखा 'दक्तिण-राष्ट्रकूटवंश” नामसे और गौख 
शाखा 'गुजरात-राष्ट्रकूट' नामस प्रसिद्ध हुई । 





इक 
इन्द्र । 
१ गोकिनव | 
२ कक (कक्क ) | 
| 
| 
है हन्द्र !] ५ कृष्ण! (कन्नर) 
- | अकालवंधे, शुभतुंग 
५ दन्तिदुग | 
( पन्तिवर्म, दन्तिग, । 
खज्ावक्षोक, बेरमेघ) ' 





जा आर मा बी चुन 


# 2, ]7. )0). 0४. 47, 





; कादोय॑ संड्ज यस्‍पतेण हव निजश्वामि ( निजश्नात्रा ) दत्त ररक्ष 6 ( प्रा७ क्षे० सा? नें* ४ ) 
जाता हु तस्य (गोविन्दस्थ) "*'"*'इन्क्राजः । 
शास्ता बैभवाद॑भुतकीतिर्सूतिस्तइत्तल्ी टेश्वेरमैडंलस्य # 


( भा० के० सा० बं०् २ ) 





शैद० झनेकान्स [आवण,पीर निर्वाण कं 5२४६९ 
बम कर न्‍ पक नपपप पपपनकपन्‍« ेन्‍ करन फ पलक न्‍ पक पनपल्‍ न प कक ++++त अप पलक कक «+- पर पर कक पल्‍र+५+फल्‍रपरपपमनमकक्‍द्क परम पपपपप्< 


हे गोविन्द ॥7 ७ उबर) 
प्रभूतवर्ष निरूपम, घारावर्ष, कलिवल्लभ 
| 
| 


| 
दंह्षिण-शास्त्रा गुजतात-शाखा 


८ गोविन्द [[ (गोविन्द) १ इन्द्र गा ह 
प्रभतवष, जगत्तंग, श्रीवल्ल भ + कक (क्क्क) ] (अमोघवष) 
पथ्वीवल्लभ (इ०्स० ७९४-८१४) .. * धुव ] (निरुपम) 

९ शव अमोघवष ! ४ अकालवष (शुभतुंग) 

नुपतुंग (इ०्सन्‌ ८१४-८५७७) ५ ध्रुव ता 

अतिशयधवल (वीरनारायण) अतितुंग, निरुपम, घाराव्ष 


१० कृष्ण 7! (कन्नर) अकालव्े, 


शुभतुंग (्णटद ३) ६ (कृष्ण अकालवष ) 








जगतुंग#७ 
| 
| 
११ इन्द्र 7 (नित्यवर्ष) १४ बड़ेग (व्धिंग) पं 
अमोघवपष [] 
| ा | 
१२अमोघवषा १३ गोविन्द (गर्भीन्द्र) | 
प्रभतवष | 
| | | 
१५ कृष्ण  (कन्नर, इसिवकन्नर) १६ खोटिंग | निरुपम 
। १७ कक ।] (कक्षल) 
१८ इन्द्र 7५ (ई०सन्‌ ९८२ में मर गया) अमोघबर्ष, नपतुंग, 


बोरनारायण 





& यह 'अद्षब्ध राश्यः सदिव विनिन्ये “““घात्राः स्तर होगा ? 'पंप-सारत” में (३-१३ इत्यादि ) 'बद्देग” 
(प्रा०्क्षे०मा०न॑० १३३ और ११३) इस वाक्यके अनु- यह नाम है । 
सार पद्ामिषेकके पदहिल्ले ही मर यया मालूम पदता है। | सख्तोश्गि (कोदिग) संभवत: कब्ड शब्द होगा ! 
| बड्ढेंग ( वड्डिंय )-पह बहुशः कनॉटक भाषाका यह बहुशः 'कोह! ( --किरीट ) से शायद 'कोट्टिग' 
नाम ही मालूम पढ़ता है। “बर्देन्दु प्रोडी” । ( शब्द- (# किरीट ) अर्थात्‌ “नरेश” ( झथदा 'छजुंग! ) इस 
मणिवुपंश ) से बने हुए “बर्देंग, ( --प्रौढ ) का रूपा- प्रकारका अर्थ छुआ होगा । 


वर्ष ३, किरण १० |] 


नपतु सका अद्निचार 





: ये दाष्ट्रकूट चन्द्रवंशऊे यदुकुल वाले हैं, ऐसा 
उनके निम्न लेखोंसे मालम पड़ता है :-- 
(१ ) ई० सन्‌ ९३३ के शासनमें-- 
लुशः सोमादष #ू2४ 
वंशों बमच भुवि सिन्धुनिसों पदूनास्‌ | 
(भ्रा० ले० सा० नं० है ) 
(२) ई० सन्‌ ९३७ के चित्रदुर्ग नं० ७६ के 
शासन में-- 
2३8४ “““'चादबरातमस्वजर_॥ 
यांदृवकुलदोखपलरूं । 
सेदिनिय सुखविनाध्तदर्रिं बसियं ॥ 
श्रीवक्न्द्ग्तिगन्‌ ..... ...([2. १८. ७० हा) 
उस यदुवंशऊ सात्यकी वगके लोग ही हैं, 
यह बात उनके कुछ शासनोंम पाई जाती है । 
है० सं० ९४० के-- 
डब्कसदृत्यकुलकदुलश न्तिहेतु-- 
स्तत्राधशारमकरोत्‌ पुरुष: पुराण: ॥ 
तह शजा जगति साध्यकिवर्ग भाज--- 
स्तुगा इति जितिभुजः प्रथिता बभव: 0 
( प्रा० ले० मा० नं० १५६ ) 
इसी श्लोकका उत्तराधे इनक ई० सं० ९५९ के 
शासन में एक और रीति से इस प्रकार हैं -- 
तहंशजा: जगति तुंगयशः प्रभावा-- 
स्तुगा हति चितिभुजः प्रथिता बभवुः 
( प्रा० छ्े० मा० नं० १३३ ) 
इससे इन नरेशोंके नामोंमें ( अर्थाव इनके 
गौण नामों में ) 'तुंग' इस पर-पदके रहनेका क्या 
कारण है सो मालूम पड़ता है । इसी तरदसे इनमें 
से ज्यादा कम सबको '“वर्ष' इस परपदका व्यपदेश 
हे इस पर ध्यान देना चाहिये । 


श्प्प 


इन नरेशोंमें प्रत्येक नरेशके नामथेयोंम वया 
गौण नामोंमें एक तरहका परंपरा और क्रमबद्ध 
संबन्ध है यह तो भूलना नहीं चाहिये: जैसे -कि 
इनके गोविन्द! नामबालेको 'जगतुंग' और 'प्रभूत- 
वर्ष' इस प्रकारका गौण नाम है, कृष्ण” (कन्नर) 
नाम वालेको 'शुभतुंगः और 'अकालवर्ष' 
इस प्रकारका विशेष नाम है; श्रुबः ( घोर ) नाम 
वाल्लोंको “निरुपम” और धाराबष ऐसा व्यपदेश 
है, 'कर्फ' (कक्क) नामके व्यक्तियोंकी 'नृपतुंग' भौर 
अ्रभ्नोघवर्ष' ऐसी उपाधि है | 

इस कारणसे यह एक साकूत (साथक) अनु- 
मान होता है कि इस वंशावल्लीके, भव”, नामक 
नरेशोंमें 'ठुंग' यह परपद्यक्त गौण नाम नहीं 
देखा जानेसे# हब तक मिले हुए उनके शासनादि 
कॉमें वह न मिल्रा इतना ही कद सकते हैं, परन्तु 
उनको तुग” यह परपदान्वित नाम भी होगा, 
इस प्रकार कह सकते हैं १ | वेसे दी हमारे 
इस लेखके नायक नृपतुंगके “नृपतुंग! अमोघ- 
ब्ष! इस प्रकारके गौण नामोंका परिशीक्षन करने 
पर मालमौपड़ता है कि टसका नामधेय 'शव' इतना 


बबननम सनी 2 तन 26 अमन नमन, 


नम -ज मीन -_.- 


क# इस राष््रकूटवंशके गुजरात शाखाके दूसरे भर 
को 'अतितुंग' ऐसा नाम भी था (शुभतु गजोतितु ग... 
प्रा० ल्ञे० मा० नं० ४ ) | उस नामके और नरेशोंको 
भी वहीं नाम रहा होगा । 


 भवणवेत्गुल़के न० ६० के शासन ( 7.(.. 
५०]. ]) में 'राजनू साइसतुंग सन्ति बहवः श्वेतात- 
पत्रा नृपा: ।” ऐसा लेख है । इस साहसतुग” नामका 
नरेश राष्ट्रकूट वंशीय 'दन्तिदुर्ग) ह्वोना चाहिये, ऐसा 
डन शासनोंके उपोदूधातमें ( ०४८) कहा है । 


[श्रायण,वीर विवाद: सं०२४६९ 
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दही नहीं किन्तु इसो उपाधिचक्त इस बंशके उसय 
शाखाओंके अन्य नरेशोंकि सटश इसको भी 
“कर्क (फ््क) ऐसा नाम होगा !(कक्क )यामी श्वैवाश्य 
( कक: श्वेताश्वे'"***'''--) या 'शवेतः ऐसा 
अथ हैं। उसका उपाधि-अन्वर्गत 'अतिशय धवल” 
यह नॉम भले प्रकार दिखाई देनेसे हमारा यह 
ऊदह्ापोह निराधार नहीं है । 

इस नृपतुंग ( अमोथवर्ष ) के और भी अनेक 
नाम या उपाधियाँ थीं, यह बात फ्रनांटक 'कवि- 
राजमाग” से तथा इसके शासनसे भी मालूम 
पड़ती हैं :-- 

(१) शर्व--ई० सन्‌ ८३७के शासनमें (प्रा०ले० 
मा० नं० ४) 

श्रीमहाराजशर्वाक्प: स्यासतों राजामवदसुलेः । 

अथिष यथाथंतां यः समभीष्टफलासि लग्ध तो बे षु ॥. 

वृद्धि निनांथ परमाममोज्यर्षामिघा नश्प ॥ 

(२) नृपतुंग-- कॉविराजमार्ग ४४, १४६ पा. 
४२, ९८४, १०५; 7 ९८, १०७, २०७, २१९, २३० 


झौर प्राचीन, लेखमाला लेख न० १३३ और 


१०६ आदि । 

( ३ ) असोघवष--ऋविराज मार्ग पर १, 
२१५ आदि | 

(४ ) अतिशयधवल्ल--क० मा० 7. ५, २४, 
१७४७; ॥, २७, ५३, १५९; ]]] ११, १०६। 

(५ ) वीरनारायण--क० मा०। १०२, त! 
१८० इसके नीचे दिये जाने वाले इसके समयके 
एक शासनमें इसे कीतिनारायण' ऐसा कहा है । 

शब्दमणिदपणमें उद्धूत कन्द प्में कद्दा 
गया नृपतुंग यही होगा तो उसे वहां “केय्दु 
बोचरदेयं' ऐसा कद्दा जानेसे बहू एक उसको 


उपाधि मालूम पढ़ती है । ( शब्दशशिदर्षण 

(भ8906 १८९९ पृ० १७१ ) 
इन नामों करे सिवाय इसे “नरलोकचन्द्र' (क० 

म।० । २३) 'नोतिनिरन्तर” ( ९१)(ऋतकरफमक्ष ) 

वल्क्षम! (7६१ ) 'विज्यप्रभूत' ( 7. १७९ व 

१५३, ॥ २३६, 'सरस्वतीतीर्थाक्तार! 77 २२५) 

ओर 'भअन्थान्त्य गद्य ऐसी उपाधियाँ थो, ऐसा 

मालम पड़ता है । 
इस बंशके नरेशोंके शासनोंमें देवतास्तुति 
सम्बन्धी अवतारिकापद इस प्रकार हैं-- 

(१) सवोब्यादेघबसा धाम प्रस्तासमिकमर् कृतस्‌ | 
हरश्य यस्य कान्तेदुकलया फकमकंछतस्‌ ७॥ 
यह हरिहर-म्तुति-सम्बन्धी श्लोक हें; यह 

श्लोक ही इनके बहुतसे शासनोंम मिलता है--- 

(२ ) जयन्ति अआह्यलः सगेनिष्पशिमुद्तित्मनः ! 
सरस्वती कृतामन्दा सचुरा: सामसोश्यः [ ॥ 

( हे ) श्रीसरस्वस्युमा मास्त्रद॒क्ती सं श्लेषभूदितम्‌ । 
भतये सवर्ता भयावृज्कल्पतरुअंप्स | ॥ 


# प्रा० क्े० मा० नं० ४, ९, ७८ और [. 2. 
४० >7. 07. 458, 38, 28. 

वूसरी पंक्तिम 'कम- अलंकृतम! इस प्रकार सन्धि 
कर देना चाहिये। (कं--शोष॑' हेमचन्फ््‌ का 'झनेकायथ- 
संग्रह! < कम््‌-- तल्ले) इस प्रकारके भ्रनेक पद्य संस्कृत 
कार्यों में हैं। माघ कविके 'शिशुपाद्चवपा काब्यके १३ 
वे सर्गमें बहुतसे हैं | उदाहरणार्थ--- 

तस्यावदानेः समरे सदसा रोमइपिसि: । 

सुरें रशंसि ध्योमस्थें: सह सारो महृषिभि: ॥११॥ 

 प्रा० ले०मा० नं०६ और !. 3. ४०. »।त[ 
7, 249 

| प्रा० छे० मा० नं०६ शौर 7. 8., ?. 264. 


वर्ष ४ किंद. १०] 





(३) सअयति जगवुस्सवप्रवेशपथनपरः करपक्ष भो मुसरे! । 


नपतु गका संत विचार 


ईद 





इनमेंसे बहुतसे नरेशोंने ज़िन्मक्नसोंकों दान 


लसदछतपथरः कणा कं चमीस्त नक्शा ननक्ब्धसब्िवेश:) भी विय्या है,पर इससे इधना ही जाहिर द्ोता है कि 


जयति ल॑ गिरिजाकरपो जबिभ्या- 
दधिगतपक्विकिश्रिता स सित्तिः | 
ज्रिपुरविजयिनः प्रियोपरोधादधुत- 
मदुनाभमयदानशासनेब ४ # 

(२) नमस्तुंबशिरश्जंथियस्त्रचा मरचारते । 

त्रैज्ञोक्य्मगरार्ममूछल्तस्भाय शंभवे ' ॥ इत्यादि 

इनके अनेक शासनोमें किसी प्रकारके देवता- 
स्तुति-सम्बन्धी अथवा अन्‍य शिरोलेखके बिना 
स्वस्ति' ऐसा बचने हो आरम्भमें रहकर | उसके 
पीछे ही लेख लिखा गया है, प्ररन्तु इचका कोई 
भी लेख तथा शासन जिन-स्तुति-पम्बन्धी शिरो 
लेखसे युक्त नहीं है | इसके पश्चात दिया जाने 
बाला नपत॒गका शाखन भी 'सबोव्यान! ऐसी 
हरिहर-स्तुतिसे ही प्ररम्भ होता ६ । 

इनके शासनोंमें तथा ताम्र-पत्रोंम भी बनाए 
हुए चिन्ह इस प्रकार हँ--( १) शित्रकी मूर्ति 
(. 4. 0. 56,; पद्मासनसे यक्तसपाँकोी पकड़े 
हुए शिव (. 3.0. 790,203; शित्रलिंग और 
नब्दि([, 8.00. 22, 224,255, 270); इत्यादि । 
हनमें पद्मसनसे युक्त ओर हाथसे सर्पोंको उठाए 
हुए शिवमूति राष्ट्रकूट शासनोमें रूढिगत लांछन 
है, इस प्रकार विद्वानोंका अभिश्राय हैं ( !. 23. 
?. ]79)॥ 
.क्ष प्रा० तले सा० नें १२३, ११६ 


| चित्रदुर्ग बं० ०५ (8.(:. 5). 


कया 


| ऐसा 77002793009 (:७४7900० लेखमाज़ा 


इत्याविके अनेक जामों में है और 7. 3. [0. 22, 
222, 243, 224 इत्यादि । 


ते सब धर्मोको सम्रान. रष्टिसे देखते थे। इससे 
वे जैनधर्मी थे, यह बात कटद्दी नहीं जा सकती। 
क्योंकि इनमें तीसरे गोबिन्दने 'अशेष गंगमंडला- 
घिराज श्रीचाकिराज' की विज्ञापनाके अनुसार 
ह० सन्‌ ८१३ में एक जिनेन्द्र-मंबनकों दान दिया 
है, यह बात एक शासन परसे दिखाई देती है । 
(. 8. 979. 3-6) डसी नरेशने ६० संन्‌ 
८०९ में बेदवेदांगनिष्णात ब्राह्मणकों एक प्राम 
दान दिया है, यह बात उसके एक ताम्रपन्नमें है। 
(४एण० 50ठ6५9ए१5 ]0०प्राग्श, ४०). 5फ, 
९०. 2, ?. 88); और इसी ताम्रपत्रका शिरोलैख 
हरिहर-स्तुति-सम्बन्धी ('सबोव्यात! ऐसा ) श्लोक 
तथा इसीकी मुद्राका चित्र शिवकी भूर्ति मालूम 
पड़ता है । 


अब नपतुंगके समय के पक शिलालेख (./ 
7. 28 29) का परिशीक्षन की जिये-- 


स्वर्तरि ॥ सवोध्वादे बसा घाम पश्णामिकमर्स कृतस। 
हरश्च यस्य कांतेदुकल्या कमलंझतस ॥ 


लव्धप्रतिष्टचिरायकलि सुदूर -- 
मुत्साय शुद्धचचरितेघंर णीतत्स्व | 

कृत्वा पुनः कृतयगक्रियमप्यशेषं | 

चित्र कर्थ निरुपमः कक्िवस्वमोरफ़भृत्‌ ॥ 


+ यह 'निकपम कब्रिवल्कम! थाने नृपतु गछा 
पितामद पहिला ध्रूव ( घोर ) वामका है। 


३ 
प्रमूतवर्ष गोविन्द्राज | शीर्येच्‌ विक्रम॑''जगत्तंग 
इति श्रतः ॥***** “झथ स॑ कीतिनारायशो जगति ॥ 
अरिनुपतिसुकुटथट्टितचरश्स्सकल भुवनवलयविदितिशौय :। 
बंगांगमगधर्मालबर्वेगीशेरचितोंतिशमधवल्नः || 


इव॒स्ति समधिगठपंचमहाशवद्‌-महार/जाधिराज- 
परमेश्वरभट्टारक-चतुरुदुघिवज्षयबाजयुतसकलधरातल्-प्रा- 
तिराक्यानेकमंदलिकर्कक्ा कटककटिसूत्र-कुयड के यूर - हा- 
रामरयाक्षंकृत ' * झमोघरामस॑ परच्तक्रपंचानन ***** 
““बहद्दे | मनोहर अभिमानमंदिरं रहइवंशोद्भवं 
गरइलांदन तिविलियपरे घोषणं लट्टज्रपुरपरमेश्वरं 
श्रीनुपतुंगनामांकित--क् चमी वर्क भेन्द ना चन्द्रादित्यर- 
का्ज वरेग महाविधूएवराज्यवोल्‌.5त्तरोत्तरं राउ्याि- 
बुद्धिसलुस्तिरे शवनपकाल्वा-तीतसंवत्सरंगल एकन्र''' 
तोंबत्तेपटनेय ध्ययमेव सवस्सरं प्रवतिसे श्रीमद्मोधवर्ष- 
नपतुंग-नामांकितना ' विजयराल्यप्रवद्धमानसंवत्सरंगल 
अप्वस्तेरड उत्तरोत्तरं राज्यानिषृद्धिसलुत्तिरे अतिशय- 
घवकनरेन्द्रप्रसा ददिदिममोघ वषदेव-पदपकजअंमरं 
जउ्येष्ठ मासद्मासेयु आदित्यवारमाशिसूर्यग्र हरदुन्दु'** *** 
मामाजुनयं बेसम सिरियराउंडनएर्लु# पुदिदुदु |। 

यह शालिबाहन शक्त -के उप७ बष व्यतीत 
होकर उप८ के व्यय संवत्सरके ज्यप्ठ ब० ३० 


'इिक्‍लननःनयकनमननममंममममः«ं+-म-मममभ+ शान. नयनिपनानिनानीनीनानीनीनीन-नननीनीनिनीननन "ली ५५कीवनो"झ-ऊ-ऊ-ऊ---+फ गज _ आ स 3: कक ककक्‍्-कन- 


| यह 'प्रभूतवर्ष! (जगत्तंग) ऐसा गोविन्द्राज 
नपतुक्का पिता है। 

! यह वहे' ऐसा शब्द 'बदुं ( बर्देन्दु प्रौढि) 
उसीका रूपान्तर होगा ! 

& एटलु--बरह, यह 'पुरलु शब्द झ्ाधुनिक 
कनढीमें नहीं, परन्तु तामित, सर्तैयाक् भाषामें सर्व- 
सामान्य है । 


अमभकाण्त 


[आवण, बोर निर्चाण सं०२३४६१३ 
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सृथ्यप्रहण दिन समाप्त होजानेको कहनेसे वह 
तिथि इ० सन्‌ ८६६ के जन ता० १६ के दिन होती 
है। वह साल नुपतुगंकां राज्य मारकालका ४२ 
वाँ वर्ष कहा जानेसे वह ई० स० ८१८ में गद्दी पर 
बैठा होगा। बेसे ही उनके अन्य शासनोंसे उसने 
इ० स० ८७७ तक यानी करीब ६२-३३ साल तक 
प्रजा-परिपालन किया, ऐसा माल्तम पड़ता है । 
झत:ः इसके नामका ६० स० ८७० का शासन 
सोरब नं ८५ वां प इसके अन्तिम सालमें लिखा 
गया होगा । इतना ही नहीं उस बक्त वह सिंहा- 
सनासीन होगा, ऐसा उसले निष्पन्न होता है । 
इसे गद्दी पर बैठते वक्त कमते कम्र यानी १८ 
या २० सालका तो अवश्य होना चाहिये, इस 
प्रकार मानने पर इसका शासन समय समाप्रहोते 
वक्त इसे ८९ था ८३ बषसे ऊपरका होना चाहिये। 
इससे भी ज्यादा ही होना चाहिये न कि कम 
इतना कष्ट सकते हैं। अत: इसके समयके ५२ वें 
वर्षके शासनमें 'सवोन्यात इस प्रकारका हरि- 
हर-स्तुति-सम्बन्धी शिरोलेख रहनेसे तब तक 
उसने जैनधर्मको प्रहण नहीं किया ऐसा कहतनेमें 
कोई आक्षेप नहीं दीखता | हमारे अनुमानके अनु- 
सार तब उसका फरीध ७०-७२ तक अबस्था होनी 
चाहिये । यह शा० श० ७९७ में (इई० समर 
८७५ ) गद्दी अपने पुत्रको छोड़कर राज्यकारस 
निवृत हुआ, इस ग्रकार श्रोमानु. के. बी. पाठक 
2. 0., ४०, ५0॥., !?:. ॥ (स्वस्थमोध 
बपवर्लभमद्दाराजाबिराजपरमेश्वरमट्टा रका पृथवीरा ज्यं 
शकवर्षमेलन्रतों भतों भतनेय संबत्सरं- 
“|| इस क्ेखमें देवता-स्तुति शिरोजेस 





प्रवर्विते ४ «७ ४४5 


वर्ष ३, किरण १० ] 
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महाशयकी राय है | वह कौनसे आधारसे है, यह 
मालूम नहीं दोता। इतना दी नहीं सोरब शिला- 
लेख न॑० ८५ ( हं० स० ८७७ ) के शासनमें इस 
अमोघवर्षको 'पृथिबी राज्य गेये' ऐसा कद्दा जाने 
से वही उस समय गह्ो पर रहा दोगा इस प्रकार 
दृढताके साथ मालूम पड़नेसे पाठक मह्ाशयका 
कहना ठीक मालूम नहीं पढ़ता है । 

अतः द० सन्‌ ८७७ वें तक तो यह राज्यकार 
से निबत नहीं हुआ ऐसा कहना चाहिये । 

इसके पिता गोविंदके कुछ शासनोंसे ऐसा 
मालूम होता है कि गोविन्द पिता ध्रुत् अथवा 
घोरनरेश ( निरुपम, थारा वषे, कलिवल्लभ ) ने 
अपने पुत्रके पराक्रम पर मोहित होकर अपने 
जीवनकालमें ही उसे गद्दी पर बैठाकर श्राप राज्य- 
कारसे निवृत होना चाहा और यह बात उसे 
सुनाने पर उसने उसे स्वीकार नहीं किया । आपके 
अधीन में युवराज्य ही दोकर :रहूँगा ऐसा कह्दा, 
इस प्रकार लिखा हुआ है &। अत्तः राष्ट्रकूटबंशीय 
नरेशोंमे अपन बुढापेके कारण, या पराक्रमी पुत्र 
की दिग्विजय आदि साहसकार्यसे खुश होकर 
या अपनी स्वच्छुन्दतासे गद्दी छोड़नेका यह एक 
उदाहरण मिलता है। अतः नृपतुंग ई० सन्‌ ८७७ 
के अनन्तर अपनो उम्र ८० के ऊपर समझ कर 
राज्यकारसे निवृत हुआ द्वोगा तो उसने अपने 
विवेकसे ही ऐसा किया होगा यह कहना चाहिये । 









| कविदाज सार्य--उपोद्घात प्‌ृ० $ । 
के .,.0.720,72., 49-50 (७४४४० 50066- 
(98 ]0०प्रगश १०. >प५, १४०. 2, ?, 84) 
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ऐसा न कहकर अपना धर्म छोड़ कर जेनधर्मी 


मरे 


हुआ अ्रथवा जैनधर्मी होनेसे ही उसने ऐसा 
किया, यह माननेका कोई कारण नहीं है । 

इस बंशके लोगोंकी राजधानी 'मान्यखेट' 
(१(७)].८0) नगर है. । उसे इस नृपतुंगने दी 
प्रथमतः अपनी राजधानी कर लिया था, इस 
प्रकार कीर्तिशेष डा. रा. गो. भंडारकरका कहना 
है (5. प॒. 0. पृ० ११ ) । 'कविराजमार्! के 
उपोद्धातमें श्रीमान्‌ पाठक मद्दाशयर्के कथनानुसार 
(१० १० ) यह सान्यखेट नुपतुंगके प्रपितामह 
प्रथमकृष्णके कालसे ही इस वंशके लोगोंकी राज- 
धानी था ऐसा मालूम पड़ता है । उसके पहिले 
उनकी राजधानी “मयूरखंडि! ( चतमान बंबई 
अआधिपत्यके नासिक जिलाके 'मोरखंड”) थी ऐसा 
जान पड़ता है | कुछ भी हो, ( बतंमान धारवाड़ 
जिलाके अन्तगत ) बंकापुर! उनकी राजधानी 
नहीं थी, यह बात दृढताके साथ कही जा सकती 
है--- 

जिनसेनाचायकी परंपरा इस प्रकार पाई 
जाती हैः-- 


एलाचाय 


जी रलगो जान 





विनयसेन जिनसेन दशरथ 
| 


] 
गुणभद्र 


इस परंपराके संबन्धमें इन्द्रनंदिके 'अतावतार' 
में निम्ल प्रकार कट्दा है # :-- 


क्र वि० ० श्रा ० प्‌० ३०, 


शेघ३ रलिश्ा्स [अावण, योर विर्वाण खं०२४६६ 








कालेगते कियत्यपि ततेः धुंनश्नि श्रकूरपुरकासी । 

श्रीमानेज्ञाचार्यों बमुत्रे सिद्धास्ततत्वह्: हे १७६ ॥ 

तरंयं सेमीपे सकते सिद्धान्तंमंधीत्यं वीरसेनगृरु: । 

उपरितसनिवस्थनाइधिकारने्ट लिंसेख ॥ ।७७ ॥ 
बीर॑सेनका शिष्य जिंनसीन था और वीरंसेन 

का विनयसीन नामक बंड़ा शिष्य भी थे, थेंह बात 

जिनसेनके प्रन्थोंसे पाई जाती हैं-- 

आरीवीरसेनमुनिपादपबोजम गः । 

भ्रीमानभद्विनयसे नंसुनिगरीयान्‌ ॥ 

तथोदितेन जिनसेनमुनीश्वरेण । 

काव्य ध्यधायि परिवेशितमेघवृतम्‌ ॥ पार्श्बास्गरदय ४,७१ 
गुणभद्ग के 'उत्तरपुराण' की प्रशरितिमें + इस 

परंपराके सम्बन्धमें इस प्रकार कथन है :-- 

वीरसेनाअणी वीर पेनमट्टारको बभों ॥ ४ 

सुनिरनुजिनसेनो वीरसेनादसुप्मात ॥ 8 ॥ 

दशरथगुरुराक्षी त्त्य घोमान्‌ सधघरर्मा ॥ १३ ॥ 

शिष्य: भीगुशभव्सूरिरमयों [ रासीक्तगद्धिभुतः ॥११॥ 
देवसेनाचाय ने अपने 'दृश नसार' ( हूं ० सं० 

९३४ ) में इस प्रकार कटद्दा है:-- 

सिरिवोरसेणसिस्सो जिलसेखो 'सयक्सत्थवि््णाणी ॥३० 
तस्स य सिस्सो गुणव गुखमद्दो दिव्वणाणपरिपुरुणो ॥ ३१७ 

ये वीरसेन, जिनसेन, गुणभद्र दिगम्बर जेन 


' जेब सि० भा० १ पु० २७ 

| 'अजयो/' इन दोनोंका अर्थात्‌ जिनसेन और 
दुशरथ दोनोंका शिष्य | 

*$ संस्कृत छाग्रा-- 
भ्रीवीरसेनशिष्यो जिनसेनः सकद्षशाख्रविज्ञानी ॥३०॥ 
तस्य च्व शिष्यों गु ' वान गुखभत्े विग्पक्ञानपरिपूर्णः ॥३१ 


घमंक्रे मूल संघरे | सेम' संघ वाले थे, इतना ही 
मालूम पड़ता है; पर कौनसे 'गरा' के और कोन 
से गच्छ' कले थे सो मालूम नहीं पड़ता। ये 
बहुशः 'देशीगण्ण” के होसे चाहियें ! ये 'पुन्नाट! 
गय वाले नहीं हैं, इस सम्बस्धमें जैन विद्वानोंमें 
अभिन्न विश्वास है | । 

'पुअआाट! इस नामका ग भी 'सेन' संधकी 
एक शाखा है। इसी सेन संघके पुन्नाटगश&के 
दूसरे 'जिनसे न! ने संस्कृतमें करीब ११००० श्लोक 
परिमित जैन हरिवंश! की रचना की है । उसे 
उसमे शक सं० ७८५ ( बै७ सन ७८३ ) में लिख 
कर पूर्ण किया है | इस समय राष्ट्रकूटबंशका 
मरेश श्रीकृष्णराजका पुत्र श्रीवल्लरस नामका 
दूसरा गोविन्द रही पर या, यह कात उसकी 
फ्रशसरितिके निम्न पद्म ऊसे पाई जाती है-- 


शाकेध्वग्दशतेष सप्तसुदिशों पंचोशरेपत्तरांस | 
पातौन्‍्द्रायुधनाम्नि कृष्णनुपजे श्रींवश्न मेदकिणाम्‌ ॥२३॥ 


इस हरिवंशपुराणके कर्ता जिनसेनने अपने 
प्रन्थके मंगलाचरण -|- में बीरसेन, जिनसेना- 
चार्योंकी इस प्रकार प्रशंसा फी ६-- 


इस मूलसंघंकी शाखा श्ध्यादिके संबंग्धेमें 
श्रवराबित्रगुलके बंहुतते शासनोमें उल्लेख हैं । 
(5. (: ५०). ॥7) 

[ बि० र० मा० पृ०८ 
न जे. सि. भा. १, २-३ प्‌. ७४ 

( 'दक्षित्ि युश्नाटरकत्रेशीं गुणी' ) 
के जे. सि. मा. ६, २-३. पृ० ७४ 
+ जे. सि, भी. १, २-३ प० ३७० 
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जितारमपरक्षोकस्प कवीनां चक्रशतिनः । 
बोरसेनगुरो: कोतिरकलंकावभासते ॥ ४० ॥ 
यामिताभ्यद्ये तस्य जिनेस्त्॒गुणसंरतुतिः । 
स्वाभिनों जिनसेबस्य कीतिः संकोतंयल्यसौ ॥ ४९ ॥ 
वर्दमान पुराणोद्यदावित्योक्तिगमस्तयः । 
प्रस्फुरन्ति गिरीशास्तः स्फुटर्फटिकमिसिष ॥ ४२ ॥ 

ये श्लोक हरिवंश' के आदि-भागमे हैं, जिस 
के ११०८० श्लोक लिखनेमें कममे कम ५ सात 
तो लगे होंगे। अतः जिनसेनने उसे शक सं० 
७००( ३० सन्‌ ऊध८ ) में लिखना प्रारंभ किया 
होगा ऐसा मालूम पड़ता हैं | तब बीरसेन कवि- 
चक्रवर्ती कहलाते थे, उसके पहिले उन्होंन अनक 
काव्योंकी रचन्त की होगी; बैसे द्वी उनके शिष्य 
जिनसेनने भी उसके पहले संस्कृतमें 'कधमान- 
पुराण तथा “जिनेन्द्रमुस्संस्तुतिः # नामका 
फाव्य लिखकर पूरा किया होगा | इस हरिवंशमें 
गुरु धीरसेनको 'स्वामी” कद्दे बिता उनके शिष्य 
जिनसेनको स्वरामिनों  जिनसनस्थ” कहा जानेसे 

# इस काध्यकोी माम ( पंश्वंजिनेस्स्तुति ) है, 
पैसा 'विहवलमाजा' में ( पट २६ ) बतलाया हैं, उसी 
का (जिन्गणस्तोत्र) नामसे 'पृवेपुराण की प्रस्तावनमें 
(्‌ पृ० २ ) उल्लेख है । ( 'पृ्वपुराण --न्यायतीर्थ 
सान्तिराज शास्त्रोका कर्नाटक अर्थसहित मुदण--मेसूर 
३१२९ ) 


9 इस जिनलेथ को स्वामी काहनेके लिये क्‍या 
कारण है, इंस सस्वस्‍्थर्मे 'तत्वायसृत्रभ्पास्याता स्वामीतिं 
परिपव्यत” ( भौतिसार ) क्यनका ग्राघार देते हैं 
(वि. र. मा. पृ० १३ ) । पर जिनसेनने तस्वार्थसूत्र पर 


तीज *-नी---+ जन त....3.ड> “नल रननानाना ननन-»मा. 


गुरु शिष्य दोनोंके जीबित रहते वक्त बेसा कट्टना 
अनुचित होगा | इस मंगलाचरणकी रचना करते 
चक्त वीरसेन स्वगंवासी हो चुका होगा केवल 
जिनसेन सौजूद था ऐसा मालूम पड़ता है। 
बैसे ही उसे 'ग्वामी' इस प्रकार संबोधित करनेसे 
बहू उस वक्तका महाविद्वान तथा बड़ा आचाये 
होता हुआ प्रख्यात हुआ होगा । अतः बैसा कीर्ति- 
वान्‌ होनेके लिये उस कोर्तिके कारणभूत अनेक 
काव्योंकी उसने रचना को होगी | उस बक्त उसकी 
अचस्थ! कमसे कम २० वर्ष तो अवश्य होगी इस 
से कम तो सवंथा नहीं होगी,यह बात निम्यपूर्व क 
कह सकते हैं। ऐसी अवस्थामें वह्‌ शर्क स॑० 
६७५ ( इ० सन्‌ ७५३ ) के पहिले ही पैदा हुश्रां 
होगा । 

बीरसेनाचार्यके शिष्य हमारे जिनसेनने 
उपयुक्त दो प्रन्थोंके सिबाय # और भी 
अनेक संस्क्रत क्राव्योंको लिखा है, जिनमें मुख्य 


बी गगन नए 7. न्‍ाफणा तन. वरममममम«-»-+-अनानन 





व्याख्या ई० सन्‌ ८३७ -प८रे८ में किखी है; ई० स० 
५७८--७८३ के अन्दर लिखें गये हरिवंश” में उस 
कारणसे उसे स्वामी! ऐसा न कंहा होगा; इसके 
झजादा उस व्याक्याकों वीरसेनने किसनां धारंम किया 
था, उसे पूर्ण करनेके पहिले ही डगका स्वरगंवास हो 
जानेसे उसे जिकसेबने पूछ किया ऐसा भाकूस पढ़ता 
है । ऐसा हो तो वीरसेनको 'स्वामी” क्‍यों कहीं कहा ? 
$ यें दोनों ग्रेष्प अब तक प्रात नहीं । 
['जिनेन्वंगणर्संस्तुति' का अमिप्रोयं फंरशंव जिनेंन्ड 
की स्तुति 'पाश्वस्यंदय' काब्यसे है. और वह उपलब्ध 
हैं वर्थां सं० १६६६ में छुपकर अकाशित भी हो चका 
है । “सम्पाएक ] 


श्ध्द 


अनेकान्त 


[आवश,वीर निर्याण सं०२४६६ 





ये हैं-- 

१ उमारवातिके तत्त्वार्थसूत्रः पर इस जिन, 
सेनके गुरु बीरसेनने 'जयघवला” नामकी टीका 
लिखनी प्रारंभ की थी, जिसकी करोब २०८०० 
श्लोकोंकी रचना करके उनके स्वगंवासी होने 
पर जिनसेनने उसमें पुन:४०००० श्लोकोंको जोड़ 
कर ६००००शलोकोसे युक्त उस ग्न्थको पूरा किया 
2(। उसे पूरा करनेके समय-संबन्धमें जिनसेनन 
उसके अन्‍्तमें इस प्रकार कहा हैः-- 
इति श्रीवीरसेनीया टीका सूत्रार्थद्शिनी | 
मव्यामपुरे भ्रीमद्युबरायां नुपात्षिते ॥ 
फाल्गुने मासि प्‌ववाद्ट दशस्थां शुकरपकके । 
प्रवर्धमा नपूजायां नन्‍्दीश्वरमहोस्सवे ॥ 
झमोधवषराजेन्द्रप्राज्यराज्यगुणोदया ।! 
निष्टितप्रचयं यायादकर्पान्तमनश्पिका ॥ 
एकाश्नषपश्टिसमधिकसप्तशताब्देषु शकनरेन्द्रस्य । 
समतीतेष्‌ समाप्ता जयधवद्षा प्राभतब्याख्या ॥ १ 

अर्थात्‌-अमोघवष नामक नरेशके प्राज्य 
(विस्तृत ) राज्य (+रराज्यभार ) के गुण 





>< वीरसेन तथा जिमसेनने 'जयधवज्ञा' नामकी 
जो टीका किखी है वह उमास्वातिके 'लस्‍््वाथसूत्र'ं की 
टीका नहीं है, (किन्तु श्रीगशजराचाय-विरक्चित 'कसाय- 
पाहुड' ( कवायप्राभत ) नामके सूत्र प्रन्थकी दीका है। 
जान पढ़ता है 'सूत्रार्थवशिनी' पद परसे लेखक महा- 
शयको अम हुआ है और [उसने सूत्र” शब्दका अभि- 
प्राय गत्नतीसे डमास्वातिका तत्वाथंसृत्र समझ किया 
है । “+खम्पादक 

पूँ जै० सि० सा० १, १. १० ९२-२३ 





(प्रभाव ) से उदित हुई (“पैदा हुई ) वह 
जयधवला' | टीका, गुजर ( गजराती ) नरेशके 
शासनमें विद्यमान 'मटग्राम” नामके नगरमे शक 
सं० ७५९ (ई० स० ८प३७--प८श८ ) फाल्गुण 
शु० दशमीके दिन समाप्त हुई । 

अतः इस टीकाको समाप्त करते वक्त जिन- 
सनकी अवस्था करीब ८४--८० वषडी होनी 
चाहिये। 

२ पाश्वोभ्यद्यकान्य--यह कविकुलगुरु 
कालिदासके 'मेघदूत” काव्यक्रे ऊपर समस्यापृर्ति 
के रूपम॑ रचा गया एक छोटासा काव्य है। इंसमें 
जिनसेनने २३ बें तीथऋर श्रीपाश्वंनाथ स्वामीकी 
केवल्य-वरणना बहुत भ्रच्छी की दूँ । इसमें ४ सगे 
हैं और उनमें कुल ३६४ वृत्त हैं। न्त्यप्रन्थमें इस 
प्रकार कहा हैं:-- 

इति विरचितमेतत्काथ्यमावेश्टय मेघं । 

बहुगणमपदोष॑ कासिदासस्थ काध्यं ॥ 

मजक्तिनितपरकाध्यं तिष्ठतादाशशांक । 

मुवनमवतु देवस्सवंदामोघकर्षः ॥ ७-७० ॥ 


इससे यह काव्य अमोघवष नामके एक 
नरेशके समयमें रचा गया माल्तूम पढ़ता है । इस 
काव्यको पढ़ते वक्त मालूम पड़ता है कि इसे कवि 


कफकनपनी एप: कल अं न5 ाा. आओ नकल 


| यह 'जयघवला' टोका सिद्धाग्तग्रंथ कहत्नाती 
है। इसकी पूर्प्रति अ्रव ( दक्षिण कध्ड लिल्ाके ) 
'सूडबिद्री! नामक स्थान पर 'सिद्धान्तमंदिरः में है । 
यह प्रति कुछ समयके पढहिले क्वणवेलगलके 'सिद्धास्त- 
मंदिर! में थी ओर बहींते 'सूडबिद्री? को के गधे, हख 
प्रकार अवणवेज्ञगतके शासनग्रन्थोंके उपोद्घातमें कहा 
ह्े। (5.0. ४०. ॥7 7६704, 7, 28 


वर्ष ३, किरया १०] 





ने अपनी मध्यमावस्थामें-अर्थात 2०-४५ वर्षक 
पहिले ही लिखा होगा, यह बात उसकी वरणुना 
बैखरी इत्यादिसे मालूम पढ़ती है | इसे जिनसे न- 
ने ईं० सन्‌ ८०० से पहले दी क्िखा द्ोगा; याने 
नृपतुंगके गद्दी पर आरूढ़ (इ० स० ८१५ ) होनेके 
करीब १५ (या ज्यादा ) वर्षक पहिले लिखा 
होगा । ( पर 'हरिवंश' में इस काव्यका ज़िक्र न 
खानेसे | यह ई० सन्‌ ७७८-७८३ के पहिले नहीं 
बनकर पीछे लिखा गया ऐसा कद्दना चाद्दिये ।) 
ऐसी अवस्थामें इस 'पाश्वाभ्युद्य” में कह्दा गया 
'अमोघव्ष' राष्ट्कूट गुजरात-शाखाका दूसरा 
कक! नामका अमोघवर्ष होगा क्‍या ? क्‍योंकि 
जिनसेनन अपनी 'जयधवल्ला' टीकाको गुजरनरेश 
से पालित मटग्राममें लिखकर समाप्त किया हैं । 
नृपतुंगकी (या उसके पिता गोविन्द्की) राजधानी 
मान्यखेटमम या अन्य किसी जगहमें नहीं लिखा 
जानसे जिनसेनके पोषक राष्ट्रकूट वंशज गुजरात- 
शाखावाले शायद होंगे, इस शंकाको स्थान मिलता 
है । अथवा वाश्वाम्युद्य” को जिनसेतने अपनी 
आयुके ६० बर्ष पश्चात्‌ स्वथ लिखा होगा तो इसमें 
कहा गया अमोधवर्ष इस लेखका नायक नृपतुंग 
ही होगा । 

३ आदिपुराण ( अथवा पृबपुराण)-यह 
जिनसनका अन्तिम ग्रन्थ हैं । जिनसनन अपन 
गुरु बीरसनके स्वगोरोहणानंतर उनसे नहीं पूरी 
की गई-बची हुईं 'जयघवल्ला” टीकाकों स्वयं पूर्ण 


| हरिवंश” में “जिनेन्द्रगणसंस्तुति' रूपसे 
इसी काय्य अंधका उल्लेख ज्ञान पढ़ता है । 





- सम्पादक 





अर जम»... नह ल्शा पा 


दम 


लिमभशिनिशििकिमि अमर न किअ अमल अ  ीम आ आल जाम वकनम ल्‍यमनकननन ना वाशलआ नमन. फमव्रालनन- कक न-35>० ०००५-3७» “8-3... हू-.23-> पूनम कं +काक ४० ५५8 3५ भ “मथा५७५3--.->प५०७५७ऊ--कनन '४-५७५७०-५७७०००००००--०००४०५०४०-०००००० १०००-]०५- ००० >नरिभाधन»ममए,.कपान--पानननमी+. मानना #जा»०->कनााणा... 23 किन्म--- 


करके पश्चात आदिपुराण लिखना प्रारंभ किया 
यह बात बास्तविक है; ऐसी अवस्थामें इसे उसने 
अपनी ८४-८५ वर्षको अवस्थाके पश्चात्‌ लिखना 
प्रारंभ किया होगा,पर वह इसे पूर्ण नहीं कर सका; 
इसके ४२ पर्व तथा ४३ वें प्॑क्रें ३ श्लोक मात्र 
(याने कुल १०,३८० श्लोकोंको) लिखने पर वह 
जिनधामको प्राप्त हुआ | उस उननतावस्थाम भी 
१०,३८० फऋोकोंके लिखनेमें उसे १० बष वो लगे 
हांगे । उस वक्त उनकी ९५ वषके करीब तो 
अवस्था होनी चाहिये। ऐसी अवस्थामें उनका 
देहावसान इ८ सम्‌ ८४८ के आगे या पीछे हुआ 
होगा । 

४ जिनमनके मरणानंतर उसके शिप्य गुण- 
भद्रने इस ग्रंथमं करीब १०,००० ज्योकोंको जोड़ 
कर, करीब २०,००० जोक प्रमाण इस महापुराण' 
को+# समाप्त किया। अपनी ग्चना-समाप्ति-समय 
के सम्बन्धम वद्द उसकी ग्रशर्तिमें + इस प्रकार 
कहता है :-- 


अकालवर्पंभूपाले पात्यत्यखित्ामिक्षाम्‌ ॥३२॥ 


श्रीमति कोकादिस्ये ९७: ४५8४४६३७७ २० ३त+* है ७० ३ | | 
चेज्लपताके चेल्नध्वजानुने चेह् केतनतनूज । 
जैनेन्द्रधमंदद्धिविधायिनि ** *** **** * ॥३४॥ 
वनवासदेशमखित्त श्रु जति निष्कंटक्क सुख सुचिरं । 


विन कर 2 नन्‍नन्‍ीििननन 3 न. न 3.32 अीननन 3 तन बन. «यह न मूह, 


& इसमें 'झादिपुराण” ( अथवा 'पृव॑ंपुराण” ) की 
कुक्ष श्कोकसंक्या १२,०००, “उत्तरपरारा! की संख्या 
८,००० है, ये दोनों भाग मिलकर “महापुराण” कह- 
क्ञाता है। 

| जै० सि० भा० भाग १,० प्‌ २८ 





*ै है? 


तन्पितुनिजनामकृते र्याते बकापुरे पुरेष्यभिके ॥३२॥ 
शकनपकालाभ्यन्तरविशरयधिकाश्शतमिताब्दान्ते । 
मंगल्लमहार्थथा रिणि पिधजनामनि समस्तजनसुखदे ॥ २६ 

अर्थात-राष्ट्रकू. बंशके ( नपतुंगके पुत्र) 
अकालवर्ष नामक दुसरे कृष्णके शासन करते वक्त 
( उसका सामन्त ) “चंज्ञ पताक' नामक लोकादित्य 
जैनधमकी अभिवृद्धि कर्ता हुआ । 'बनवास | 
देश पर शासन करते वक्त (उत्तर बनवास देशमें) 
उस लोकादित्यके पिताके नामसे निर्मित “बंकापुर 
(इस नामकी उसको राजधानी ) में शक सं०८२० 
(६० स० ८९७-८ ) में गुणभद्रने उत्तरपुराण' 
लिखकर समाप्र क्रिया । 


। कर 
क्या नपतुग जन था ! 


(अ) जिनसन, गुणभद्गके काज्योंमें स्थित उल्लेख 
न आल ( 

१. नुपतुंगन जेनधमको स्वीकार किया, इस 
बातको मानने वाले उसे जिनसेनद्वारा जिनधर्ममें 
दीक्षित हुआ विश्वास करते हैं;उनके इस विश्वास- 
संबन्धम गणभद्रके “उत्तरपुराण' का यह वृत्त 
है। अन्य आधारोंम प्रवल आधार हैं | इस 
बातका भूलना नहीं । वह वृत्त इस प्रकार 


प॑ बस्बई प्रान्तके उत्तर कन्नढ़ जिज्ाके बनवासी | 


7 ([0 ९ 77535 0० (॥९८ [[(पवा- 
एपापए० ) एछ८ वाए 60 ० 7९ (॥. ८. 
एव पा89 ता 370शोागएथाशाव | ) ७८- 
"एव॥९ (6 ताइटा006 0 ]॥798279 (९ ए८!)] 
वा0शा |97723 5ैप000', छी०0 9)50 9€95 
6४॥900709 (० पर€ 8०6० एप (86९ ?37820॥- 
४009५) 3. 3. 00- 2!6-27 (क, मा. उपो- 
दघात प० ६) 


इनेकान्ल 


राज लोका दित्यकी राजधानीम क्‍यों लिखा ? 


[भावण, वीर निर्दाण सं०२४३६ 





है [-- 

यस्य प्रांशुनांशुजातविसरद्धारास्तरा विभवत्‌ । 

पादाग्भोज रजः पिशंगमुकुटप्रत्यग्रत्तद्यतिः ॥ 

संस्मर्ता स्ववममोघवर्धनपतिः पृतोहमपेध्यल्ल | 

स श्रीमान्‌ जिनसेनपृज्यमगवरपादों जसन्मंगढम||१०॥ 

इससे अमोधवर्षने जिनसेनकों वन्दन करके 
अपनेको अब ही (- 'अद्य! ) धन्य माना यह 
बात मालूम पड़ती है, इसके सिवाय जिनसेनसे 
जेनधर्मावलम्बन किया या स्वधर्म छोड़कर जिन- 
सेनका शिष्यत्व प्रहए। किया है, ऐसा अर्थ निक- 
लता है था नहीं सो में नहीं जानता | इसके सिवाय 
उसमें 'अद्य' यह शब्द रहनेसे जिनसेन और 
अमोधघवर्षके बीचम एक समय परस्पर भेटकां 
वर्णन मालूम पड़ता है, इससे ज़्यादा अथे उसमें 
अनुमान करना ठीक नहीं मालूम होता है। 
अथवा अमोधवप जिनसेतसे जेनदीक्षा लेकर 
उसका शिष्य हुआ होगा तो गणभद्रने उसे 
स्पष्ट क्‍यों नहीं किया? इसी गुणभद्रन अपने “उत्तर 
पुराण'म बंकापरके लोकादित्यको “जैनेन्द्र धमवृद्धि- 
विधायी' इस प्रकार नहीं कहा कया ? अमोघवर्ष 
ने गुणभद्र के खास गुरुसे ही जैनधर्मक्रा अवलंबन 
किया होगा तो उसे बैसे ही उल्लख क्‍यों नहों 
किया ? और अमोघवर्ष झपने गुरुका शिष्य था, 
तो वह अपना सधर्मी होनसे गरणभद्र ने अपने 
“उत्तरपुराण'!|को अपने सघर्मीके पुत्र अकालबर्षके 
आस्थानमें या राजधानीमें अथवा उसके राज्यके 
किसी और स्थानमें न लिखकर उसके सामन्त 





| जै०सि०भा० १, १, २७; वि०₹० मा० पु० २३५ 
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२. नपतठुंगने ई० सन्‌ ५९५-७९७ के अन्दर 
जन्म लिया होगा, बैसे ही जिनसेनने ई० सन्‌ 
७५३ से पहिले ही जन्म लिया होगा, इससे 
ज्ञिनसेन नृप्तुंसे उमरमें करीब ४२-४४ वर्ष 
बड़ा होगा । उत्तरपुराण! के श्लोकके अनुसार 
नृपतुंग-अमोघवर्षने जिनसेनको बंदन किया 
यह बात जिनसेनके अबसान के पहिले दी 
होनी चाहिये और वह ई० सन्‌ ८४८ के पीछे 
होनी चाहिये। जिनसेनन अपनी 'जयघधवला' 
टीका को ० धन्‌ ८३७ में पण किया उ सके पढ्विले 
ही उसे अमोघवर्ष-न॒पतुगन अपना गुरू बनाया 
होगा, तब उस कीर्तिदायि विषयको जिनसेन 
अपने पवित्र अन्थ--उस टीका-में व्यक्त किये 
वि 'अमोबवर्ष धजस्द्रप्राज्यराध्यगयोद्या! इतना ही 
कहे सकता था क्या! श्रथवा अपन शिष्य अमोघ- 
वषकी राजधानोमं या उसके राज्यके अन्य 
स्थान पर उसे नहों लिखकर 'गुजरायसे पालित' 
मटग्राममें उसे लिखता क्या ? 


हि. 


३. जिनसेन के अन्तिम ग्रन्थ आादिपुराण' 
में नुपतुग-अमोघवर्षका नाम नहीं है| यदि वैसा 
नरेश उसका शिष्य हुआ द्ोता तो उसका नाम 
जिनसेनने क्‍यों नहीं कहा सो खमममें नहीं 
आता । 


४. गुणभद्रके उत्तरपुराण” में जिनसेनकी 
'जयथवल्ा' टीकामें तथा 'पार्शवाभ्युद्या में 
'अमोघवष' ऐसा नाम देखा जाता हूँ; राष्ट्रकूट 
वश नरेशशाब! का 'शर्बंं नाम तथा मुख्यतः 
अमोघवष' नामसे विशेष प्रख्यात्‌ 'नूपतुंग' 
ऐसे नामका बिल्कुल अभाव क्‍यों 


नपतु थका भरत विचार 


ड६ 








'पाश्वाभ्युदय काव्य 

इस काव्यके अन्तमें (2, ७०)-- 

'भुवनमवतु देवस्सवंदामोधवर्ष: ॥! 

इस प्रकार सिर्फ आशीवांद वचन ही है । 
इससे यह काव्य पूर्ण करते वक्त अमोघवर्ष नामका 
कोई नरेश था उसे जिनसे नने अपने कान्यमें उल्ले- 
खित किया, इतना द्वी मालूम पड़ता हैं; इससे वह 
अमोघवष इस जिनसेन-द्वारा जैनधर्मी हुआ 
था--उसका शिष्य हुआ ऐसा अर्थ होता हो तो 
में नहीं जानता । 

परन्तु इस काव्यकी छपी हुई प्रति ()९:9- 
978598379 2655, 307०99 ४: विक्रम स० 
१९६६ ) के प्रत्यक सर्ंके अन्तमें यह एक 
गद्य हैं :-- 

“इत्यमोघवर्धपरमेश्वर-पर मगुरु-श्री जिनसे ना चा मे - 
विरचित-मेघदूतवेष्टितवेष्टिते पार्श्वाम्थद्ये भगवत्‌कैवल्य- 
वर्सन नाम (प्रथमः, द्वित्तीय; तृतीय:,चतुर्भः) सगं॥ 

इससे जिनसेन अमोघवष का गुरु था यह 
बात मालूम पड़ती है, पर यह रचना स्वयं जिनसे न 
की नहीं, बहुतसे समयके पश्चात्‌ अ्रक्षिप्त हुई 
होगी, यह बात निम्न लिखित कारणोंसे मालूम 
पड़ती हैं: -- 

१. यह काव्य कालिदासके 'मेघदूत” के ऊपर 
समस्था-पूर्तिके रूपमें रचा गया दे । 'मेघदूत' में 
'पुवमेघ', उत्तर मेघ' इस प्रकार दो भाग हैं उनके 
अनुसार इसमें भी दो भाग द्ोने चादियें थे, पर 
इसमें बेसे न होकर केवल ४ सर्ग रक्खे गये हैं, 
जो न्यूनाधिक रूपमें विभाजित दिखाई देते हैं*, 


७ प्रथम सर्यमें ११८ पद्च, दसरेमें- ११८, , तीसरेमें ढ 
९७, चोथेमें ०१, कुक पच्चसंक्या ३६४ । 


३२ 
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ओऔर यह सगंविभाग भो कथावस्तुमें दिखाई 
देने वाले समन्वयक आवश्यकीय परिच्छेदोंक 
अन॒कूल न रद्द कर 'मेघदूत' से समस्यापतिंक 
लिये जिया गया पाद्‌......ठीक न रह कर कृत्रिम 
रूपसे किया गया मालूम पड़वा है|। इससे जिनसेन 
न यह सरग-विभाग नहीं किया किन्तु उससे उपरान्त 
के किसीने किया मालूम पड़ता है। इसके सिवाय 
अनगंल रूपसे बहने वाले ( ३६४ पद्मोंसें युक्त ) 
इस छोटेसे कथानक में सम विभक्ति की आवश्य- 
कता क्‍यों हुईं सो मालूम नहीं पड़ता । 


२. किसी काठ्यमें अनेक सर्ग हों तो उन 
सर्गोंके अन्तमें दिये हुए गद्य इस सगे वशित 
विषय को सूचना देन रूपसे कददनंका रिवाज है, 
अथवा उन सर्गोंको कविने अन्यान्य नाम न दिया 
हो तो अपने काव्यमें अमुक सम समाप्त हुआ 
कहने का रिवाज हैं। पर तमाम सर्गोंका नाम एक 
रखनेका रिवाज कहीं हैं क्‍या ? इस काव्यके 
प्रत्येक सर्गके अन्तमें उम्र सर्गको 'भगवत्केज- 
ल्यवरणनं नाम! कहा हैं । अपने आदिपुराण' 
के प्रत्येक सर्गंम उसकी वबशणनानुकूल पृथक प्रथक्‌ 
समंजस नाम दिया हुआ द्वोनेंसे मदहाकवि 
जिनसेन द्वारा सिफ 'पाश्वाभ्यद्य में इस प्रकारका 
दृष्ठटिदोष (()४८:/४४४४) हो जानेंकी सम्भावना 


| (ठदा०--दूसरे सके आदिमें 'इतः पादवेष्टि- 
तानि', तीसरे सर्गके भादिमें .“इतोध॑वेष्टितानि', चौथे 
सर्गके झारंभमें 'हतः पादवेषप्टितानि' हस प्रकार सूचना 
है । भ्तएव इस काव्यको स्रूपसे उसने ही विभा- 
जित किया या व्यास्याताने किया, « ऐसा 
पढ़ता है । 


मालम 
5. 


नहीं है । अथवा इस 'पाश्वभ्यदय! को ही केवल- 
'भगवत्केवल्यवणन' नाभांतर (इसके विषयानुसार) 
दिया होगा तो सर्गान्‍्तम गद्यमें--“पार्वॉभ्यदये 
भगवत्कैवल्यवर्णुना प्रथम: ,द्वितिय:, इत्यादि) सगः” 
रहना चाहिये, जैस है बेसे रहनेका क्‍या कारण 
है ? इससे यद्द मालूम होता है कि प्रत्येक्त सगंका 
अन्तिम गद्य जिनसेनका लिखा हुआ नहीं, और 
किसीका लिख/ होगा । 

३. इस “पश्वोभ्युदूया के ऊपर योगिराद 
पंडिताचार्यने व्याख्या लिखी है । इसने इं० सन्‌ 
१३९९ में रचे हुए 'नानाथंभाज्ञा! कोषका उल्लेख 
अपनी व्याख्याम कइ जगह पर किया है,इससे यह 
टीकाकार बहुत पीछे हुआ मालूम पड़ता है; याने 
जिनसेनसे करीब ५५०-६०० वर्षोंसे पीछेका व्यक्ति 
मालूम पड़ता है । इसन अवनी व्याख्याके प्रति 
सरगंके अन्तिम स्थानमें अन्य व्याख्याताकी तरहद्द 
व्याख्या जिस पर लिखी गई हैँ उस काव्य के तथा 
व्याख्याके नामके साथ साथ--इस्यमोघवर्ष- 
परमेश्वरपरमगुरुश्री जिनसेनाचाय॑विरचितमेघदृत वेशित - 
वेश्ति पाश्व॑म्युदये तदृब्याख्यायां च सुबोधिन्याण्यायां 
भगवत्‌केवल्यवर्णंन नाम प्रथमः ( द्वितीयः तृतीय:, 
चनुरथः, सर्गः ) इस प्रकार द्या है | इसमें 
पपाश्व|स्यद्य”' ओर “भगवनकेवल्यवर्णनं' के बीच 
में इसन अपनी व्याख्या का नाम भी कहा है, अतः 
वह 'भगवतकेवल्यवर्ण न! विशेषवाचिकों ( उस 
काव्यका नाम तथा सका नाम ) इसने ही जोढ़ा 
होगा,ऐसा व्यक्त होता है, बैसे ही अपनी व्याख्या 
के अन्तिम गद्यमें अनावश्यक 'अमोधवर्षपरमे- 
श्वरपरमगुरूजिनसेनाचाय! इस प्रकार पुन- 
रुक्तिरोषका भी खयात् नहीं करके ज़ोर ज़ोरसे 
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नुपतु गका मतविचार 


है" 





कहनेसे मूत्र काव्यका सर्गान्तिम गद्य भाग भी 
इसके द्वारा ही जोड़ा हुआ मालम पड़ता है। इस 
बातको और हृढ़ करने बाला एक ओर प्रबल 
आधार है। वह यह हे; -- 

इस पंडिताचाचायने अपनी व्याख्यामें अपने 
से करीब ५००-६०० वर्षोंके पीछे इस'पाश्वाभ्युद्य' 
की उत्पत्ति-सबंन्ध में इस प्रकार कहा है कि काली- 
दास नामका 'करश्िचित्कबि! 'मेघदूत” न मक काव्य- 
की रचना करके,मदोद्धर'होता हुआ 'जिनेन्द्रांधि 
सरोजेन्दिन्द्रोपम! % अमोधवर्षफे राज्य 
'बंकापुर' में आया था, और उस अमोघवर्षको-- 

सस्वस्य जिनलेनषि विधाय परम गुरुम्‌ । 

सद्धम द्योतय॑स्तस्थों पितृवत्पाकयन प्रजा: ॥ 

इस प्रकार वर्शित-किया है। साथ ही, वहाँऊे 
रहने वाले बिद्ठ/ नों को निदा करते हुये ( 'विदुषो- 
वगशयेपष”) कराज्लीदसके इस काज्यको अमोधवर्ष 
के सामने पढ़ने पर, उसकी विद्याहंकृति निवारण 

करनेके उददश्यसे और उतने 'सन्म्गोंद्दीप्त' पैदा 

क्रानेकी इच्छास अपने 'सतीध्य” विनयसेनसे 
प्रेरित एक-पाठो जिनसेनने उस काव्यके प्रत्येक 
चरणको क्रमश: प्रतिबृत्तमें बेप्ठित करके इस पा- 
श्वोभ्युद्य'की रचना की,और फिर उसे आस्थानप्रे 
पढ़कर अपने काव्यसे ही कालिदासने प्रत्येक 
श्लोकसे चरण चुराकर ('स्तेयाव' ) 'मेघदूत” की 
रचना की है, ऐसा कहा बतलाया !! 


लजजज+ के माफी च-ख फजा किन 
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8 इस व्याख्याके अन्तिम गद्योंम तथा अनुवन्धों 
में अथवा काध्यके प्रतिसर्गके भ्र्तिस स्थान पर जोड़े 
हुए गधोंमें, हस काब्यमें ( ७,७०० ) दिखाई देने वाले 
'अमोघवर्ष' नाम़के सिवाय उ.प्तक्ा ओर कोई नासा- 
ल्तर नहीं है । 





परन्तु इस $ बर/बर असंबद्ध दन्‍्तकृथा और 
कोई नहीं। कारण, कालिदाससे जिनसेन कमसे 
कम २०० वर्षोंके करीब | पीछे हुआ, अभवा 
'मेघदूत' से 'पाश्वंबाभ्युदय! श्रेष्रकाव्य कहला 
नहीं सकता, उसे श्रेष्ट बनानेके उद्देश्यसे यह असं- 
बद्ध जनश्रुति अपने अनुबंधमें घ॒छतेड़मर पंडिता- 
चायेने जिनसेनको अनृतवादी बना दिया। इसके 
सिवा इतिहासप्रमाण कोई मिलता नहीं; केसे ही 
बकापुर अमोघवषकी राजधानी नहीं थी, यह बात 
पहिले द्वी कही जाचुकी है । इन सब कारणोंसे 
यह सालूम पड़ता है कि पंडितावार्यने लोगोंसे 
कही हुई दन्‍्तकथा पर विश्वास रखकर उसे हृढ 
करनेके उहेश्यसे अपने अनुबन्धम घुसेड़कर उसके 
आधारसे जिनसेन अमोघवषका गुरु था यह बात 
'पाश्ववाभ्युद्यअ” के प्रतिसगंके अन्तिम गद्यमें 
लिखकर और उसके सिवाय अपनी व्याख्याके 
प्रत्येक सर्गके अन्तिम गद्यमें पुनः पुनः जोरस 
कही होगी । अतएब यह सूलकाव्यकी सर्गान्तिम 
गयरचना जिनसनकी स्वतः रचना नहीं है; वह 
इस व्याख्याता पंडिताचारय द्वारा या और किसी 
द्वारा जोड़ी गई होगी । इतिहासकी हृष्टिसे उसकी 
बातें जिनसे नके समयसे बडुत ही आधुनिक होने 
के कारण उसे निराधार समझ कर छोड़ना पढ़ता 


हे । 


्- जाण किलर ऑिडा 


+ ई० सन्‌ ६१४ के 'पेहोले' के शासवर्म काल्नि- 
दासका नाम है-- 


“घविजयतां रविकीति!ः कविताध्रितकालिदास 
सारविकीतिः |” 
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( प्रा० ज्े०मा० बं०१३) 


प8४ 


झनेकान्त 


[श्रावश, थीर निवांण सं०२४ ६ 





प्राचीन भारतकी धमम-समवृत्ति 


इस सन्दर्भम सुसंगत एक बात ओर कद्दना है| 
इस भारत भूमि पर पीछेक सभी नरेश तथा भ्रन्य 
भी श्पने राज्यमें अथवा अन्यत्र सभी जगह 
विद्यमान अन्य सब धमकी तथा अन्य धर्मालु- 
यायियोंको अपने धमंके समान, समानर्ृष्टिसे 
पुरस्कृत करते थे । इतना द्वी नहीं, किन्तु उन लोगों 
के मठ-मंदिरादि बनवाकर दान देते थे, इस बात 
को दिखल्ााने वाले इतिहासमें बहुतसे प्रमाण हैं, 
उनमसे दृष्टान्तरूपमें कुछ यहाँ दिये जाते हें :-- 

१. मौर्य सम्राट अशोक (३६५ स० पूर्व 
२७५४--२३६ ) बौद्धधम स्वीकार करके बौद्ध हुआ, 
यह बात ऐतिहासिक लोग जानते हैं, तो भी इसने 
काश्मीर देशमे सनातन धमेका देव मंदिर बनवाकर 
जीणोद्धार करवाया था, यह बात 'कल्हण” की 
'राजतरंगिणी' से मालम पड़ती है-- 
अथावइदशोका उयः सत्यसन्बों वसुन्धराम्‌ ॥१, १०१॥ 
जीण श्रीविजयेशस्य विनिवाय सुधामयं । 


निष्कलूषेणाश्ममयः प्राकारों येन कारितः ॥ १, १०२ ॥ 


सभायां विजयेशस्य समीपे उ विनिम॑मे । 
शाम्ता बसादः प्रसादावशोकेश्वरसंक्षितों ॥ १, १०६ ॥ 
२. जैनधर्मानुयायी कलिंगदेशका राजा 
महामेघवाहन खारवेल ( ई० स० पू० सु० १६९ ) 
सनातन, बौद्ध, जेनधर्मी साधुओंकों समानर्रष्ट 
तथा गुरुभक्तिसे सत्कार करता था तथा अपने 
राज्यमें अन्यान्य धर्मो्षी भी बिना भेद भावके 
रक्षा किया करता था,यद बात 'उद्यंगरि|?के एक 





न धन कि आता जन अन्‍य 


न यह 'ठदयगिरि' भोदू देश ( (0559 ») के 


'कटक' ((:7020/:)बगरसे १६ मील दूर पर है | 


अनरनीीयीयये-..3. मनन ननभनभ£गन ब+> च-। «%- 


शामनसे मालुम पड़ती है । 

३. गुप्तवंशीय नरेश 'समुद्रए॒प्त' | (इ० स० 
३३०--३५५) स्वतः वैष्णव होते हुए भी, अपने 
धमक समान बौद्ध तथा जैनधर्मियों पर भी विशेष 
प्रेत रखता था; और उसे बौद्धमती 'वसुबन्धु' नाम 
के व्यक्ति पर विशेष आदर था; तो भी वह अपना 
स्वधम छोड़ कर बौद्ध नहीं हुआ | सिहल देशके 
नरेश मेघवणन अपने देशसे इसके राज्यमें स्थित 
बुद्धथयाकी तरफ जानेबाले यात्रियोंके हिताथ वहाँ 
स्वयं एक विहार बनानेके लिये इससे भ्रनमति 
चाही तो इसने इसे दिया, ऐसा मालम पड़ता हैं । 

०. चालुक्यान्वयका सत्याश्रय नामके दूसरे 
पुलिकेशीनी अपने परमाप्त रविकीति! नामक 
(सत्याश्रयम्य॒परमात्मवता “*'**** "*“*रवि- 
वीर्तिना' दिगम्बर शावाके ( और बहुशः 'नंदि! 
संघके ) जैनपंडितको म्व्रयं बनवाकर दिये हुये 
जिनालयप्रें उस रविकीति-द्वारा रचित और 
उत्कीर्ण शिनालेख ( ई० सन ६३४ ) जिनस्तुति- 
संबन्धी पद्मोंप्ते आरंभ होने हुये भो, उस 
पुलिकशीके अन्य सभी लेख विष्णु-स्तुति-सम्ब- 
न्‍्धी पर्मयोंसे ही । प्रारंभ होते हैं, इतना ही नहीं 


ै+-3 ».*७७-. “अरननननो-नन-तत-9स्‍लनीनना ऑनम»«--माआमगाह ॥ हम &मम 








| शल्य जाते गीठाए॥ना पा धारा: 
[0009, 77. 497-439, 

हस समुद्रगप्त का ध्वज गरुइध्वज था; इसके ऊपर 
दिये हुए नृपतुगके शासनमें उसने अपनेको “गरुड़- 
ल्ांछन' कद्दा है, यह बात ध्यानमें जाना चादहिये। 

| उदा०--( १) भद्द शक सं०१३२ (ई०स०६१०) 
का एक ताम्रपत्रके झारंभमें वराइरूपी विष्णुकी स्तुति 
है; -- 

जयति जल्दवन्दश्यामनीलोत्पत्लभः । 


9898 
*4 





वर्ष ६, किरण १०] 


नपतु गका मत विचार 


रे हरे 
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वह विष्णु भक्त दी था और जैनधर्मावलम्बी नहीं 
हुआ यह बात इतिहासते मालम पड़ती है । 

५. गुजर देशका नरेश सिद्धराज श्वेताम्बर 
जैत्यति हेमचन्द्रमूरि पर विशेष श्रद्धा रखता था 
( इं० स० १०८७-- ११७१ ) । उसने अपनको 
सन्‍्तान न होनकी चिंत/से हिंदू और जैनधर्म के 
पवित्र क्षेत्रोंकी यात्रा इस हेमचन्द्रक साथ करने 
पर भी, स्वधर्मका--सनातनधमंका-त्याग नहीं 
किया । उसे हेमचंद्र गुहक्के समान था । उसके 
साथ हेमचंद्रने सोमेश्वर शिवक्षेत्रकों यात्रा करते 
वक्त, स्वयं जेन होते हुये भी, परधम पर विरोध 
नहीं करते हुए बहाँऊके शिवलिंग का स्तवन किया, 
यद्द बात प्रद्युम्नसूरिकृत अभावकचरित्र' (इ०- 
स० १२७७) # में है । उस सिद्धराजफे पश्च त्‌ 


जाया ना: 


घधरखिघधरनिरोधात्स्विन्न वक्‍त्रोवरा हः ॥ 
(२) ईं० स० १४१ (जनवरी ३१) के शासनममें 
(६. (. >. गोरिबिदनरु न०४८) इसने सगमतीर्थ 
में माघछु> ॥ तैणिमा चन्द्रम्रण दिन स्नान करके 
पेरियात्नँ नामके आमको सदिरण्य सोदक-पतंक 
आह्यणोंको दान दिया छिखा है । 
(३) इसके झोर एक ताम्रपतन्रका ( प्रा० ल्ले० मा० 
जें० ११५१) प्रथम श्लोक इस प्रकार हैं :--- 
जयति जगतां विधातुस्िविकमाकान्तसकद्यभुवनस्य ! 
नखांशुजटिलं पद विष्णो: ॥ 
# सूरिश्च तुष्टुवे तत्र परमात्मस्वरूपतः 
नमाम चाविरोधोहि सुक्ते: परमकारदस ॥३४५॥ 
यश्र ततन्र समये यथा तथा | 
योसिसोस्यमिघया यथा तथा | 
वीतदोष कलुपः सच्ेदूभवा । 
'. मेक एबं भगवश्नमोस्तु ते ॥ ३४७ ॥ 
। (प्रभ।वकचरित पृ०३१५) 


गद्दी पर आये हुए कुमारपाल (ई० सन्‌ ११४९१-- 
११३१) ने जन्मतः शैत्रधर्भी रहकर, अनन्‍्तमें 
हेमचन्द्रस जैनधर्म स्वोकर किया; परन्तु पश्चात्‌ 
भी शिव भक्तिको भूला नहीं, यह बात श्वेताम्बर 
जेनयति जयसिंह सूरिसे रचित ( इ० सन्‌ १२३०) 
“बस्तुपाल तेज:पात्न प्रशस्व! कैसे मालूम पड़ती 
है. इध्यादि । 
अतएव जो कोई नरेश ( अथवा अन्य कोई ) 
स्वघर्मीके सिवाय परधमरू यतियों या अन्य 
साधुओं ( अथवा कंत्रियों ) की श्रेष्ठ विभूति पर 
आकर्षित होकर, उसे गुरु भावसे सत्कार करता है 
तो इससे वह अन्यपत्तीका शिष्य हुआ, या उसके 
उपदेशसे उसने स्वधर्म त्यागकर उपघ्तका मत र्वी- 
कार किया इस प्रकार मान लेना कदापि ठीक 
नहीं; पर प्रबल और समर्थक अन्य ऐतिहासिक 
स्तंत्राधार हां तो बिता संदेहर्क स्वीकार कर 
सकने हैं, क्योंकि गुजर कुमारपाल हेमचन्द्रके 
उपदेशसे जैनो हुआ थ। यह बात हेमचंद्र के अंथों 
से “कुमारपात्षश्चालक्यो राजषिः परमाइंत:-- 
हेमचन्द्रके अभिधान चितामणि' ( स्छोक ७१०२ ) 
से अन्य समकालीन और देषत्कालान्तरक अ्रंथोंसे 
साधारण प्रमाण मिलनेपर उतप्त इतिद्दास-तथ्यको 
कौन नहीं स्वोकार सकता ! 
(आगामी किरणम समा६) 
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के चर्मापातिस्म कुमारपाज्नपति ... ... ..- ॥२४॥ 
जैन धरंमुरीत्रकार... ... ... ...। 
“**“*** * 'गुरूयके रमरध्वंसिनम्‌ ॥२९॥ 


(>92१७४३४0०१६ (00९709) 52765. -- १०, +€ 
इस्मीरमदमदंग” पु ६०) 























नवयुवकोंको स्वामी विवेकानन्दके उपदेश 


[ श्रनु० डा० बी. एल. जैन पी. एच, डी. ] 


मेरे यवक मित्रो | अपना शरीर और आत्मा बलवान बनाओ | निबेल 
और निर्वीय शरीरसे धमंशास्त्रका अभ्यास करनेकी अपेक्षा तो खेल-कूदसे 
वलिष्ट बनकर, तुम स्वगंके विशेष समीप पहुँच सकोगे | 

तुम्हारा शरीर मज़ब॒त होगा तब ही तुम शास्त्रोंको मली भांति समझ 

सकोगे । तुम्हारे शरीरका रुधिर ताज़ा, मज़बत तथा अधिक तेजस्वी होगा, तक 
ही भगवानका अतुल बल ओर उनकी प्रवल प्रतिभा तुम अभिक अच्छी तरह 
समभ सफोगे । जब तुम्हारा शरीर तुम्हारे पेरों पर हृढ़तासे खड़ा रह सकेगा। 
तभी तुम अपने आपको भली भांति पहिचान सकोगे | 

उठो, नाग्रत होओ और अपनी उन्नतिका काम अपने ही हाथमें लो । 
इतने अधिक समय तक यह काये, यह अत्यन्त महत्वका कतंव्य तुमने प्रकृति 
को सौंप रखा था । परन्तु अब उसे तुम अपने हाथ में लो। ओर एक ही सपाटे 
में इस समग्र साक्षात समुद्रकों कूद जाओ | 

मानसिक निबलता ही अपनेमें प्रत्येक प्रकारके शारीरिक तथा प्रानसिकक 
दुःखों को उसन्न करती है | दुबलता ही साक्षात्‌ मरणरूप् है। 

निबल मनके विचारोंको त्याग दो । हे यवकों ! तुम हृदय-बल प्राप्त 
करो | शक्तिवान बनो | तेजस्व्री बनो | बलवान बनो | दुबलताकी गाड़ी पर 
से उठ कर खड़े हो जाओ तथा वीयंवान ओर मज़बूत बनो । 

सुदृदृता ही जीबन और निबलता ही मृत्य हे। मनोबल ही सुख सब तभ्रा . 
अमरत्व है, दुबलता ही रोग, दुःख तथा मृत्य है । 

बल्लवान बनो ! तेजस्वी बनो | दुबबलताकों दूर फेंक दो ! आत्मशक्ति 
तुम्दारे पृवनोंकी सम्पति है । 


तामिल भाषाका जेनसाहित्य 


[ छोे० प्रोफ़ेसर ए्‌. चक्रवर्ती एम. ए भाई. है. एस. | 
| झनुवादक--पं० सुमेरशन्द दिवाकर स्यायतीर्थ शास्त्री बो.ए. एलएस, थी. सिवनी ] 


टोल्काप्पियम--तामिल व्याकरणका यह ृप्रामा- 
णिक्र ग्रंथ एक जैन विद्वानकी रचना सम्रका जाता है। 
इस विषयमें कुछ विद्वानोंका विवाद है ओर लेखकके 
धरंके सम्बन्धमें बहुतसे विचार किये जाते है । इम 
केवल अंतरंग साज्ञीमूल कुछ बांतोंका वर्णन करेंगे और 
इस बिपयको पाठकों पर उनके श्रपने निर्णयके लिये 
छोड़ गे । यद्यपि यह ब्याकरणका ग्रंथ है, किन्तु आदि 
तामिल वासियोंकरी समाज-विज्ञान विषयक वार्ताश्रोंकी 
यह खान है, और शोध-खोजके विद्वान श्रादि तामिल 
वासियोंके व्यवहारों तथा रिवाजोंकी जानकारीके लिये 
मुख्यतया इसी ग्रंथ पर अवलबित रहते हैं। ऐतिहासिक 
शोधके विद्यार्थ्योंने इससे पूर्णतया लाभ नहीं उठाया 
है यह एन्द्रके समान पुरातन व्याकरण शास्त्रों पर श्रव- 
लवित समझा जाता है। जो प्राय संस्कृत-ब्याकरणकी 
शौलीका उल्लेख करता है। यह व्याकरण विपय पर एक 
प्रमाणिक ग्रंथ समझा जाता है | तामिल भाषाके पिछले 
सभी ग्रन्थकार उसमें वणित लेखन-सम्बन्धी नियमोंका 
पण श्रद्धाके साथ पालन करते हैं | इस ग्न्थके निर्माता, 
टोलकापियम्‌, तामिल साहित्यके काल्पनिक संस्थापक 
अगस्त्यके शिष्य समभे जाते थे | इस ग्रन्थमें तत्कालीन 
ग्रंथकार पनंपारनार लिखित भूमिका है। उससे प्रमाणित 
होता है कि आ्राइंदिर्मू निरेनीका टोलकाप्पियम,” ऐल्द्र 
व्याकरणकी पद्धति परिपण ठोलकापियम्‌ पाड्य राजा 
की सभामें पढ़ा गया था और अश्रदझ्लोदशानके द्वारा 


समर्थित हुआ था | डा० वर्नेलका मत है कि 
टोलकाप्पियमका रचयिता जैन या बोद्ध था और यह 
निविवाद है कि वह प्राचीन तामिल लेखकोंमें श्रन्यतम 
है । उसी भूमिकामें दोलकाप्पियमका मददान्‌ और 
प्रस्थात पाडिमयोनके रूपमें उल्लेख है । टीकाकारने 
पाडिमयोन शब्दका इस प्रकार अर्थ किया है--'विह 
व्यक्ति जो तपस्या करें” | जैन साहित्य ग्रध्ययन-कर्ताशओ्रों 
“-विद्यार्थियोंको यह भलीभाँति विद्ित है कि "प्रतिमा 
योग! एक जैन पारिभापिक शब्द है और कुछ जैन मुनि 
प्रधान योगधारी कहे जाते थे | इस श्राधार पर एस० 
वायपुरी पिल्‍ले सदश विद्वान अनुमान करते हैं कि 
टोलकापियम्‌ का रचयिता जेनधमावलम्बी था। वह 
लेखक टोलक्राप्पियमक्रे उन सूत्रोंका उद्धरण देकर 
अपने निष्कं को दृढ़ बनाता है जिनमे जीवोंक़े द्वारा 
धारणा की गई इन्द्रियोंके आधार पर जीवोंके विभागका 
उल्लेख है | मरतवियल विभागम टोलकाप्पियम्‌ने घास 
ओर वृक्षके समान जीवोंको, एकेन्द्रिय धोंधेके समान 
जीवोंको, द्वाइन्द्रिय चींगीके समान जीवोंको त्रीईन्द्रिय 
फेकड़े ( (90 ) के सहृश जीवोंकोी चौइन्द्रिय बड़े 
प्राशियोंके समान जीवोंको पंचेन्द्रिय और मनुष्यके समान 
जीबोंको छः इन्द्री बताया है। यह विश्ञानके जैन 
दाशंनिक सिद्धान्तका रूप है इसे बताना तथा इस पर 
जोर देना मेरे लिये आवश्यक नहीं हे। जीबोंका यह 
विभाग संस्कृत और तामिल भाषाके जैन तत्व ज्ञानके 


औहप्न 
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सभी प्रमुख भ्रन्थोमं पाया जाता है | मेरुमन्दिग्पुराण 
और नीलकेशी जेंसे दो प्रधान जेनदाशनिक ग्रम्थोंमें 
जीवोंका इस प्रक्रार वर्णन है। यह अनुमान करना 
स्वाभाविक है कि यह जैनियोंके जीव-विपयक ज्ञानका 
उल्लेख करता है | इससे यह वात स्वतः सिद्ध होती है 
कि ग्रन्थकार जैन तत्वशानमें अग्रति निषुण था। इस 
निष्कर्ष के समर्थनमे मुख्य साक्षी रूप एक दूमरी बात 
है| उसके सम्बन्धमं॑ शोधक विद्वानोंका ध्यान नहीं 
गया; किन्तु इंस विषयम विचार होना चाहिये । उसी 
मरबियलके दूसरे सूत्रम टोलकाप्यियमने मुदलनूल और 
'वालीनूल॑--मूल और प्रारम्मिक ग्रथ, गौण तथा 
संग्रहीत ग्रन्थके रूपमें तामिल परम्पराके अनुसार साहित्य 
के ग्रन्थोंका विभाग किया है | जब वह मुख्य और मूल 
शास्त्र अर्थात्‌ मुदलनूलकी व्याख्या करता है, तब वह 
कहता है कि जो ज्ञानके अधिपति द्वाश कर्मोसे प्णु 
मुक्त होने पर प्रकाशित किया जाता है, वद कमक्षय के 
बाद भवजके द्वारा प्रकाशित ज्ञान है। इस बात पर 
जोर देनेकी आवश्यकता नहीं है कि जेन परम्पराके 
अनुसार प्रायः प्रत्येक अन्थकार श्रपन ब्ञान का आदि 
स्रोत पूर्वाचार्योंकी, और गणधरोके दवग समवशरण मे 
धमंका प्रतिपादन करनेवाले स्वय तीथंकरोकों बतावेगा । 
परन्तु जेन परम्परास परिचित प्रत्येक 'नप्पक्ष विद्वानको 
यह स्पष्ट विदित हो जायगा, कि मूल पग्रन्थकी इस 
परिभाषामें पूर्ण शञानके आदि खोत सर्वश् वीतरागका 
उल्लेख किया है | इन सब बातोंसे यह स्पष्ट होगा कि 
प्रतिपक्षी विचारकी अपेक्षा लेखक॒का जैन होना अधिक 
सभव है | जिन लोग'ने इस बातके निषेध करनेका 
प्रयत्न किया है उन्होंने अपने कथनके समर्थनम कोई 

गम्भीर युक्ति नहीं पेश की है । एक श्रालोचक इस बात 
का उल्लेख करता है कि जीवका विभाग जेसा इस ग्रन्थ 
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में है, वेसा एक श्रप्रसिद्ध तंत्र शास्त्रमें विद्यमान है,किन्तु 
इस सम्बन्धके पत्र परी तौर पर उद्धुत नहीं किये जाते 
तक के लिये यह मान लेने पर भी कि उसका उल्लेख 
उस तनत्र ग्रथमें है, वह साक्षी संदेहास्पद होगी। यह 
बात बताना यहां आवश्यक है कि इन्द्रियोंके ग्राधार पर 
किया गया यह जीवोंका विभाग अन्य दशशंनों अ्रथवा 
भारतकी दूसरी विचार पद्धतियोमें नहीं पाया जाता है। 
यह विशेष बात जनदर्शनमें श्रोर केवल जैनदर्शनमें ही 
पाई जाती है | इस सम्बन्ध विशेष बाद विधादको हम 
इस प्रकारकी शोधम सुरुचि रखनेवाले सुयोग्य विद्वानोके 
लिये छीइनत हैँ | इस स्थितिम हमारे लिये इतना लिखना 
ही पर्यात है कि यद व्याकरणका ग्रन्थ जो कि अत्यन्त 
पुरातन तामिल प्रन्थोमे एक है, प्रायः एक ऐसे जैन 
विद्वान हारा रचा गया था, जो सस्कृत व्याकरण और 
साहित्यम समान ख्थसे प्रवीण था | उस ग्रथकी रचना 
कब हुई, इस विपयमें पर्यास विवाद है, किन्तु हमे उस 
विवादम भाग लेनेकी श्रावश्यक्रता नहीं हे । 

इस व्याकरण ग्रन्थम इलुत्त ( अ्रक्षर ) सोलू 
(शब्द) और पोरुल ( अथ) नामके तीन बड़े अध्याय हैं 
प्रत्येक अध्यायमें £ ल्यल ( पिमाग ) हैं और कुल 
१६ १२ सूत्र हैं। यह तामिल भापाके बादके व्याकरण 
ग्रथोंकी जड़ है | सस्कृत व्याकरणके प्रतिकूल जिसमे 
पहले और दूसरे ही अध्याय होते हैं, इसमे तीन अध्याय 
हैं श्रोर तीमरा पोगलके विपयमे है | इस तीसरे अध्याय 
में व्याकरण के सिवाय अन्य बहुत विपय रहते हैं जिसमें 
प्रेम एवं युद्धका वणुन रहता है | इस प्रकार आदिद्वविड़ 
लोगोंके पुनर्गंठनके लिये इसमें उपयोगी अनेक सकेत 
पाये जाते हैं। 

यह कहा जाता है कि इस ग्रन्थकी पांच टीकाएं हैं 
जो (१) ल्‍लम पुनंर (२) पराशिरियर ( ३ ) स्नवरैयर 
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(४ ) नश्चीनाकिनियर ( ५ ) कल्लादरेंकी लिखी हुई 
हैं इनमं से प्रथम लेखक सब टीकाकारोंमे प्राचीन है । 
पश्चातृवर्ती लेखकोंने आमतौर पर टीका कार के नाभ 
से उसका उल्लेख किया है| परम्पराके अ्रनुसार यह 
तामिल भाषाके व्याकरणक। महान्‌ यन्‍्थ द्वितीय सगम 
कालका कहा जाता है। हमें विदित है कि विद्यमान 
सब ही तामिल ग्रन्थ गंविम तथा तृतीय सभम्‌ कालके 
कद्दे जाते हैं। अतः इस टोलकाप्ययमको करीब २ 
संपूर्ण उपलब्ध तामिल साहिलिका प्‌व॑वर्ती मानना 
चार:ये। 

इस परंपराकी स्वीकार करना आश्चयंकी बात 
होगी, क्थोंकि यह संभव नहीं है कि किसी भाषपाके 
अन्य ग्रन्थोंके पू्रमे उसका व्याकरण शास्त्र हो। 
वास्तवम व्याकरण ता मापाका एक विज्ञान है, जिसमें 
साहित्यिक रिवाज प्रंथित किए जाते हैं; इसलिये बह 
उम भाषामें महान साहित्यके अस्तिलकों बताता है । 
तामिल वैयाकरुण भी इस बातकों स्वीकार करते हैं । थे 
पदिले सादित्यक) ओर बादमे व्याकरणकोी बताते हैं। 
इसलिय यदि हम इस परपराकों स्वीकार करते हैं कि 
टोलकाप्वियम्‌ सगमकालका मध्यवर्ती है _ तब हमे उसके 
पव॑म विद्यमान्‌ मद्गान्‌ साहित्यकी कल्पना करनी परढ़गी, 
जो किसी कारणुसे अ्रब पणु लुप्त धो गया है । यदि 
हम द्रविड़ सम्यताकी पूर्व अवस्था पर विचार करें, तो 
इस प्रकारकी कल्पना बिल्कुल असंभव नहीं द्ोगी । 
अशोक समयके लगमग तामिल प्रदेशमें चेरचोल और 
पांड्य नामके तीन विशाल साम्राज्य थे । अशोक इन 
साम्राज्योंकी विजयका कोई उल्लेख नहीं करता है । 
अशोक के साम्राज्यके झास पास ये मित्र राज्योकी यूची 
मे बताए गये हैं| इतिहासके विद्यार्थी इन बातोसे भली 
भाँति परिचित हैं, कि तामिल देशमें बहुत सुन्दर 


तामिल भाषाका जैनसाहित्य 
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बंदरगाह है, यहाँके लोग मूमध्यसागरके आसपासके 
युरोवियन राष्ट्रोके साथ समुन्नत सामुद्रिक व्यापार करते 
थे, तामिल मापाने बेदेशिक शब्द भंडारकों महत्वपूर्ण 
शब्द प्रदान किये थे, ओर तामिल देशके अनेक 
स्थानोंमें उपलब्ध रोमन देशीय स्वर्ण मुद्राएं रोमन 
साप्राज्यसे सम्बन्धकी यूचित करती हैं। इसके साथमें 
मोहन जोदरो, हरप्पाक्री हालकी खुदाई श्रौर खोज 
आयोकी पवेवर्ती सभ्यताको बताती है. औ्ौर हमें उस 
उच्च कोटिकी सम्यताबा ज्ञान कराती है, जो आदि: 
द्रविड्न लोगोने प्राप्त की थी। जब तक दम इस आंदि- 
द्रवि सस्कृतिके पुनर्गंटनके सम्बन्धम उचित सारी 
नहीं प्राप्त करले, तब तक तो ये सब “बाते कल्मना ही 
रहेंगी | उपलब्ध तामिल सादत्य बहुधा तृतीय संगम 
कालका है, अतः अनेक अन्थ, जिनके सम्बन्धर्म हमें 
विचार करना है, इस कालके द्वान चा्दिये । यह समय 
प्रायः रसास दो शताब्द पू्वेंस लेकर सातवीं सदी तक 
होगा | चूकि सम या एकेडरेंमी एक सदेहापत्र वम्तु है 
इसीलिये समम शब्द वामिलेकि इतिदहासक काल विशेष 
को ब्रोतित करनके लिए एक प्रचलित शब्द ४ । 

श्रीयुत शिवगज पिल्लेके द्वारा सूचित त्ामिल 
सादिदके प्राकृतिक, नेतिक ओर धामिक ऐसे 
तीन सुगम काल भेद माने जा सकते हईं, 
क्योंकि ये व्यापकरुपस तामिल साहित्यका उन्नतिके 
ययोतक हैं । कुरल और नानदियार जेस नींत ग्रन्थोके 
उत्तरवर्तीसादियम बड़ी स्वतत्रताके साथ अचतरण 
दिए गए हैं। अतः यह मानना एकदम मिश्या नहीं 
होगा, कि काव्यसादित्यकी अ्रपेत्षा नेविक साहित्य पृव- 
बर्ती प्रतीत होता है | इस नेतिक साहित्य समूइमे 
जैनाबायोंका प्रभाव विशेषरीतिस विददित द्वोता है । 
कुरल और नालदियार नामके दो मद्दान ग्रंथ उन 





जैनाचार्योकी कृति हैं जो तामिलदेशमें बरस गए ये | 
कुरल--तामिल भाषी जनतामें प्रचारकी दृष्टि से 
विचार करने पर 'कुरल” नामका नीतिग्रंथ तामिल 
साहित्यमें, सबसे अधिक प्रधान है | इसकी रचना जिस 
छुंदमें की गई है, वह 'कुरलवेणबो' के नामसे प्रसिद्ध 
है श्रौर तामिल साहित्यका खास छुन्द है | 'कुरल! 
शब्दका अ्रर्थ दोहाविशेष ( 5))0/। ) है, जो वेणवा 
नामक दोहेसे भिन्न है । यह तामिल साहित्यका अपवे 
छंद है । पुस्तकका नाम कुरल उसमें प्रयुक्त छन्दके 
कारण पड़ा | यह अद्विसा सिद्धान्तके आधार पर बनाया 
गया है | संपूर्ण अन्थमें अ्रहिंसा धमकी स्तुति की गई है 
आर विपरीत बिचारोंको आलोचना को गई है | इस 
ग्रंथभों तामिलवासी इतनी प्रधानता देते हैं कि वे इसके 
लिये विविध नाभोंका प्रयोग करते हैं, जेंस उत्तर वेद, 
तामिल वेद, ईश्वरीय अंथ, महान्‌ सत्य, सर्व देशीय वेद 
इत्यादि | तामिल प्रान्तके प्रायः सभी सप्रदाय इस 
रचनाको अपनी २ बताते हैं | शैवोंका दावा है 
कि यह शेव लेखककी कृति है | वैष्णव लोग इसे 
अपनी बताते हैं | पोप नामक पादरी, जिनने इसका 
अंग्रेजी-अनुवाद किया है, यहां तक कहता है कि यह 
ग्रंथ ईसाई धर्मत्ते प्रभावित हुए लेखकक्ी रचना है। 
भिन्न २ जातियाँ इस ग्रथके कतृत्वके विधयमें एक दूसरे 
से होड़ ते रही हैं । इससे अंधकी महत्ता एवं प्रधानता 
स्वतः प्रगट द्वीती हैं।इस भांति विविध अधिकार 
प्रदशकोंके मध्यमें जैनियोंका कथन है कि यह तो 
जैनाचार्यकी कृति है | जेनपरम्परा इस महान ग्रन्थका 
सम्बन्ध कुंदकुंदाचाय अपरनाम एलाचार्यसे बताती 
है| कुंदकुंदाचायका समय ईसासे पृवकी अध॑शताब्दी 
के उत्तर भाग और ईसवी सनकी पहली अधंशताब्दीके 
पर्व भागमें संनिद्ित हैं | हमने इस बातक़ा उल्लेख 
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किया है कि दक्षिण पाटलीपुत्रमें द्राबविड्व संप्रके प्रमुख 
श्री कुंदकुंदाचाय थे | 

अपना निशय प्राप्त करनेके लिए हमें केबल इस 
परंपराका ही अवल्लंबन नहीं करना है। अपनी घारणा 
के प्रमाणम हमारे पास समुचित अंतरंग तथा परिस्थिति 
जन्य सात्षी ( (जाट्प्रागडाशाएंवों €शंतेशा०८ ) 
विद्यमन है। जो मी निष्पक्ष विद्वान इस ग्रंथका 
सूक्ममताके साथ परीक्षण करेगा, उसे यह बात 
पर्णतया स्पष्ट विदित हो जायगी, कि यह ग्रंथ अ्र्िसा- 
धमंसे परिपर्ण है और इशलिये यद्द जैनमत्तिष्ककी 
उपज होना चाहिये | इस विष्रय पर श्रमिमत व्यक्त 
करने योग्य अधिकृत निष्पक्ष तामिल विद्वानोंने इस 
ग्रन्थक कतृत्वके सम्बन्ध इसी प्रकारका श्रमिमत 
प्रगट किया हैः किन्तु वेज्ञानिक शोधके आधार पर 
किए गए निर्णयक्रों बहुतसे तामिल विद्वान स्वीकार 
करना नहीं चाहते, इस विरोधका मूल कारण धार्मिक 
भावना है । हिन्दूधमंके पुनरुद्धार कालमें ( लगभग 
सप्तम शवाब्दिमे) जेनधर्म और हिन्दुओंके बलिसमर्थक्र 
वैदिक धमंका संघर्ष इतना अधिक हुआ होगा, कि 
उसकी प्रतिध्वनि अरब तक मी अनुमवर्म आती है। 
इस इन्द्रमें हिन्दू पुनरुद्धारकोंके द्वारा जेनाचार्योकी 
रचनाएं दूषित को गई, कारण उन दिन्दुश्नोंका समर्थक 
नवदीक्षित पांज्य नरेश था । क॒द्दा जाता है कि हसके 
फल्नस्वरूप अनेक जैनाचार्योंका प्राणान्त फांसीके द्वारा 
हुआ ! हम इस बरातका पूर्ण रीतिसे निश्चय करनेमें 
असमर्थ हैं कि इसमें कितना इतिहास है और कितना 
उबर मस्तष्कका उतरादन दे परन्तु झब सक भी मतुरा 
के मम्दिरोंकी मित्तियों पर जैनियोंकी हत्या वाली 
कथाके चित्र विधमान हैं भर श्रव भी प्रतिदवन्द्दी घमे 
(जैन धर्म ) का पराभव झौर विध्यंस बताने वाके 


कं ब्िब ०) साम्िबभाषाजवैससरिण छ 








धाबिक रुत्सब भनाणे बाते हैं । यह बात आदिन्जेनों 
के विषयमें तामिल विद्वानोंके दृष्टि कोणकों समभनेमें 
सहायक होगी | इससे यह बात स्पष्ट है, कि वे इस 
सुचना मात्रका विरोध करते हैं, कि महान नीतिशारत्र 
जैनविद्वानके द्वारा रचित होगा । 

एक परम्पराके आधार पर ड्स प्रथके लेखक कोई 
तिरवलल्‍लुबर कहे जाते हैं। तिरुवल्‍लुवरके सम्बन्धकी 
काज्पमनिक कथाके घटक आधुनिक लेखकोंकी कल्पनाके 
द्वारा जो बताया गया है। उससे अधिक जसके सम्बन्ध 
में अज्ञात है। तिरु वल्लुवरकी जीवनीके सम्बन्धमें अनेक 
मिथ्या बातें बताई गई हैं, यथा वह चाण्डालीका पत्र 
था । सभी तामिल लेखकोंकरा समकालीन एवं बन्धु था। 
इस बातका कथनमात्र इसके मिथ्यापनेकी घोषित 
करता है | किन्तु आधुनिक अधिक उत्साहीं तामिल 
विद्वानोंने उसे ईश्वरीय मस्तक तक ऊँचा उठाया 
है, उसके नाम पर मंदिर बनाएँ हैं तथा ऐसे वार्षिक 
उत्सवोंका मनाना प्रारंभ किया है, जेसे हिन्दू देवताओं 
के सम्बन्धर्मं मनाए जाते हैं। इसका लेखक एक हिन्दू 
देवता समझा जाता है, श्रोर यह रचना उस देवता 
द्वारा प्रकाशित समझी जाती है । साधारणतया इस 
प्रकारके ज्षेत्रोंमे ऐतिहासिक शआ्रालोचनाके सिद्धान्तोंका 
प्रयोग कोई नहीं सोचेगा | यद्द बात तो यहाँ तक है, 
कि जब कभी ग्रन्थके प्रमेयके सूदुम परीक्षणके फलस्व- 
रूप कोई बात सुकाई जाती है, तब वह धामिक जोश- 
पूर्ण तीब्रताके साथ निपिद्ध की जाती हे । श्रनेक शआा- 
लोचक नामधारी व्यक्ति, जिन्होंने इस महान्‌ रचनाके 
सम्ब्न्धमें थोड़ा बहुत लिखा है, इस प्रकारकी विशित्र 
बोद्धिक स्थिति रखनेमें सावधान रहे हैं जिस प्रकार 
'सेमुझल जानसन' हाउस आफ कामन्स” की कायवादही 
को लिखते समय सावधान रद्दा था | वह इस बातकों 
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ध्यानपृवंक देखता था, कि “विंग! (५४४॥॥४5) लोगोंको 
उससे अधिक लाभ न हो। जबकि तामिल विद्वानोंकी 
साधारण मनोवृत्ति इस प्रकारकी हो, जथ वैज्ञानिक एवं 
ऐतिहासिक शोघकी यथार्थ भावना शैशपमें हो, तब 
यह कोई आश्चयेकी बात नहीं है, कि तामिल साहित्य 
नामकी कोई अ्र्थवान वस्तु हमारे पास न हो | श्तः 
हम जैनसाहित्यके ऐतिहासिक वर्शनक्ों पेश करनेके 
प्रयत्नमें असमर्थ हो जाते हैं | 

हस विधयान्तर बातकों छोड़कर ग्रंथका परीक्षण 
करते हुए हमें स्वयं पुस्तकमें ञ्राई हुई कुछ उपयोगी 
बातें बतानी हैं | इस पुस्तकमें तीन महान विषय हैं। 
(अरम ) (धर्म ) पोल (अर्थ, ) इनबम 
(काम) ये तीनों विषय विस्तारके साथ इस प्रकार सम- 
काये गये हैं, जिसके ये मूलभूत अहिंसा सिद्धान्तके 
साथ सम्बद्ध रहेँ। श्रतः थे संत्षाए. साधारणतया हिन्दू 
धममंके ग्रन्थोंमें वणित संज्ञाओंसे थोड़ी भिन्न हैं, हस 
विषय पर ज़ोर देनेकी आवश्यकता नहीं है । हिन्दू धर्म 
की बादकी धामिक पद्धतियोंमें वेद-बिहित पशुवलिकी 
क्रिया प्रण॑पेण पृथक नहीं की जासकी कारण वे 
वेदिक धर्म-सम्बन्धी क्रियाकाएइड पर अ्रवलंवित हैं, 
हसलिये धर्म शब्दका श्र उनके यहां वर्णाश्रम धर्म 
दी होगा, जिसका आधार वेदिक बलिदान होगा । जैन, 
बौद्ध तथा सांडयदर्शन नामक तीन भारतीय धम ही 
बेदिक बलिदानके विरुद्ध थे। पुनरुद्धारके कालमें इन 
तीन दर्शनोंके प्रतिनिधि पृव॑ तामिल देशमें विद्यमान थे। 
ग्रंथके आदिमें ग्रंथकार 'धर्म' के श्रध्यायमें अपना मत 
इस प्रकार व्यक्त करते हैं, कि सहसतों यज्ञोंके करनेकी 
भ्रपेद्ञा किसी प्राणीका बध न करना श्रोर उसे भक्षण 
न करना अधिक श्रच्छा ओर श्रेयस्कर है। यह एक ही 
पद्म इस बातकों बतानेको पर्याप्त है कि लेखक कभी भी 
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याज्ञिक बलिदानको चुपचाप सहन न करेगा । यह तो 
सस्कृतके वाक्य अहिसा परमोधम:” की व्याख्या है। 
मुझ्ते यह देखकर आश्चयं हुआ कि एक शौव विद्वानने 
उपयुक्त पद्मयका उद्धरण देकर यह सिद्ध करना चाहा 


है कि ग्रंथकार वैदिक बलिदान रूप धर्मको मानने 
वाले थे | 


शाकाहारका वर्णन करने वाले दुसरे श्रध्यायमें 
ग्रग्थकार स्पष्ट शब्दोंमें कसाईके यहाँसे मांस खरीदने के 
बौद्धोंके सिद्धान्तको घृणित बताता है । बौद्ध लोग, जो 
अहिसा सिद्धान्तका नाम मात्रको पालन करते हैं, 
इस बातसे अपने श्रापको यह कहते हुए संतुष्ट करते 
हैं, कि उन्हें अपने हाथोंसे प्राणि बध नहीं करना 
चाहिये, कितु वे माँस विक्रय-स्थलस माँस खरीद सकते 
हैं। कुदरतके रचयिता इस बातको श्पष्टतया बताते हैं 
कि कसाईके व्यवसायकी वृद्धिका कारण केवल माँस 
की माँग है | कसाईका स्वार्थ केवल पैसा कमाना है 
आर इसलिये वद विशेष व्यवसायकों करता है, जो 
मांग औ्रोर खपतके सिद्धान्त पर स्थित है | इसलिए, 
भोजनके निमित्त प्राणी-हिसाका दायित्व प्रधानतया 
तुम्हारे ही ऊपर है, न कि कसाई पर | जब कि वैदिक 
धर्म-विहित बलिदान श्र श्रहिंसा सिद्धान्तका सुलभ 
भाव बने माँसाहारके करनेकी बौद्धोंकी प्रवृत्तिका यहाँ 
स्पष्ठतया निराकरण है, तब अ्पनयन श्रथवा पारिशैष्य 
पद्धतिके अनुसार यह स्पष्ट है कि ग्रंथमें निरूपित 
मिद्वान्ससे समता रखने वाला जैनियोंका अ्रद्विंसा 
सिद्धान्त ही है | एक विद्यमान्‌ विख्यात्‌ तामिल विद्वान 
का कथन है, कि यह ग्रंथ बौद्धायनके धर्मशास्त्रकां शुद्ध 
श्रनुवाद है | यद्यपि इस ग्रंथमें संस्कृत शब्दोंकी बहुलता 
है, और परंपरागत कुछ सिद्धान्तोका वर्णन है, फिर 
भी यह निश्चय करना सत्य नहीं दे कि यह संस्कृत 


साहित्यमें प्रकाशित बातकी प्रतिध्वनि मात्र है क्योंकि 
इनमें के श्रनेक सिद्धान्त अ्रहिंसाके प्रकाशमें पुनः 
सममझाये गये और उन पर जोर दिया गया है | यहां 
केवल दो बातोंकों बताना ही पर्यात्तहै। यह बौद्धायन 
धमंशास्त्र, चूंकि परम्परागत वर्शाश्रम पर श्रवलम्बित है, 
परम्परागत चार जातियों और उनके कतंव्योंका समर्थन 
करता है | धमकी इस व्याख्याके श्रनुसार कृषि कर्म॑ 
अंतिम शूद्र व्णके लियेही छोड़ा गया है श्रौर इसलिये 
कृषि-कर्मसे तनिक भी सम्बन्ध रखना ऊपरकी जातियोंके 
लिये निपिद्ध होगा | प्रत्यृत्‌ इसके कुरलके रचयिताने 
व्यवसायोंमें कृपिकों आद्य स्थान प्रायः इसलिये दिया 
है कि वह बेलालों ग्रथवा वहांके कृषकोंमेंस एक है । 
क्योंकि उसका कथन है--सर्वोत्कृष्ट जीविका कृषि-कर्म 
विषयक है, भ्रन्य प्रकारके सब जीवनोपाय परावल्नम्बी 
हैं, यौर इससे वे कृषि कर्मके बादमें आते हैं। यह बात 
संस्कृतके धर्ंशास्त्रसे ली गई है, ऐसा कहना किसी 
तरह भी गले नहीं उतर सकता | धमंशास्त्रोंमं कथित 
एक बात और मनोरंजक है। वह है गृहस्थोंके द्वारा 
झतिथियोंके सत्कारके' सम्बन्ध । इस प्रकारके श्रतियि 
सत्कारम स्थल गोवत्सके वधकी बात सदा विद्यमान रहती 
है। ब्रोद्धायनके धर्शास्त्रमें ऐसे जानवरोंकी सूची दी 
गई है, जिनका वध श्रतिथि-सत्कारके निम्मित्त किया 
जाना चाहिये। जो लोग वैदिक विधिकों धर्म स्वीकार 
करते हैं, वे इस बात पर दृढ़ विश्वास करते हैं, कि यह 
कार्य धर्मका मुख्य अंग है, और उसका पालन न करने 
से श्रतिथियों द्वारा शाप प्राप्त होता है। इस सम्बन्धर्मे 
कुरलके अध्यायको पढने वाले प्रत्येक पाठकफको निश्चय 
होगा, कि हिंदुओंके धर्मशास्त्रोंमे कथित बातसे यहां 
धर्मका अर्थ बिल्कुल भिन्न है। इससे हमें इस कथनका 
परित्याग करना पड़ता है कि यह ग्रंथ तामिलश जनताके 
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तामिल भाषाका जैनसाहित्य 


हि ०-०० ० ००-20 302क03य 3 ये ०० 3 न ल नणण लक व धन जनम... 3/3-+"-:--%अमक४५७»--.४७०७४५०७५५....७४०५-५०५५५५००५७+०न-५५७८-+ अमन +५-3..ज कम» ३५५०० 8७७3१५७/५७-+++मय+५+आ»-+नननभम न नमन 3५ ५८८33 भननन+++ नया +ननन+-बी--म लक मन न मम «+ कम ३". 7-० ड-3----०7४»०»“-“०7०-+>-7“] >वननिधल- “बा 7 शक्न०क ७-4 टीन >धाय्क्‍लननननन«थ-“ 


६०३ 





कल्याणके लिये किया गया धर्मशास्त्रोंका श्रनुवाद 
मात्र है 
परिस्थिति जन्य साज्षीकी ओर ध्यान देने पर हमें 
ये बातें विदित द्वोती हैं, कि नीलकेशी नामक ग्रन्थका 
जैन-टीकाकार इत सरलतासे श्रवतरण देता है और 
जब भी वह श्रवतरए उद्धुत करता है, तब अवत्तरण 
के साथ लिखता है “जेसा कि हमारे शास्त्रमें कहा है” 
हससे यह बात स्पष्ट हे "कि टीकाकार इस तामिल भाषा 
में महत्वपण जैनशास्त्र समझता था । दूसरी बात 
यह है कि तामिल भाषाके श्रजेन विद्वान कृत “प्रबोध- 
चन्द्रोदय” नामक ग्रन्थसे भी यही ध्वनि निकलती है । 
यह तामिल-रचना संस्कृतके नाटक प्रबोधचंद्रोदय के 
आधार पर बनी है, यह बात स्पष्ट है | यह तामिल 
ग्रन्थ चार पंक्ति वाले विदत्तम छुन्दर्में लिग्वा गया है| 
यह नाटकके रूपमें है, जिसमें मिन्‍न-भिन्‍न धर्मोक्े 
प्रतिनिधि रज्ञ-भमि पर आते हैं। प्रत्येक अपने धर्मके 
सारको बताने वाले पतद्मकी पढ़ता हुआ प्रविष्ट होता है | 
जब जेन-सन्यासी स्टेज पर आता है, तब वह कुरलके 
उस विशिष्ट पद्मकों पढ़ता है, जिसमें अद्विसा-सिद्धान्तका 
शुर-गान इस रूपभें किया गया है, भोजनके निमित्त 
किसी भी प्राशीका बंध न करना सहसों यज्ञोंके करनेकी 
अपेत्षा श्रपिक अच्छा है । यह सूचित करना श्रसत्य 
नहीं है कि इस नाटककारकी दइृष्टिमें कुरलल विशेषतया 
जैन-ग्रन्थ था, अन्यथा वह इस पद्मकों निग्नन्थवादीक्रे 
भुखसे नहीं कहलाता । यह विवेचन पर्याप्त है। हम यह 
कहते हुए इस बहसको समास करते हैं कि इस महान्‌ 
नीतिके ग्रन्थकी रचना प्राय: एक महान्‌ जैन-विद्वानके 
द्वारा इस्वी सनकी प्रथम शताब्दीके करीब इस ध्येयको 
लेकर हुई है, अ्टिसा-विद्धान्तका उसके सम्पूर्ण विविध 
रूपोमें अ्रतिपादन किया जाय। 


यह तामिल-प्रम्ष, जिसमें तामिल-साहित्यके पॉडि- 

त्यका सार भरा है, तीन विभागों तथा १३३ श्रध्यायोंको 
लिये हुए है। प्रत्येक अध्यायमें दस पद्म हैं | इस तर 
दोहारूपमें १३३० पद्म हैं। इसकी तीन अ्रथवा चार 
महत्वकी टीकाए हैं | इनमें एक टीका महान टीकाकार 
नशच्िमारविकनियर रचित है | ऐसा अनुमान है कि 
वह जैन पर्म्पराके अनुसार है, किन्तु दुर्भाग्य है कि 
वह विश्वके लिये अलम्य है। जो टीका अ्रब प्रचलित 
है उसके रचयिता एक परिमेलअलगर हैं ओर यह 
निश्चयसे नथिनारक्किनियरकी रचनासे बादकी है, 
श्र यह उससे अनेक मुख्य बातोंके श्रर्थ करनेमें 
भिन्न मत रखती है | दाल ही में माणक्कुदवर-रचित 
एक दूसरी टीका छपी थी । तामित्न-साहित्यके अध्ययन- 
कर्ताओंको आशा है कि महान नचिनारक्किनियरकी 
टीका प्राप्त होगी और प्रकाशित होगी, किन्तु श्रवतक 
इसका कुछ भी पता नहीं चला है । 

यह ग्रंथ प्रायः सम्पूर्ण य्रोपियन भाषाशओओंमें अनु- 
वादित हो चुका है। रेवरेएड जी. यू. पोपका अंग्रेजी 
अनुवाद बहुत सुंदर है। यह महान्‌ अन्ध इसके साथमें 
नालदियार नामका दूसरा प्रग्थ, जिसका हम हाल ही 
में वर्णन करेंगे, तामिल देशीय मनुष्योंके चरित्र भर 
श्राद्शोंके निर्माणमें प्रधान कारण रहे हैं।|इन दो 
नीतिके महान ग्रन्थोंके विषय डाक्टर पोप इस प्रकार 
लिखते हैं:-- 

“मुझे प्रतीत होता है कि इन पश्चोंमें नेतिक कृत- 
शताका प्रवल माय, सत्यकी तीज़ शोघ, स्वाय॑-रहित, 
तथा द्वार्दिक दानशीलता एवं साधारणतया उज्ज्वल 
उद्देश्य अधिक प्रभावक है। मुझे कभी-कभी ऐसा अनु- 
भव हुवा कि मानों इनमें ऐसे भनुष्योंके लिये भढार 
रूपमें आशौषांद भरा हैं जो इस प्रकारकी रचनाओंसे 
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झाधिक आनन्दित होते हें ओर इस तरदद सत्यके प्रति 
क्लुधा श्रोर पिपासाकी विशेषताको घोषित करते हें। वे 
लोग भारतवर्ष के लोगोंमें भेष्ठ हैं तथा कुरल एवं नालदी 
मे उन्हें इस प्रकार बननेमें सहायता दी है ।” 

अब हमें अपना ध्यान पिछले उल्लिखित ग्रन्थ 
नालदियारकी ओर देना चाहिये । कुरल और नालदि- 
यार एक दूसरेंके प्रति टीकाका काम करते हैं और दोनों 
मिलकर तामिल-जनताके सम्पर्ण नैतिक तथा सामाजिक 
सिद्धान्तके ऊपर महान प्रकाश डालते हैं !” नालदियार 
का नामकरण ठीक कुरलके समान उसके छुन्दके कारण 
हुआ है। नालदियारका श्रर्थ वेणबा छुन्दकी चार 
पंक्तियोंमें की गई रचना है। इस रचनामें चार सौ 
चौपाई हैं ओर इसे बेलालरवेदम्‌-कृपकोंकी बाइविल 
भी कहते हैं। यह ग्रंथकारकी कृति नहीं है| परम्परा 
कथनके अनुसार प्रत्येक पद्य एक पुथक्‌ जैन मुनिके द्वारा 
रचा गया है | प्रचलित परम्परा सक्षेपसे इस प्रकार है | 
एक समयकी बात है उत्तरमें दुष्काल पड़नेके कारण 
झट हजार जेनमुनि उत्तरसे पांड्य देशकी श्रोर गये, 
जहांके नरेशोंने उनको सहायता दी | जब दुष्कालका 
समय बीत गया तब वे अपने देशको लोटना चाहते थे। 
किन्तु राजाकी इच्छा थी कि उसके दरबारमें ये विद्वान 
बने रहें । अ्रन्तमें उन साधुओंने राजाको कोई खबर न 
करके गुप्तरूपसे बाइर जानेका निश्चय किया | इस तरह 
एक राजिको समुदाय रूपसे वे सब रवाना हो गये । 
दूसरे दिन प्रभात कालमें यह बिदित हुआ कि प्रत्येक 
साधुने श्रपने श्रासन पर ताड़ पत्र पर लिखत एक २ 
चौपाई छोड़ दी थी। राजाने उनको वबेगी नदीमे फेकने 
की शाशा दी किन्तु जब यह विदित हुआ कि नदीके 
प्रभावके विरुद्ध कुछ ताड़ पत्र तैरते हुये पाये गये और 
ते तट पर आमग्रेशब राजाकी आश्ासे वे संग्रहीत किये 





झोर इस संग्रहको नालदियारक्रे नामसे कहा गया | हम 
ऐमी स्थितिमें नहीं हैं कि इत परम्परा कथनमे विद्यमान 
ऐतिहासिक सत्यके अंशकी जाँच करें | यदि हम इस 
परम्परा कथन पर विचार करें जो हमें इन आठ हजार 
जैन साधश्रोंकी भद्बाहुके अनुयायियोंसे सबंधित 
करना होगा, जो उत्तर भारतमें बारह वर्ष दुष्कालके 
कारण दक्षिणकी ओर गये थे | ऐसी स्थितिमें इस ग्रंथका 
निर्माण ईसबी सदीसे ३०० वर्ष पर्व होना चाहिये | इस 
सम्बन्धर्म हम कोई धिद्धान्त नहीं बना सकते । हम कुछ 
निश्चयके साथ इतना ही कद सकते हैं कि वह तामिल 
भाषाके नीतिके श्रत्यन्त प्राचीन अन्थोंमें एक है ओर 
प्रायः कुरलका समकालीन अथवा उससे कुछ प्ववर्ती 
है। बिखरे हुये चारसी पद्म कुरलके नमूने पर एक 
विशिष्ट ढंग पर व्यवस्थित किये गये हैं । प्रत्येक अध्याय 
में दस पद्म हैं | पहला भाग अरम ( धर्म ) पर है 
उसमें १३ अ्रध्याय तथा १३० थोपाई हैं। दूसरे भाग 
पोरल (श्रर्थ ) में २३ अध्याय तथा २६० चौपाई हें 
तथा काम! ([,0५€ ) प२ लिखें गये तीमरें विभागमे 
१० थोषाई हैं इस प्रकार ४०० पद्म तीन भागोंमें व्रिमक्त 
हैं । इस क्रमके सन्बन्धर्म एक परम्परा कहती है कि यह 
पांड्य नरेश उभपेरबालुतिके कारण हुई किन्तु दूसरी 
परम्परा पदुमनार नामक जैन विद्धानकों इसका कारण 
बताती है। तामिल भाषाके अष्टादस नीति प्रन्थोंमें 
कुरल और नारदियाल अत्यन्त महत्व पूर्ण समझे जाते 
हैं इस ग्रन्थमें निदषित नेतिक सिद्धान्त जाति अथवा 
धमंके मेदोंको भुलाकर सभी लोगोंके द्वारा माने जाते हैं । 
तामिल-साहित्यके परम्परागत अध्ययनके लिये इन दोनों 

ग्रन्थोका अध्ययन श्रावश्यक है। कोई भी व्यक्ति तब 


तक तामिल विद्वान कहे जानेका श्रधिकारी नहीं है 


जब तक कि वह इन दोनों महान प्रंथोंमे प्रवीण न हो | 
क्रमशः 


अहिंसा-सम्बंधी एक महत्वपूर्ण प्रश्नावली 


अहिसाका प्रश्न राष्ट्रीय दृष्टिसे निःसन्देह एक बड़े ही महत्वका ग्रश्न है । वह भारतके ही नहीं 
कन्तु अन्य देशोंके लिये भी जहाँ युद्धका दाकनल धपक रहा है और धँधकने वाला है, आजकल गभीर 
विचारका विषय बना हुआ है। कांग्रेसने अदिसाकी नीतिको श्रंगीकार कर उसका हालमें जिस रूपसे परि- 
त्याय किया है और उत्त पर महात्मा याँपीजीने कांग्रेससे अलय होकर श्रपना जो वक्तव्य दिया है, उससे 
इस अश्न पर अधिक गहराईके साथ विचार करनेकी और भी ज्यादा आवश्यकता हो गई है । जैनियोका 
अहिसा सिद्दान्तक्रे विपयमें खाल दावा है और वे अयते घर्क्ो उसका मत्र च्ोत बतलाते हैं, इसलिये उस 
की उलकनोंकी सुलकाना उनका पहला कतव्य है । बड़ी खुर्शीकी वात हे कि कलकत्तेके श्रीविजयसिहजी 
नाहर आदि कुछ जेन सज्जनोंने जेनहष्टि से इस विषय पर यहरां विचार करनेके लिये एक आन्दोलन 
उठाया हे और एक पत्र द्वारा अपनी प्रश्नावलीकोीं सम,/जके सेकड़ों गणमान्य विद्वानोंके पास भेजा हैं। 
'तरुण ओसवाल' में छापा हे और दूसरे पत्रोंमें भा छुपाया जा रहा है। आपका वह पत्र नीचे दिया जाता 
हे | साथमें महात्मा याँधीजीका वह विस्तृत भापण भी हे. जिसका इस पत्रमें उल्लेख है और जिस पर 
खास तौरसे ध्यान देनेकी पत्रमें प्रेरणा की गईं है। आशा हे 'अनेकान्त'के विज्ञ प्राठक महात्माजीके परे 
भापण॒को गोरके साथ पढ़ेंगे ओर फिर जेनदृष्टि से उस अश्नावलीकी हल करनेका पूरा प्रवत्त करेंगे, जो पत्र 
में दी हुईं हैं । इससे देशके सामने जो प्रश्न उपास्थत हे उसके हल होनेगें बहुत कुछ सहायता मिल 


सकेगी । 

म यह्ट पत्र आपकी सेवामें एक बहुत महत्वपूर्ण प्रश्न 
हे की चर्चारे विपय्रमें भेज रद्दे हैं भोर हुस छूटके 
लेनेकी क्षमा चाद्दते हैं | 

झााज देश भरमें इस बातकी चर्चा द्वो रही है कि 
शझाया बाहरी आक्रमण या अन्दरूनी रगढ़ोंसे देशको 
और देशवासियोंकी रक्षा बिना फ़ोज-हथियारोंके और 
अद्दिसक तरीकेसे हों सकतो है या नहीं । नेसा कि 
आपको विदित है, झ्ाज पिछुके २९ वर्षप्ते हिन्दुस्तान 
की झाज़ादोके लिये राजनेतिक चछेत्रमें भी श्रद्विसाके 
सिद्धान्तका प्रयोग हो रहा है | इसके पइले तक इसमारे 
ख़याल्में झट्साधर्म व्यक्तिके निजी जीवनमें झोर 
उसमें भी पक संकुचित दायरेमें सीमित रहा, पर यह 
स्पष्ट है कि जब तक भद्दिसाके सिद्धान्तका हम हमारे 


ध्यक्तित और सार्वजनिक जीवनके सभी छचेम्रोंमें उप- 


-सम्पादक | 
योग न करें, यद्ट सिद्धान्त अधूरा भौर पहु ही रहेगा । 
जीवनके अमुक छत्रमें तो दिन रातके २४ घंटोंमें मे 
झमुक समयरमें ही अद्वसाका पात्नन भौर शेषमें हिसा 
की छूट, इमें तो यह केवल अेंधा शानहीन धर्मपालन 
ही मालूम द्ोता है । इसमें कायरता भी मालूम द्वोती 
है | हमारा मतत्ब यह नहीं हे कि कोई भी भझादमो 
पर भद्सिक रूपसे जीवन व्यतीत कर सकता है। यह 
तो असम्भव सी बात है । क्योंकि जीवनके लिये दिखा 
किसो न किसी रूपमें अनिवागं है, पर अहिसाकों कुछ 
चेन्नों में ही सोमित कर देना झोर दूसरे पेश्रोंमे हिला 
की प्रधानता और छूट मान ज्ञेना तो भ्रद्ििसाके मूल 
पर आधात करना है, इमारा पेसा ज़याल है । ऐसी 
स्थितिमें भरद्टिसा केवत्ष एक विडम्बना मालूम होती है | 
इस सिलसिल्लेम हम झापका ध्यान महात्मा गाँधीके 


६०९ 


वदीरोंकी अहिसा' शीषेक भाषणकी झोर झाकषित 
करते हैं (यह भाषण झनेकास्शकी इसी किरण में अन्यश्र 
प्रकाशित है) खिसमें अद्साकी ब्यापक और विशद,पर 
साथ ही सुगम ब्याक्या की गयी है | 
थाज भारतवर्ष ही नहीं, सारे संसारका ध्यान 
झहिसाके सिद्धान्तकी झोर गया है। ऐसे अवसर पर 
झहिसाको परमधर्म मानने वाले हम जेनोंका एक 
विशेष उत्तरदायित्व हो गया है । हज़ारों वर्षोप्ते-- 
परंपरासे इम झट्साधमंकी घोषणा करते रहें हैं भौर 
उसके किये बहुतसे कष्ट भो सद्दे हैं । इसलिये भाज 
जब झ्दसाके सिद्धान्तकी परीक्षाका और उसके विकास 
का समय झाया है, तब हमारा फरोय हो जाता है 
कि हम इसकी प्रतिष्टामें अपना सहयोग दें भौर स्पष्ट 
तौर पर अपना मत दें | हम समझते हैं कि भर कुछ 
न कर सकें तो अ्दिसाकी सेद्धान्तिक चर्चाम तो इम 
अधिकारसे बोक्ष ही सकते हैं। यदि हम आज इस 
प्रश्नकी चर्चा संसारके सामने वास्तवमें कुछ स्पष्ट 
और निश्ित्‌ राय रख सके तो अहिसाधर्मके प्रचारमें 
थोढ़ासा हाथ बेटा सकनेके पुण्यके भागी भी हो सकेंगे । 
हन सब बातोंको ध्यानमे रसकर हम नीचे लिखे 

कुछ प्रश्नों पर झापकी स्पष्ट और निश्चित राय चाहते 
हैं और आशा करते हैं कि भाप हमें जितनी जल्‍दो हो 
सके, अपने उत्तरसे कृता्थ करेंगे | हम यह पत्र सभी 
जैनसस्प्रदायोंके आचायं, प्रख्यात्‌ साधु, आगेवान 
श्रावक तथा जेनपत्रोंके सम्पादकोंके पाप्र भेज रहे हैं 
और चाहते हैं कि पयेषणप्॑ तक सब उत्तरोंका 
संकलन करके प्रकाशित करें । यदि इमारों जानकारी 
न होनेसे या भूकसे किन्हीं महानुभावके पास यह पत्र 
खास तौरसे न पहुँचे तो भी यह उनकी नज़रमे झाने 

' बह अपना मत इस पर प्रकट करेंगे, ऐसी हमें 


झनेकारत 


[भआवण, बीर मिर्वांण सं०२४६ 








झाशा है | प्रश्न हस प्रकार हैं--- 

१--जैनधमके अनुसार अहिसाकी क्‍या ष्याख्या है! 
आपकी रायमें क्या आज जो ध्याक्या की जाती है, 
वह उससे भिन्न है? आपकी सम्मतिर्म अदिसा 
की पूर्ण ब्याख्या क्या है ! 

२--क्या यह सम्भव है कि बाइरके झाक्रमण या 
इन्दरूनी झगड़ों, ( जेसे हिन्दु-सुस्लिम दंगे, या 
लूट मार ) से बिना हथियारों था फौजके अहिसा- 
स्मक ढंगसे देशकी रक्षा हो सकती है ? 

३--यदि ऐसा नहीं तो क्या झापकी रायमें अद्दिसा 

जीवनका सर्वब्यापी सिद्धान्त नह्टीं दो सकता 

४--अहिसात्मक ढंगसे देशकी रक्षाका प्रश्न दक्ष हो 
सकता है, तो किस तरीक़ेसे और क्‍यों कर ? 

€(--आपकी जानसे क्‍या जेनशासत्रों या साहिस्यमें 
ऐसे कोई उदाहरण हैं जब देश या राज्यकी रक्षाके 
लिप्रे श्रदिसात्मक उपाय कामसे लाये गये हों । 

६ --क्या आपको जानम शास्त्रोंमें ऐपे भी उदाहरण हैं 
जब देश या धमकी रक्षाका प्रश्न उपस्थित होने 
पर जेनबशाचायोॉने हिंसासे रक्षा करनेका झादेश 
दिया दो या भायोजन किया दो ! 
हम झाशा करते हैं कि लेसा भी हो, संक्षेपर्मं या 

विस्तारसे श्राप अपना उत्तर शांघ्र ही भेजनेकी कृपा 

करेंगे । हम आपको विश्वास दिलाते हैं कि इस प्रश्नकी 

चर्चा उठानेमें हमारा एक मात्र उद्देश्य अध्विसाके प्रचार 

में तथा उनके प्रयोके बीचमें भाई हुईं बाधा मोंको दूर 

करने में जितना हो सके उतना सहयोग देनेका है | 
बिनीत 

४८, इंडियन मिररस्ट्रीट विजयसिट्ट नाहर 

कंक्रकत्ता सिद्धराज ढड़ढा 

भंवरमत्ञ सिंघी 


बरिंकी ग्राहिसाका प्रयोग 


[ श्री महात्मा गांधी ] 


(यह महात्मा यौधीजीका वह भाषण है, जिसे उन्होंने यत २९ जुनको वर्षायें गाँपी-सेवा संघकी 
सभामें दिया था | इसमें उन्होंने श्रपना सारा हृदय उँडेल कर रख दिया है और अपने प्रचास वर्षके अनु- 
भवको बहुत सष्ट रच्दोंगें जनताके सामने रक््धा है | अहिंता-सम्बंधी पहनावलीका जो पत्र पीछे प्रकाशित 
हुआ है उसमें इसी पर सास तौरसे ध्यान देनेकी प्रेरणा की गई हे । यह पूरा भाषण परहिले 'सर्वोदय' में 
प्रकाशित हुआ था, श्रव इसी अगस्त मासके 'तरुण ओसवाल' में भी अकट हुआ है। 'तरुए ओसवाल' 
में जहाँ कहीं ढपनेकी कुछ श्रशुद्धियाँ रह गई थीं, उन्हें 'सोंदय' परतसे ठीक करके दिया जा रहा है । 


पाठकोंकी यह परा भाषण गौरके साथ पढ़ता चाहिये | 


मेरी साधना 


मैंने जाजूजीके पास कुछ प्ररन दिय | इसका 
कारण यह है कि मेरे दिलमे भी अ्नक तर& के 
विचार आते रहते हैं। मेंन आम तक अहिंसा या 
ग्रामो्यांगके जो विचार और काय-क्रत जगतके 
सामने रखे, उसका मतलब यह नहीं था कि मेरे 
वास कोई बन-बनाये सिद्धान्त पड़े हैं, या मेंत कोई 
अन्तिम निर्णय कर लिये हैं। परन्तु फिर भा, इस 
विषयम मेरे कुछ विचार तो है ही । पचास वर्ष 
तक मैंने एकदी चीज़की साधना की हैं । ज्ञान-पृवक 
विचार भले ही न किया हो, लेकिन फिर भी विचार 
तो होता हो रहा | उसे आप मेरी अ्रन्तर-आवाज 
कहें या अनुभवका परिणाम कहें। जो कुछ है, 
आपके सामने रखता हैँ। पचास सांक्ष- तक उसी 


“--संम्पादूक] 


अन्द्रकी आवाज़कों श्रवण करता रहा हूँ । 
अहिंसा शब्द निषेष 

जो अहिंसक है, उसके हाथमे चाहे कोई भी 
उद्यम क्यों न रहे, उसमे व अधिक-से-अधिक 
अहिसा लानकी को शश करेगा दी | यह तो वस्तु 
स्थिति है कि बगैर *हिसाके कोई भी उद्योग चल 
नहीं सकता। एक्र दृष्टि जीवनके लिये हिसा 
अभिवाय मालुभ होती है । हम हिसाकों घटाना 
चादते हैं. और हो सके तो उसका लोप करना 
चाहते हैं। मतलब यह कि हम हिंसा फरते है, 
परन्तु अधिसाकी ओर कदम षढ़ाना चाहते हैं। 
दिसाका त्याग करनेकी हमारी कल्पनामे से अ्टसा 
निकली हैं । इसलिये हमें शब्द भी निर्षधात्मक 
मिल्रा है। 'अददिसा शब्द निपेधात्मक है। 





झटसा' की मयांदित व्याख्या 


कर्थात जो अद्दिसाकों मानता है, वह जो 
डश्योग करगा, उसमें कम से कम हिंसा करनेका 
प्रयत्न करेगा | लेकिन कुछ उद्योग द्वी ऐसे हैं, जो 
हिंसा बढाते हैं | जो मनुष्य स्वभावसे दी अधिसक 
है, वह ऐसे चन्द्‌ उद्योगोंकों छोड़ ही देता है । 
उदाहरणार्थ.यह कल्पना ही नहीं की ज। सकती कि 
बह कसाईका धन्धा करेगा | मेरा मतलब यह नहीं 
है कि मांसाहारी कभी अ्र्विंसक हो ही नहीं सकता 
मांसाहार दूसरी चीज़ हैं | हिदुस्तानमें थोड़ेसे 
ब्राक्षण और वैश्योंको छोड़कर बाकीके सब तो 
मांसाहारी ही हैं | लेकिन फर भी, वे अद्दिसाको 
परमधर्म मानते हैं। यहाँ हम मांसाहारीकी हिसा 
का विचार नहीं कर रहे हैं। जो मनुष्य माँसाद्दारी 
हैं, वे सारे दिसावादी नहीं हैं। में यह केस कह 
सकता हूँ कि मांसाहारी मनुष्य अहिसक नहीं 
होता ! ऐंड जले बढ़कर अद्विसक मनुष्य कहाँ 
भिलेगा ? लेकिन वह भी तो पहले माँसाहारी था। 
बादम उसने मांसाहार छोड़ दिया। लेकिन जब 
माँसाहारी था, तब भरी अहिसक तो था ही । 
छोड़ने पर भी, में जानता हूँ, कि कभी २ जब वह 
अपनी बदहनके पास चला जाता था तब माँस खा 
लेता था, या डाक्टर लोग आग्रह करते थे तो भी 
खा लेता था | लेकिन उससे उसकी अहिसा थोड़े 
ही कम दो जाती थी ? इसलिये यहाँ पर दमारी 
झहिसाकी व्यार्या परिम्ित है | हमारी अह्दिसा 
मनुष्यों तक दी मयांद्त है । 


हिंसक ओर अहिंसक उद्योग 


लेकिन माँसाहाारी अहिसक भी बाज चीज़ तो 


बोड़ ही देता हूँ।जैम बढ़ शिकार कभी नहीं 
बरेंगा। यानी जिनसे हिसाका ब्रिस्तार बढ़ता 
हा जाता है उन प्रवृत्तियोंम वह कभी नहीं पड़ेगा । 
बह यद्धमें नहीं पड़ेगा । यद्धमें शस्त्रास्त्र बनानेके 
कारखानोंम काम नहीं करेगा | उनके लिये नये नये 
शस्त्रोंकी खोज नहीं करेगा | मतलब, वद ऐसा कोई 
उद्योग नहीं करेगा, जो हिंसा पर ही आश्रित है 
और हिंसाको बढ़ाता है । 

अत्र, काफी उद्योग ऐमे भी हैं, जो जीवनके 
लिये आवश्यक हैं; लेकिन वे बिना हिंसाके चल 
ही नहीं सकते। जैसे खेतीका उद्योग हैं। ऐसे 
उद्योग अहिसाम आजाते हैं। इसका मतलब यह 
नहीं है कि उनमें दिसाकी गुंजाइश नहीं है, अथवा 
वे बना दिसा के चल सकते हैं। लेकिन उनकी 
बुनियाद हिंसा नहीं है ओर वे द्विसाको बढ़ाते भी 
नहीं हैं। ऐस उ्य्योगोंम होने वाली हिसा हम 
घटा सकते हैं और उसे अपरिहाय दिसाकी हृद 
तक ले जा सकते हैं । क्यों कि आखिरी अद्विसा 
हमारे हृदयका धर्म हैं । हम यह नहीं कह सकते 
कि किसी उद्योगका अहिसासे अरनिवायं सम्बन्ध 
है। वह तो हमारी भ्रावना पर निर्भर हे | हमारा 
हृदय अदिसा होगा, तो हम अपने उद्यागम भी 
अहिसा लाएंगे | 

अहिसा केवल वाह्य वस्तु नहीं हैँ।मान 
ल्लीजिय एक मनुष्य है, काफी कमा लेता हे और 
सुखसे रह्दता दे। किसीका कज वर्गेरद्द नहीं करता, 
लेकिन हमेशा दूसरोंकी इमारत भौर मिल्कियत 
पर दृष्टि रखता है, एक करोड़के दूस करोड़ करना 
चाहता दे, तो में उसे अहिसक नहीं कहूँगा। ऐसा 
कोई धन्धा नहीं, जिसमें दिसा हो द्वी नहीं । लेकिन 






वर्ष ३, किए १० | 


चन्द धनन्‍ध ऐते हैं जो दिमाको ही बढ़ाते हैं। 
अधिसक सनुष्यको उन्हें बज्य समझना चाहिये। 
दूमरे अनक धधधोंमें अगर हिसाके लिये स्थान है 
तो अहिसाके लिये भी है। हमारे दिलमें अगर 
अहिसा भरी हुई है तो हम अहिसक वृत्तिसत उन 
धन्धोंकरी करें। दृम्र उप उद्योगोंका दुरुपयोग करें, 
यह बात दूसरी है। 


प्राचीन भारत की अर्थ-व्यवस्था 


मेरे पास कोई ऐतिडासिक प्रमाण नहीं है । 
परन्तु मेरा ऐसा यिश्वास है कि हिन्दुस्तान कभी 
सुखी रहा है । उस जमानेमें छ्ञोग अपने अपने 
धन्धे परोपकार चुद्धिमे करते थे। उसमें ददर निर्वाह 
तो ले लेते थे; लेकिन धन्‍धा समाज्ञके हितका ही 
होता था । मेरा कुछ ऐसा खयाल है कि जिन्होंने 
हिन्दुस्तानके गाँवोंका निर्माण किया, उन्होंने समाज 
का संगठन ही ऐसा किया जिसमें शोषण और 
हिसाके लिये कमसे कम स्थान रहे । उन्होंने मनुष्य 
के अधिकारका विचार नहीं किया; उसके धमंका 
विचार किया । वह अपनी प्ररुपरा और योग्यता 
के अनुसार समाजक्रे दितका उद्योग करता था | 
उसमेंसे उसे रोटी भी मिल जाती थी, यह दूसरी 
बात थी। लेकिन उसमें करोढ़ोंको चुसनेक्ी भावना 
नहीं थी | ज्ञाभकी भावनाक बदले धमकी भावत्ना 
थी। वे अपने धमंका आचरण करते थे; रोटी तो 
यों ही चल जाती थी। समाजकी सेवा द्वी मुख्य 
चीज़ थी। उद्योग करनेका उद्देश्य व्यक्तिगत नफ़ा 
नहीं था। समाजका संगठन द्वी ऐसा था। उदाह- 
रणाथ, गांवमें बढ़ईेकी जरूरत होती थी । वद्द खेती 
के ज्षिये औज़ार तैयार करता था; लेकिन गांव उसे 


वोरोंकी भ्रद्चिताका अ्रयोग 
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पैसे नहीं देवा था। देद्दाती समाज पर यद्द बन्धन 
लगा दिया था कि उसे अनाज दिया जाय। उसमें 
भी हिसा काफी दो सकती थी । लेकिन सुव्यवस्थित 
समाजमें उसे न्याय मिज्ञता था। और किसी 
जमानेमें समाज सुव्यवस्थित था ऐसा में मानता 
हूँ । उस वक्त इन उद्योगॉर्म दिसा नहीं थी । 


एक उदाहरण 

मेरे इस विश्वासके काफी सबत हैं । अपने 
छुटपनमें जब में काठियावाड़के देदातोंमें जाता 
था तो लोगॉमें तेज था | उनके शरीर हट्टे-कट्टे थे । 
आज़ वे,निष्तेज हो गये हैं। घरमें दो बतेन भी 
नहीं रहे । इस परसे मुकझो ऐसा लगता है कि 
किसी वक्त हमारा समाज सुव्यवस्मित था । उस 
वक्त उसका जीवन भअहिसक था| अ्रद्िसिक 
जीवनके लिये आवश्यक सब उद्योग अच्छी तरह 
चलते थे। अश्रहिसक जीवनके लिये जितने उद्योग 
अनिवारय हैं उनका अद्दिसासे सीधा सम्बन्ध है। 


श्रीर-अ्रम 

इसीमें शरीर-श्रम श्रा जाता है । मनुष्य अपने 
श्रमसे थोड़ी सी ही खेती कर सकता है । लेकिन 
अगर लाखों बीघे ज़मीनके दो चार ही मालिक 
हो जाते हैं, तो बाकीके सब मज़दूर हो जाते हैं। 
यह बगैर हिसाके नहीं हो सकता । अगर आप 
कहेंगे कि वह मजदूर नहीं रखेंगे, यंत्रोंसे काम 
लेंगे; तो भी दिसा आ ही जाती है। जिस के पास 
एक लाख बीघा ज्रप्नीन पड़ो है, उसे यह घम्ररड 
तो आ ही जाता है कि में इतनी जमीनका मालिक 
हूँ । धीरे धीरे उसमें दूसरों पर सत्ता क्रायम 
करने का लालच आ जाता है। यन्नों की मदद से 
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बह दूर दूरके लोगोंकों भी गुलाम बना लेता है। 
ओर उन्हें इसका पता भी नहीं होता, कि वे 
गुलाम बन रहे हैं । गलाम बनानेका ऐसा एक 
खबसूरत तरीका इन ल्ोगोंने दू ढ़ लिया है । जैसे 
फोड़ है । एक कारखाना बनाकर बैठ गया है । 
चन्द आदमी उसके यहाँ काम करते हैं । लोगोंको 
प्रनोभन दिखाता है, विज्ञापन निकालता है । 
हिंसक प्रवृत्तिका ऐसा मोह रास्ता निकाल लिया 
है कि हम उसमें जाकर फँस जाते हैं और भस्म 
हो जाते हैं। हमें इन बातोंका विचार करना है 
कि क्या हम उसमें फँस जाता चाहते हैं या उससे 
बचे रहना चाहते हैं ! 


मेरा विशेष दावा 


खरगर हम अपनी अहिसाको अ्रविच्छिन्न 
रखना चाहते हैं और सारे समाजको अ्रहिसक 
बनाना चाहते हैं, तो हमें उमका रास्ता खोजनना 
होगा | मेरा तो यह दावा रहा है कि सत््य, 
अहिसा, वगैरद जो यम हैं, वे ऋषि मुनियोक्े 
लिये नहीं हैं। पुराने लोग मानते हैं कि मनुने जो 
ग्रम बतलाये हैं वे ऋषि-मुनियोंक्रे लिये हैं, व्यव- 
हारी मनुष्योंके लिये नहीं हैं । मेंने यह विशेष 
दावा किया है कि अटिसा सामाजिक चीज़ है ! 
मनुष्य फेवल व्यक्ति नहीं है; वह पिण्ड भी है 
ओर अज्याए्ड भी | वह अपने ब्रह्माण्डका बोझ 
अपने कंधे पर लिये फिरता है। जो धर्म व्यक्तिके 
साथ ख़त्म हो जाता है, वह मेरे कामका नहीं है | 
मेरा यह दावा है कि श्रहिंसा सामाजिक चीज़है। 
केबल व्यक्तिगत चीज़ नहीं है। मनुष्य केवल 
व्याक्त नहीं है; वह पिण्ड भी है और बह्ञाण्ड भी | 


[श्रावण, वीर निर्वाण सं०२४६ 


वह अपने ब्रह्माण्डका बोक अ्रपने कंधे पर लिये 
फिरता है जो धर्म व्यक्तिके साथ खतम हो जाता 
है, बढ मेरे कामका नहीं है | मेरा यह दावा है कि 
सारा समाज श्रदिसाका आचरण कर सकता है 
और आज भी कर रहा है। मैंने इसी विश्वास 
पर चलनेकी कोशिश-की है और मैं मानता हूँ कि 
मु्े उसमे निष्फल्नता नहीं मिली | 


अहिंसा समाजका प्राण है 

मेरे लिये श्रह्यिसा «माजके प्राणके समान 
चीज़ है| वह सामाजिक धर्म है, व्यक्तिके साथ 
खतम होनवाला नहीं है। पशु और मनुष्यमें यही 
तो भेद है। पशु को ज्ञान नहीं है मनुष्यको है | इम 
लिएशग्रट्िसा उसकी विशेषता है। वह समाजके लिए 
भी सुलभ होनी चाहिये । समाज डउसीके वल पर 
टिका है। किसी समाजमें उसका कम बिकास हुआ 
है, किसीपे बेशी विकास हुआ है। लेकिन उसके 
बिना समाज एक जल्गा भी नहीं टिक सकता भेरे 
दावेधें कितना सत्य है, इसकी आप शोध करें । 


आपका कतंव्य 


में जो यह कहा करताहूं कि सत्य और अ्रहिंसा 
से जो शक्ति पैदा हो जाती है उमकी तुलना किसी 
दूसरी शक्तिसे नहीं हो सकती, क्या वह सच है ९ 
इसकी शोध भी आपको करनी चाहिये | हमें उस 
शक्तिको साधना करके वह अपने जीवनपें बितानी 
चाहिये। तव॒ तो हम उसका प्रत्यक्ष प्रमाण दे 
सकेंगे | गाँधी-सेवा-संघक्रा यह कंतेव्य है कि वह 
मेरे दावेका परीक्षण करे। क्या भ्रहिसा करोड़ों 
लोगोंके करने जैसी चीज़ हैं ? क्या हिंसा-अहिसा 
का मिश्रण ही व्यद्ारके लिये जरूरी है! क्या 
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अधहिसा दर-अस ल सामाजिक धर्म हे? क्या हम 
उस पर डटे रहें; या उसे छोड़ दें? इन सारी 
बातोंका निशेय आपको करना हैं। अहिंसाकी 
शक्ति अपने जीवन द्वाराप्रगट करना हमारा 
कर्तव्य हें । 


हमने आज तक अहिंसाका 
प्रयोग नहों किया 


हम यह कतंव्य नहीं कर सके, इसका अनुभव 
कल हुआ । काँग्रेमके महामंडलन (हाई कमाण्ड 
ने ) कल जो प्रस्ताव किया, उस परम साफ़ है कि 
हम परीक्षामें उत्तीण नहीं हुये। बह महासंडलके 
लिये शर्मंकरी बात नहीं है। बह तो मेरे लिये शम 
की वात है | मुझमें इतनो शक्ति नहीं हैं कि मेरी 
बात तीर जैसी सीधी उनके हृदय तक पहुँच सके । 
कांग्रेसमें भी तो में मुख्य कार्य-कर्ता रहा। उनके 
दिलों पर में अपता असर नहीं कर सका। इसमें 
शर्मं तो मेरा है। इस मे यद्‌ सिद्ध हुश्ा है कि श्राज 
तक जिस अदिसाका आश्रय लिया, वह सच्ची 
अधहिसा नहीं थी | वह निःशस्त्रोंकी श्रद्िसा थी | 
लेकिन में तो कद्दता हूँ कि अहिसा बलवानोंका 
शस्त्र है । हमने आज तक जो कुछ किया, वह 
अहिसाके नाम पर दूसरा ही कुछ किया | उसको 
आप और कुछ भी कह लीजिये; लेकिन अहिसा 
नहीं कह सकते | वह क्‍या था, यह में नहीं बता 
सकता | वद्द तो आप काका साहब, भिनोबा या 
किशोरलालसे पूछें । वे बतावें कि हमने जो श्राज 
तक किया, उसे कौनसा नाम दिया जाय | लेकिन 
मैं इतना जानता हूँ कि वह अर्दिसा नहीं थी । मेरे 
नजदीक तो शस्त्रधारी भी बहादुरीमें श्रद्िसक 


बीरोंकी अहिसाका प्रयोग 
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व्यक्तिकी बराबरी नद्दीं कर सकता। वह तो शरत्र 
का सहारा चाहता हैं, इसलिये बह अशक्त हे | 
अहिसा अशक्तोंका शस्त्र नहीं है । 


मेरा दोष 


तो फिर आप पूछेंगे कि मैंने जनतामे उस 
शम्त्रका प्रयोग क्‍यों करवाया ? क्या उस वक्त में 
यह नहीं जानता था? में जानता तो था । लेकिन 
उस वक्त मेरो हृष्टि इतनी शुद्ध नहीं हुई थी । श्रगर 
उमर वक्त मेरी दृष्टि शुद्ध होती, तो में लोगोंसे कहता 
कि मैं आपसे जो कुछ कह रहा हूँ, उसे आप 
अहिसा न कहें । आप अहिसाके लिये लायक नहीं 
हैं; डरसे भरे हये हैं। आपके दिलमें हिंसा भरी 
हुई है। आप अंग्रेजोंसे डरने हैं। अगर आप हिंदू 
हैं तो मुमलभानसे डरते हैं;अगर आप मुसलमान 
हैं तो तगड़े हिन्दुओंसे डरते हें । इसलिये में जो 
प्रयोग आपते करा रहा हूँ वह अद्िसाका प्रयोग 
नहीं है । सारा ड(पाकोंका समाज है। उनमें से 
एक डरपोक आदमी में भी हूँ।” यद्द सब मुझे 
साफ़ २ कटद्द देना चाहिये था। मुझे यह कह देना 
चाहिये थ। कि 'दम प्रतिकरकी जिस नीतिका प्रयोग 
कर रहे हैं वह सथ्चा अदिसा नहीं है । मेंने ग़क्नत 
भाषाका प्रयोग किया। अगर में ऐसा न करता, तो 
यह करण कथा, जो कल हुई, असम्भव थी। 
इसलिये में अपने आपको दोषी पाता हूँ। 


हमारा हेतु शुद्ध था 
वह करुण कथा ता ६,लेकिन फिर भी मु्के इस 
का दुःख नहीं है । हमने ग़लत प्रयोग भले दी किया 
हो, लेकिन शुद्ध हृदयसे किया। जो अद्दिसा नहीं 
थी उसे अहिसा मानकर अपना काम किया | 










हमारा काम तो निपट गया लेकिन उसमेंस एक 
झनुभव मिला | आज तक हमने जो किया, वह 
डरके मारे किया ) इसलिये सफल्नता नहीं मित्री । 
परन्तु हमारा हेतु शुद्ध था । इसलिमे अब भगवान 
ने हमें बचा लिया। ग़लत नीतिको सही समझ कर 
हमने अधिकार-प्रहण भी किया | वहां भी अद्दिसा 
की परीक्षामें उती्ण नहीं हुये। तभीसे मु तो 
विश्वास दो गया था कि हमें अधिकार-पदोंका 
त्याग करना ही होगा। भगवानने हमारी लाज 
रख ली । कभी न-कभी हमें अ्रधिकार-त्याग तो 
करना ही था। भगवानने हमें निर्मित्त दे दिया। 
किसीने हमको वहांसे निकाला नहीं। हममेंसे 
बहुवेरोंके दिलोमं अधिकारका भोद्द हो गया था| 
कुछ लोगोंकों थोड़ासा पैसा भी मिल जाता था । 
लेकिन काँग्रेसका हुक्म होते ही सब छोड़कर अलग 
हो गये | साँप जैसे अपनी फरेंचली फेंक देता है 
उसी तरह फ्रेंककर अ्रल्ग होगये | मान लिया कि 
ये अधिकार-पद निकम्मे हैं, क्योंकि दम।रे बढाँ 
दैठे रहने पर भी सरकारने हमें लड़ाईमें शरीक 
कर दिया, और इमें उसका पता भी नहीं चला। 
सगवानने ही क्षाज़ रखी, क्योंकि हम वहाँ रहते 
तो हमारी दुबताका प्रद्शन हो जाता | 


शुद्ध अहिंसक प्रयोगका मोका 


आज यह दूसरा मौक़ा आया। यूरोपमें महा 
यद्ध शुरू दो गया। जगतकों बलब्रान अ्दिसाका 
प्रयोग दिखानेका मौका आया । यह हमारी परीक्षा 
का समय है। दम उसमें उत्तीर्ण नहीं हुए। अ्राज 
देशको बाह्य आक्रमणसे डर नहों है । मेरा खयाल 
है कि बाह्य आक्रमण नहीं दोगा | लेकिन सल्तनत 
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कमजोर दो जाने पर गुण्डोंको मौका मिलेगा! 
चोर हैं, डाकू हैं, वे हमारे घरों पर हमला करेंगे । 
हमारी लड़कियों पर आ्राक्रमण करेंगे । अगर 
हमारी अहिंसा बलवान की है, तो हम उन पर 
क्रोध नहीं करेंगे वे हमें पत्थर मारेंगे, गालियाँ 
देंगे, तो भी हमें उनके प्रति दया रखनी चाहिये। 
हम तो यही कहें कि ये पागलपनमें ऐस। कर रहे 
हैं। हमे उनके प्रति देष न रखते हुए उन पर दया 
करनी चाहिये झोर मर जाना चाहिए। जब तक 
हम ज़िन्दा हैं, वे एक भी लड़कीकों हाथ न लगा 
सकें | इसी प्रयत्नमें हमें मरना हैं । 


वर्किह्न कमेटीकी स्थिति 


इस प्रकार चार, डकू ओर आतताया हमला 
करें तो लोग अयउना रक्षणु किस प्रक् र करें, यह 
प्रभ्न आया । काँग्रेसके महाजनों (हाइ कताण्ड) ने 
देखा कि शान्ति-नना तो बन नहीं सकती । फिर 
कांग्रेत लागोंको क्‍या आदेश दे ? कया कांग्रेस 
मिट जाय ? इसलिए उन्होंने वह कल वाला 
प्रश्ताव किया ! इत्ोंने मम कि सम्पूण भरदिसा 
का प्रयोग देशक्ी शक्तिके बाहर है। देशकी फौज 
की ज़रूरत है । 

मेरे पास भी हमेशा पत्र आते हैं कि “अन्धा- 
घथ होने वाली हैँ । तुम राष्ट्रीय सेना बनाभो, 
ओर उसके लिये ल्ोगोंको भर्ती करो! । लेकिन में 
यह नहीं कर सकता | 


मेरी स्थिति 


मैंने तो अहिसाकी ही साधना की है। में डर- 
पोक या और कुछ भले ही होऊँ; लेकिन दूसरी 
साधना नहीं कर सकता। पचास बष तक मेने 
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अहिसाकी ही उपासनाकी है । काँग्रेमके द्वारा भी 
में बही बात सिद्ध करना चाहता था । में चवबन्नी 
का सदस्य भी नहीं था, लेकिन में कहता था कि 
चवन्नी सद्रयम ज़्यादा हूँ | क्योंकि काँग्रेस के कार्य 
क्रमका नतृत्व में करता था । मेरी नैतिक जिम्मेदारी 
चवन्नी-सदस्यसे बहुत अधिक थी । अ्रत्र वह नैतिक 
बंधन भी कलसे छोड़ कर आया हूं | क्योंकि अब 
में अपना प्रयोग किसके द्वारा करूँ? आज तक 
तो काँग्रेसके द्वारा करता रहा । 


कांये-समिति ओरे में 

आज तक काँग्रेसने मेरा साथ दिया। लेकिन 
जब वततमान महायुद्ध शुरू हुआ और में शिमलासे 
कौटा, तभीसे बान कुछ दूसरी दो गई । शिमलामें 
मैंने वाइसरायसे कहा था कि 'मेरी सहानुभूति 
तुम्हारे लिये है । लेकिन हम तो अहिंसक है । हम 
केवल आराशोवाद दे सकते है। अगर हमारी अहिसा 
बलवानोंकी अधिसा है, तो हमारे नैतिक आशीवाद 
से संसारमें आपका बल बढ़ेगा / परन्तु मेंन देखा 
कि मेरे विचारोंस काँग्रेस के महाजन सहमत नहीं 
हो सकते थे। उन्होंने अपना अलग प्रकारका 
वक्तव्य निकाला । अगर वे मेरी नीति स्वीकारते, 
तो काँग्रेसका इतिहास दूसरी ही तरह लिखा 
जाता । 

यदि में बलपू्षक कद्दता कि मेरी ही नीति 
माननी चाहिये, तो राजेन्द्र बाबू, राजाजी और 
दूसरे सद॒स्य मान लेते । वे भी कद देते कि'ठीक हैं, 
तुम्दारे साथ चलेंगे /! लेकिन बह धोखाबाजी हो 
जाती | उसमें अदहिसा नामको भी नहीं रहती । 
अ्द्सिका पहला लक्षण सचाई और ईमानदारी 


वीरोंकी भ्रद्िसाका प्रयोग 





है । मेंने अभी कहा कि अहिसा बलवानका शस्त्र 
है | बलवानका क्‍या, वह तो बल्िष्ठका शस्त्र है ! 
क्षमा तो वीरपुरुपका भूषण हं; दुर्बलोंका नहीं । 
ज़बरदस्तो कोई चीज़ मान लेना दुबंलता हैं । 
इसलिये मेरे कहनसे वे मेरी बात मान लेते, तो 
वह द्गाबाज़ी हो जाती | जो चीज़ में मानता हूँ 
वह अगर उनकी बुद्धिकों मंजर नहीं है, तो जो 
सच है वहीं उन्हें करना चाहिये। इस दृष्टिस 
उन्होंन जो किया, वह ठांक ही किया है। 


अब हम सहधर्मी नहीं रहे 

परन्तु मेरी अहिसक जवान अब उनकी बात 
का उच्चार नहीं कर सकती | श्रब॒ तक तो वे सरकार 
से कहते थे कि “आप हमारी बात नहीं मानते, तो 
हम भी नेतिक दृष्टिस आपकी सहायता नहीं कर 
सकते । आप अपने धर्का जब तक पालन नहीं 
करते, तब तक हम आपके साथ सहयोग नहीं कर 
सकते ।” मरी अ्रहिसक जबान कॉँग्रेसकों तरफ़म 
यह सब कह सकती थी । उसमे मेरी अद्दिसाके 
प्रयोगके लिय सामान मौजूद था| आज वह नहीं 
है। अब तो काँग्रेसके महाजन और में सहधमी 
नहीं रहें। सकरके लोगोंन मुझसे पूछा; उनसे भी 
मैंने कहा कि तुम मेरा रास्ता लो। उन्होंने समभा 
कि वे मेरी सलाह पर नहीं चल सकते उन्होंने 
मारपीटका रास्ता उचित समभा। अब वे मेरे 
सहधर्मी नहीं रहे ' वही बात कलके प्रस्तावमें स्प 
हुई हैं। सक्रमें भी कांग्रेस वाले हैं | उनको और 
काम्रेतके महामंडल्को में अपनी नीति पर नहीं 
ला सका | इसलिये अलग हो गया । ऐसी यह 
करुण कथा है। कांग्रेसके महामंडलने मुकने कह 
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सकते । तुम्हें स्व॒तन्त्र कर देते हैं | तुम बलव।नकी 
अहिसाका प्रयोग करनेके लिये स्वतन्त्र हो |” 


हमारी दुबल अहिंसक नीति 

झाज तक हमने जो अ्रहिसाकी साधनाकी, 
उसमें यह बात रही कि हम अहिसाके द्वारा अंग्रेजों 
से सत्ता छीन लेंगे।हम उनका हृदय-परित्रतन 
नहीं करना चाहते थे । हमारे द्लिम करुणा नहीं 
थी; क्रोध और द्वेष था । गालियां तो हममें भरी 
थीं। हम यह नहीं मानते थे कि उनका हृदय 
बिगड़ा है, वे हमारी दयाके पात्र हैं | हम तो यही 
मानते थे कि चोर और लुटेरे हैं। इनको अगर 
हम मार सकते तो अ्रच्छा होता। इसी बृत्तिसे 
हमने असहयोग और सबरितय-भंग किया । जेलमें 
जा कर बेठ; बद्दां नखरे किये । 


अहिसा के नामका प्रभाव 


परन्तु इसमें स भी कुछ अच्छा परिणाम निकल 
आया | अहिसा हमारी ज़बान पर थी | उसका 
कुछ शुभ परिणाम हुआ | थोड़ी-बहुत सफलता 
मिल गयी । राम नामके विषयमें हमने सुना दे कि 
राम नामसे हम तर जाते हैं, तो फिर स्वयं राम 


हो आजाबे तो क्‍या होगा ? अहिसाके नाम ने भी 


इतना किया; तो फिर अगर दर असल हममे सश्वी 
अहिसा आ जावे, तो हम आकाशमें उड़न लगेंगे | 
जो शक्ति दिवलरके हवाई जहाजोंपें नहीं है, वह 
उड़नकी शक्ति हममें होगी | हमारा शब्द आवाश 
गंगाकों भी भेदवा हुआ चला जायगा। यह ज़मीन 
आसमान हो जायगी । 


झनेकान्त [भ्रावण, वीर निर्वाण सं०२४ ६ 


गांधी सेवा संघ क्‍या करे ? 


आज तक गांधी सेवा संघने जो काम किया 
बह निकम्मा काम था; लेकिन सच्चे दिल्लसे किय। 
था | इसलिये बिल्कुल निष्फल नहीं हुआ | हम 
गलती कर रहे थे, लेकिन उसके पीछे धोखेबाजी 
नहीं थी । फिर भो जो कुछ किया, वह हमारा 
भूषण नहीं कहा जा सकता | आज पररीक्षाका, 
मौका आागया। काँग्रेतके महाजन तो उत्तीण 
नहीं हुए | अब देखना है, गाँधी सेवा संघ क्या 
कर सकता है ? गांधी सेवा संघके लोग अगर 
जनतामें अद्दिसाकी जाग्रति कर सकेंगे, तो काँग्रेस 
के महाजनोंको भी खशों होगी! काँग्रेसके लोग 
अगर महाजनोंसे कहेंगे कि आप क्‍यों कहते है कि 
अहिसाका पालन नहीं हो सकता; हम तो अहिंसक 
हैं ओर रहेंगे, तो कांग्रेसके महाजन नाचेंगे | आप 
लोग गाँधी सेब।-संघ मानने वाले हैं। आपमेंस 
कुछ काँग्रेसमें हैं, कुछ नहीं हैं | में तो बहां नहीं 
रहा | श्रब ज्ञिन लोगोंके नाम कांग्रेसके दफ्तरमें 
दर्ज हैं, वे अगर अहिंसक हैं तो उन्हें काय-समिति 
से कद्दना चाहिये कि हम अहिसामें ही मानते हैं। 
लेकिन यों ही कह देनेसे काम नहीं चलेगा । आपके 
दिलोंमें सच्ची अद्िसा होनी चाहिये।इस तरह 
की अहिंसा अगर कांग्रेस सद्स्योंमें है, तो आल 
इन्डिया काँग्रेस कमेटीमें वे कहेंगे, काँग्रेसका 
अधिवेशन द्ोगा, उसमें भीं कहेंगे कि हम तो 
अहदिसक हैं। जब तक आप सममभते हैं कि आप 
का अहिसाका टटट्‌ कांग्रसमें चक्ष सकता है, तब 
तक वहाँ रहें, नहीं तो निकल्न जायें। कांग्रेसका 
धर्म एक रहे और आपका दूसरा, इससे काय नहीं 
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हो सकता | तब तो इमको ऐलान कर देना चाहिये 
कि हम लोगोंके प्रतिनिधि नहीं बन सकते । 


दिली अहिसा 


अगर आप कांग्रेसमें रहकर अ्रट्टिसाका प्रचार 
करना चाहते हैं, तो आ्रापको खबरदार रहना 
होगा । आपकी अहिसा सच्ची अहिसा द्ोनी 
चाहिये। अगर में दिलसे भी किसी आदमीको 
मारना चाहता हूँ तो मेरी अद्दिसा खतम है। में 
शरीरसे नहीं मारता, इसका मतलब यही है कि में 
दुबल हूँ । किसी आदमीको लकवा हो जाय तो 
बह भार नहीं सकता । उसी तरहको मेरी अहिसा 
हो जाती हैं। अगर आप दिलस भी अहिंसक है 
तो कांग्रेसके महाजनोंसे कह सकते हैं कि हम तो 
शुद्ध अ्द्दिसाके प्रयोगक लिए तेयार हैं । 


भावक न बनें 

उस हालात में आपको अपना परीक्षण करना 
होगा, फ़जरसे शाम तक आप जो जो काय 
करेंगे, उसके द्वारा शुद्ध अदिसाकी साधना करनी 
होगी । केवल दिखावेके लिए नहीं, केवल भावु- 
कतासे नहीं | हम केवल भावक बनेंगे तो बहममें 
फँसेंगे । भावुकताके सिलसिलेमें मुके एक किस्सा 
याद आता हैं। मेरे पिताजीके पास एक सज्जन 
आया करते थे । बड़े भावुक थे, वहमो थे। जहाँ 
किसीने छींक दिया कि बैठ गये उनके घरसे आने 
के लिए पाँच मिनट लगते थे । लेकिन इन भाई 
को पचास मिनट लग जाते थे । छींकोंके कारण 
बेचांरे रुक जाते थे । इसी तरह दम भावुकतासे 
झदिसाके नाम पर सभी कार्मोंसे हट सकते हैं । 
मैं ऐसा नहीं चाहता | हम सब ऐसे भावुक न बनें। 


स्वभावसिद्ध कार्य ही स्वधर्म हे 

जो कुछ हम करें, वद्द धमकी भावनासे करें। 
केवल भावुकतासे नहीं । मैं आाज यहाँ बोलने 
आ गया हूँ। अपना धरम समझ कर आया हूँ । 
मौन तो मेरा स््रभाव हो गया है । मौन मुझको 
मीठ। लगता है! वह मेरा बिनोद हो गया है । 
मनुष्यका क॒तंव्य भी जब स्वभाव-सिद्ध हो जाता 
है, तो वही उसका विनोद हो जाता है । फिर 
कतेव्य कया रहा ? वह तो उसका स्वभाव हो गया; 
आनन्द हो गया। अब तो मेरे लिए मौन स्वभाव- 
सिद्ध हो गया है | इसी तरह अहिसा इमारे लिए 
स्वभाव-सिद्ध हो जाना चाहिये | कतव्य जब 
स्वभाव-सिद्ध हो जाता है, तब वह हमारा स्वधम 
हो जाता है । 

उसी तरह आप दिन भर जो करेंगे, उसके 
साथ अहिसाका तार चलता ही रहेगा । चाहे 
भूठे तक शाख के आधार पर क्‍यों न हो, 
आपके लिये अद्दिसा दी परम धमं होगा । भूठे 
तर्क शासत्रको ही माया कहते हैं । दूमरोंके लिए 
वह माया है लेकिन हम जब तक उसमें फंसें हैं, 
तब तक हम।रे लिए वह माया नहीं है । हमारे 
लिए वह सत्य ही है । में जानता हूँ कि इस चरखे 
पर ज्यों ज्यों एक तार कातता हूँ त्यों त्यों में स्व- 
राज्यके नजदीक जाता हूँ । यह माया द्वो सकती 
है; लेकिन वह मुझे पागलपनसे बचाती है । 
श्रापकों इस तह अनुमंधान करना चाहिये | 


झअहिंसक उपकरण के यज्ञ 
यह चरखा मेरे ज्ञिएण अद्िसाकी साधनाका 
औजार दे । वह जड़ वस्तु है । लेकिन उसके साथ 


झनेकान्त 


[आवशण, वीर निर्वाग़ सं०२४६६ 


ककापटफमक ह3४००का-३००पपमणम काम धशृनमूकथमवत भा यश या भाव सुमुमुमससुयू--- जन ००७२ म नम भर“. ० हू हू ००००००-- कम मम्मुुआस रा स.--87«०-(+- सुण्मझलभहू-- ० आला जम थम भू मुझ कक मूथकु०७५५५५५५५५५५५५ ५५ क समंछ०भनम»०*५नसकन्‍यलसुं+८० ५५ कमल ५०५3५५.५.५+५आ+ आम ूबंधवबमु आम मइम नम मम 
ह.मम्गागाताााा का प्यहााा बात पाता *ज् मा डिक भह. समन "मानकीननाना--नन--म-भ>-आ >> नाक वन कनकण-77“प भा 9++ध उन अनमनननमन्‍मत ->तम- न+ अन्‍-»के कमा नम... कोन छीन के ब+त+5. २ >--.. न तमाशा ता. हक. सम, €०%अआका कू- अमर आंत व सना गप 


जब अपनी चेतन वस्तुको मिला देता हूँ; तो 
उसमेंस जो मधुर आवाज निकलती है. बह भहि 
सक द्वोती है । उसमें जो लोहा लगा हे; उससे 
खुन भी हो सकता दै। लेकिन मेंने इस चरखेमें 
मनुष्यके दितके लिए उसे लगाया है. । में उसके 
सारे अंग स्वच्छ रखता हूँ। उसमेसे अगर मधुर 
आवाज न निकले, तो वह हिसक चीज बन जाती 
हैं | हमें तो अद्दिसाका यज्ञ करना है । यज्ञकी 
सामग्री बिल्कुल्न शुद्ध होनी चाहिये । खराब 
लकड़ी; खराब लोहा लगावेंगे तो रहो चरखा 
बनेगा । उसकी आवाज कणकट्‌ होगी । यज्ञकी 
सामग्री ऐसी नहीं होती । 

इस प्रकारक अनुसंधानसे अगर हम अपनी 
प्रत्येक क्रिया कर गे, तो हमारी अद्दिसाकी साधना 
शुद्ध होगी । शुद्ध साधनाके लिए शुद्ध उपकरण 
भी चाहिये।| चरखेको भेंने शुद्ध उपकरण माना 
है। जो मनः पूरक यज्ञ करता हैं, उसे यज्ञकी 
सामग्री ही प्रिय लगती हैं। इसलिए मुझे चरखा 
प्रिय है । उसकी आवाज मीठी ज्ञगती है । मेरे 
लिये वह अद्विसाका संगीत हैं । 


आप मुझसे आग बढ़ें 

हसको पता नहीं कि इस तरहकी साधनाके 
लिये किसे कितने वर्ष लगेंगे । किसीको हजार वर्ष 
लग जाय॑ तो कोई एक ह्वी वषमें कर लेगा | मुझे 
यह अभिमान और मोद्द नहीं दे कि मैंने पचास 
वर्ष तक साधन करली, इसलिये मैं जल्दी पूर्ण हूगा 
झओऔर आप अभी शुरू कर रहे हैं, इसलिये आपको 
अधिक बक्त लगेगा। यह अभिमान मिथ्या है। में 
तो अपूर्ण हूँ डरपोक हूँ। इसलिये मु्के इतने साल 





लग गये; और तो भी मैं पूर्ण नहीं हुआ | लेकिन 
यह हो सकता है कि कोई आदमी आज ही शुरू 
करे और जल्दी ही पूर्ण हो जाय। इसलिये मैंने 
पृथ्तीसिंहसे कह दिया कि तुममें हिंसक बीरता तो 
थी। भुकम तो यह भी नहीं थी। अगर तुम सच्चे 
दिलसे अदिसाकों अपनाबोगे, तो बहुत जल्‍दी 
सफल होगे; मुझसे भी आगे चले जाओगे । 


में सफल शिक्षक बनना चाहता हूं. 


मेरी क्पज्ञा दूसरे लोग मेरे प्रयोगमें अधिक 
सफल हों तो मैं नाचूंगा। बे अगर मुझे हरा दें तो 
में अपने आपको सच्चा शिक्षक समभुंगा। इसो 
तरह में अपनी सफलता मानता आया हूँ । मैंने 
लोगोंको जते बनाना सिखाया है, अब बे मुझसे 
आगे बढ़ गये हैं । यह प्रभुदरास तो खड़ा है । इसे 
जूते बनाना मैंन सिखलाया | इसकी इतनीसी उम्र 
थी । यह मुभसे आगे बढ़ गया | दूसरा सेम था। 
वह कारीगर था | उसने तो वह कला हस्तामलक- 
बत कर ली । वे सब मुझसे आगे बढ़ गये। 
क्योंकि मेरे दिलमें चोरी नहीं थी । में जो कुछ 
जानता था सब उन्हें देनको अधीर था । उन्होंने 
मुझ हरा दिया, यह मुझे अच्छा लगता है। क्योंकि 
उसका यही मतलब है कि मैं सही शिक्षक हूँ। 
अगर अ्ट्सिका भी में सही शिक्षक हूँ वो जो 
लोग मुझसे अहिसा सीखते हैं, वे मुझसे आगे बढ़ 
जायेंगे। मुझा जो कुछ धरा है, वह सब में दे 
देना चाहता हूँ । जो लोग शअआश्रममें मेरे साथ रहे 
हैं भौ दूसर भी जो आज मेरे साथ रहते हैं, वे 
अगर मुमसे आगे नहीं बढ़ते तो इसका यह अर्थ 
दोता है कि में सफल शिक्षक नहीं हूँ । 


पे ३, किरण १७०] 


आप मेरे सह-साधक हें 

मेरी यह इच्छा है कि आप लोग अद्दविसाकी 
साधनामें मुझसे भी आगे बढ़ जायें । क्योंकि 
मैं सिद्ध नहीं हूँ, झ्राप मेरे सइ-साधक हैं । मेरे 
पास अद्दिसाका जो धन है, उसे में घर२ बाँट देना 
चाहता हूँ। उसमें कसर नहीं करना चाहता | 
झापकों अपने दिलमें सोचना चाहिये कि “यह 
जो कुछ हमें दे रहा है, उस का हम सारी भूमिमें 
सिंचन करें | यद्द तो बृढ़ा दो गया है; दम तो 
तरुण हैं | हम इस के दिये ,हुए धनको बढ़ाबेंगे !” 
इस तरह सोच कर आप मुझसे आगे बढ़ 
जायेंगे तो में आपको आशीर्वाद दूँगा । 


में अकेला नहीं हूँ 


मैं जानना चाहता हैं कि आपमेंसे कितने मेरे 
साथ इस रास्ते चलनेको तैयार हैं ! अगर कोई 
न आया तो मुझे अकेला भी चलना ही है। में 
सत्तर सालका हो गया हूँ, तो भी बृढ़ा हो गया हूँ 
ऐसा तो नहीं समझता । और में कभी अकेला तो 
हो नहीं सकता। और कोई नहीं तो, भगवान मेरे 
साथ रहेंगे । मुझे अकेलेपनका अनुभव कभी होता 
ही नहीं | 

झापकी अगर भरद्दिसाके मार्गमें श्रद्धा है, तो 
आप अपना परीक्षण करें। कितने भादमी इस 
रास्ते चलनेको तैयार हैं,इसकी ख्रोज करें । कांग्रेस 
वाज्लोंको टटोलें । यह सबखोज में नहीं कर सकता | 
क्या झाप काँग्रेसके महाजनोंकों भद्दिसाकी शक्ति 
दे सकते हैं? वे क्‍या करते; ये तो लाचार थे। 
जब बे देखते हैं कि लोगोंमें अद्विसाकी एक बून्द्‌ 


_ पीरोंकी अरद्विसाका-प्रयोग 


है ७ 


भी नहीं है, तो वे कह देते हैं, हम क्या करें; हम 
आपका रास्ता नहीं ले सकते! । मैंने जिस तरद्द 
पदाधिकार छोड़ दिया, उत्त तरह वे तो नहीं छोड़ 
सकते | में अहिसाको श्रपनी व्यक्तिगत साधना 
भी समभता हूँ । वे तो नहीं सममते | 


मेंने कॉमस क्‍यों छोड़ी ? 

इस परसे आप समकायेंगे कि मेंने काँग्रेस छः 
साल पहले छोड़ दी, यह ठीक ही किया | उसकी 
अधिक सेबाकी । उसी वक्त मेने देख लिया कि 
कांग्रेसमें कई लोग ऐसे आ गये हैं, जो अद्दिसाको 
नहीं मानते; जिनको अिसाने रपश भी नहीं किया 
है। में उनसे काम केसे ले सकता था ? साथ साथ 
मैंने यह भी देखा कि कई अद्दिसाके पुजारी 
काँग्रेसके बाहर पड़े हैं । इसीलिये मेंने श्रक्षग हो 
जाना ही ठीक समझा। आज आप देखते हैं कि 
मैंने सद्दी काम किया । 

क्योंकि मेंने देख जिया कि में दूसरी तरहकी 
कोई सेवा नहीं कर सकता । सिवाय श्रद्दिसाके 
मुझमें दूसरी कोई शक्ति नहीं है। तब में बहाँ रह 
कर क्‍या करता ! मुझमें जो कुछ शक्ति हैं बह 
अहिसाकी दी शक्ति है। में अपनी अपूर्णता जानता 
हूँ । मेरी अपूर्णवा मुकसे अधिक कोई नहीं जानता । 
लेकिन फिर भी मनुष्य अभिमानो दोता है। 
इसलिये में जिन अपूर्णताक्रोंको नहीं देखता, उन्हें 
आप देख लेते हैं; और में झात्म-परीक्षण करता 
रहता हूँ, इसलिये मेरी ज्ञिन अपूताओोंको आप 
नहीं देख सकते; उन्हें में देख लेता हूँ । इस तरह 
दोनोंका जोड़कर लेता हूँ । 


६१८४ 


अहिसा ही सा बल है 


मुझमें अद्दिसाकी अपूर शक्ति है, यद्द में 
जानता हूँ; लेकिन जो कुछ शक्ति है वह अद्दिसाको 
ही है। लाखों लोग मेरे पास आते हैं। प्रेमस मुझे 
झपनाते हैं। औरतें निर्भय होकर मेरे पास रह 
सकती है | मेरे पास ऐसी कौनसी चीज़ है ? केवल 
अहिसाकी शक्ति है; और कुछ नहीं। अद्दिसाकी 
यह शक्ति एक नयी नीतिके रूपमें में जगतको देना 
चाहता हूँ। उसको सिद्ध करने के लिये हम क्या कर 
रहे हैं इसका हिसाब इ्में अभी दुनियाको देना 
बाकी हैं। दुनियाम आज जो शक्ति प्रकट हो रही 
है, उसके सामने में हारूँगा नहीं। लेकिन हमें 
सचाई और सावधानीसे काम लेना द्ोगा; नहीं 
तो हम हार जायेंगे । 


हिटलरकी शक्तिका रहस्य 


हम अपनी सारी शक्ति अहिसाकी साधनामें 
नहीं लगायेंगे, तो हम जीत नहीं सकते | हिटलर को 
देखिये | जिस चीज़को बह मानता है, उसमें अपने 
सारे जीवनकी शक्ति लगा देता है| पूरे दिल और 
पूरी भ्रद्धासे इसीमें लगा रहता है। इख्रलिये में 
हिटलरकों महापुरुष मानता हैँ। इसके लिये मेरे 
मनमें काफी क़द्र है। वह शक्तिमान पुरुष है। श्राज 
राक्षस होगया है। जो जोमें आता है, सो करता 
है; निरंकुश है। लेकिन हमें उस के गुणोंकों देखना 
चाहिये | उसकी शक्तिके रहस्यको पकड़ना चाहिये। 
तुलसीदासजीने यह बात हमें सिखाई है। उन्होंने 
रावणकी भी स्तुविकी है । मेरे दिलमें रावणके लिये 
भी आदर है। अगर रावण महापुरुष न होता, तो 
रामचन्द्र जीका शत्रु नहीं हो सकता था। रामचन्द्र 





इनकाम्स 
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असाधारण थे; रातय भी उनका असाधारण 
शत्र था। 


हिटलरकी एकायता 


मेरे नजदीक तो वह्ट सारी काल्पनिक कथा 
है । लेकिन उसमें सच्चा शिक्षण भरा पड़ा है| 
हिटलर अपनी साधनाम निरन्तर जाप्रत है । उसके 
जीवनमें दूसरी चोज़॒के लिये स्थान ही महीं रहा 
है । करोब करीब चौबीस- घंटे जागता है । उसका 
एक क्षण भी दूसरे काममें नहीं जाता । उसने ऐस 
ऐस शोध किये कि उन्हें देखकर ये लोग दिमूढ़ 
रह जाते हैं । उसके टेंक आकाश चलते हैं और 
पानीमें भी चलते हैं। देखकर ये लोग दंग रह 
जाते हैं। उसने ऐमी बातें कर दिखाई जो इनके 
ख्वाबमं भी नहीं थी। बह कितनी साधना कर 
सकता हे,चौबीस घंटे परिश्रम करने पर भी अपनी 
बुद्धि तीज रख सकता है । में पूछता हूँ, हमारी बुद्ध 
कहाँ है ? हम जड़वत्‌ क्यों हैं, कोई हमस सबाल 
पूछता है तो हमारो बुद्धि कुठित क्यों दोजाती है ? 


हमारी बुद्धिमें तेजी हो 


में यह नहीं कद्दता कि दम वाद-विवाद करें। 
केवल वाद-विवादमें तो हम द्वारंगे ही। हमें तो 
श्रद्धायक्त बुद्धिकी शक्ति बतानी है। इसीका नाम 
शक्ति है । अहिसाका अथ केवल चरखा चलाना 
नहीं है। उसमें भक्ति होनी चाहिये। अगर भक्तिके 
बाद हमारों बुद्धि तेजस्वी नहीं हुईं, तो मान लेना 
चाहिये कि हमारी भक्तिमें श्रुटि है।हिटलरकी 
विद्याके लिये अगर बुद्धिका उपयोग है, तो हमारी 
विद्याके लिये बुद्धिका उससे कई गुना उपयोग है। 
हम यह न सममोे कि अहिसाके विकासमें बद्धिका 
उपयोग ही नहीं है । 


बचे ३, किरण १०] 


बुद्धिके उपयोग का क्षेत्र 

आपकी बुद्धिके उपयोगका क्षेत्र बतानेके लिए 
मैंने ये प्रश्न बनाए | ये मौलिक प्रश्न हैं । उनका 
उत्तर आप एक दिनमें नहीं दे सकते । में यहाँ 
तक नहीं पहुँचा कि उन पर पुस्तक लिखूं फिर भो, 
मेरे.दिमारामें कुछ उत्तर तो हैं | में पुस्तक लेखक 
नहीं बन सकता । पुस्तक लेखक तो दूसरोंको 
बनना है। मेरे पास इतनी फुर्सत कहाँ है ? जो 
लोग अध्ययन और खोज करेंगे वे पुस्तक लिखेंगे। 
पुस्तक लिखना भी कम महत्वका काम नहीं है। 
जैसे रिचड ग्रेग हैं। वे मेरे पाससे सिद्धान्त ले 
गये | अध्ययन और खोज करके पुस्तकें लिखते 
हैं। में जो कदनेको डरता था वह आज वह ग्रेग 
कह रहा है| में तो कहता था कि चरखा हिन्दु- 
स्‍तानके लिए है | बह तो कहता हे कि सारी 
दुनियाका कल्याण चरखेमे और ग्राम उद्योगोंपे 
भरा है | योरुप और अमेरिकराके लिए भी 
अहिसाकी साधनाका दूसरा रास्ता नहीं है।! 
ग्रेग क_ह्ठत कि दूसरी तरहसे अहिसक जीवन 
असंम्भव है। में कदनसे ट्विचकता था । लेकिन 
वह तो बहाहुर आदमी है । उपने निर्भय द्ोकर 
कद्द डाला । मैंने इस तरह खोजबीन और अध्ययन 
नहीं किया है | अन्तर्नांदने जो मुझे आदेश दिया 
और प्रत्यक्ष अनुभवसे जो मैंने देखा, वह जगतके 
सामने रखता गया। प्रेगके समान लेखबद्ध करके 
शास्त्र नहीं बनाया । उसको बुद्धिने ओ काम किया 
क्या आपकी बद्धि भी वह कर सकती है] “ 

विपक्षी जो कद्दते हैं, उसका अनादर नहीं 
करना चाहिये । इनकी <ृष्टिसे उन प्रश्नोंका विचार 
फरके उन्हें उनकी भाषामें समझाना हमारा काम 


सोरोंकी अहिसाका प्रयोग 


३१६ 
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है। में यह नहीं कड़ना कि हम अपना कार्य छोड़ 
दें । उसे तो आप्रद पूपं> चलाना द्वी है लेकिन 
हम जागृत होकर काम करेंगे, तभी सिद्धि मिलेगी। 
हमारी बुद्धि मनद होगी तो हमारा काम बिगड़ने 
वाला है । 
मेरा ददे 

इस दृष्टिस कल्ल जो प्रस्ताव हुआ, वह आपको 
अध्ययन और खोजका मौका देगा । उस प्रस्ताव 
से दमारी आबोहबा दुरुस्त होनी चाहिये । हमें 
इस बातकी खोज करनी चाहिये कि काँग्रेसके 
मद्दामण्डलको यह प्रस्ताव क्‍यों करना पड़ा जो 
यह कहेगा कि महामण्डल्के लोग डरपोक हैं, वह 
देश-द्रोह करेगा । उन्होंने जो आब्ोहवा देखी 
उसका वह प्रस्ताव प्रतिघोष है। में उस आबो- 
हवाका प्रतिधोष नहीं हो सकता; क्योंकि अह्िसा 
मेरी व्यक्तितत साधना भी है | काँग्रेसकी बह 
साधना नहीं है। मुझे तो डसीमें मरना है । 
काँग्रेसके प्रतिनिधि मेरे जैसा नहीं कर सकते। 
उनकी साधना अलग हे | इसलिये अब न वे मेरे 
साथ चल सकते हैं, और न में उनके साथ चल 
सकता हूँ । उनके लिये मेरे दिलमें धन्यवाद है। 
इस बातका दुख भी हैं कि इतने दूर तक्कर साथ 
चलने पर भी मैं उन पर अपना असर क्यों नहीं 
डाज्न सका ? उन्होंने मुझे अपना माग-दर्शक माना 
था| बड़ी श्र द्वास बाग डोर मेरे हाथ दी थी। 
फिर भी, में उनके द्लिमें विश्वास नहीं पैदा कर 
सका | इस का मुझे दर्द दे । 


रचनात्मक कार्यक्रमकां महत्व 


झाप इस विषयकी शोध करें | हमें तो 


३६३२० 
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अहिसाकी साधना वीरक शस्त्र $ रूपमें करनी है । 
बात बहुत बड़ी हैँ। हम यह न समझे कि हमें 
जेल जानकी शक्ति बढ़ानी हैं । हम तो यह बताना 
है कि रचनात्मक कायक्रम स्वराज्यका अविभाज्य 
अग है । हमने यह नहीं समभका कि चरखा हमें 
स्व॒राज्य देगा | गाँधी कहता है इसलिए चरखा 
चला लो, इससे गरीबको थोड़ा सा घन मिलता 
है'--यही हमारी व॒त्ति रही । अब आपसे यह 
सिद्ध करनकी शक्ति आनी चाहिये कि रचनात्मक 
कार्य ही स्व॒राज्य दे सकता है । इसका मतलब यह्‌ 
नही हूँ कि आप रोज़ थोड़ासा, कात लें, दो चार 
मुसलमानोंके साथ दोस्ती करलं, अछूतोंस मिलन 
जुलन लगें और समर कि अब हम स्वर/ज्यकी 
लड़ाइके लायक बन गये | आपको तो यद्दी मानना 
चाहिये कि रचनात्मक काय-क्रमते ही सत्र ज्य देने 
की शक्ति दे । रचनात्मक कायक्रमके बाद लड़ाई 
करनी हैं| ऐसी मान्यता आपको नहीं हो सकती । 
उस कार्य-क्रमम ही स्व॒राज्यकी ताक़त है । 
मेंने उल्टा प्रयोग कराया 

मैंने अहिसाका प्रयोग इस देशमें उल्नटा किया । 
दरअसल तो यह चाहिय था कि रचनात्मक कार्य॑- 
क्रमसे शुरू करता। लेकिन मेंने पहले सब्रिनय भंग 
शोर असहयोगका, जेल जानक। कायक्रम रक्खा । 
मैंने लोगोंकों यह नहीं समभरया कि थे तो बादपमे 
आन वाली चीज़ हैँ | इमलिये वे आन्दोलन 
कामयाब न हो सके । 

क्रानन-भंगका अधिकार 

मुझे नडियादका क़रिस्मा याद आता है । 

रौलेट एक्ट सत्याग्रद्के वक्तकी बान हैं| वहाँ मेंन 


कबल कर लिया था कि मेरी हिमालय जैसी भूल 
हुई । जिन्होंने ज्ञानपूर्वफ कानूनका पान किया 


अनेकान्त 
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ही नहीं था, उन्हें कानून-भंग बतलाया। उनस्ल 
मु्के कहना चाहिये था कि आज़ तक सरकार 
दृण्डक भयसे जो किया, बह पहले अपनी इच्छा से 


करो । तब तुम्हें कानून-भं गका अधिकार प्राप्त होगा। 


ईश्वरने मुझे ही क्यों चुना ? 


वह सारी अधूरी अहिंसा थी। मेरा उसमें 
डरपोकपव था। में अपने साथियोंको नाराज़ नहीं 
करना चाहता था । साथियोंके डरसे कुछ करनेसे 
हिचकना हिंसा है । उसमे असत्य भरा हैं । मोती 
लालजी, बल्‍लभभाई और दूसरे लोग नाराज़ हो 
जायेंगे; यह डर मु क्‍यों रहा ? ये सब सेरी त्रटियाँ 
थीं। उन्हे में तटसथ होकर देखता हूँ। उनका 
प्रत्यक्ष दशन करता हूँ; क्योंकि मुझम अनासक्ति 
है । उन त्रुटियोंके लिये न तो मुर्के दुख हैं, न 
पश्चाताप । जिस प्रकार में अपनी सफलता भौर 
शक्ति परमात्माकी ही देन समभमता हूँ, उसीको 
अपेण करता हूँ, उसो प्रकार अपने दोष भी 
भगवानके ही चरणों रखता हूँ | इश्वरन मुझ 
जैस अपूर्ण मनुष्यको इतने बड़े प्रयोगके लिये क्यों 
चुना ? मैं अहंकारसे नहीं कट्ठता | लेकिन मुझे 
विश्वास है कि परमात्माकों गरीबोंमे कुछ काम 
लेना था, इसलिये उसने मुर्के चुन लिया। मुझसे 
अधिक पर्ण पुरुष होता तो शायद इतना काम न 
कर सकता | पूणं मनुष्यको हिन्दुस्तानों शायद्‌ 
पहचान भी न सकता । वह बंचारा विरक्त हाकर 
गुफामे चला जाता | इसलिए इेश्वरन मु जेंसे 
अशक्त और अपण मनुप्यकों ही इस देशक लायक 
सममका । अब मेरे बाद जो आयगा, वद्ध पण पुरुष 
होगा | में कहता यह हूं कि वह पण पुरुष आप 
बने | मेरी अपूणताओंको प॑रा करें। 


०००८-०० ुए>ररहपसतकरफल< ० 


उच्च कुछ ओर उचजाति 


*७००००० हा म९३ (ससहिकआद+र-म० 5०. 


ऊँची जाति, पुराना कुल, बाप-दादोंसे पाया हुआ घन, पुशत्रयौत्र, रूप रंग झादिका जो 
अभिमान करता हैं, उसके बराबर कोर सूर्स नहीं, क्योंकि इनके पानेके लिए, उसने कौदसी 
षुद्धि खूब की | किसी बुद्धिमानने कहा हे कि जो लोग बढ़े परानेके होनेकी ढीग मारते हैं, 
वे उस कुच्तेके सबश हैं, जो सूखी हड्डी चिचोड़ कर मगन होता है । 


के ५ श्र 


महान्‌ पुरुपके ये लक्षण हैं--/?) जिसे दूसरेकी निन्‍्दा बुरी लगती है भौर ऐसी बातको 
अनसुनी करके, किसीसे उसकी चर्चा नहीं करता । (२) जिसे अपनी अशंसा नहीं सुहाती, पर 
दूसरेकी प्रशंसासे ह॑ होता है (२) जो ट्सरोंकोी सुख पहुँचाना अपने सुखसे बढ़कर समझता 
है (४) जो छोटोंते कोमलता और दयाभाव तथा बढड़ोंस्े आदर-सत्कारके साथ व्यवद्र 
करता है | ऐसे पुरुषकी महापुरुष कहते हैं; केवल पन या ऊँचा कुल या जाति और श्रपि- 
कारसे महावता नहीँ भाती | 


कक ध छ् 


अनेक कविद्वान्‌ योग्य और देश श्तिषी गुरुष जिनकी कीर्तिकी प्वजा हजारों वर्षसे संसारमें 
फहरा रही हैं. प्रायः नीचे कुलमें उत्पष हुए थे | ऊँचे कुछ भोर ऊँची जातिक़ा होनेते 
बड़ाई नहीं भाती | प्रकृति पर ध्यान करो तो यही दशा जड़ खान तक चली गई है कि 
छोटी वस्तुभोंगें बड़े रत्न होते हं--देखी कमल कीचड़से, निकलता है, सोना मिट्टीसे, मोती 
सीपसे, रेशम कौड़ेसे, जदरमुहरा मेंडकर्ते, कस्त्री मृगसे, आग लकड़ीते, मीठा शहद मक्‍्ली 
ते। 

- महात्मा बुद्ध 
[जी हा० वी. पूछ. जैगके सौजन्यसे] 
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हू भरी जैन माचीन साहित्योद्वार अन्यावलीके जाए ही 
हे जैन मन्त्र-तन्त्र ओर चित्रकंलाके अभृतप॒व प्रकाशन " 
9 भगवन्‌ सक्षिपेशांचाय पिरचित ह 
' है, श्री भरव पद्मावती करप 
2. | 'आंद तिरंगे और पचास एक रंगे चित्र और बन्धुपेण विरचित टोका, भाषा. समेत साथमे :.' 
*औ. इकतीस परिशिष्ठोंमें श्री मल्लिपेण सूरि विरचित सरस्वतीकल्प, श्री इन्द्रनंदी विरखित पद्मावती पुन, है 
[है रंके पद/|कती कल्प, पहावती संहस्तताम, पद्मावस्यष्टक, पद्मावती जयमाला, पश्मावती स्वोत्र, पद्मावती ( 
हर दूँढके, पद्मावती पटल वर्गेरइ मंत्रमग्र कृतियां और गुजरात' कालेजक्े संस्कृत प्राकृत भाषाके अध्यापक (६ 
है प्रो० हभ्यंकर द्वारा सम्पादित होने पर भी मूल्य सिफे १५) रुपये रखा गया है । (ः 
ध २, श्री महाप्राभाविक नव स्मरण न, 
्ः पंचपरमेष्ठि मंत्रके चार यंत्र, श्रीभद्रवाहु स्वामी विरचित उपसगहर स्तोत्र, उनके अनेक मंत्र, ४ 
६४ फथा और सत्ताईस यंत्र समेत, श्रीमानतुंगाचाय विरचित भयहर स्तोच्र उनके अनेक मंत्र चंत्र टः 
है और २९ यंत्र समेत्त, श्रीभक्तामरजी स्तोत्र, मंत्राम्ताय, कथाएँ, तंत्र, मंत्र और हरेक काव्य पर दोदों "५ 


के ि् 


यँत्र कुल ९६ यंत्र समेत ओर भगवन्‌ सिद्धतेतदिवाकर विरचित भीकल्याणमंदिर जी स्थोत्र, उनके मंत्रा 
5 स्माय और ४३ यंत्र, चित्र वगैरह मिज्ञाके कुल ४१२ चारसो बारद यंत्र चित्र दिया हुआ है,एक अनिका 


कह श्र 
हे 
न र्ग् 


“ 


जब आया 
न 


3 पांच रत्न बजन होने पर भी मूल्य २५) रु० रखा गया है | रा) 
+ ३, श्री मंत्राधिरान वितामरि 7 
५ श्रीचिन्ताणिकल्प, अ्रीसंत्राधिरान कहप बगैदह श्रो पारबताथनी भगवासके अनेक मंत्रमय ,, 
(४ स्तोत्र और ६५ यंत्र समेत मूल्य ७) ० (६. 
फ श्री जन चित्रकरट्रप्‌ ! [2 
अं गुजरातकी जेनाश्ित चित्रकलाके ग्यारही सदी से लगाकर उन्नीमवी सदी तकके लाक्षणिक 
कि नमूनाओंका अतिनिधों संग्रह, जिसमें ३२० पूर्ण रंगी और एक रंग चित्र हैं, साथ जताश्रित ६.7 
ह चित्रकलाके विषम अमेरिकाके प्रो०जाइउनने, बड़ोद्रा राज्यके पुरावत्यखातेका मुझ्याधिफारी डा० दोग- २, 
ननन्‍द शाल्रोनीने, गुजरातक सुप्रतिद्ध चित्रकार रविशंकर रावलते, रसिकनाज् परीख, श्रीयुत साराभाई (६ 
है नवाब, श्रो० डांतरराय सरांकड़, प्रो: भंजुल्लाल मजमुदार और लेखनकल्ाके विषय/ बि/ दस मुनिश्री (.' 
0) पुण्यविजयीके विंदववापूर्ण लेख भी दिया है । यह प्रस्थस्वरगंस्थ बढ़ीहरा नरेश सयाजीराब गायकबाइको £ 
2४ बलके द्ीरक सद्दोत्सव पर समर्पित क्रिया राया था मूल्य सिफ २५ ) रु० ४ 
१. ५, ज़गत्मुन्दरी ्योगमाला मुनि जसवह पव्रिचित मूल्य ५) रे 
0 /#.. $, श्री घंटाकरण-माणिभद्र-मंत्र-तंत्र करपादि संग्रह मूल्य ५) (५ 
कक :७, भ्रीजेन करपलता चित्र ६५ मूल्य ८) ( 
८, भारतीय जेन भ्रमण संस्कृति और लेखन कला मूल्य ८) हू 
दूसरे प्रकाशनोंके लिये सूचीपत्र भंगवाइये । हे» 
; ४ 





प्रासिस्थान!-साराभाई मणिलाल नवाब, नागजीभदरनी पोल, अहमदाबाद 


और प्रेस झाफ़ हणिडवा, फताट सकत स्पू देडदीमें द्ुपा । 
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निवेदन 


“अनेकान्त” की १२ वीं किरण प्रकाशित होने पर ऋपालु प्रादकोंका भेजा हुआ शुल्क पूरा 
हो जायगा । क्योंकि अनकास्तके प्रत्येक ग्राहक प्रथम किरणसे ही बनाये जाते हैं। अतः १२ वीं किरण 
प्रकाशित होनेके बाद “अनकान्त” का दिल्‍्लीस अ्काशन बन्द्‌ कर दिया जायेगा | [मनकान्तके घाटेका 
भार ज्ञा० तनसुखरायजीन एक वर्षके लिये ही लिया था, किन्तु उन्होंने दूसरे वर्ष भी इसे निभाया। 
अब अन्य दानो महानुभावोंको इसके संचालनका भार लेना चाहिये ! 


१० वीं किरणमें रा० ब० सेठ हवीरालालजीका चित्र देखकर कितनी ही संस्थाओंने उनकी 
ओरसे भेट स्वरूप अनकान्त भेजनेके लिये लिखा दै। किन्तु धमें खेद है कि हम उनके आदेशका 
पालन न कर सके | क्योंकि सठजीकी ओरसे अनकान्त जेनेतर संस्थाओों और जैन सन्दिरोंमे चित्र 
प्रकाशित होनेसे पृ्व द्वी भेटरवरूप जाने लगा था । 

“-व्यवस्थापक 


गयुब- न्गयक 


है 





/ १“ 056 (डर ४3, रे 
नीति-विरोप-ध्वंची लोक-व्यवहार-वर्तकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज भुक्नेकगुरुजंयत्यनेकान्तः ॥॥ 





|) सम्पादन-स्थान--बवीरमेवामन्दिर (समन्तमद्राश्रम), सरसाबा, जिण्महारनपुर 
श्र ् क् न त 
वर्ष ३ | प्रकाशन-स्थान--कनॉट सकस, पो० बो० न० ४८, न्यू देहली किरण ११ 
भाद्रपद पूर्णिमा, बीरनिर्वाण सं०२४७६६, विक्रम स ०१६६७ 








बीरसेक-स्म्रण 
शब्दत्रह्म ति शाब्दै्गणधरमुनिरित्येब रादधान्तविदूमि:, 
सन्तात्मवज्ञ एवेत्यवहितमतिभिः सूद्मवस्तुप्रणीतः ( प्रवीण: ? ) । 
या हष्टो विश्वविद्यानिधिरिति जगति श्राप्तभट्टा रखाख्यः, 
स श्रोमान बीरसनो जयति परमतध्वान्तमित्तंत्रकारः || 
- धवला-प्रशरित | 
जिन्हें शाब्दिकों ( वेय्याकरणों ) ने 'शब्दबह्मा/' के रूपमें, सिद्धान्तशाख्तरिपोंने गणधरमुनि' के रूपमें, 
सावधानमतियों ने साक्षात्सबंज्' के रूप ओर सूचमवस्तु-विज्ञोंने 'विश्वविद्यानिधि' के रूपमें देखा--अनुभव 
किया--और जो जगतमें 'भट्टारक' नामसे प्रसिद्धिको प्राप्त हुए,बे परमताउल्धकारकों भेदने वाले शाखकार-घवला- 
दिके रचयिता--भ्रोमान्‌ बोरपेनाचार्य जयवन्त हें--विद्वदृहदथों में सब प्रकारसे अपना सिक्का जमाए हुप हैं । 
प्रसद्ध-सिद्धान्तनाभसम्तिमाली, समस्तवेय्याकरणुधिराज: । 
भुगाकरस्ताकिक-चक्रवर्ती, प्रवाद्र्सिहों वरवीरसेन: | 
“--धवला, सहारनपुर -प्रति, पत्र ७१८ 
श्री वीरवेनाचार्य प्रसिद्ध सिद्धान्तों--५दखण्डागमादिकों--को प्रकाशित करने वाले सूर्य थे, समस्त 


९१९ अनेकास्त [साद्रपद, बीर निर्वाण सं०२४३६६ 











वेब्पाकरणशके अधिपति थे, गुणोंकी खानि ये, ताकिकवक्रवर्ती थे, भर प्रवादिरूपी गजों के लिये सिहसमान थे । 
श्रोबीरनेन इत्यात्त-भट्टारकप्र धुप्रथः । स नः पुनातु प्तात्मा वादिवृन्दारकों मुनिः॥ 
लोकधित्व॑ं कबिट्व॑ च स्थितं भद्टारके द्वयं | वाग्मिता बाग्सिनो यस्य वाचा वाचस्पतेरपि ॥ 
सिद्धान्तोपनिबन्धानां विधातुर्मद्‌गुरोश्चिरम्‌ | मन्मनः सरसि स्थेयान्मृदुपादकुशेशयम्‌ ॥ 
धवलां भारतों वध्य कोर्ति' च शुचि-निमल्ाम्‌। घवलीकृतनिः:शेषभुवना तां नमाम्यहम्‌ ॥ 
--आआदिपुराणे, श्रीजिनसेनाचाय: 
जो भट्टारकको बहुत बड़ी ख्यातिको प्राप्त थे वे वादिशिरो मणि और पविश्नात्मा श्रीवीरसेन मुनि हमें 
पवित्र करो--हमारे हृदय में निवास कर पापोंसे हमारी रक्षा करो | 
जिनकी वाणीसे वागमी बहस्पतिको वाणीभी पराजित होती थी उन भद्दारक वीरसेनमें क्ो किक-विज्ञता 
और कविता दोनों गुण थे । 
सिद्धान्तागमोंके उपनिवन्धों--धवल्वादि मनन्‍्थों--के विधात। श्री वीरसेन गुरुके कोमल चरण -कमल् 
मेरे हृदय-सरोवरमें चिरकाल तक स्थिर रहें । 
बोरसे नको धवज्ा भारती--धवल्ञा-टीकॉकित सरस्वती अथवा विशुद्र वाणी-भोर चन्द्रमाके समान 
नि्ंत्न कीतिकी, जिसने झंपने प्रकाशपे इस सारे संसारकों धवल्षित कर दिया है, में वन्दुना करता हूँ । 
तत्र विन्नासिताशेष-प्रवादि-मद-वारणः । 
बीर-सनाग्रणी बीरसेनभट्टारको बभौ ।।--5त्तरपुराणे, गुणभव्रः 
सूलसंघान्तर्गत सेनानवयमें वीरसेनाके अग्रणी ( नेता) वीरसेन भद्टारक हुए हैं, जिन्होंने सम्पूर्ण प्रवादि- 
रूपी मस्त द्ाथियोंकों (रास्‍श्त किया था । 
तदन्ववाये तिदुषांवरिष्ठः स्याह्मादरनिष्ठ; सकलागमश्ञ: । 
श्रोवीरसे नो5जनि तार्किक श्री: प्रध्वस्तरागादिसमस्तदोष: ।। 
यस्य वाचां प्रसादेन हामेय भुबनत्रयम || 
आासीद्ट्ांगने मित्तज्ञानरूपं विदां वरम्‌ ।। --विक्रान्तकौरवे, हस्तिमह्नः 
स्वामी समन्‍्तभद्के वंशमें विद्वानोंमें श्रेष्ठ श्रौ वीरसेनाचार्य हुए हैं, जो कि स्पाह्माद पर भपना दृढ़ 
निश्चय एवं श्राधार रखने वाले थे, ताकिकोंकी शोभा थे भौर रागादि सम्पूर्ण दोषोंका विध्वंस करने वाले थे । 
तथा जिनके वचनोंके प्रसादसे यह अमित भुवनन्नय विद्वानोंके लिये अष्टाक्ष निमित्तश्ञनका अच्छा विषय हो 


गया था । 





तत्वाथाधिगममभाष्य और अकलेक 


[ ले०--प्रोफ़ेसर जगदीशचन्द्र जेन, एम. ए. ] 


3 ने "तत्वार्थांधिगमभाष्य और शअकलंक" 


नामका एक लेख फब॑री १६४०के“अनेकान्त 
(३-४ ) में लिखा था। इस लेखपें यह बतलाया 
गया था कि तत्वार्थराजवातिक लिखते समय 
अकलंकदेवक सामने उमास्व्रातिका स्वोपज्ञ तत्वा- 
थांधिगमभाष्य मौजद था, और उन्होंने इस भाष्य- 
का अपने ग्रन्थमें उपयोग किया हैं। शायद पं० 
जुगलकिशोर जीको यह बात न जँची, और उन्होंन 
मेरे झेखक अन्तमें एक लम्बी चोड़ी टिप्पणी लगा 
दी | हमारी ममकपे इस तरहके रिसच-सम्बन्धी 
जो विवादास्पद विषय हैं, उन पर पाठकोंको कुछ 
समयके लिये स्व॒तन्त्र रूरसे विचार करने देना 
चाहिये | सम्पादककों यदि कुछ लिखना ही इष्ट 
हो तो वह स्व॒तन्त्र लेखक रूपम भी लिखा जा 
सकता है| साथ दी, यह आवश्यक नहीं कि लेखक 
सम्पादकके विचारोंतसे सवंधा सहमत ही हो। 
झरतु, यह इस लेखका विषय नहीं हं | हम यहाँ 
केवल हमारे लेख पर जो “सम्पादकोीय विचारणा”' 
नामकी टिप्पणी लगाई गई है, उसोकी समीक्षा 
करना चाहते हैं । 
पं०जुमलकिशोर जोका कद्दना हैँ कि राज्ञवातिक- 
% एके सामने कोई दूसरा ही भाष्य मोजूद था, 
ओर इस भाष्यके पदोंका वाक्य-विन्यास और 
कथन सम्भव॒तः प्रस्तुत उमास्वातिके स्वोपन्न तत्वा- 
भांधिमसभाष्यके समान था । इस कथनके 


समर्थंनमें मुख्तार साहबकी सबसे बलबती यक्ति 
यह है कि प्रस्तुतभाष्यमें धड़द्रव्यका कहीं भी एक 
बार भी उल्लेब नहीं मिलता, जब कि अकलंकते 
“यद्भाध्ये बहुरूत्वः षढत्रग्याणि” लिख कर किसी 
दूसरे ही भाष्यकी ओर संकेत किया है, जिसमें 
पड़्द्रव्यका बडुत वार उल्लेख किया हो। इसी युक्ति 
के आधार पर मुख्तार साहबने मेरे दूसरे मुद्दोंकों 
भी अ्रसंगत ठहरा दिया है--उन पर विचार करने 
की भी कोई आवश्यकता नहीं समभी | 

लेकिन यहाँ प्रश्न हो सकता है कि बह कौनसा 
भाष्य था, जिसको सामने रख कर अकलंकदेवने 
र जवार्तिकको रचना की ? पृज्यपाद अथवा समन्त- 
भद्रके प्रन्थोंमें तो ऐसे क्रिसी भाष्यका उल्लेख अब 
तक पाया नहीं गया। “अहत्मबचनहृदय” नामक 
कोई अन्य भाष्य या ग्रन्थ भी अन्न तक कहीं सुनन 
में नहीं आया | यदि ऐसे किसी भाष्यका अस्तित्व 
सिद्ध हो जाय तो यह कहा जां सकता है कि 
अकलंकके सामने कोई दूसरा भाष्य था। मतलब 
यह है कि मुझ्तारसाहबक प्रस्तुत तत्वा्थभाष्यके 
अकलंकके समक्ष न द्वोनेमं जो प्रमाण हैं वे केवल 
इस तक पर अवलम्बित हैं कि इसी तरहके वाक्य- 
विन्यास और कथनवाला कोई दूसरा भाष्य रहा 
दोगा, जो आजकल अनुपलब्ध है। लेकिन यह 
तक सर्वेथा निर्दोष नहीं कहा जासकता | 

हम यहाँ यह बताना चाहते हैं कि राजवातिक- 
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में उल्लिखित भाष्य श्वेताम्बर सम्प्रदाय-द्वारा मान्य 
प्रस्तुत उतास्वातिके स्वोपक्ञमाष्यकों छोड़कर अन्य 
कोई भाष्य नहीं | तथा इसमें षड़द्रत्यका उल्लेख 
भी मिलता है । 

श्वेताम्बर आगमोॉम कालद्रव्य-पम्बन्धी दो 
सान्यताझ्रोंका कथन आता हैं । भगवतीसूत्रमें 
द्रव्योंके विषयमें प्रश्न होनपर कहा गया है-- 
(कह श भंते | दग्या पश्चता ! गोयमा | छु दम्वा 
पश्चता | ते अहा--धस्मस्तिका पु०जाव अद्धा समये'--- 
अथांत द्रव्य छद्द हैं, धर्मांस्तकायस लेकर काल- 
द्रव्य तक । आगे चलकर कालद्रव्यके सम्बन्धमें 
प्रश्न होने पर कद्दा गया है--“किमियं भंते कालो त्ति 
पवच्चह[ गोयमा जीवा चेव अजीबा चेव”अर्था)त्‌ काल- 
द्रव्य कोई स्व॒तन्त्र द्रव्य नहीं | जीव और अजीब 
ये दो ही मुख्य द्रव्य हैं। काल इनकी पर्यायमात्र 
है। यही मतभेद उमास्वातिने “काक्षरचेत्मेके” सूत्र 
में ठयक्त किया है । इसका यह मतलब नहीं उसमा- 
स्वाति कालद्रव्यको नहीं मानते, उन्होंन कहीं भी 
कालका खण्डन नहीं क्रिया, अथवा उसे जीव- 
अजीवकी पयांय नदीं बताया। 

“कायग्रहरणण प्रदेशाचयवबहुत्वाथमद्धा समयप्रतिषे- 
धार्थ चः--भाष्यकी इस पंक्तिका भी यही अर्थ हैं 
कि “अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गला:” सूत्रमें 
काय' शब्दका ग्रहण ग्रदेशबहुत्व बतानेके लिये 
और कालद्रव्यका निषंध करनेके लिये किया गया 
है । क्‍योंकि कालद्रब्य बहुप्रदेशी होनेस () 
कायबान नहीं । इससे स्पष्ट हे कि उमास्वाति काल 
को स्वीकार करते हैं, अन्यथा इसका निषेध कैसा 
यहाँ प्रश्न हो सकता है कि फिर “धर्मादीनि न हि 
कदा चित्पंचत्व॑ ब्यभिचरन्ति” इस भष्यको पंक्तिका 


क्या अर्थ है ? इसका उत्तर है कि यहाँ पंचत्त्व 
कहनेसे उमास्वातिका अ्रभिप्राय पाँच द्रव्योंसते न 
होकर पाँच अस्निकारयोंस है । उमास्वाति कहना 
चाहते हैं कि अस्तिका परूपसे पाँच द्रव्य हैं; काल 
का कथन आगे चलऋर “काक्रचेस्येके' सूत्रत किया 
जायगा । 

कहनकी आवश्यकता नहीं कि हमारे उक्त 
कथनका समथन स्त्रयं अकलंक्रकों शाजवातिकर्मे 
किया गया है। न लिखते हें--'हत्तो पंचत्ववचननात्‌ 
पड्दग्योपदेशब्याधात इृति चन्न अभिप्रायापरिज्ञानात्‌ 
(वातिक)--स्थान्मतं छृत्तावमुक्त ( वक्त ? )मवस्थितानि 
धर्मादीनि न दि कदाचित्पंचश्व ब्यभिचरंति ( ये अक्ष- 
रशः भाष्यको पक्तियाँ हैं) इति ततः षडद्वब्याणोत्यु- 
पदेशस्य व्याघात इति । तन्न, कि कारण ? असिप्राया- 
परिशानात्‌ । झय्मभिप्रायो वृत्तिकरणस्य --काजश्वति 
पथयद्ृष्यलत्णं काजस्य वचयते । तदनपेक्षाविक्ृतानि 
पंचेव द्रब्पाणि इति षड्दब्योपदेशाविरोधः । अर्थात 
वृत्तिम जो द्रव्यपंच््वका उल्लेख दे वह कालद्रव्य 
की अनपेत्ञास ही है। कालका लक्षण आगे चल 
कर अलग कहा जायगा। 

सिद्धसन गणिने उमास्वातिके तत्त्ताथोधिगम 
भाष्य पर जो वृत्ति लिखी है, उसमें भो अकलंकके 
उक्त कथनका ही समथन किया गया दे । सिद्धसेन 
लिखते हैं--'सत्यजीवत्वे कालः करमात निदिष्ट: हृति 
चेतू उच्यते--स स्वेकीयमतेन व्व्यमिस्थाख्यास्थते द्रब्य- 
ल्त्णप्रस्ताव पृद । झमी पुनरस्तिकाया: व्याखिक्या- 
सिताः । न च काल्नो5स्तिकाय:, एकसमयत्त्वात्‌-- 
अर्थात्‌ यहाँ केबल पाँच अस्तिकायोंका कथन 
किया गया है । अजीब द्ोन पर भी यहाँ कालकः 
उल्लेख इसलिये नहीं किया गया कि वह एक 
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समय बाला है उसका कथत 'काकशओ्ने्वेके! सूत्रमें 
किया जायमा | 

स्वयं भाष्यकारन “तत्कृतः काक्लविभागः” सत्र 
की व्याख्यामें 'काल्नोउव्तसमयः वत्नाविज्वच्चण हत्यु- 
कम! आदि रूपस कालद्रव्यका उल्लेख किया दे । 
इतना ही नहीं मुख्तारसाहबकों शायद्‌ अत्यन्त 
आशय हो कि भाष्यकारने स्पष्ट लिखा है--'सव- 
पंचत्यं भस्तिकायावरोधातू | सब घट्त्य पड्दब्यावरोधा- 
त्‌। वृत्तिकार सिद्धसेनने इन पंक्तियोंका स्पष्टीकरण 
करते हुए लिखा हे--"सदेव पंचस्वभाष॑ ,घटस्वभाव॑ 
पड्वष्यसमन्वि तस्वात्‌ । तदाह-सर्वे पटक चडजुब्पा- 
वरोधात्‌ । पड़अब्यायि । कर्थ, डच्यते--पच धर्मादीनि 
का क्षश्नेर्येके।। इसस बिलकुल स्पष्ट हो जाता है कि 
उमाध्वाति छह द्रव्पोंको मानते हैं | छह द्रव्योंका 
स्पष्ट कथन उन्होंने भाष्यमें किया है| पांच अस्ति- 
कार्योंक प्रसंग पर कालका कथन इसीलिये नहीं 
किया गया कि काल कायवान नहीं । अतण्व 
अकलंकने पषड्द्रत्य वाले जिस भाष्यकी ओर संकेत 
किया है, वह उमास्वातिका प्रस्तुत तत्वा्थाघिगम 
भाष्य ही हैँ । इस भाष्यका सूचन अकलंकन 
व्रृत्ति! शब्दस किया है | 

मुख्तार साहब लिखते दैं--“अरत्प्व चन”” का 
तात्पये मूल तत्त्व थांधिगमसूत्रसे है, तत्वाथंभाध्यस 
नहीं ।” अच्छा होता यदि पं० जुगलकिशोरजी 
इूस कथनके समथथनमें कोई यक्ति देते । आगे चल 
कर आप लिखते हँ--'स्रद्धघ्नगणिके वाक्यमें 
अहत्मयवचन विशेषण प्रायः तत्वार्थाघिगमसूत्रके 
लिये है, मात्र इसके भाष्यके लिये नहीं।” यहाँ 
प्रायः शब्दसे आपको क्या इष्ट हे, यह भी स्पष्ट 
नहीं होता। हम यहाँ सिद्धसततगणिका वाक्य फिरसे 


तस्वार्थांधिगमभाध्य और अकद्षंक 
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डद्ध्वत करते हैं । 

“डूति भीमदईरप्रवचने तत्याधंधिगमे डम्रास्याति- 
वाचको पशसूत्रभाच्ये साष्यानुसारिएयां व टीकायां खिद्ध- 
सेचयकयिविरजितायां अनगारागारिघसंप्ररुषकः सप्तमो 
अ््यायः? | 

यहाँ अहत्पव चने,तत्वा थांघिगमे और उमास्का- 

तिबाचकोपज्ञपृत्रभाष्ये--ये तोनों प्‌ सप्तम्यन्त 
हूँ । उमास्त्रातिवा चकोपन्न सूत्रभाष्यसे स्पष्ट है कि 
उमारबातिवाचकका रद्ोपक्ञ कोई भाष्य है | इसका 
नास तत्वाथांधिगम है| इस अष्टेप्रवदन भी कटा 
जाता है। स्वयं उमास्वातिन अपने भाष्यकी निमून 
कारिकामें इसका समथन किया है-- 

तत्वार्थाधिगमारूय॑ बहु्भ संग्रह क्षघुपंथं । 

वत्तपामि शिष्यश्ितिमिममहंदचनेकदेशस्म ॥ 

आगे चलकर तो मुख्तार साइबने एक विचित्र 
कल्पना कर डाली है| आपका तक है,--क्योंकि 
राजवा।तिक बहुत जगह अशुद्ध छपा है, अतएव 
राजवातिकमम “जक्त हि भद्दत्पवचने” पाठ भी अशुद्ध 
है; तथा “अहंत्यवचन? के स्थान पर “अ्हईत्परव चन- 
हृदय' होना चाहिये। कहना नहीं होगा इस कल्पना 
का कोई आधार नहीं | यदि पं० जुगलकिशोरजों 
राजवातिंककी किसी हस्तल्षिखित प्रतिसे उक्त पाठको 
मित्ञान करनेका कष्ट उठाते तो शायद उन्हें यह 
कल्पना करनका अवसर न मिज्षता। मेरे पास 
राजवातिकके भाण्डारकर इन्स्टिद्यूटकी प्रतिके 
आधार पर लिये हुए जो पाठान्तर हैं, उनमें 'अई- 
व्वचन! हीं पाठ है। अभी पं» केज्ाशचन्द्रजी 
शास्त्री बनारसस सूचित करते हैं कि “यहाँ की 
लिखित राजवातिंकम भी वह्दी पाठ दै जो सुद्िवमें 
है ।” 
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इसके अतिरिक्त कुछ ही पहिले मुख्तार साहब 
कह चुके हैं कि “अहंत्मवचन'विशेषण मूल तत्वाय- 
सूत्रके लिये प्रयुक्त हुआ दे” तो फिर यदि अकलंक 
देव “उक्त हि अहंध्पमवचने व्ब्याश्रया निगेणा गुणाः 
कह कर यह घोषित करें कि अर्हत्प्रवचनमें अर्थात्‌ 
तत्वार्थसूत्रमें ( स्वयं मुख्तारसाहबके ही कथना- 
सुसार ) “द्रव्याअया निर्गणाः ग्रुणा:” कहा है तो 
इसमें कया आपत्ति हो सकती है ? “अर्हटप्रवचन! 
पाठकों अशुद्ध बताकर उसके स्थानमें'अहंत्पव च न- 
हृदय' पाठकी कल्पना करनेका तो यह अर्थ 
निकलता है कि अहेत्पवचनहृदय नामका कोई सूत्र 
अ्न्थ रहा होगा, तथा “द्रव्याश्रया निर्गुणाः गुणाः”' 
यह सत्न तत्वाथंसन्नका न होकर उस अहंत्रवचन 
हृदयका हैं जो अनुपलब्ध है। 

श्वेताम्बरग्रन्थोंमें आगर्मोको निग्रेथ-प्रवचन 
झथवा अहं्रवचनके नामसे कहा गया है। स्वयं 
उप्तास्वातिने अपने तत्वार्थाधिगमभाष्यको 'अह- 
इचनेकदेश' कहा है, जैसा ऊपर आ चुका हैं। 
अर्हतप्रवचनहृदय अर्थात अहंझ्बचनका हृदय, 
एक देश अथवा सार | इस तरह भी अहँट्मवच न- 
हृदयका लक्ष्य भाष्य हो सकता है | अथवा अह- 
अचचन और अहंत्पवचनह् दय दोनों एकार्थक भो 
हो सकते हैं। हमारी समकसे भाषध्य, वृत्ति, अहे- 
व्यवचन ओर अहंट्रवचनहृदय इन सबका लक्ष्य 
उमास्वातिका प्रस्तुत भाष्य है। जब तक अहंत्यव- 
चनहदय आदि किसी प्राचीन अन्थका कहीं 
उल्लेख न मिल जाय, तब तक पं० जुगलकिशोरजी 
की कल्पनाओंक। कोई आधार नहीं माना जा 
सकता । 

हम अपने पहले लेखमें भाष्य, सर्वार्थंसिद्धि 


और राजवारतिकके तुलनात्मक उद्धरण देकर यह 
बता चुके हैं कि अनेक स्थानों पर भाष्य और 
राजवातिंक अक्षरश: मिलते हैं ! इनमेंसे बहुतसी 
बातें स्वार्थसिद्धिमं नहीं मिलती, परन्तु वे राज- 
वातिकम ज्योंकी त्यों अथवा मामूली फेरफारसे दी 
गई हैं । 

“कायग्रदर्ण प्रदेशावयवबहुत्वाथमद्धासमयप्रतिषेधाथ्थ 
चभाष्यकी इस पंक्तिको राजबातिकम तीन वारतिंक 
बनाई गईहैं--'अम्पन्तर कृतेवार्थ:कायशब्द: ; 'तद्ग्रहर्ण 
प्रदेशावयवबहुत्वज्ञापनाथ; 'अद्भाप्रदेशप्रतिषषार्थ च ' । 
कहना नहीं होगा कि वातिककों रक्त पंक्तियोंका 
साम्य सर्वार्थेसद्धिकी अपेक्षा भाष्यस अधिक है। 
दूसरा उदाहरण--“नाणोः” सूत्रके भाष्यमें उमा- 
स्वातिन परमाणुका लक्षण बताते हुए लिखा है-- 
अनादिरमध्यो हि परमाणु: सवार्थसिद्धिकार यहां 
मौन हैं । परन्तु राजवार्तिकर्म देखिये--झादिमध्या 
न्तष्यपदेशाभावादिति चेन्न विज्ञाननत्‌ ( बातिक ) 
इसकी टीका लिखकर अकलंकने भाष्यके उक्त वाक्य 
का ही समर्थन किया है । इस तरहके बहुतसे उदा- 
हरणु दिये जा सकते हैं । 

इसी तरह सूत्रोंके पाठभेद की बात है । “बन्धे 
समाधिकौ पारिशामिको', 'व्रल्याणि जीवाश्' आदि 
सूत्र भाष्यम ज्योंकी त्यों मिलती हैं । उक्त विवेचन 
की रोशनीम कहा जा सकता है कि अकलंकका 
लक्ष्य इसी भाष्यके सूत्रपाठकी ओर था | 

“अल्पारस्भ परिग्रहत्वं|' आदि सत्रके विषयमें 
सम्भवत: कुछ मुद्रण सम्बन्धी अ्रशुद्धि हो । शायद्‌ 
वही पाठ मूल प्रतिमें हो और मुद्रितम छूट गया 
हो | इसके अतिरिक्त यहां मुख्य प्रश्नतों एक 
योगीकरणका है जो भाष्यमें बराबर मिल जाता है। 


३२७ 





राजवातिककी अ्रन्तिम कारिकाओंका प्रन्निप्त 
बतानेका भी कोई आधार नहीं। भाष्य और राज- 
वार्तिकको आमने-सामने रखकर अध्ययन करनेसे 
स्पष्ट मालूम होता है कि दोनोंके प्रतिपाद्य विषयों 
में बहुत समानता है। दोनों ग्रन्थोंमं अमुक स्थल 
पर बहुतसी जगह बिलकुल एक जेसी चर्चा है। 
दोनोंमें पंक्तियोंकी पंक्तियाँ अक्तरशः मिलती हें। 
समानता सर्वाथमिद्धि और राजबारतिकर्म भी है। 
परन्तु यहाँ भाष्य और राजवार्तिककी उन समा- 


नताओंसे हमारा अभिप्राय है जिनको चर्चा तक 
सर्वाथसिद्धिमें नहीं। ऐसी द्वालतमें प्रस्तुतभाष्यको 
अप्रमाशिक ठहराकर उसके समान वाक्य-बविन्यास 
और कथन वाले किसो अनुपलब्धभाष्यकी सबंथा 
निराधार और निष्प्रमाण कल्पना करनेका अर्थ 
हमारी समभमें नहीं आता | भाष्यकी भाषा, शैली 
आदि देखते हुए भी यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि 
वह राजवातिक अथवा सवाथंसिद्धिके ऊपरसे 
लेकर बादमें बनाया गया है 





'गोौ०कमकांणडकी त्रुटिपूर्ति' लेखपर विद्वानोंके विचार ओर विशेष सूचना 


'गोस्मटसार-कर्मकाँडकी च्रुटिपृति' नामका 
जो लेख अनकान्तकी गन संयुक्त किरण (नं० ८-९ ) 
में प्रकाशित हुआ है ओर जिस पर प्रौ० द्वीराज्नाल- 
जीका एक विचारात्मक लेख इसी किरणप, अन्यत्र 
प्रकाशित हो रहा हूँ, उस पर दूसरे भी कुछ विद्वानों 
के विचार संक्षिप्तमं आए हैं तथा आरह हैं, ज्ञिनस 
मालुम होता हे कि उक्त लेख समाजमें अच्छी दिल- 
चम्पीक साथ पढ़ा जा रहा है | उनमस जो विचार 
इस समय मेरे सामने उपस्थित हैं उन्हें नीचे 
उद्धत किया जाता हैं। साथ ही यह सूचना देते 
हुए बढ़ी प्रसन्नता होती हे कि उक्त लेखके लेखक 
पं० परमानन्दजी आज कत्ल अपन घरकी तरफ़ 
गये हुए हैं, उधर एक भंडारकों देखते हुए उन्हें 
कमकांडकी कर प्राचीन प्रतियां मिलीं हैं जो शाह- 
जहांके राज्यकाज्की लिखी हुई हैं और उनमें कम- 


प्रकृतिकी वे सब गाथाएँ मिलतीहैं जिन्हें 'कम्मप्रकृति” 
के आधार पर 'कर्मकारड? में त्रुटित बतल्लाया गया 
था । 'कमप्रकृति? की भी एक प्रत्ति संचत्‌ १५२७ 
की लिखी हुई मित्री है, जिसकी गाथा-संख्या १६० 
है-- अर्थात एक गाथा अधिक हैं--और उस पर 
भो आराकी प्रतिकी तरह प्रन्थकारका नाम 
नेमिचन्द सिद्धान्तचकवर्ती' लिखा हुआ है । 'कम- 
प्रकृति' 'कर्मकाण्ड! का ही प्रारम्भिक अंश है | यह 
सब हाल उनके आज़ ही ( २३ सितम्बरको ) प्राप्त 
हुए पत्रसे ज्ञात हुआ हें। बे जल्दी ही आकर इंस 
विषय पर एक विस्तृत लेख लिखेंगे, जिसमें 
प्रोफेमर हीरालालजीके उक्त लेखका उत्तर भी होगा 
अतः पाठकॉंको उसके लिये १२ वीं किरणकी 
प्रतीक्षा करनी चाहिये। विद्वानोंक विचार इस 
प्रकार हैं:-- 


बरेफ 


१ न्‍्यायाचाय पं० महेंद्रकुमारजी जेन, 
शास्त्री, काशी-- 


“आझापका लेख 'अनेकान्त' में देखा। आपका 
परिश्रम प्रशंसनीय है | यदि यह प्रयत्न सोलह 
आने ठीक रहा और कमेकाणडकी किसी प्राचीन 
प्रतिमं भी ये गाथाएँ मिल गई तब कमंकाण्डका 
अध्रापन सचमुच दूर होजायगा ।”” 


२ पं० केलाशचन्दनी जैन शास्त्री, 
स्यादाद महाविद्यालय, काशी-- 


“इसमें तो कोई शक ही नहीं कि कर्मकाण्डका 
प्रथम अधिकार त्रुटिपूर्ण द। किन्तु प्रकृति” की 
गाथाएँ शामित्ञ करनेमें अभी कुछ गदरे बिचारको 
ज़रूरत है। यह जांचना चाहिये कि “कर्म प्रकृति” 
क्या स्वतन्त्र ग्रन्थ है ? 'कर्मकाण्ड क्या पहलेसे द्वी 
ऐसा बनाया गया था या बाद्में उसमेंसे कुछ गाथाएँ 
छुट गईं । 'भ्रक्रति” की गाथाओंमें 'जीवकाण्ड' की 
भी कुछ गाथाएँ सम्मिलित होनेसे अभी कोई 
निश्चित राय नहीं दी जा सकती । आपका परिश्रम 
प्रशंसनीय है ।” 


३ पं० रामप्रसादजी जेन शास्त्री, अध्यक्ष 
ऐ० प० सरस्वती भवन, बम्बई-- 


“झापका लेख 'कमग्रकृति'से 'कमंकाण्ड' दी 


झनेकाम्त 


[ भाजपद, थीर निर्वाण स्ंं०२४९६ 
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न्रुटिपूर्तिका मुझे बहुत पसन्द आया दे, उसके लिये 
धन्यवाद है।” 


४ पं० के० भुजबली जेन शास्त्री अध्यक्ष 
जेनसिद्धान्त-भवन, आरा-- 
“गोम्मटसार-सम्बन्धी श्रापका लेख महत्व- 


पूण हे । १$ 


५ प्रोफेसर ए० एन उपांध्याय, एम, ए., 
ढी० लिट०, कीरद्ापुर-- 


४ 2५, 6 ख्वेताधठफण. सटाइट5 ता 
कियाए शाका फैठपरष्ठा। 00. ॥8॥6 ॥॥ 
कैशेंवशा। 26 7॥7665072.,  फशि& ०० 


९०806 506 ॥076 (६5, छ९€ फांशा। 


९०007 0 #90706 ४ शाहत6 ॥#&६€हा ०० 


(70777773(959॥:3. 


“हाँ, कमकाण्डकी जो अतिरिक्त गाथाएँ 
अनेकान्त द्वारा अकाशमें लाई गई हैं वे चित्ता- 
कषक हैं | यदि हम कुछ और हस्त लिखित प्रति- 
योंका समवलोकम-संपरीक्षण करें तो हम गोम्मट- 
सारका अधिक विश्वसनीय मूल पाठ प्राप्त करनेमें 
समथ हो सकगे।' 


--सम्पादक 





सिद्धसेनके सामने सर्वाथसिद्षि ओर राजवार्तिक 


[ लेखक--पं० परमानन्द जैन शास्त्री ] 


उपर सम्प्रदायमं सिद्धसे न गणी नामक 
एक प्रधान आचार्य हो गये हैं, जिनकी 

उक्त सम्प्रदायमें गंबद्दस्ती' नामस भी प्रसिद्धि है, 
जा कि अभाधारण विद्वत्ताका झोतक एक बहुत 
हो गौरबपु्ण पद हैं । आप आगम-साहित्यके 
पिशेष विद्वान थे और इतर दशेनादि विपयोंमें भी 
अच्छा पारिडत्य रखते थे। आपकी कृतिरूपसे 
इस समय एक ही ग्रंथ उपलब्ध है और बह हैं 
उमास्वातिक तत्त्वार्थ सूत्रकी बुहदू्वत्ति, जो उमा- 
स्वातिके 'स्वोपल्चञ' कहे जान वाले भाष्यकों साथ में 
लेकर लिखी गई हे और इसीसे उसे 'भाष्यानु सा- 
रिणी' विशेषण दिया गया है। श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
में इसीको गंधह स्तिमद्राभाष्य' कड़ा जाता है। इसका 
प्रमाण प्रायः श्रठारद इजार श्लोक-जितना है। 
यह बृत्ति दो खण्डोंमें प्रकाशित भो दो चकी है, 
ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायमें तत््वाथसूत्र पर बनी हुई 
अन्य सब वृत्तियामे प्रधान मानी जाती है । इतना 
सब कुछ द्ोनपर भी इस वृत्तिमें वद रचना-सौन्दय, 
विषयकी स्पष्टता और वस्तुओरंके जेंचे-तुले लक्षणोंक 
साथ अथका प्रृथकरण एवं गाम्भीय॑ उपलब्ध नहीं 
दोता जो कि दिगम्बर सम्प्रदायकी पृज्यपाद- 
बिरचित 'सर्वार्थंसिद्ध! टीका और भट्टाकलंक- 
देव विरचित राजवार्तिक' नामक भाष्यमें पाया 
जाता है। इस बातको श्वेताम्बरीय प्रमुख विद्वान 


प्रज्ञाचन्ष पं० सुखलालज्ञी भी स्वीकार करते हैं। 
आपने हालमें प्रकाशित तत्त्वाथंसृत्रकी अपनी 
हिंदी टोकाकी 'परिचय”ः नामक प्रस्तावनामें 
लिखा है किः-- 

“सवार्थंसिद्धि और राजवातिकके साथ सिद्ध- 
सेनीय वृरत्तिकी तुलना करनेसे इतना तो स्पष्ट जान 
पड़ता है कि जो भाषाका प्रासाद, रचनाकी विशद्त 
ओर भ्रथंका प्रथकरण सवांथेसिद्धि और राजवा- 
तिंकमे हूं वह सिद्धसेनीय वृत्तिमें नहीं ।” 

सिद्धसेन गणी हरिभद्रसे कुछ समय बाद हुए 
हैं ।हरिभद्रका समय विक्रमकी ८वीं ९वीं शताब्दी 
निश्चित किया गया है। इससे सिद्धसेेन गणीका 
समय प्रायः नवमी शताब्दी द्वोता है । सवार्थसिद्धि 
की रचना विक्र मकी छठो शताब्दीके पू्बाद्धंकी है, 
यहद्द निर्विवाद है। और राजवार्तिककी रचना प्रायः 
विक्रमकी सातबों श॒ताब्दीकी मानी जाती है । ऐसी 
हालतमें यह खयाल स्वभावसे ही उत्पन्न द्वोता है कि 
जब सबवार्थंसिद्धि और राजवातिंक जैसो अ्रतिविशद्‌ 
और प्रौढ टीकाएँ पहलेसे मौजूद थीं, तव सिद्धसेन 
गणी जैस बविद्वानकी टीका उनसे कट्दीं अधिक 
विशद, प्रौढ़ एवं विषयको स्पष्ट करने वाली होनी 
चाहिये थी । मालूम द्ोता हे यह खयात़् पं० 
सुखलालजीक हृदयमें भी उत्पन्न हुआ है । और 
इस परसे उन्होंने अपनी तत्त्वाथसूत्रकी उक्त 


६8७० 


प्रस्तावनाम निम्न तीन कल्पनाएँ की हैं: -- 

(१ ) “सर्वांथसिद्धिकी रचना पृवकालोन 
होने से सिद्धसेनके समयमें बह निश्चय रूपसे 
विद्यमान थी, यंह ठीक है; परन्तु दूरवर्ती देश-भेद 
होनेके कारण या किसी दूसरे कारणवश सिद्धसन 
को सर्वाथसिद्धि देखनका अबंसर मिला नहीं 
जान पड़ता ।” 

(२) “राजवार्तिक और श्लोकबवार्तिकको 
रचनाके पहले ही सिद्धसेनीय वृत्तिका रचा जाना 
बहुत सम्भव है; कदाचित्‌ उनसे पहले यह न रची 
गई हो तो भी इसकी रचनाके बीचमं इतना तो 
कमसे कम अन्तर है ही कि सिद्धसेनको राजवार्तिक 
और शलोकवातिकका परिचय मिलनेका प्रसंग द्वी 
नहीं आया ।” 

(३) “इसके (सिद्धसेनीय वृत्तिमें सबोर्थसिद्धि 
और राजवार्तिकके समान जो भाषाका प्रासाद, 
रचनाकी विशदता और अर्थका प्रथकरण नहीं 
पाया जाता उसके) दो कारण हैं | एक तो ग्रंथ कार 
का प्रकृतिभेद और दूसरा कारण पराभ्रित 
रचना है ।” 

इन तीनों कल्पनाओंमें स प्रथमकी दो कहप- 
नाम कुछ भी सार मालूम नहीं होता; क्‍योंकि 
अकलंकदेव सुनिश्चितरूपसे सिद्धसेन गणीके 
पूव॑बर्ती हुए हैं।सिद्धसेन गणंने उनके 'सिद्धि- 
विनिश्चय' प्रन्थका अपनी इस वृत्तिमें स्पष्टरूपस 
निम्न शब्दोंमें उल्लेख किया है:-- 


“पं कार्यका रणसमग्वन्ध: समवायपरिणामनिमिश्त- 


निर्वतंकादिख्प: सिद्धिविनिश्चय-सृष्टिपरिक्रातो योज- 
नीयो विशेषाशिना दृषणद्वारेणेति ।” 


“भाष्यत्ति (,बु३, प्रृ० ३७ 


झनेकान्त 


[भाद्रपद, वीरनिर्वाण सं०२४६ ६ 
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इस वाफक्यमें “सिद्धिविनिश्चयके जिस सृष्टि- 
परीक्षा-प्रकरणके विशेष वर्णनको देखनके लिये 
प्रेरणा की गईं है वह प्रकरण सिद्धिविनिश्चयके 
'आगम' नामक सातचें प्रस्तावमें बहुत विस्तारके 
साथ वर्णित हैं । जब सुदूर देश दक्षिणमें निर्मित 
हुआ 'सिद्धिविनिश्चय! ग्रंथ सिद्धसेन तक पहुँच 
गया इतना ही नहीं बल्कि वह इतना प्रचार पा 
गया था कि उस परसे शेष विषयको देखने तककी 
योजना कर लेनकी प्रेरणा कीगई है, तत्न राजवा- 
तिंक जैते अधिक जनतोापयोगी प्रंथका सिद्धसेन 
तक न पहुँचना कैसे अनुमानित किया जा सकता 
है? स्लाम कर ऐसो हालतम जब कि बह तत्त्वार्थ- 
सूत्रका भाष्य लिखन बेठें, और उसो तत्त्वाथसूत्र 
पर रचे हुये इन अकलंकदेवक भाध्यक्रो प्राप्त करके 
देखनका प्रयत्न न करें,जिनक असाधारण पाण्डित्य 
एवं रचना-कौशलसे वे सिद्धिविनिश्चय-द्वारा 
परिचित हो चुके हों | 

सर्वाथमिद्धिकी रचना तो राजवाततिकसे एक 
शताबदीस भी अधिक वर्ष पहले हुई हैं और 
घिद्धसेनके समयमें इसका उत्तर-भारतेम काफ़ी 
प्रचर हो चुका था, सिद्धसेनको इसके देखनेका 
प्रसंग ही नहीं आया ऐसा कहना युक्ति-संगत 
मालूम नहीं होता। आगे इस लेखमे स्पष्ट किया 
जायगा कि सिद्धसेन गणीके सामने भाष्य लिखते 
समय <क्त दोनों द्गिम्बरीय टीकाएँ मौजद थीं, 
ओर उन्होंने अपने भाष्यमें उनका यथोचित 
उपयोग किया है । 

अब रही तीसरी कल्पना,उसमें जिन दो कारणों 
का बणुन किया गया है उनमें से ग्रंथ कारक प्रकृति- 
भेदका कुछ द्राभात पं०सुखलालजीके इन शब्दोंमें 


वर्ष है, किरस ११] 
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मिलता है--“सिद्धम न सैद्धान्तिक थे और आगम- 
शाद्योंका विशाल ज्ञान धारण करनेके अतिरिक्त वे 
आगमविरुद्ध मालूम पड़ने वाली चादे जैशी तर्क- 
सिद्ध बातोंका भी बहुत ही आवेशपृवक खंडन 
करते थे ।” ओर पराश्रित रचताका अभिप्राय 
भाष्यानुसार टीका लिखनका जान पड़ता हैं। 
परन्तु भाष्यक्रे अनुपार टीका लिखनेमें भाष्य 
रचनाके प्रासाद और अथप्रथकरण करनेपें क्या 
बाधक है,यह कुछ सममरे नहीं आया ! सिद्धसेन- 
न तो अध्यकी वृत्ति लिखते हुए भाष्यमे अथवा 
भाष्यके शब्दों पएस ३पलठ्ध नहीं होने वाले कथन 
को भी खब बढ़ाकर लिखा है, ऐसी हाज्नतमें वह 
माष्य रचनाके प्रासाद और अर्थंके पृथकरण करने 
में कैसे बाधक हो सकता है ? फिर भी इन दोनों 
में से प्रकृति-भद इसमें कुछ कारण ज़रूर हो 
मकना है। अच्छा होता यदि इसके साथमभें योग्यता- 
भेदको और जोड़ दिया जाता; क्योंकि सब कुछ 
साधन-सामग्रो के सामने उपस्थित होनेपर भी तद्गरप 
योग्यताके न होनेसे बैसा काय नहीं हो सकता | 
परन्तु मुझे तो सिद्ध मनीय वृत्तिक्रे सूद्रम दृष्टिस 
अवलोकन करने पर इसका सबमे जबदृस्त कारण 
यह प्रतीत होता है कि तस्त्वार्थाधिगम भाष्यमें 
क्ितनो दही बातें ऐसी पाई जाती हैं जो श्वेताम्बरीय 
आंगमके विरुद्ध हैं | सिद्धसेनने अपनी वुत्ति 
लिखते समय इस बातका खास तौरसे ध्यान रक्खा 
है कि जो बातें भाष्यस आगमके)विरुद्ध पाई जाती 
हैं उन्हें किसी भी तरह आगमके साथ संग्रत बनाया 
जाय, और जहाँ किसी मी प्रकार अपने आगम 
सम्प्रदायके साथ उनका मेल ठीक नहीं बैठ सका, 
वहाँ इस प्रकारके वाक्य कद कर द्वदी संतोष धारण 


__ सिद्धसेनके सामने सर्वाधसिद्धि भोर राजवातिक 
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किया गया है कि 'बाचक तो पूब॑बित हैं वे ऐसे 
( प्रमत्तगीतजेसे ) आपषंविरोधी वाक्य कैसे 
लिख सकते है ? सूत्रसे अ्रनभिज्ञ किसीन अतिसे 
लिख दिये हें|अथवा किन्दीं दुर्विदग्धकोंन अमुक 
कथन प्रायः सबंत्र विनष्ट कर दिया हैं। इसीसे 
भाष्य-प्रतियोंमें अमुकभिन्न कथन पाया जाता है, 
जो अनापषं हैं। बाचक मुख्य सूत्रका--श्वे ० आगम 
का--उल्लंघन करके कोई कथन नहीं कर सकते | 
ऐसा करना उनके लिये असम्भव है# इत्यादि । 

इन्हीं सब प्रकृतिभे द, योग्यताभेद और लक्ष्य- 
भेदकों लिये हुये खींचातानी आदि कारणोंसे 
सिद्धसेनकी वृत्तिमें भाषाका वह प्रासाद, रचनाकी 
बहू विशदता और अथंका वह पुथकरण एवं 
स्पष्टीकरण आदि नहीं असका है जो सर्वार्थसिद्धि 
ओर राजवातिकमें पाया जाता है । राजबार्तिक 
ओर सबवार्थसिद्धिका सामने न होना इसमें कोई 
कारण नहीं है। 


१ “सप्तचतुदृंशेकविशतिरात्रिक्सस्तिस्र हति”, 


नेदं पारमषंप्रदनानूसारिभाष्यं, कि तहि ! प्रमत्त गीत- 
मेतत्‌ | वाचको दि पूवेबित्‌ कथमेव॑ विधमार्षविसंबादि 
निवध्नीयात्‌ ? सूत्रानववोधादुपजातअआन्तिना क्रेनापि 


रथितमेतद्वसनकम_” | 
--तत्त्वा० भाष्य० बृ० ६, ६, पु० २०३ 
* “पएतच्ान्तरद्वीपकभाष्यं प्रायो विनाशितं 
सवंत्र केरपि दुविदग्धकेयेंन पयणवतिरन्तरद्दीपका 
भाष्येसु रश्यन्ते। अनाष चेतदष्यवसीयते जीवामिग- 
मादिष पट्पश्चाशदृस्तरद्वीपकाध्ययमात, नापि वाचक- 
सुख्या: सूत्रोक्ल॑ंघनेनालमिद्धत्यसम्भाव्यभानसत्वात्‌तस्मात्‌ 


सेद्धान्तिकपाशेविनाशितमिद्मिति' || 
“भाष्य बु० हे १६, १० २६७० 


३8६२ 


झनेकान्स 


[भाजपद्‌, वीरनिरयाण सं०२४६६ 





झब में कुछ अवतरणों द्वारा इस बातको स्पष्ट 
कर देना चाहता हैँ कि सर्वार्थसिद्धि और राजवा- 
तिक दोनों सिदसेनके सामने मौजूद थे और 
रन्‍्होंने उनका अपनी इस भाध्य-वुत्तिमें यथेष्ट 
उपयोग किया है। दोनोंमें से पहले स बार्थसिद्धिकी 
और उसके बाद राजवार्तिककी ऐसी कुछ लाक्षणि- 
कादि पंक्तियाँ नीचे दी जाती हैं जिनका सिद्ध से नने 
अपनी वृत्तिमे ज्योंके त्यों रूपसे अथवा कुछ थोड़ेसे 
शब्द-परिवतेनके सांथ उपयोग किया है:--- 


(१) 
रूपादिसंस्थानपरिणामा भूतिः । 
न्‍्सर्वायंसिद्धि, ५, ४ 
मूर्तिह रूपादिशब्दामिधेया, सा व रूपादिसंस्थान- 
परिणामा । 
--भाष्यवुत्ति, ५, ३, प्‌ृ०३२३ 
अनुग्राहकसम्बन्धविर्छेदे वेकृब्यविशेषः शोक | 
--सर्वाथसिद्धि, ६, ११ 
अनुमाइकस्नेहादिभ्यवच्छेदे वेकृ्यविशेषः शोकः । 
-भाष्यवुत्ति, ६, १२ 
परवादादिनिमित्तादाविज्ञास्तःकरणस्य तीधानुशय- 
स्तापः । 
--सर्वाथसिद्धि, ६, ११ 
झमिमतत्ब्यवियोगादिपरिसास्या दा विश्लस्तःकरणस्थ 
तीवानशयस्लापः | 
“-माष्यवृत्ति, ६, १२ 
अनुग्रहा दीकृसचेतस: परपीडामाध्मस्थामिवकुवंतो- 
अ्मुकम्पनसनुकम्पा । 
--सर्वायसिद्धि, ६, १२ 
धनृग्रहवद्धधा55वीक्ृतचेतसः. परपीडामात्मसंस्था- 
मिव कुवंतो <नुकस्पनमनुकम्पा । 
“-माष्यवत्ति, ६, १३ 


रागोडेकात्‌ प्रह्मसमिश्रो शिष्टवा कृप्रयो ग: कन्दप॑:। 
--सर्वार्थ सिद्धि ७, ३२ 
रागोजेकात्‌ प्रहासमिश्रो5शिष्टवाकप्रयोगः कन्दपः। 
--मभाष्यवृत्ति ७, २७ 
अनुभूतप्रीतिविशेषस्शतिसमन्वाहार: सुखानवन्धः | 
--सर्वाथसिद्धि७, ३७ 
अनूभूतप्रीतिविशेषस्मतिसमाइरणं चेतसि सुखानु- 
वन्ध: । 
--पभाष्यवृत्ति ०७, २२ 
विशिष्टो नानाप्रकारों वा पाकों विपाकः । 
--सर्वा॑सिद्धि ८, १२ 
करमंणां विशिष्टो नानाप्रकारो वा पाकों विपाकः । 
““भाष्यवृत्ति, ध्ः १२ 
यत्कर्माप्रा६ विपाकका खमो पक्रमिकक्निया विशे पसा म - 
व्यादनदीय बलादुदीयोंदयावलि प्रवैश्य वैचते आाम्र- 
पनसादिवत्‌ सा अधिपराकनिजरा | 
--संवर्थिसिद्धि ८, ३३ 


यतपुनः-कर्माआ्राप्तविपाककझालमौपक्रसिकक्रिया विशेष- 
सामर्थ्यादनुदीण बल्लादुदीयोंद्याव्धिकामलुप्रवेश्यवेशले 
पयसलिन्दुका श्र फक्षपाकवत्‌ सा स्वविपाकजानिलेरा ! 


“-मभष्यवृत्ति, ८, २४ 
(२) 
विषयानर्थनिवृत्ति चारमाभिप्रायेणाकुबंत: पार: 
तम्व्रयादूभोगनिरोधी का मनिर्जरा । 


| --राजवार्तिक, ६,१२ 
विषयानथनिषृत्तिमात्मामिप्रायेणाकुबेतःपारतन्श्र्या- 

दुपमोगादिरोधः अकामनिजरा | 
--भध्यवृत्ति, ६, १३ 


बे ३, किरण ११] 
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विरोधित्ृब्योपनिपाताभिज्षफितवियों गा निष्ट निष्टुर- 
अ्रवशा दिवाहा साधनापे क्षया दसद्वेशो दयादुः्पध्य मा नःपीडा- 
कक्षणः परिणामों दुःखमित्याक्ष्यायते | 
--राजवातिक, ६, ११ 
विरोधिह्ृध्यान्तरोपनिपातासिल्लपितवियो गा निश्श्र - 
वणावसद्ेेशोदयापक्षः पीडालक्षणः परिणाम आसप्मनो 
दुःखभित्पर्थ: । 
“-भाध्यवृत्ति, ६, १२ 
धर्ंप्रशिधानात्‌ क्रोधादिनिवृत्ति: चांति: । 
--राजवातिक, ६, १२ 
धमप्रणिधाना क्रोधनिवृत्तिमेनोवार ये: झ्ांतिः । 
--भाध्यवृत्ति, ६, १३ 
घाष्टय प्रायमसंबद्धवहुप्रल्तापिश्व॑ मौखयंम्‌ । 
--राजबातिक, ७, रेरे 
धाष्ट्य प्रायमसमभ्यासम्बद्धबहुप्रल्नापिस्व॑ मौखयंस्‌ । 
-“भाष्यबवृत्ति, ७, २७ 
राजवातिककी लाक्षणिक पंक्तियोंके अतिरिक्त 
ड़सके वातिकोंकी अन्य व्याख्याको भी कहीं कहीं 
पर अप्रक्नाया गया है जिसके कुछ उदाहरण निम्त 
प्रकार हैं :--- 
झाशो द्वेला आदिमदनादिविकतपात्‌ ॥ ११॥ 
आयो वैख़सिको बंधो द्विया ख्िश्वते | कुतः आदिमद- 
नादिमद्विकश्पात । तब्रादिमान स्निग्धरूए गुणनिभित्त- 
विधदुर्काजलधार। ग्नींदधनुरादिविषय: । अनादिरिपि 
वेखसिकर्ं धो. धर्माधर्माकाश।नामेकशः श्रेविभ्याक्षव 
विधः । 
--राजवार्तिक, ४, २४ 
विस्तलसः स्वभाव: प्रथोगनिरपेछो विखप्तावन्‍्ध:, 
सस द्विधा आदिमदनादिमद्भेदात्‌,तत्रादिमान्‌ विद्युशका 
ज़लघराग्नीसटृवनु:प्रभृतिविषमगुणविशेषपरिणतपरमा रु 


सिड्धसेनके सामने सर्वाधसिद्धि और शजवातिक 


$३ ३ 


प्रभवः स्कम्घ परिणशॉमः ! अंनादविरपि घर्माधर्माकाश- 
विषयः । 
--भाष्वबृत्ति ५, १४ १०३६० 


प्रतिसेवनेति पत्वाभावः क्रियांतरामि संबंधात ॥३॥ 
यथा विगगताः सेवकाः, अस्‍्माद आमाहिसेव्कों 
ग्राम इति चत्थ न भवति तथा प्रतिगता सेवना प्रति- 


सेवनेति क्रियांतरामिसंबंधात्‌ पत्व न भवति | 
--राजबातिक ६, ४७ 


प्रतिगता सेबना प्रतिसेवना । क्रियायोगास्पये 
सत्यपसगंसब्शाभावात्‌ चत्वाभावोडतिसिक्तवत | 
--भाष्यवृत्ति ६,४६, पृ० २८६ 
इसी प्रकारके और भी बहुतसे भ्रवतरण दिये 
जा सकते हैं, जिन्हें लेखब॒द्धिके भयसे यहाँ छोड़ा 
जाता है | हाँ, एक बात और भी यहाँ प्रफट कर 
देने की है और वह यह कि "वें अध्यायके 'इृषथि- 
कादिगुगानां तु! सूत्रकी व्याख्या करते हुए पृज्यपाद 
और अकलंकने “णिद्धस्स खिद्धेण दुराणिएण” 
इत्यादि गाथा उक्त च'रुपसे इद्धुत की है। सिद्धसेन 
ने भी इसी सूत्रके भाष्यक्री वृत्ति लिखते हुये उक्त 
गाथाको उद्धत किया है और उसे पूबके तीन 
सन्रोंकेसाथ इस सूत्रकों लेकर 'सूत्र चतुष्टयाथेक 
बतलाया है। परन्तु दरिभद्रने ऐसा न करके इससे 
पहले सूत्रको वृक्तिप्रें दी उक्त गाथाकों उद्धृत किया हट 


है। इमसे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि सिद्धसेनको। 56 


इस विषयमें आचाय हरिभद्रका क्रम पसन्द नहीं 
रहा किन्तु दिगम्बरीय व्याख्याओरोंका क्रम ठीक 
जचा है और इसीसे उन्होंने उसका श्रनुकरण 
किया है । 

ऊपर के इन सब अवतरणों तथा इसी प्रकार के 
दूसरे अवतरणोंमें भी ध्यान खींचने वाला जो 
भारी साहश्य पाया जाता है उसे यों ही आकरिमिक 


६ र२छ 
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नहीं कहा जा सकता | वह म्पष्ट बतला रहा हैं. कि 
एक विद्वानके सामने दूसरे विद्वानका प्रन्थ ज़रूर 
रहा है । स्वार्धसिद्धाबकार और राजवातिककारके 
सिद्धसेनसे पृब॑वर्ती होनकी हालतमें, जैसा कि 
ऊपर सिद्ध किया जा चका है, यह अवश्य कहना 
होगा कि सिद्धमेनके सामने सर्वार्थासद्ध और 
राजवार्तिक दोनों ग्रंथ रहे हैं और उन्होंन अपनी 
भाष्यवृक्षिमं उनका कितना ही उपयोग तथा 
अनुसरण किया है। और इस लिये नाम-घाम-विहा न 
समान विरासतके किसी ऐसे टीका ग्रथक्ली कल्पना 
करना | जिस परसे पृज्यपाद, अकलंक और 
सिदुसेन तीनोने ही अ्रपनी अपनी टं।काओंमें उक्त 


प्रकारके कथनोंको अपनाया होगा उस वक्ततक कोरी 


कल्पना ह्वी कल्पना क॒द्दा जायगा जब तक कि उसका 
कोई रपष्ट उल्लेख न बतलाया जाबे अथवा तद्विषयक 
किसी पुष्ट प्रमाण और अनुसन्धान वो सामने न 
रक्‍खा जाय । मात्र यह कह देना कि सिद्धसे तने 
यदि सवोथसिद्धि और राजवार्तिकको देखा होता 
तो थे इनमें बरशित श्वेत।म्बरभिन्न दिगम्बर 
'आन्यताओंका खंडन किये बिना संतोष धारण नहीं 
कर सकते थे, -इसके लिये कोई पयांप्त नहीं है । 
टूसरे प्रन्थोंको देखना और उनका यथावश्यकता 
झपने प्रंथमें उपयोग करना एक बात हैं ओर दूसरे 
के किसी मन्तव्यका खडन करना बिल्कुल दूसरी 
बात है। दूसरे प्रंथोंको देखकर उनका उपयोग 
करने वालेके लिये यह कोई लाज़िमी नहीं कि वह 
दूसरेके मन्तव्यका खंडन भी जरूर करे, चाहे वह 
कैसी दी प्रकृतिका क्‍यों न हो । पंथ अनेक पढ़ते हैं 


ह प॑ यइ ककपना पं० सुसजालजोने तस्‍्वाथंसूत्रकी द 


भपते हिन्दी टीकाकी प्रस्तावनामें की है! 


[माव्रपद्‌ वर निर्वाण सं०२४६६ 


परन्तु खण्डन कोई कोई द्वी किया करता है । 
खरण्डनके लिये दूसरों भो अनक बातों तथा सद्दा- 
यक सामग्रीकी भ्रावश्यकता होती है, जिनके अ्रभाव 
में अथवा अध्रेपनमें खरडन नहीं बन सकता, 
और यदि खण्डन किया भी जाता है तो बह प्राय: 
लपट्टास जनक होता हैं। सिद्धलन यदि इस प्रकार 
के खवण्डन कार्यमें अधिक पड़ते और दिगम्बरोंके 
साथ ज्यादा उल्लमते तो वे इस लक्ष्यस दूर जा 
पड़ते और उसे वर्तमान रूपमें पूरा न कर पाते 
जो भाष्यको श्वेताम्बरीय आगमके साथ संगत 
बनानेका उनका रहा हैं। उस धुनमे वे सब कुछ 
भुला सकते हैं। फिर भी ऐसा नहीं है कि सर्वार्थ- 
सिद्धि तथा राजवातिककी मान्यताओंका कोई 
लण्डन उन्होंने किया ही न हो--यथावश्यक कुछ 
खण्डन तथा आलोचन जरूर क्रिया हैं; चर्नाँचे 
पं० सुखलालजी भी अपनी उक्त भ्रस्तावनामें 
लिखते हें--“मिद्धसेनीय वृत्तियें दिगम्बरीय सूत्र 
पाठ-विरुद्ध कहीं कहीं समालोचना दिखाई देती 
है ।...तथा कहीं कहीं सवाथसिद्धि और राजवार्तिक 
में दष्टिगोचर होने वाली व्याख्याओंका खंडन 
भी है ।” ऐसी हाल्तम पंडित सुखलाल जी का उक्त 
कथन भी कोरी कल्पना द्वी कल्पना जान पड़ता है । 
ऊपरके सम्पण विवेचन परसे, में समझता हूँ, 
सहदय पाठकोंको इस विषयमें कोई सन्देदद नहीं 
रहेगा कि सिद्धसेन गणोके सामने सर्वार्थसिद्धि 
और राजवातिक दोनों प्रंथ मौजूद थे तथा उन्होंने 
अपनी भाष्यवुत्तिमें इनका यथेष्ट उपयोग किया 
है। ओर इसलिये पं० सुखलालजीने इस सम्बन्ध 
में जो कल्पनाएँ को हैं वे समुचित नहीं हैं । 
बीरसेवामन्द्र, सरसावा, ता० ९० ८-१९४० 


गोस्मटसार कर्सकाण्डकी क्रुटिपातिपराक्चार 


| ल०--भ्रो ? हीरालाल जैन एम.ए. एलएल. बी. ] 


भू कर 4 9. कक ५ 
तर चाय नेमिचन्व॒कृत कमकाण्डके सम्बन्धर्मे पंण्पर- अपने अंधे यथास्थान रखी थीं तो क्या पश्चातरे 


मानन्दर्जा शाख्राने अनेकाँत,वर्ष ३,किरण ८-६ 
में एक लेख लिखा है, जिसका सारांश यह हँ-- 
आचाये नेमिचन्द्र-विरचित कमंकाणडके अनेक 
प्रकरण व संदर्भ अपने वर्तमान रूपमें “अधूरे और लंडरे' 
हैं। उन्हीं आचार्य द्वारा विरचित एक दूसरा ग्रंथ त्राप्त 
हुआ है | जिसका नाम किम प्रकृति! है | इस कम- 
प्रकृतिकी ११६ गाथाओंम से ८४ गाथारयें कमंकाणड में 
मौजूद ही है । शेष ७ गाथाओोंकों भो कर्म-काणइम 
जोड देनेसे उसको अधूरापन दूर हो जाता हैं | ये ७२ 
गाथाये सभवतः किसा समय कमर काणडये छुट गई | 
हथवा जुदा पढ़ गई । अतएुव जो सज्ञन श्रत॒ कमंकाणड 
फी फिरसे प्रकाशित कराना चाहें वे उसमें उन ७९ 
गाथाझ्ोंको यथास्थान शामिज्ञ करके ईं। प्रकाशिन करें । 
इस मतर्में तान थातले सुख्यत. विचारणाथ ज्ञात 
होती हैं-- 


$ कमकाणइमे से ७४ पाथाओंका छुट जाना या 
० त्ँः 
जुदा पढ़ जाना कब और के सस्क्षव हो सकता हैं ? 
२. उन गराथाओंके न रहनेसे कमंकाणइक डन 
प्रकरणोंकी झ्रवस्‍्था क्या हैं, तथा उन गायाओझ्रोंकों 
जोड़ने से क्या झ्वस्था व विशेषता उत्पन्न होत॑ है ? 
३. कमप्रकृति ग्रन्थ किसका बनाया हुआ है, भोर 


उसका कसकाराइप क्या सम्गन्ध है ? 


१. यदि उक्त 3१ ग।थाय कमकायढके रसबिताने 


लिपिकारोंक प्रमादसे छुट गई, या टीकांकारोंने उन्हें 
जान बक कर छोड़ दिया ? यदि लिपिकारोंके प्रमादसे 
वे छुट गई होतीं तो दीकाकार अवश्य उस ग़ल्लसीको 
पकड़ कर उन गाथाओंक्रो यथास्थान रख देते, और 
यदि वे प्रसगके लिये अत्यन्त झावश्यक थों तो वे जान 
बमकर तो उन्हें छोड़ डी नहीं सकते थे | हस प्रथकी 
टीकाओ्रोंकी परर्परा स्प्रय॑ं उसके कर्ताके जीवन कांजमें 
ही, ग्रंथकी रचनाक साथ ही साथ प्रारम्भ हो गईं थी । 
कमकाणयडकी गाथा न० ६७२ में झाचाय स्वयं कहते 
हैं कि गोस्मटसूत्र ( गोम्मटसार ) के लिखते ही वोर- 
मातंणद राजा गोभ्मटराय ( चामुण्दराय ) ने उसकी 
कर देशों (टॉका) डाज़ी थी । यथा--- 
गोम्मट मुत्तल्लिहण गोम्मटग़यण जा कया देसी । 
सो रओ चिरकाल गमेण य बीरमत्तंडो ॥ 
हसके कोई तीन सी वर्ष पश्चात केंशववर्णाने 
ग॑ स्सटसार वक्त कनदोमें लिखी । फिर कनांटकव्तिके 
अ्राजारस संस्कृत टीका रखी गह। इन टोकाशोंमें 
चामुण्डराथक्रत 'वेशी' का झाश्रय लिया जाना 
अनुमान किया जा सकता हैं । संस्कृत टीफाक निर्माण में 
झनेक बहुअ्रत अनुरोधकों, सहायकों भौर संशोंपकोंका 
हाथ बतढ्ाया जाता हैं | साझ् भोौर सहेस मामक 
खाधुशोकी प्राथनास घमंचस्दसूरि, अभयचर्द्र गणेश, 


ज्ञाखा वणी, झादि विदनके किये यह टोका लिखो 
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गई थी। श्रिविद्य-विद्या बिक्‍्यात विशाक्षकोति सूरिने 


पं० फूलचन्द्रजों शास्त्री व पं० इीराज्ालजी शास्त्रोके 


डस कतिमें सहायता पहुँचाई झोर सब ,प्रथम उसका 
खावसे अध्ययन किया, तथा निम्रथाचार्यवर्य ग्रेवि 
चक्रवर्ती अमयचब्दने उसका संशोषन करके प्रथम 
पुस्तक लिखों | यथा -- 


श्रित्वा कार्णाटिकी दत्ति वर्णि श्री केशव: कृति: (तिम्‌)) 


कृतेयमन्यथा किचित्‌ विशाध्यं तद्बडुश्नतेः | 
औैविद्यविद्याविस्यातविशालकीतिंसूरिणा. । 
सहायोजस्यां कृत चक्रेडधौता च प्रथम मुदा ॥ 
सरे: श्रीधमेचन्द्र्या भयचन्द्रगण शनः । 
बर्सिलालादि भव्यानां कते कर्शाटवृत्तित:॥ 
रचिता चित्रकूटे श्रीपाश्व नाथालयेउमुना । 
साधु साह्न सहेसाभ्यां प्रार्थितेन मुमुछुणा॥ 
निग्रथांचायबर्येण त्रैबिद्यचक्रवर्तिना । 
संशोध्याभयचन्द्रेशालेखि प्रथमपुस्तकः | 

जहां यइ टीका रची गईं थी वह सम्भवतः वही 
चित्रकूट था जहाँ सिद्धान्ततत्यज्ञ पएलाचायने घवक्षा 
टीकाके रथयिता बीरसेनाचायंको सिद्धान्त पढाया था । 
ऐसी परिस्थितिमें यह संभव नहीं जान पढ़ता कि उक्त 
टीकाके निर्माण काल्में व उससे पृव कम कायडमें से 
उसको आवश्यक झंग भूत कोई गायायें छूट गईं हों या 
जुदी पढ़ गई हों । 

२. कर्मकायढके अधूरे व लंदूरेपन' के पांच विशेष 
स्थक्ष विद्वान लेखकने बतलाये हैं जो प्रकृति समुस्कीतेन 
नामक प्रथम झधिकारको २२ वीं और ३१ वीं गाथाओं 
अर्थात्‌ नो गाथाओोंके भोतरके हैं। हनके झतिरिक्त और 
सी कुछ स्थत्न ऐसे बतद्काये गये हैं जहां कम प्रकृतिको 
गाथाओ्रोंको समाधिष्ट करनेकी च्रावश्यकता लेखकको 
प्रतीत हुईं है। मैंने इस महश्वपूणं विषयका विचार 
कप्ंकादडकी प्रतिको सामने रखकर झपने सहयोगी 


साथ किया, जिसका निष्कर्ष निम्न प्रकार पाया राया। 
कमंकायढकी नं० १९ की गाथाम दृ्शन शान व 


सम्यक्वका स्वरूप बतल्लाया गया है, भौर उसके 
झनन्तर १६वीं गाथामें उन्हीं जीव गुणोंका क्रम 
निदिष्ट किया गया है । अब हन दोनों गाथाओंके बीच 
पवियञ्नमत्थ' आदि सप्त भगियोंके नाम गिनाने बाक्ती 
कम कृतिकी १६ ग।था डाञ्न देनेसे ऐसा विषयान्तर 
हो जाता है जिसकी सार-प्रथोंमे गुंजायश नहीं। 
परिपर्यताकी दृष्टिसे तो यह भी कट्ठा ला सकता है कि 
नयोंके नाम गिना देने मात्रसे क्या हुआ, उनके लवण 
भी बतलाना चाहिये था पर यहाँ आाचाय नन्‍्यायका 
ग्रग्थ तो रच नहीं रहे | उन्होंने १९ वीं गाधथामें ज्ञान 
और द्श नका सप्त भंगियोंसे निशय कर लेने मात्रका 
उल्लेख कर दिया है, जो हां यशभेष्ट है| वहां सप्त 
भंगियोंके नाम गिनवानेकी कोई झावश्यकता प्रतीत 
नहीं होती । 

कमकाणडकी २० वीं गाथामें झाठ कर्मोका नाम 
निर्देश किया गया है और २१ वीं गाथामें उदाहरणों 
द्वारा उन आठोंका काय सूचित किया गया है। इन 
दोनों गाथाओ्रोंके बीच जीब प्रदेशों और कमंप्रदेशोंके 
सम्बन्ध झादि बतताने वाली कर्म प्रकृतिकी २२ से २६ 
तकको पांच गाथायें न रहनेसे विषयकी संगतिमें कोई 
श्रुटि तो नज़र नहीं झाती, प्रत्यत उन गाथाभ्ोंके डाल 
देनेसे विषय साकांक्ष रह जाता है; क्योंकि कमप्रकति 
की २६ वीं गाया प्रकति आदि पंधके चार प्रकारके 
नाम निर्देशके साथ समाप्त होती है । उस क्रमसे तो 
फिर झागे चारों प्रकारके कन्थोंका क्रमसे विवरण दिया 
जाना चाहिये था; किन्तु वहां आठ करमोंके कार्योंके 
उदाहरण दिये गये हैं। हस प्रकार बतंमान रूएमे 


बर् ३, किरद ३१] 


गोम्मटसार कमंकाबड़को भ्रुटि पूति पर विचार 
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कमंकाणडकी २० वीं झौर २३ वीं गाथायें सुसंगत 
प्रतीत होती हैं | उनके बीच उक्त पांच गाथाये ढाकने 
से उनमें ब्यत्कम उत्पन्न होता है | 

कमंकाणइकी झाठ कर्मोके उदाहरण देने वाली २१ 
वीं गाथाके पश्चात्‌ २२ वीं गाथामें उन आठों कर्मोंकी 
उत्तर प्रकृतियोंको संक्याका क्रमिक निर्देष किया गया 
है जो बिल्कुल सुसगन है । उनके बोचमें कम प्रकृतिकी 
झाठ कर्मो|के स्वभाव विषयक दृष्टाग्तोंको स्पष्ट करके 
बतलाने वाद्दी २८ ले ३९ तककी झाठ गाथा पोंकी 
कोई विशेष झावश्यकता दिखाई नहीं देती, खास कर 
जबकि उनके दृष्टान्त झाचाय २३ वो गाथामें दे च॒के 
हैं| ये श्राठ गाथाथें २१ वों गाधाके स्पष्टीकरणा्े टीका 
रूप भले ही मान जी जावें, किन्तु सार ग्न्थके मूल्नपांठ 
में उनकी गंजाइश नहीं दिखाई देती । 

कमंकाणडकी २२ वीं गाथामें उत्तर प्रकृतियोंकी 
क्रमिक संख्या बता देनेके पश्चात्‌ २३ वीं गाथासे एक 
दम पांच निद्राभोंका काय आरम्भ हो जाता है। यह 
एक विशेष स्थन्न है जहां पं» परमानन्दनीकों कमंकायड 
को श्रुटि बहुत खटको है, क्‍योंकि उनके मतानुसार 
विषयको पूरा भौर सुसंगत बनानेके किये यहां उत्तर 
प्रकृतियोंके नाम व स्वरूपका क्रमशः वर्ण त होना चाहिये 
था ओर उसीमें निद्वाका यथास्थान विवरण झाता तथ 
ठीक था | हसी कमोकी ये कम प्रकृतिको ३७ से ७८ 
सककी १२ गाथाओं द्वारा पूति करते हैं | इस सम्बन्धमें 
कमंकाणडकी रचनाकी विशेषताकी ओर हमारा ध्यान 
जाता है, और सारे अस्थको देखते हुये हमें ऐसा प्रतीत 
होता है कि यहां तथा झागामी त्रुटि पूर्ण जंचने वाले 
स्थद्वों पर कर्तांका विचार स्वयं प्रकृतियोंके भेदों पभेदों 
गिनानेका नहीं था। वह सामान्‍य कथन यथा तो उनकी 
रचनामें भागे पोछे झाचका है,या उन्होंने टसे सामान्य 


जान कर छोड़ दिया हे । उनका झ्भिप्राय केवल्ञ उन 
मेद-प्रभेदोंका बर्यंन कर देना रहा है जिनमें उन्हें कुष 
विशेषता दिखाई दी झोर जिनकी ओर पाठकोंका ध्यान 
आकर्षित करना उन्‍हें झरावश्यक जंचा | शानावरण 
और द्शनावरणके भेद-प्रभेदोंका शान जीव काथहमें 
भी कराया जा चका है, जहां कम प्रकृतिको इन्हीं १२ 
गाबाओोंम से ह गाथायें झआचकी हैं। उन सबकी यहां 
पुनरावृत्ति करनेकी भ्पेत्ा झ्राचायने केवल उन स्थकों 
पर झपनी झगुकछी रखो है जिनका शान उस सासाम्य 
प्रस्पण से नहीं हो सकता था | निव्रादिके जक्ण इसी 
प्रकारके हैं और इसक्षिये मात्र उन्हींका यहाँ वर्णन 
करना झाचायने उचित समझा । इसमें कोई श्रटि 
ए़्याज़ करमः झनावश्यक है । 

ठीक यही बात कमप्रकृतिकी उन दो गाथाओं 
और १४ गाथाझ्ों व ४ गायाभझोंके विषयर्म कही जा 
सकती है जिनको क्रमशः कमंकाएंडको २२ थीं, २६ 
थीं और २७०वों गाथाके पश्चात्‌ रख देनेकी तजवीज की 
गई है | यथार्थवः उनसे सिवाय नाम निर्देश भौर 
सामान्य स्त्रूप शानके कोई नया प्रकाश नहीं मिक्षता। 
उनमेंसे सात गाथाय लीवकाण्ढमें झा भी चकोी हैं । 
दुशन मोहनीयमें बंध मिथ्यास्वका और डदय तथा 
सत्त्व तीनोंका रहता है, अतः शाष दो प्रकृतियोंका 
अस्तित्व केसे हो जाता है, इस विशेष्ताका ज्ञान 
करा नेके लिये कर्मकाणदमें गाथा नं० २६ निवद्ध 
की गई हैं, तथा पाँच शरीरोंसे संयोगी सेद केसे बन 
जाते हैं, इस विशेषताकों बतल्लानेके किये गाथा नं० 
२७ रखी गई है | शामकमंकी प्रकृतियोंसिं गरम और 
उपांगका सेद्‌ किस प्रकार हुआ इस विशेषताको 
दिखाने वाली गाथा न॑० २८ रखी गई है। शेष भेद्‌- 
प्रभेद्‌ तो सामान्य हैं, भतः जान वूककर भी वे यहाँ 


श्देफ 
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रचयिता द्वारा ही छोड़े जा सकते हैं । 

कमकाणडकी २६ से ३२ तककी माभाझ्ोंमें किस 
संहनमसे जीव किल गतिमें जाता है, इसका विवरण 
दिया गया है; और केवल उन्हीं बातोंको बढलाया 
गया है जिनके सममनेके लिये बंधादि अधिकार पर्याप्त 
नहीं हैं | यहाँ मनुष्यों और तिथ्ोंके किन संहननोंका 
डदय होता है, इसके बतलानेकी तो आवश्वकता ही 
नहीं थी, क्योंकि ददय प्रकरणकी गाथा नं० २६४ से 
३०३ तककी गाथाओंमें तियचों भोर मनुष्योंके उदथ, 
अनुदय और उदपब्यब्छिसतिरूप जो प्रकृतियाँ बतल्ाई 
गई हैं उसीसे किस तियचके या मनुष्यके कितने संह- 
नन होते हैं, इसका भी पता लग जाता है | नं० 
२६५ से २७२ तककी गाथाओोंमें जो ग्रुणस्थानोंकी 
अपेक्ता 7दयादिका कथन किया गया है, उससे किस 
गुणस्थान तक कितने संहनन द्वोते हैं; इसका भा पता 
खग जाता है। छत्रका दृष्टि भोगभूमिके क्षेत्रों पहला 
संहनन होता है, इसका पता ३०२ और ३०३ नं० को 
गाथाझोंसे लग जाता है और पारिशेष न्‍्यायस यह भी 
समसर्मे झ्ाआता हैं कि कम भूमिर्मे सभी सहनन 
होते हैं। इसी केग्र-ध्यवस्थाके ऊपरसे काछ व्यवस्था 
मी समझे आजाती है। अतणव करमंप्रकृतिकी ७९ से 
८२ नककी आठ व ८६ से ८६ तककी चार गाथ श्रोंके 
यहाँ न रइनेसे कमंकाणएडम कोई त्रुटि नहीं रहती। 
संहननोंका उम गतिग्रोंस सर्बंध उपर्युक्त प्रकरणोंप 
नहीं जाना जा लक्कसा था, अतएव उस विशेषताकों 
बतलाना थहाँ भ्राभश्यफ था । 

एक बात और विशेष ध्यान देने योग्य है । कम- 
काणवकी गाथा मं० ४७ में स्पष्ट कष्टा यया हैं कि देहमे 
कगाकर स्पश तक पचास कमप्रकृतियाँ होती हैं--- 

'दहादी फासंता पण्णासा' '*!। 


किन्सु कमप्रकृतिकी गाथा मं० ७१ में दो प्रकार 
की विहायोगति भी गिना दी गईं हैं, जिससे वहाँ 
शरीरसे जगाकर स्पशं तककी संख्या १२ हो गई है । 
अब यदि इन गाथाझ्रोंको हम कमंकाणडम रख देते है, 
तो गाथा नं० ४७ के वचनसे विरोध पढ़ जाता है । 
इससे सुस्पष्ट है कि कर्ंकाणडके रचयिताकी दृष्टिम इन 
गाथाझों का क्रम नहीं है टीकाकारने भी विहायोगरि 
के दो भेदोंको छोड़ कर ही पचास भेद गिनाये हैं। 
झतएव हन याथाओंको कर्मकारण्डमें रख देना उसमें 
पूर्वापर विरोध उत्पन्न कर देना होगा ! 

कमंकाणडकी गाथा न० ३३ में आताप और 
उद्योत नामकी प्रकृतियाँके उदयका नियम बतल्ाया 
गया है जो अपना विशेषता रम्बता है | शेष प्रकृतियों 
मे ऐसी कोई उल्लेखनीय विशेषता नहीं है । असएच 
कर्म प्रकृतिकी नं० ८३ से ६४ तककी पाँच तथा 8७ से 
१०२ लककी छुंठ गाथाओंक रहने न रहनेसे कोई बड़ा 
प्रकाग व अन्धकार नहीं उत्ण्ज्न होता । यहा बास कर्म- 
प्रक्तिकी शेष १३२ थे १५७ ,लककी पाँच गाधाओ्ोंके 
विषयणए कही जा सकती है. जिनमें केबल तीथैकर 
प्रकृतिका बंध कराने वाली चोडश भावनाओके नाम 
गिनाये गगन हैं ओर जिन्हें क्कार्डठकी गाथा नं० 
८०८ के श्रात्‌ जोइनेकी तजवीज की गई है । 

प्रसंग वश यहाँ करमप्रकतिकी एक गाथाके पाठ व 
डमके अर्थका भो स्पष्टीकरण अलुपय्क्त न द्वोगा । 
गाथा नं० ८७ में “मिर्छा पुज्च दुगादिसु! के स्थान पर 
अथसोकर्म व श्लागेके संख्याक्रमसे सामंजस्य बेठानेके 
लिये 'मिच्छापुष्व-खवादिसु' ऐसा संशोधन पश किया 
गया है। किसतु इस संशोधनके बिना ही उस गाथा 
का अर्थ बेठ जाता है औौर सशोधित पाठसे भी अच्छा 
बैठता है वहाँ अपूर्वेद्विकादिपे अपूषादि उपशम श्रेणी 
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के चार ओर भप्‌वांदि क्षपक श्रेणोके पाँच गुणस्थानों 
का अ्रभिप्राय है. जो सुसंगत बैठता है । खबादि पाठ 
कर लेनेस तो विसंगति प्स्पन्न हो जाती है, क्‍योंकि 
अपवोदिक' छुडकर तो खबादि पाँच गुणस्थान हो 
नहीं लकते ? 

३. श्रव हम इस विपयक्की तीसरी विचारणीय बात 
पर ध्यान दें।। क्‍या कर्मग्रकति ग्रंथ गोग्मटखारके 
रचयिताका ही बनाया हुआ है? पं० परमानन्दजीने 
हूस विफ्य पर विशेष कोई प्रकाश डालनेकी क॒पा नहीं 
की ' उन्होंने उस ग्रन्थके विषय निश्चयारमक रूप; 
केवल यह कह दिया है कि “हालत मुझे आावाय 
नेमिचन्द्रके कमप्रकति नामक एक दूसरे ग्रन्थका पता 
चला ूै”' | पर उन्होंने यह नहीं बनलाथा कि हस 
ग्रन्थके कतृंत्वका निश्चय उन्होंने किस प्रकार, किन 
आधारों परसे किया हैं | क्या गोम्मटसारकी अधिकाँश 
गायाय रस देखकर उये नमिचन्द्र! चाय रचित कहा 
या उनकी देख हुईं प्रतिश कर्ताका नाम नेमिचन्द्र दिया 
हुआः है ? यदि प्रतिम कर्ताका नाम यह दिया हुआ है 
तो क्या वे गोम्सटसारके कतोंस भिन्न कोई आगे पीछुके 
संग्रहकार नहीं हो सकते ? नेमिचरर्ध नामके और भी 
सुनियों व श्राचायोंका उल्लेख मिलता है | यदि वह कति 
गॉम्मथ्सारके कर्ताकी ही है तो वह अ्रव सक प्रसिद्धि/ 
क्यों नहीं आर ? क्या किन्‍्ही ग्रन्थकारों या टीकाकारोंने 
इस ग्रंथका कोई 2जेख किया है ? हस्थादि अनेक प्रश्न 


गोस्मटसार कमंकाण्डकी त्रुटि पति पर विचार 


१३६ 





नजज बम +. असम न चीन ल् दमन 


उस क॒तिके सम्बन्धमें उत्पन्न होते हैं, जिनका समाधान 
फ्रना उसकी गाथाओंको कमंकाणडमें समाविष्ट करने 
के तजवाजसे पूर्व अत्यन्त आवश्यक था | हमें ऐसा 
प्रतीत होता है कि बह 'कर्मप्रकृति” एक पीछे कः संग्रह 
है, जिसग बहु भाग गोम्मटसारसे व कुछ गाथायें अब्य 
इधर रघरल लेकर विषश्रका सरक्ष विद्यार्थी-उपयोगी 
परिचय करानेका प्रथर्न किया गया है। उसकी गोर्म€- 
सारके झतिरिक्त गाथाओंकी रचना शेंकी शादिकी घूचम 
जाँच पहतालम मी सम्भव है कुछ कतेत्थके सम्पन्धर्भ 
सूचना मिक्ष सके ! यदि पर्याप्त छान बीनके पश्चात 
वह ग्रंथ सिद्धान्त चक्रवती नेमिचन्द्रकी ही रचना सिद्ध 
हो तो थ्रह मानना पड़ेगा कि उसे झाचाय ने कर्मकाणड 
की रचनाके खिये प्रथम ढांचा रूप तयार किया होगा । 
फिर उसकी सामान्य नाभ वे भेद ग्रभेद आदि 
निर्देशक गाथाओंकों छोड़ कर भौर उपयुक्त विषयका 
विस्तार करक उन्होंने कप्काशडकी रचना फी होगी । 

इस प्रझार न तो हमे कमंकाड्य अध्रे व लंडरेपन 
का अनु नव होता है, न उस भसे कभी 7 तनो गाथाओों 
के छुट जाने व दूर पड़ जानेकी सम्भावना जेँचती है, 
और न कमपऊतिक गास्मटसारके कर्ता द्वारा दी रचित 
होते ।, कोई पर्याप्त प्रमाग दृष्टि गाँंचर होते हैं । ऐसी 
झवस्थाग उन गाथाग्रोंके कर्म कॉंडम शामिल्ञ कर देनका 
प्रस्ताव हत बड़ा साहसिक प्रतीत होता है । 
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जनदशनमसें माकफि-साधना 


[ क्षे० श्री अगर चन्द नाहटा,--सम्पादक “दाजस्थानो” ] 


रतीय सम्रग्न द्शनोंमें जैन दर्शानका भी महत्वपूर्ण 

स्थान है, तत्व शानका विचार इस दर्शनमें बड़ी 
ही यूक्षमतासे किया गया है। आचारोंमें 'अ्रहिंसा' ओर 
विचारोंमें 'अनेकान्त' इस दर्शनकी खास विशेषता है । 
इस लेखमें जैनदशनानुसार जीव और कमंका स्वरूप 
एवं सम्बन्ध बतकाकर मुक्ति ओर उसकी साधनाके 
विषयमें विचार किया जायगा । 

अनादि-अनन्त संसार चक्रम॑ जीव और श्रजीव दो 
मुख्य पदार्थ हैं। चेतन्य-लक्षण-विशिष्ट जीव और 
अचेतन-जड़-स्वरूप अजीव है । जीव अ्रसंख्यात्‌ प्रदेश 
वाला, शाश्वत, श्ररूपी पदार्थ है, उसके मुख्य दो 
भेद हैं शिद्ध/ झौर संसारी। सिद्धावस्था जीवका शुद्ध 
स्वरूप है, और संसारी श्रयस्था कर्म-संयोग जन्य 
शर्भात्‌ विफारी ऋवस्थाका नाम हे! दृश्यमान पदार्थ 
सारे पुदूगल द्रव्यके नानाधिधरूप हैं। जब श्रात्मा श्रपने 
स्परूपसे विचलित होकर या भूलकर पुद्गल द्रव्य 
अर्थात्‌ पर प्रदार्थोंकी ओर प्रवृत्त होता है, अ्रमसे उन्हें 
अपना मान लेता दे या उन पर आसक्त हो जाता है, 
तमभी"श्रात्मामें राग भावका उदय होता है, राग-से 
द्वेष उत्पन्न होता है, ओर इन राग-द्वेषरूप विकारी 
भावोंसे आत्माके साथ कर्म पुदूगलोंका संयोग सम्बन्ध 
हो जाता है । राग-द्वेषरूप सिकनाहटके अस्तित्वमें 
करण आकर जीवके साथ चिपट जाती है । जहाँ 
राग और द्वेष नहीं है, वहाँ पर पुद्गलोंके हज़ारों रूप 
सन्मुख रहने पर भी कम-बन्घन नहीं होता । इसीलिये 
साधनामें समभावका महत्व सभी आस्तिक दरश्शंनोंने 


स्वीकार क्रिया' है । गीतामें समत्वके विषयमें बहुत 
सुन्दर विवेचन पाया जाता है । एवं कमफलकी 
श्रासक्तिका श्याग श्रर्थात्‌ श्रनासक्तयोगकों प्रधानता 
दी है। इन दोनों साधनोंके विषयमें गीता और जेैंन 
दशंनकी महती समानता व एकता है। 

जीवसे कर्मका सम्बन्ध कबसे ओर क्यों है १ कहा 
नहीं जा सकता, क्‍योंकि वह राग द्वेष-रूप विकारी 
परिणामों या भावोंसे होता है; यह ऊपर कहा ही जा 
चुका है; पर वह स्वर्ण और मिट्टीके सम्बन्धके सहश 
अनादिकालसे हे, इतना होने पर भी जैसे स्वरणुका 
मिट॒टीसे श्लग किया जा सकता है, उसी प्रकार 
श्रात्मारूप स्वर ते कम-मिट्टी अलगकी जा सकती है, 
ओर इस कार्यमें जो जो बातें सहायक है उन्हें ही 'साधन! 
कहते हैं एवं साधनोंका व्यवहारिक उपयोग ही साधना” 
कही जाती है। साधना करने वाला दी 'साधक” कहा 
जाता है, ओर साधनाके चरम विकाश अर्थात्‌ इृष्ट फल 
प्राप्तिको 'सिद्धि! कहते हैं । 

जीवके विकारी भावोंकी विविधता एवं तरतमताके 
कारण कर्म भी विविध प्रकारके होते हैं, श्रतः उनके 
फलोंमें भी विविधता होना स्वाभाविक है| इसी विविधता 
के कारण जावोंमें पशु, पक्षी, मनुष्य, देव नारक भेद 
ऋर उनमें भी फिर झनेक प्रकार कहे जाते हैं। कोई 
राजा, कोई रंक, कोई ( डित कोई मूर्ख, कोई अ्ल्पायु 
कोई दीर्घाय्‌, कोई रोगी कोई निरोगी कोई सुखी कोई 
दुखी इत्यादि असंख्य प्रकारकी तरतमता और विविधता 
नज़र आती है । वास्तवमें ये सारे खेल जीवके श्रपने हो 
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शात या अशात रूपसे अ्रत्रित कर्मोंके फल हैं| जिस 
प्रकार जीव कम करनेमें स्वतन्त्र है, अर्थात्‌ कम-फलका 
प्रदाता ईश्वर नहीं है फल तो स्वाभाविक रूपसे प्राप्त 
हो जाते हैं। जिस प्रकार एक व्यक्ति मदिरा पान करता 
है तो वस्तु स्वभावके गुणसे नशेका आना स्वाभाविक 
है प्रत्येक भांतिके पदार्थ अपने अपने गणोंकी श्रपेत्ञा 
सत्‌ है, कस्त्रीमें गर्मी है श्रतः उम लाते ही शरीरमें 
गर्मी अपने आप आा जाती है, जैसी वस्तु खाते हैं 
उसके गुण-दोष शरीरमें स्वाभाविक रूपसे अनुभत द्वोते 
हैं। देश काल, परिस्थिति,जल-वायु सारे पदार्थोंके गुण 
दोष स्वाभाविक रूपसे ही अनुभूत दोते रहते हैँ, उमी 
प्रकार कमंका भी जीवके साथ जैसे रूप-स्रमावमें बंध 
होता है, उससे उन कर्मोमें तदनरूप फत् प्रदानकी शक्ति 
उत्पन्न होती है, और जब जिस कमका उदय होता है, 
तब वह अपने स्वभावानुसार फन उलन्न करता है | 
यह तो हुई जीव कमके सम्बंधकी बात, अब यह 
सम्बन्ध क्रिस प्रकारसे अलग हो सकता है उस पर 
विचार करना है | जीयके साथ कर्मोक्रे सम्बन्ध होने के 
जितने भी मार्ग हैं जेन दर्शनमें उन्हें 'आखब' तत्व 
कहते हैं और कमके आनेके मार्गोका विरोध सवरतत्व' 
कर्मोंस सम्बन्ध हो जाना 'वन्ध तत्व जिन कर्मों द्वारा 
जीवसे कम विनास होते है; उप “निजरानतत्व' और 
सम्पुणं रूपस स्व्रामात्रिक अ्रवस्था प्राप्त कर लेना 
अर्थात्‌ कर्मोत्ते मुक्ति दो जाना 'भोहतत्व' है | इस प्रकार 
जीब और श्रतीव दो मुख्य तश्वोंके साथ इन पॉँच 
तत्त्वोंको जोड़ देनेसे तत्त्वोंकी सख्या ७ हो जाती है। 
कहीं कर्म आखत्र तत्त्वके विशेष स्पष्टीकरणके लिये 
पुण्य और पाप इन दोनोंकों पृथक्‌ तत्त्व माना गया 
है, इससे नव तत्त्व कद्दे गये हैं | इनमेंसे . हमें साधना 
मार्गमें ठीन तत्वोंकी जानकारी परमावश्यक है, अ्रतः 


उनका स्वरूप हृष्टान्त-द्वारा नीचे समकानेका प्रयत्न 
क्रिया जाता है | द ॥॒ 
एक सुन्दर सरोवरमें जल भरा हुआ है, समय 
समय पर उसमें नत्रीन जल शआ्आाता रहे और वह परि- 
पूर्ण भरा रहे । इसके लिये जलागमनके कई मार्ग रखे 
जाते हैं। जब हमें उस सरोवरको जलसे खाली करना 
होता है । तो प्रथम जलके झानेक्े मार्रकों बन्द कर 
देते हैं श्रौर पुराने जलको गरमी द्वारा शोषण करके 
या एच कर निकाल डालना पड़ता है; जब ऐसी क्रिया 
की जाती है श्रर्थात्‌ नवीन जल नहीं आने दिया जाता 
और पुराने जलको बाहर फेंक दिया जाता है, तभो 
वह खाली हो सकता है। यदि नवीन जल श्रानेके 
मार्ग बन्द नहीं किये जाते तो चाहे कितना द्वी प्रयास 
क्यों न करें सरोवर कभी खाली नहीं हो सकता | इधर 
जल निकालने जायेंगे, उधर भरता रहेगा | फलतः 
इश्-सिद्धि नहीं होगी | इसी प्रकार जीवरूप सरोवरमें 
कर्मरूप जल भरा है; जब हमें जीवकों कर्मोंसे मुक्त 
करना है, तो आवश्यक है कि हम कमके आनेके 
मार्गों रूप आखव द्वारोंको रोकें, और पूव॑ बंधे हुये 
कर्मोकीं तप-संयमादिके द्वारा बाहर निकाल कर फेक दें 
या शोपषित करदें | इससे नये कर्मोका बंध द्वोगा नहीं 
और पके कर्म भोगकर या तपादि सदनुष्ठानोंस नष्ट 
कर देने पर जीवकी मुक्ति दोना श्रनिवार्य एवं स्वामा- 
बिक है । 
जेनदशनकी साधन प्रणालियें 
श्रव॒ यहाँ यह बतलाना आवश्यक है कि कमकि 
आ्रागमनके मा्ग॑ आखव-द्वार कौन कौनसे हैं, कैसे 
उनको रोका जाता है व प्‌व॑ संचित कर्मोका शोषण 
किस प्रकार हो सकता है ! इन बातोंकी जानकारी वे 
उसके अनुसार श्राचरण करना ही साधना है। 
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आखवद्वार--प्रधान १ राग और २ द्वेष 

प इन्द्रया--फान, नाक, श्आँख, जिव्शा, शरीरके 
विषयोंकी इच्छा व श्रासक्ति--- 

४ कषाय--क्रोध, मान, माया, लोभ ( रोस, श्रहंकार, 
कंपट, तृष्णा ) 

५ अग्रत--प्राणी हिंसा, मिथ्या बोलना, चोरी करना, 
मैथुन-काम भोग, परिग्रह-मुछा विश वस्तुओ्लोंका संग्रह 

है योग--मन, वचन, कायका शुभाशुभ ब्यापार! शुभ 
योगसे पुण्य बंध होता है उससे शुभ फलोंकी 
प्राप्ति होती हे श्रौर श्रशुम योगसे पाप बेंधता है ! 

२५ क्रियायं--परिताप, प्राशबध द्ेष श्रादिकी प्रवृत्तियों 
( लेख विस्तारभयसे सबका विवरण नहीं दिया 
जा सका । विशेष जानने वालोंकी इच्छा वालोंको 
कर्म-प्रन्थ तत्वाथसूत्रकी टीकाएं. और नवततल 
आदि ग्रन्थ देखने चाहिये ) 

संवर--- 

रे गुमि--१ मनोगुप्ति दुष्ट संकल्प एवं अच्छे बुरे 
मिश्रित विचारोंका त्याग कर अ्रच्छे अ्रच्छे विचार 
रहना, देश्वरका ध्यानादि | 

३२ बचनगुसि-- यद्वातद्ा न बोलकर मौन धारण 
करना | या सन्मागंका उपदेश देना, प्रभुका भजन 
आदि । 

३ काय गुसि--पाप कर्मोंसे कायाकी प्रवृति हृठाकर 
परोपकार रूप प्रवतियें करना, चंचल इन्द्रियोंकी 
प्रवुतियोंका विरोध कर लेना श्र्थात्‌ उपर्युक्त तीनों 
थोगोंका निम्नह करना । 

४५ समिति--१ ईर्याॉसमिति किसी भी जन्तुकों क्लेश न 

हो एतदर्थ सावधानता प्वेक चलना । 
२ भाषासमिति-सत्य. टतिकारी परिमित 
और संदेह रहित बोलना | 


है एपणा समिति-जीवनन्यात्रामें श्रावश्यक 
निर्दोष ताधनोंकों जुटानेके लिये सावधानता 
पवक प्रवृत्ति | 

४. गआदान निक्ञेपष समिति-वस्तु मात्रफो मलि 
भाँति देख व प्रमाजित करके लेना या 
रखना । 

४५ उत्सगंतमिति-जद्दाँ जन्तु न हो ऐसे प्रदेशमें 
देख कर या प्रमार्नित करके ही मलादि 
श्रनुपयोगी वस्तुओंका डालना | 

गुप्तिमें असत्‌ क्रिया निषेध मुख्य है ओर समितिमें 

सल्कियाका प्रवतन मुख्य है । 
१० धर्म--क्षमा, मुदुता ( नम्नता ) सरलता, निरलोभता 
सत्यता, संयम, तप त्याग, ममत्व त्याग, ब्रह्मचय । 
इससे संयमके सतरह प्रकार है--४ इन्द्रियोंका 
निपह ४ अवतोंका त्याग, ४ कषायोंका जप ह योगोंका 
निग्रह । 
१२ भावनायें--श्रनुप्रज्ञा या गहरा चिन्तन 
१ अनित्य १ अ्सरणा ३ संसार ४ एकत्व ५ अ्रन्यत्व 
६ अशुचि ७ श्राश्रव ८ संवर 8 निजरा १० लोक 
११ ब्ोधिदुलंभ और १२ धरम, ये बारद भावनायें हैं । 
२२ परिषद्वोंका सहना 

कछ्ुधा तृषा, शीत उष्ण, दशमशक, नग्नत्व, अरति, 

ख्री, चर्या, निषेध शय्या, आक्रोश; वध, याचना, 

ब्रलाभ, रोग, तृणस्पशं, मल, सत्कार, प्रज्ञा अज्ञान, 
और अदर्शन, ये २२ परिषद हैं ! 
४ चारित्र--१ सामायिक ( समभाव पर्वक रहना ) 

२ छेदोपस्थापन (विशेष शुद्धिके लिये पुनः दीक्षा) 

३ परिहार विशुद्धि ( विशेष तप प्रधान ) ४ सूक्ष्म 

संपराय ( क्रोधादि कघायका प्रभाव केवल सूझुम 

लोम रइना) ४्यथाखझूयात (बीतराग भावकी प्राप्ति) 


१ अग्रनशन-आहारका त्याग, २ ऊनोदर क्षुधासे 
कम भोजन करना, वृत्तिसक्षेप-विविध वस्पुश्रोंके 
लालचको कम करना, ४ रस त्थाग-घी, दूध, दही, 
गुड, तेल, व पक्वानका त्याग और मधु, मांस, 
मक्खन व मदिराका सर्वथा त्याग । ५ कायक्लेश- 
ठद् गर्मी या विबिध आभनादि द्वारा शरीरकों कष्ट 
देना, ६ संलीनता-अँगोीपाय संकोच कर रहना, 
एकान्तस्थानम संयत भावस रहना | 


ऊपरके ६ भेद बाह्य तपके हैं, ग्राभ्यतरिक् ६ भेद 
ये हैं-- 

१ प्रायश्चित-दोष शोधन, २ विनय, ३ वेयावृत्य 

सवा, ४ स्वाध्याय-बाचना प5छना, परावत्तना 

( आम्नाय ) अनुप्रेज्ञा, धर्मोगदेशरूप, ५ ध्यान, 

६ उत्सगं-घनधान्य ए.वं शरायदिका ममत्व हटाना 

ओर कापायरिक सिकारोंमे तन्‍्मयताका स्थाग । 


यहां पर लेख विस्तार भयमें मुख्य मेदोंका दी 
निदेश किया है इनमेंस एक एक भेद भी अनेक प्रकार 
हैं, उन भम्रका स्वरूप जानमेके लिये तल्वार्थसूत्र, 
नवपदार्थ ज्ञाननार आदि ग्रन्थोका श्रध्ययन करना 
चाहिये । 

सब साधकोंकी योग्यता एकसी नहीं होती, श्रतः 
योग्यताके तारतम्यक्रे अनुसार दो प्रकारकी साधना 
बतलाई गई हैं:--१ गदस्थ और २ मुनि । इनमेसे 
मुनियोंके ४ ब्त द्वोते हैं १ अहिंसा, २ त्याग, ३ *अश्रचौय॑ 
४ ब्रद्माचये € अपरिग्रह इन पांचों ब्रतोंकों सम्पूर्ण रूपसे 
पालन करना मुनिका धमम है श्र श्रंशतः पालन करना 
गृहस्थका धर्म है| णहस्थके ब्रत १२ बढ़े जाते हैं, वे 
इस प्रकार हैं:--- 
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१ पर्वोक्त २ ब्रतोंको अपनी शफ्िके अनुसार अ्रंशतः 
पालन करना श्रणुव़त है जेंसे निरपराधी जीवकों 
मारनेकी बुद्धिसे नहीं मारना, २-३ विशेष अनिष्ट कारक 
राजदण्ड व लोक निंदा «ने वाला असत्य न बोलना व 
वैसी चोरी नहीं करना, ४ पर स्त्रो गमनका त्याग, 
धनधान्यादिका परिमाण कर तेना, उससे अधिक न 
रखना । 

तीन गुण वत--१ चारों दिशाओंमें ममनागमनका 
परिमाण दिम्‌ ब्रत, भोग और उपभोगकी बस्तुओंका 
परिमाण देशब्त ३ अनावश्यक अ्रनर्थ पापोंका त्याग 
श्रनर्थदशडत्यागबत ओर ४... शिक्षाबरत-- 
१ सामायिक ( नियत समय तक सम भावसे रहना ) 
२ देशावकालिक--प्‌्व परिमाण जो जीवन भरके 
जिये किया ही प्रत्येक दिन व समयके लिये संक्तेप, 
३ पोषध--उपवासपू्वक शरोर विभप्राकां त्याग कर 
धमंम तसर होना ४ सुपात्र साधुओ्नों श्रादिको दान । 

जीवका कर्म बन्‍्धनसे मुक्त हो जाना ही भुक्ति! है, 
हम अवस्थाको प्राप्त होन पर आत्मा निर्लेप, निविकार 
एवं अनन्त शक्तिको प्राप्त होता है। जीवका स्वभाव 
ऊध्वंगती-गामी कहा जाता है। श्रतः बन्धनके कारण 
जीवका स्वभाव श्राब्छादित था, वह मुक्त होते द्वी प्रगट 
होता है, ओर उसके कारण श्रात्मा सब देव लोक़ोंके 
ऊपर जो स्फटिक रत्मकी सिद्ध शिला है उससे एक 
योजनके बाद लोकका श्रन्त आता है, वहाँ जाकर 
निवास करता है । मुक्तावस्था प्राप्त झ्रात्माएं अ्रपने ध्यय 
की सम्पर्ण सिद्धि कर लेती हैं श्रतः वे 'मिद्ध' कहलाते 
हैं। ऐसे सिद्ध श्रनन्त हैं, फिर भी अरूपी होनेके कारण 
न तो स्थानाभाव एवं भोड़ ही द्वोती है श्रौर न शरीरके 
अभावके करण वहां जगह झकती है, एक ही स्थानमें 
अनन्त आत्माओ्रोंके रहने पर भी एक दुसरैके लिये 


पक 
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ब्याघात उसन्न नहीं करते | मुक्ति हो जानेके बाद पुनः 
संसारमें लौटनेका उनके कोंई कारण विद्यमान नहीं 
रहता, अतः सादि अ्रनन्त स्थितिको वे प्राप्त होजाते हैं । 
शान, दशन चारित्र और अनन्त शक्ति उनके व्यक्त है, 
झतः सारे विश्वके जिकाल विषयकों वे जानते हैं | 
विश्व प्रपंच दुःखका घर है, उसके एकान्ताभावके 
कारण मुक्त जीव श्रनन्त सहज स्वाभाविक सुखका 
अनुभव करते हैं। जिस प्रकार व्याधि दुःख है औ्ौर 
उमके नष्ट हो 'जानेसे मनुष्य सहज सुखका अनुभव 
करता है, उसी प्रकार कर्जन्य दुःखके नितान्ताभावमें 
परम युख ग्रास हो जाता है| इच्छा, वासना, श्रासक्ति 
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शांति-रस पीना बारम्बार ॥ टेक | 
तिक्त भाव से रिक्त करेगा, मानस का भण्डार। 
सिन्धु यही है साम्य-सुधा का, करना इससे प्यार ॥ 
शान्तिरस पीना बारम्बार ॥ १॥ 
धल जावेगा पाप-मेल सब, कर स्नान सम्हार | 
कीति विश्व में विस्तृत होगी, होगा सत्‌ सत्कार ॥ 
शान्तिरस पीना बारम्वार || २ ॥ 


सेवक बन मध्यस्थ भावकां, राग-द्ेष परिहार । 
उभय परिग्रदसे चेतन तू, ममता भाव निवार ॥ 

शान्तिरस पीना बारम्बार ॥ ३ ॥ 
कल-मल-हरण पिमल-पद-कारण, करन भवाणव पार । 
नित्य नियम से साधन करना, पाना “प्रेम” सुधार ॥ 
ज़्ञ० प्रेमसागर पंचरत्न “प्रेम” रीठी 
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के अ्रमावमें उनके कर्म बन्ध नहीं होते, और कमंका 
सम्बन्ध न होनेसे वे संसारमें पुनः लौटते भी नहीं । 
शुद्धावस्थाकों प्राप्त करने पर सब आत्माएं एक समान 
हो जाती हैं, इनमें न तो कोई उत्तम है और न कोई 
नीच श्रर्थाव्‌ बड़े छोटेग्ननका भी कोई तारतम्य नहीं 
रहता । प्रत्येक अःत्माको जीवादि पदार्थोंका स्वरूप जान 
कर आलवका त्यागकर संयम और तप रूप संवर-निर्जरा 
द्वारा कर्मोंक़े बन्‍्धनको तोड़ मुक्ति -शुद्धावस्था प्रास करने 
का यत्न करना चाहिये, यही जैन दर्शानकी साधनाका 
परम लक्ष्य है । 
->+खिक0 €ूह24« 
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नपतुंगका सतावचार 


[मूल जेखक--आी एम. गोविम्द  ] 
(गत किरणसे आगे) 


(आ) गणितसा रसंग्रह 

यह जैन गणितक्ष 'वीराचाय” की कृति है, 
इस प्रकार श्रीमान पाठक महाशय ( क०मा०भृपि- 
का प.६) ने कहा है; पर इसका नाम 'महावीरा- 
चाय! है, यह बात की० वा श्रीशंकर बालकृष्ण 
दीक्षितके भारतीय ज्योति: शास्त्र” मराठी भंथ (पृ० 
५३० ) से, तथा अलाहाबादसे प्रकाशित 'सरस्वती” 
नामकी हिन्दी मासिक पत्रिकाकी जुलाई (१९२७) 
मद्दीनकी संचिका ( पु० ऊप३ ) से मालुभ पड़ती 
है। यह 'वराहमिहिराचाय' ( ई० स० ५०५) ! 
और इल+ ज्योतिष प्रन्धोंके व्याख्याता भट्टो- 
त्पल” ( इ० स० ९६७ ) के समयक ब्रीचमें हुआ 
होगा, इस प्रकार श्री पठक महाशयन बहा है 
(पृ० ६ ); पर कोनसे आधारसे यह बात निशय 
की गई सो मालूम नहीं। यह गणित अन्य होते 
हुये और इस का कता स्वयं गणितश्ञ होते हुये भी 
इसका <चना-समय इसमें नहीं कहा, यह बढ़े 
आाश्चयंकी बात है | 

इस 'गणितसारसंग्रह” की अवतारिका-प्रश- 
स्तिसे श्री पाठकन अपने उपोद्घान (पु०७) में 


आमिमचताललइ ममता पाए 7 रत कक -्-त् जप 


| बराहमिहिरका और सट्टोस्पल्लका समय श्री 
महामहोपाध्याय सुधाकर द्विवेदीजीके 'गणकतरंगिणी' 
नामक संस्कृत ग्रत्थके आधारसे कहा है;उस अन्ध में हस 
बीराचायं ( अथवा महावीराचायं) का उरज्ेख नहीं है| 








जो ८ श्लोकोंको अदूधुत किया है, उनमेंसे अपने 
लेखके लिये जितना आवश्यक अंश है उतना यहाँ 
दिया जाता हैं:-- 
झत्ृष्य त्रिजगत्सारं पस्यानंतचतुश्यमु । 
नमस्तस्मे जिनेग्ह्राथ महावीराय ताबिने ।| १ ॥ 
श्रोमदामोघवर्षेद येन स्वेश्हितेषिया ॥ ३ ॥ 


विष्वस्तेकास्तपत्तस्य स्पाद्वादस्थायवादिनः ! 

देवस्प नपनुगस्य वर्धतां तस्य शासनम्‌ ॥ ८।| 

इसमें 'बधंताम! ( वृद्धिगत हो ) इस प्रकार 
वर्तमान कालार्थ विध्याशी रूप प्रयोग करनेसे, यह्‌ 
ग्रन्थ बदशः अमोघवष--नपतुंग नामक किसी 
नरेशके शामनकालमें लिखा हुआ मालूम पड़ता 
है। पर राष्ट्कूटबंशके बभय शाखाके नरेशोंमें 
'अमोघवर्ष--तृपतुग” ठपाधियोंसे युक्त नरेश 
बहुतस होगय्र हैं अतः इस अवतारिकामें कहा 
हुआ नपतुंग वही है यह कैसे कहा जा सकता हैं ( 
इस आचायने अपने पन्‍न्थ रचनेका समय, स्थान 
अथवा अपन जिस राजाका नाम लिया उसके 
पिताका नाम नहीं कहा, इसमे इसके नुपतंगकों 
अपना नृुपतुंग समझ कर कहां हुआ श्री पाठक 
महाशयका वक्तव्य ठीक नहीं जेंचता है । 

अथवा इस आचायंके नपतुंगको भपने 
लेखका नपतुंग समझकर निष्परमाणसे स्वीकार 
करन पर भी, इस काव्यमे कट्दा हुआ विध्वस्त' 


३६४६ 


शब्द कोई छोटी बात नहीं । 'विध्वस्तैक/न्तपतक्त' 
का अर्थ 'एकान्तपक्ष! को समूल नष्ट करने वाला 
है, 'एकान्तपक्ष” याने भागवत वैष्णव धर्म #। पर 
यह नृगतुंपके किसी भी शासनसे, उपके सम्बन्ध 
में बसके समकालीन और कोई लिखे हुए लेखोंमे 
ओऔर उसके सम्बन्धमें जिनसन-गुणभद्वादि द्वारा 
कहे हुए बचनोंसे, तथा उसके सम्बन्ध अब तक 
उपलब्ध इतिहाससे, मुगल बादशाह औरंगजेबके 
हिन्दू धर्म और ,हिन्दू मन्दिरोंको विध्वंस करने 
(तथा सुन्नी होकर शियाओंक्री मसजिदोंको बबोद 
करने) के समान इस न॒पतुंगने किया या करवाया 
या प्रयत्न किया, इस बातकों सिद्ध करने वाले 
कोई प्रमाण हैं क्या! अ्रपन 'कविराजमार्ग काव्यमें 
भी किसी प्रकारका समयविरुद्ध काय नहीं करना 
चाहिये ( १,१०४ ) इस तरह मुक्त कंठते कहने 
पाला यह धम-विध्यंसके कायमें क्या हाथ डाले- 


् आना 5 तु 


की बी-१+3++-ब 32 ऑन नीता ना का 


# 'एकास्तप्च' अथवा एकान्तथम! का अथ 
महाभारत” के 'शाम्तिपव ( मोक्षपम ) के 'नारा- 
यलोपाण्यान' में तथा 'भीमदूभगवद्गीता' में कहा 


हुआ अद्िसाप्रधान भागवत वेष्णव धर्म है, इसे पांच- 
हाच्र। जाम भी है । (ए०९ छितातेताएता"5 
४एद्वांडाहदरांडाए, न्वाशचगर ताते तीढा 
007 शींए्०णा5 5५४5+९॥६ --5६79७४०प/९) 
इसके सम्बन्ध 'गरुद़पुराण” में ( अध्याय १३१ ) 


इस प्रकार कहा है :-- 
एकास्तेनासमों विष्णुय॑स्मादेषां परायणः । 
तस्मादेकानितिनः प्रोक्तास्तद्भागवतचेतस: ॥ 


प्रियाशामपरि सर्वेषां देवदेवस्प स प्रिय: । 
आपस्स्वपि तदा यथरप भक्तिरध्यभिचारिणी ॥ 


झने कामस्त 


४० फााननय्द्ममकमानन- “नाना ने मी अ सम सीऔलक >> मल कफ त 


(मात्रपद्‌, वीर निर्वाखस ०२४६६ 








गा! ऐसी अवस्थाम नुपतुंगन एकान्त पक्षको 
निमूल किया, इस आचायक बचन पर कंधे 
विश्वास कर सकते हैं ? इतिद्ातकों एक तरफ़ 
ढकऊलकर ही इसके कहे हुए वचन पर विश्वास 
कर सकते हैं ! यदि विश्वास नहीं कर सकते 
हैं तो इंस नृपतुंधको स्याद्तादून्यायवादी! याने 
जैनधर्मी' प्रतिपादन करने वाली बात पर केसे 
विश्वास कर सकते हैं ! 

अथवा इस आचायका अभिप्राय वैसा नहीं-- 
याने नपतुंगन एकान्त पक्षकों या एकान्त पहक्च- 
सम्बन्धी धमंमन्दिरोंकों या एक्रान्तपक्ष वालों 
को विध्चंत किया यह अथ नहीं; पर अपनमें तत्र 
तक रहे हुए एकान्त पक्षके विश्वास-श्रद्धाका 
निमूल करके, अर्थात्‌ एकान्त स्रधमदा त्याग 
करके, धर्मान्तरका ग्रहण करके आप्याद्वादन्याय- 
बादी' जैन हुआ, यह अर्थ यदि इस आचाय- 
बचनमे निकलता है तो उस पर विचार करें। 

इस नुपतुंगने जिनसेनके उपदेश जेन 
दीज्ञा क्री हो तो बह जिनसनके मरणके पहिले 
ही होनी चाहिय--हमारे विचारस इ०सब ८४८के 
पहले द्दोनी चाहिये, उसके पोछे नहीं । पर इसके 
शासनकालके ५२ वें वर्ष (इ० सन्‌ ८६६) के 
पहिले दिये हुए शासनके शिरोलेग्बल यह हरिहर्त 
ह हा भागवतमें वेष्णव घमके हरिहरों में भेद नहीं यह 
बात 'शांतिपयों के उसी 'नाराग्ण्योपाल्यान! 
( अध्या० १६८ ) में कही है। “जो शकरकी पूजा 
नहीं करते हुए मुझे पूजेंगे तो उनकी दानि होगी, वे 
मेरे निम्नहके पात्र हैं;हम दोनों में भेद नहीं” (“भीकृष्ण- 
राज-बाणीविज्ञास) नामकी महाभारतकी * कर्णाटक 
टीका; शान्तिपवर्मे 'मोक्चणम पृ० २९८०) 


पं ३, किश १)) 3 ढलजुपतुंका लविचार (३७ ३, किरण ११] 





भक्त मालूम पड़ता है--किन्तु जैनी था यह 
मालूम नहीं पड़ता; बैसे ही उसी शासनके “गरुढ- 
बांहुन! कीतिनाराययों' महाविष्णुवराज्यम्वोत 
इत्यादिसे यह बे शत था, यह बात स्पष्ट मालूम 
पड़ती है । इसके अन्तिम वर्षक ( हे० सन्‌ ८७७ ) 
सोरब ने ८५५, (2.(2.७०.४॥॥., 9५.॥) शासन 
से भी, यदद जैन था इस सम्बन्धमें कोई प्रमाण 
नहीं मिलता ! पर ई० स० ८७७ के पश्चात नृप- 
तुंग जैन क्‍यों नहीं बन सकता ? यह आक्षिप हो 
सकता है। पर यह बात हो भी सकती है और 
नहीं भी; क्योंकि है? स० ८७७ में नपतुंगका देहा- 
बसान हुआ हो, या राज्यकारसे निषुत होकर 
उसने बानप्रस्थाश्रमका ग्रहण किया हो, इसका 
निष्कर्ष श्रव तक नहीं हुआ, अनिश्चित ऐतिहा- 
सिक घटना परसे ऐमा ही था यह कहना ठीक 
नहीं । वह कैसी भी हो, इस आचायके वक्तव्य 
का त्रिचार करनप्रें कोई वाधा नहीं, कप्रोंकि दिव- 
स्प नृपतुं गस्‍्य व्चतां तस्थ शासनम इस प्रकार 
इसके वक्‍ृतव्यसे बह नपतुंग उस वक्त शासन 
करते हुए व्यक्तिसे भिन्न राज्यभारसे निवृत्त 
( अर्थात्‌ पहिले शासन किया हुआ ) नरेश, यह 
अर्थ नहीं होना; पर ई० स० ८७७ तक नुृपतुंग 
जैन नहीं था यह बात हम पहिले अवगत कर 
चुके हैं । 

उस समय जिनसेनाचाय जेन मताग्रगण 
था; नुतुंगने एक बार भो उसे वन्दन किया होगा 
तो उस पर इस नरेशकी श्रद्धा हो सकती है | ऐसी 
अवस्थामें इस गणितसारसंग्रह' में उत्त जिन- 
सेनका नाम क्यों नहीं  नुपतुंग जन्मसे जंन धर्मो 
नहीं था यह बात सभी जानते हैं; यदि वह जैनी 


१३७ 


हुआ तो किसी जैनाचायके हपदेशसे द्वी धोना 
चाहिये, इस विषयमें उसका उपदेश-गुरु जिनसेन 
था इस प्रकार कुछ लोगोंका विश्वास है | पर 
जिनसेन-द्वारा नृपतुंग जैनी हुआ, यह बात 
(णितसारसंप्रह! में नहीं कही गई, झथवा जिन- 
सेनक सिवाय अन्य जैनाचायेके उपदेशसे नपतुंग 
जैनी हुआ यह बात नहीं कद्दी गई; और जन्मतः 
जैनी नहीं रहे नरेशकों जेनी कहा गया। प्रशस्ति 
के अनेक पद्योंमे बह किसके उपदेशस जैनधर्मी 
हुआ इस सम्बन्धमें भी एक दो बात लिखना उस 
प्रन्थकर्ताका कतव्य था। 

झतएवं इस गणित प्रंथकी प्रशस्तिमें कहा 
हुआ वक्‍तव्य उस आ।चायंद्वारा स्वत्त: जाना हुआ 
सत्य नहीं किन्तु कर्णपरंपरासे सुनी हुई बातकों 
लिख डाला मालूम पड़ता है। ऐतिहासिक दृष्टिमे 
यह बात मूल्य नहीं रखतो । 'पाश्वोभ्यद्य! के 
टोौकाकारन उस काव्यप्ं 'भुबनमचतु देव: सवंदा- 
सोघवष:” इस प्रकारके एक आशीब॑चनसे 
(बहुश: आप सुनी हुई जनश्र॒तिका आधार लेकर) 
बड़े भारी अतिशयोक्तिपण कथा-तन्तु-जालको 
बुना होगा ऐसा मालूम पड़ता हैँ । पर योगिराद्‌ 
पंडताचायंके समान यह (वीराचाय) जिनसेन, 
नुपतुंगसे ५५०--६०० वर्षोंके इधरका व्यक्ति नहीं 
हैं, (बहुश:) उनके समकालीन होगा, इस प्रकार 
आक्षेप करन पर, जिनसेन और तसके लास 
शिष्य ओर अमोघवष-नृपतुंगक शासनमें भी, 
उसके समयानन्तर उसके पुत्र अकालवर्षऊके शासन 
में भी विद्यमान गुणभद्स भी जो बात नहीं कह्दी 
गई उसको इस महावीराचायन कद्दा है तो उसे 
ऐतिहासिक तथ्य कैसे मान सकते हैं. ! 


ब्फ्न 


है, 


झानेकास्त 


[साज्पढ, वीर निर्वाय सं० २४६६ 





पर इस आचायसे कहा हुआ अमोघवर्ष-- 
चृपतुंग हमारे इस लेखका नायक न द्ोकर, राष्ट्र 
कूटवंशका (अथवा अन्य किसी वंशका ) और 
कोई उसी नामका नरेश होगा तो इस आचार्य 
के कथन और इस नरेशके सम्बन्धमें तक॑-वितक 
करना इस लेखका उद्देश्य नहीं । 


(६) प्रश्नोत्तररत्नमालिका | 

यह एक नीतिमार्गोपदेशी छोटासा संस्कृत 
काव्य है. । बम्बई “निर्शयसागर' मुद्र॒णालयसे 
प्रकटित काव्य मालाके सप्तम गुच्छकमं यह 
मुद्रित है । इसमें २९ पद्म हैं; पर [70 /ं- 
(०४४५! (५४०. ४।].) में इस कविताके सम्बन्ध 
में (०२१८) इसमें ३० पश् हैं ऐसा कद्दा है। इसे 
प्रथमत: प्रकाशित करने बाले श्रीमान्‌ के. बरी. 
पाठक मद्दाशय मालूम पड़ते हैं; परन्तु 'कविराज- 
मार्ग! के उपोदघातमें इसका निर्देश करते वक्‍त 
इसमें कुल कितने पद्म हैं सो लिखा नहीं, बसे 
द्वी उन्हें मिक्षी हुई प्रतिके अन्तिम एक पद्मको 
उदूघृत करनेके सिवाय इसमें और पद्योंको दिया 
भी नहीं । उस उपोदघातमें (पु०९) इस कविताके 
सम्बन्धमें आप कहते हैं :-- 

४ पएए४पाह० 8 ॥70 ता9 9 0- 
टागो 030707 ० 6675, 07 4८ ॥5 ७५० 
[ञा0श70 2५ 4 55दाए तपा]0, 68 €ि़ 
एछ875 380 7 तांइट0०रशाढते 88॥9॥| ]थांा9 
एछ0 छाा[[]€त ?  'एक्रश्माताधाव-वा09- 
799 ' 06 (0ालोीण्ता7९ ए९7६९ ० जाांणी 
०एछ७75 40 2री4४०४78॥3 89 ॥8 3007 ३--- 
न्‍ | इस सूक कविताका झंग्रेजी पच्यानुवाद-युक्त सेरा 
जलेख (90०78 79॥ 5000० 'श०ए०८॥९, 
(४७॥2०)07८ ४०). ]7 प्रथम पके प्रकाशित है । 


विवेक श्यक्तराउप्रेन राशेय रतनमाक्षिका | 

रचितामोघवर्षेण सुधिया सदल्वंइतिः ॥ 

5९ए&४६ €७0078 0 (॥8 ज़ण 9५76 
87॥706 9९९॥ 9प०॥5॥९व९ पर 07099. 77 
5 ए70प03]५9 धाप्रफप्राट्त॑ (0 उद्यापेशव 
(97५99, >गारदगाद्यादाव भातदे 2 57279 
04 जरा ४:७०)४.,. ठप (6 7099) 
9पपरणापतए धो किवातधा23 .. 45 
(.0॥[760 0५9 4 ॥7€गा एवा5]800ा 
 ॥050002९१९ 9५ 5का€व67 77 शग<ी) 
(€ धप07 ॥5$ 2८076587:00 ६0 8५6 
9667 2 (6, 20 ॥॥5 ॥00087) ॥9॥76, 
85 :€9798]90९0 ॥00 "शाडईदा: 0५ ((6 
5476 500], ॥8 श702000989५99, जारी 
०0०एशा०प४ए ४ावा08 007 3॥7708793ए०78॥9. 
व्‌फ8 छणडर ए३५ ०णाए०5९९ एलफ़ल्शा 
5909 797-99; का पी6 श्र एशथा 
पिाएथपाएव बणवाटगाल्दे था 9िए्णप्रा रण 
ग़ा5 50 है] एाएीव 

इनका यह विचार कहाँ तक ठीक हैं, इस 
सम्बन्धम विचार करनेके पहिले, उस विचार- 
सम्बन्धी कुछ पद्म यहाँ देना आवश्यक है-- 

प्रसिपत्य बद्धंसान प्रश्नोत्तरसनसालिफा दचये । 

नागनरामरवन्धं देव देवाभिपं वोरम ॥ १ ॥ 


कः खलु नालंक्रियते दृष्टाश्टाथलाधनपटीयान्‌ | 
कंठस्थितया विभमन्षप्रश्नो त्तरत्नमाजिक्पा ॥ २॥ 


इृति कंठगता विमज्ञा प्रश्नोत्तर स्त्नमाल्िकायेषाम्‌ । 
ते मुक्ताभरणा भ्रपि विभान्ति विद्वत्समाजेषु ॥ २८ 


'काव्यमाला! ( '१77793५-59827 77655 ) 
के संपादकने उसे प्रकट करनेके लिये संग्रद्दीत 
'क' और 'ख' नामांकित दृस्तलिखित प्रतियोंमेंसे 


कब ३, किरस ३१३ ] 





| “क! प्रतिका अम्तिस पद्म इस प्रकार दिया है-- 
रचिता सितपटगुरुणा विमला विमलेन रतन प्रालेव | 
प्रश्नोत्तरमालेय कंटगता क॑ न भषयति ॥ २६ ॥ 
इसके झलावा 'ख' प्रतिका अन्तिम पद्म और 
तरद हे-- 

विवेका त्पक्तराश्येन राश्षेयं रस्नमाक्षिंका | 

रचितामोधवर्षेश सुध्रिया | सदुल्ंकृति: ॥ २३ ॥ 

यद्द कृति श्रीमच्छु कराचायसे या उसके परम्परा 
के शंकरानन्द यतिस रचित होगी ऐसी भी प्रतीति 
है । इस कृतिकी पुरानी हस्त प्रतियोम वरद्धमान 
जिन स्तुति-सम्बन्धी पद्म न होंगे, और साथ ही 
साथ उनमें अन्तिम पद्म ( 'विमल' श्वेताम्बर गुरु 
नामका पाठान्तर भी, अमोधवष नामका पाठान्तर 
भी ) नहीं द्ोंगे।- इस कतिमें रचनान्तर प्रक्षेप 
बहुत दिखाई रेते हैं अतः शंकराचाय तथा शंकरा- 
नन्‍्द भी इसके कर्ता नहीं होंगे; क्यों कि:--- 

(१) आत्मपरमास्मका ऐक्यस्वके सम्बन्धमें 
इसमें चकार शब्द भी नहीं; (२ ) अथबा नीति- 
बोध-सम्बन्धी ह_म एक छोटोसी कवितामें सिद्धान्त 
तथा धमंबोधनको दवा भी नहीं दीखती;पर शंकरा- 
चार्यकी छोटीसी कृति “द्वादृशपंजरी” “चपृट- 


| 'काब्यमाक्ा! सप्तम गुच्छुक ( प० १२१ झोर 
१२३ ) 

| भीमान्‌ पाठक मद्दाशयने 'कविराजमाग' के 
उपोद्घातमें हूस श्लोकफों उद्धृत किया है वहाँ पर 
“पुधिया' है, 'काब्यमाज्ञा' में प्रकटित काव्यमें यहाँ 
'सुधियां' है । 'सुधिया? (सुधि'शब्दका तृतीयेक वचन) 
कहनेके बदले सुधियाम्‌' ( उसी शब्दकों पष्टी विभक्ति 
का अहुवचन ) कहना ठीक मालूम पडता हे | 


नपतुंगका अत विचार 


१३३ 


पंजरी” दोनोंमें नीतियोधक और धर्मंगोधक तत्व 
प्रत्येक पश्च से टपकता है-अथांत्‌ धर्म और नीतिका 
प्रथक्षरण इनकीकृतिमें रहना विश्वसनीय नहीं है। 
(३ ) बेसे हो इस कवितामें भक्तित्रोधक वक्तव्य 
नहीं है। किसी धामिक रीतिसे भी उपासना- 
सम्बन्धी वातें नहीं हैं । अत एवं यह शंकराचार्यकी 
अथवा शक्रानन्दकी कृति होगी यह कट ना ठीक 
नहीं। (४) साथ ही साथ इसके आरम्ममें या 
अन्तिम भागमें विष्णु अथवा शिवकी स्तुति भी 
नहीं हैं और उनके नाम भी नहीं। इन सब बातों 
से मालूम पड़ता हूँ यह इन आचायोंकी कृति नहीं 
है। (५) इसके १२वें पद्यमें-- 





“'नक्िनीदलगतजजलवतरक कि यौवन घनमथाय: ।' 


इस प्रकार है, शंकराचायको 'द्वाद्शपंजरी” के 
१०वें पद्म में-- 

नलिनोदकगतसलिद्ध तरक् । 

तद्टजीवितमतिशयचपक्षम्‌ ॥ 
ऐसा है । पर इससे इन दोनोंका करता एक ही होगा 
यह कहना टीक नहीं; क्‍योंकि नलत्रिनीदलमं स्थित 
जलबिन्दुकी चंचलताका अपने जीवन, आयष्य, 
धनके साथ उपमा करनेकी रूढ सनातन, बौद्ध, 
जैनधम शास्त्रोंमें बहुत पुरानी समयसे आरही है- 
इन सब बातोंसे यह कविता इन आधचार्योंकी #ति 
नहीं है, यद्द बात निष्कृष्टरूपसे कद्दू सकते हैं । 

ऐसी अबस्थामें इसका कर्ता नृपतुंग ही दो 
सकता हे. क्‍या ? श्रीमान्‌ पाठक मद्दाशय जेसे 
बिद्वान भी इसे नृपतृगकी कृति मानते हैं, पर 
निम्नलिखित कारणोंसे उनका अभिप्राय ठीक 
मालूम नहीं पढ़ता:-- 


दब 


चनेकामग्त 


[ आद्गपद्‌, वीर निर्याय सं० २४१६६ 





: (१) उपयूक्त 'काव्यमाक्षा' में कही हुईं 'ख' 
हस्त प्रतिमें 'विवेकात्त्यक्त रा्येष” इस एक ही पद्म के 
सिवाय अन्य २८ पद्म ओर 'क' हस्त प्रतिके सभी 
२९५ पद्य संस्कृत आयां' छन्दमम हैं, परन्तु 'ख' प्रति 
का यह एक अन्तिम पद्म हो 'अनुष्ृभ/ नामका 
श्लोक है--यह क्यों ? नुपतुंगने श्रन्य २८ पर्योको 
आर्या छन्दमें रचकर, आप विवेकसे राज्यभार 
त्यागकर पश्चात इस कविताकी रचना करते हुए 
यहीं एक पद्य 'अनुष्टभ' श्लोकमें क्‍यों रचा ! इतनी 
छोटीसी कवितामें दो तरहके छन्दोंकी क्‍या ज़हूरत 
थी! पर 'क' ग्रतिके अंतिम प्ृष्ठोंमे इसका कतों 
'बिमल” नामक श्वेताम्बर गुरु कद्दा है, इसी बातको 
कद्दनेबाला पद्म उस कृतिके अन्य सब पद्मोंकी तरह 
आर्या छन्द्में रह कर, कृतिके रचनासमन्वयक्े 
साथ सुसंगत है, श्रत एब मूल कृतिका अंतिम पद्म 
इस 'कः प्रतिकी अंतिम “आार्या' ही होनी चाहिये 
ओर इस कविताका रचिता उसमें कहा हुआ 
'चिमल' ही होना चाहिये ऐसा मुझे मालूम पड़ता 
है। (२) इस कबिताके पहिले दूसरे और २८ वें 
पद्मोंम इसका नाम 'प्रश्नोत्तररस्समालिका' कहा 
है, क' प्रतिके अंतिम पद्मके प्रथम चरणमें इसे 
एटनमाला? के साथ तुलना किया है, उसके द्वितीय 
चरण में इसका नाम कहते वक्त रत्नमाला' इस 
प्रकार पुनरुक्ति नहीं करते ढुये प्रश्नोत्तरमाला 
कहना समंजस है । पर 'ख' प्रतिके अंतिम 
अनुष्टभ! शलोकमें इसे 'रक्लमालिका” कह कर 
'प्रश्नोत्तर' नामके प्रधान पव॑ पदको ही छोड़ 
दिया है। अतः इस काव्यके अंतके वक्तव्य तथा 
'ल' प्रतिक अंतिम पथ्के वक्तठयमें परिवर्तन दिखाई 
देनेसे 'ख' प्रतिका अंतिम पद्च मूल प्रतिमें नहीं 


दोगा ऐसा मालम पढ़ता है । 

(३ ) इस कबिताके ररे और २८ वें पद्मोंमें 
दिखाई देने वाला 'विमल' शदद केवल निमल 
इतना अथंसे युक्त गुणवाचक नहीं, किन्तु कविने 
झपन नामके श्लेषले उसका उपयोग किया 
होगा, यह बात शीघ्र मालूम पड़ जाती है। शतः 
कबिका नाम 'बिमल' ही होना चाढहिये। 

(४) नृपतु ग शक्कर सं० ७९७ ( इं० सन्‌ ८७०) 
में अपने पुत्र अकाज्बषेको अपनी गद्दी पर बैठा 
कर आप राज्यभारस निवृत हुआ, इस प्रकार 
ओमान पाठक महाशयक्रा कहना है, पर ऐस 
निष्कृष्ट वक्तव्यके सम्बन्ध आपने कोई आधार 
नहीं दिया | यद्द वक्तव्य ठोक नहीं मालूम पड़ता; 
क्योंकि ईं५ स० ८७०५-७६ के कुछ शासनोंमे नृप- 
तु गके पुत्र अ्रकालवर्ष नामक कृष्णुका नाम द्वांते 
हुए भी बह नरेश था यह बात नहीं, युवराज होते 
हुये अपने पिता नृपतु गके राज्यके दक्षिण भागका 
प्रतिनिधि था यह बात है [| राजधानी मान्य- 
खेटमें तब नुपतुग गद्दी पर था, यद्द बात स्पष्ट 
हैं | इसके सिवाय इ० स०८७ऊ७ के सोरब नं० ८५ 
वें शासनम भी तब नपतुग गही पर था ऐसा 
लिखा हैं और यह बात पहिले भी कद्दी जा चकी 
है। झतएव इ० स० ८७७ तक नुपतुगने राज्य 
त्याग नहों किया, यह बात व्यक्त होती हैं। 

(५ ) इस 'प्रश्नोत्तररत्नमात्निका! के तिब्ब॒त 
भाषाके अनुवादमें इसका कर्ता अ्रमोघोदय” नाम 
का राजा कहा है; इसी बातक आधारसे श्रीमान 
पाठक महाशयने से अमोघव्ष कहा है; परन्तु 


यह बात ठीक नहीं है; क्योंकि--(१) 'ख' प्रतिके 


| [., 8., ए०. हा ए, 220, 


नपतंगका मत विचार 


दै२े) 
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अन्तिम पद्यके अतुसार इस कविताके कतों 
अमोगव्ने विवेकसे राज्य त्याग किया लिखा है. 
पर तिब्बत भाषाके अनुवादमें उसके कतोने राज्य 
त्याग किया लिखा हो सो उस बातकों पाठक 
महाशयने कहा नहीं; उप अनुवादस बेस नहीं 
लिखा दो तो अमोघत्र्ष और अमोघोदय ये दोनों 
पक ही व्यक्ति थे ऐसा कहना केस ९ इन दोनोंम 
अमोघ' यह पूर्व पद रहनेके कारण ये दोनों 
एक ही व्यक्ति थे इस प्रकार बिना प्रबल आधार 
के कोई कहे तो इसे स्वीकार नहीं किया जा 
सकता | 
अत्त: इस कविताका कर्ता श्वेताम्बर जैन 
रुरू'विमज्ञ' के सिवाय अन्य कोई नहीं:यह नृपतु- 
गकी कृति नहीं है यह बात मुझे ठीक मालम पड़ती 
हैं । इस विमलसूरिन कर्नाटक भापामें क्‍या काव्य 
रचना की है ? “कविराज़मार्ग' में कहा हुआ 
“विमल” (विमलोदय, नागाजु न “*'। २९५) नाम 
का वर्याक्त क्या यही होगा --इस सम्बन्ध 
विद्वान लोगोंको विचार करना चाहिये। 
“विवेकात्यक्तराज्येन' # यह श्लोक इस 
कवितामें प्रक्षिप्त किया गया होगा, इतना ही मेंने 
कहा है, वह नृपतुंगरराचत अन्य किसी संस्कृत 
प्रन्थमें नहीं होगा, यह बात मैंने नहीं कही । पर 
वह रवयं या तसके सम्बन्धपें और कोई काव्य 





& डस नपतंगका पितामह राज्य भारसे निषृत 
होना चाइता था उस वक्त उसके पूुत्रने उसे स्वीकार 
नहीं करते हुये वेसा होने नहीं दिया था, बेसे ही नप 
तुंगके राज्य त्याग करना चाहते वक्त ठसके पुश्रने अपने 
प्व॑जोंकी पद्धतिका अनुकरण करते हुये ठसे नहीं स्वी- 
कारा होगा, ऐसा सुझे मालूम पढ़ता है | 


लिखा होगा, इसमें यह श्लोक रद्दा भो द्ोगा। 
परन्तु उमके राज्यत्यागक्रे सम्बन्ध ठीक आधार 
प्राप्त होने तक, आगन्तुरू किसी श्लोकके ऊपर 
विश्वास रख हर उसे ऐतिहासिक तथ्य समझकर 
स्वीकार करना मुझे ठीक नहीं मालूम पड़ंता। 
'दिवेकाश्यक्तराज्येन”ः यह श्लोक ऐतिहासिक तथ्य 
को कट्दता है, इस प्रकार निष्प्रमाणु स्वीकार करने 
पर भी इससे नपतुंगन जैनधमंका अवलंबन किया 
यह भ्रथ नहीं होता; विवेक॒र्स राज्यभार त्याग 
किया लिखा है, वह विवेकोदय उसे जैनधर्ससे 
हुआ यह बात नहीं | इे० स० ८१५ से ८७७ तक 
करीब ६२-६३ वष तक राज्यशासन किये हुए इश्े 
उस बकत ८०-८२ बर्षसे कम न हुए होंगे, उस 
वृद्धावस्थामें यह राज्यभारसे निवृत्त हुआ दो तो 
वह वित्रेक नेसगिंक हैं | इसके पहिले इसके पिता- 
मह प्रव॒राजने राज्य भारसे निवृत होना चाह्दा था 
यह बात पहिले कट्दी जा चकी है। 


(३ ) कविराजमा्ग 


यह एक कनांटक अलंकार प्रन्थ हैं | यह्‌ 
नुपतुंधकी स्वयं कृति है या उसके आस्थानक 
किसी किन उसके नामसे रचना की हो, इस 
सम्बन्धमें बिद्वानोंमें भिन्नाभिप्राय हैं । यदि यह 
प्रन्थ नृपतुंगको स्वयं कृति है तो इसमें इसकी 
अवतारिकाके दो कंद पद्मांस ( अपने इष्ट देवता ) 
विध्णुकी स्तुति की है | इससे तो यह राज़ा स्वयं 
बेष्णव सिद्ध होता है। भागवत वैष्णव धर्ममें 


हरि-दर समान हैं यह बान पहिले कह्दी जाचकी है | 


| इस काभ्यके तृतीय परिच्छेदके 5१,१६१, १६३ 
१८३, १६०, १३४ नं० के पथ्चोंका परिशीक्षन करें । 


१९३ 
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इस काव्यके प्रथम भागमें द्वी विष्णुस्तुति 
स्पष्ट रहते हुए भी उस तरफ ध्यान नहीं देते हुए, 
श्रीमानू पाठक सहाशयका इसके ९० और ।][ 
श्य इन दो पर्योंके आधारसे यह कद्दना कि 
४]५9० ४८5९५ एल) (॥956 ]॥॥9,72८6८( 
6९ एशॉए0५६ ०09॥7078 ए (8४ 27077 
(क० मा० उ० पु० ७) ठीक नहीं है; क्योंकि 
इन दोनोंमे [६० को इस कविकी स्वतन्त्र रचना 
कहनेफे बदले 'व्यवहित दोष' निद््शन करनेके लिये 
और किसी काव्यसे, लिया हुआ द्रष्टान्व मालूम 
पड़ता है, !]] १८वाँ पद्म इनसे ही रचा गया कन्द्‌ 
पद्म हुआ होगा । सकेल धर्मोंको समान दृष्टिसे 
सत्कार करने वाले इस कन्द पद्यक्री रचना करनस 
ही वह जैन था यह कहना असंगतद्दे इसके सिवाय 
कोई भी कवि अपने इश्देवताकी स्तुति प्रन्थारम्भमें 
ही करता है, बीचमें या अन्य जगह जगह पर नहीं 
करता है । बहुशः । ७८ वां पद्म जेन धर्म-सम्बन्धी 
पद्म होना चाहिये | इसस क्या? कविक विचारमे 
धर्ंभेद हैं क्‍या ? जिस धममें अ्रच्छी बात हो उसे 
प्रहएण करना कविका धम नहीं हैं कया ? अच्छी 
बात अपने धमंमें हो तो अच्छी, अन्य धमम्म हो 
तो अच्छी नहीं, यह भेद कवियोंमें हैं क्या ? इसके 
सिवाय कविराज़् मार्गगे । १०३-१०७ नं० के 
पद्मयोंम इसने 'समयविरुद्ध! दोष सम्बन्धी प्रस्ताव 
में कपिल (सांख्य ), सुगत ( बौद्ध ), कणचर 
( - कंणाद, वेशेषिक ) लोकायतिक ( नास्तिक ) 
इस्यादि मत-सम्बन्धी उदगार इन उन मागभेदके 
अन॒गुण दोने चाहियें। उन उन समयसूत्रोंके 
विरुद्ध नहीं होने चाहियें, यह बात इसने नहीं कद्दी 
क्या ? ऐसे व्यक्तिने जिनस्तुति-सम्बन्धी पद्मोंको 


झापनी कवितामें जगह जगह पर क्यों नहीं बस्वेर 
द्या |। 

नृपतुंग राजा दोनेस कवि नहीं था यह बात 
नहीं; क्योंकि भारतवर्षमें शासन करने वाले बहुत- 
से नरेश स्वयं कवि थे; यदि बैता न हो तो 
'राजशंखर'की (३०स०करोब ८८०-९२०के बीचमें) 
'काव्यमीमांसा' के #--'राजा कवि: कविसमाजं 
विदृधीत | राजनि कदो सर्वा ल्लोकः कविः स्प्रात्‌ ॥” 
इस वाक्यका वक्तठय स्वप्नकी बातें नहीं होगा 


क्या ? इस बात को और स्पष्ट करनेके लिये कुछ 


उदाहरण दिये जाते हैं --( १) सोडडल देवकी 
( ईं० स० १६१ वां शतक) उदयसुन्दरी कथा! में 
“क्वीन्द्रश्व विक्रमादित्प-श्री दष--मुंज-मोजदेवा दि 
भूपाले:” लिखा है, (२ ) श्रीहषत्रद्धनन (ई० स० 
६०६-६७७ ) संस्कृतमें 'प्रियदर्शिका', 'रत्नावली' 


| लेनियोंमें भी किसी प्रकारका धर्ममेद नहीं था 
हस बातकी मानतु गाचाय-कृतपवित्र 'भक्तामरस्तोत्र' 
नामक जिनस्तुति ही साही हैः--- 

“स्वामब्यय विधुमचित्यमसंख्यमाद्य | 

बह्माणमीश्यरमनतमनंगकेतुम ॥ 


योगीश्वरं॑ विदितयोगमनेकमेक । 
शामस्वरूपप्मलं प्रवदुन्ति सन्‍तः ॥ २४ ॥ 


बुद्धस्वमेत्र विभधायितबुद्धिबोधात्‌ । 
सं शंकरोसि भवनत्रयशंकररतवात्‌ ॥ 


घातासि धीर शिवमार्गविषेविधानाद। 
स्यक्त त्वमेव अगवन्‌ पुरुषोत्तमोसि”? ॥ २६ ॥ 


+ (78९४ ७०४0'5 ()76४8| 86765, ०, [ 7. 54. 
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ओर 'नागानन्द! नामके ३ नाटक लिखे हैं; ६ 
(३) समुद्रगुप्तके ( ईं० स० ३३०-३७५ ) 
अलादाबाद-स्तम्भकी प्रशस्तिसे धद्द 'कबिराज'” था, 
तथा गान्धवंविद्यामें भी विशारद मालूम पड़ता 
है। इतना ही नहीं उसके समयके बहुतम सिक्कोमे 
भी उसके लिहासनमें सुखासीन होते हुये बीणा 
बजानेका चित्र है? । (४ ) 'मुलोकमल्ल” उपाधि 
यक्त (३० स० ११२६-११३८ ) चाल॒क्य वंशके 
नरेश ठृतोय सोमेश्वरने!। 'मानसोल्लास” अथवा 
अभिन्ाषितार्थ चितामण' नामका संस्कृत प्रंथ 
लिखा है, इत्यादि । 


तो भी 'कविराज मार्ग” नृपतुंगको स्वयं कृति 
नहीं है औ उनके नामसे दूसरे किसीन उसे रचा 
होगा ऐसा समझा जाय तो उससे हानि क्‍या ? 
(१) कन्नड कविश्रेष्ठ आदिपंप तथा रघन्नकवि 
जैन थे इस बातकों कोन नहीं जानता ? परन्तु 
पंपके ' बिक्रमाजुंन विजय” नामक 'पंपभारत' को 
तथा रन्नके 'गदा युद्ध” को क्‍या कोई जैन कविकृत 
कह सकता है ? इनमें इन कवियोंने अपन 
पोषक नरेशोंके स्वध्मंक। अठुकरण करते हुए और 
उसके अनुगुणरूप बविष्णुस्तुति, शिबस्तुति 
इत्यादि से अपना ग्रन्थारम्भ करते हुये,इस धमकी 
घोरणमें हो उनकी आद्यन्त रचना करनसे ये 
समग्र बेष्णब धर्ममय हैं| श्राप जैन होते हुए भी 
उन कवियोंन अपने काव्योंमें अपने घर्मकी बात 
ली है क्या ? अतः इनके रचयिता कवियोंने स्वतः 


] ना 
व्व्माना, 
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नुपतंगका मत विचार 


हद रे 


जैन होते हुए भी इनमें प्रतिफलित धर्मं उन कवियों 
के पोषकोंका स्वधर्म है, कवियोंका स्वधर्म नहीं 
इस बातकों कोन नहीं जानता ( (२ ) इ० स० 
१२३० में ज़यसिंह सूरि नामके श्वेताम्बर कवि 
रचित हम्मीरमदसदंन” नाटकमें के जिनस्तुति 
या जैनधघम-सम्बन्धी क्रिसी बातका जिक्र किया 
हो नहीं। उसमें उसने लिखा ई:-- 

“स्लंभतोर्थनगरी गरीयो रप्नांक्रश्य त्रिभवन 
विभुविनस्रमोलिः मुकुटमणि. किरण-घोरणी-घौत- 
चरयणारविन्द॒स्य हन्दारकशृन्द्विक्रमचस्कृतिपरिपाकज टा 
कवधदनुतनजविजयश्रीसीमरय श्रीभीमेश्वरस्प पात्रायां 
»« «०-० वस्तुपात्कुककाननकेत्िसिहेन भीमता 
जयसिद्देन” 


इस नाटकके अन्तमें नायकसे की गई शिव॑- 
स्तुति साक्षात्‌ शैव कवि द्वारा रचित मालूम पड़ती 
हैं । उस प्रार्थनासे प्रसन्न होकर शिवने प्रत्यक्ष हो 
कर नायकके भरत वाक्यको पूर्ति कर दिया लिखा 
हे; (३) होय्सलवंशी बीरबल्लालका ( ह० स॒० 
११७३-१२२० ) आश्रित कन्नड जैन फावि जन्नने 
'यशोधरचरित' तथा “अनन्तनाथ पुराण” जैन 
क्राव्य रचने पर भी राजाके लिये रचित चन्नराय- 
पट्ूणुके १७९ वें (ईइ० स० ११९१ ) ताम्रशासन 
की अवतारिकामें दिया हुआ संस्कृत श्लोक विष्णु 
स्तुति सम्बन्धी है, और ,उत्पक्षमालामें विष्ुको 
बराह्वतारकी स्तुति हैं; बेसे ही इसके द्वारा 
रवित तरिकेरेके ४५ वें (३० स० ११९७ ) शासन 
के आदि पद्ममें 'अमृतेश्वर' नामक शिवकी तथा 


कम ७ ने 
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दूसरे पश्ममें हरिद्ृरकी स्तुति है। इत्यादि ! 

झत एवं इस 'कविराजमा्ग! का कतों नप- 
तुंग नहीं है; उसके आस्थानके किसी कवि-द्वारा 
रचित है, उसकी भ्रवरतारिकामें विष्णुध्तुतिसे, 
निर्दिष्ट धर्म नपत्‌ गका स्वधर्म ही होना चाहिये 
रचयिताका स्वधर्म नहीं होगा । 

'कविराजमार्गं! के अ्वतारिका-पद्मय विष्णु- 
स्तुति-सम्बन्धी नहीं हैं, उन पद्मोंमें नुपतंगने 
झपना ही बन किया होगा इस प्रकार कोई 
झआाज्षेप करेंगे तो, वह आक्षेप निराधार है।इस 
आत्तेपको निम्न लिखित कारणोंसे निवारण कर 
सकते हैं,-- 

'ऋबिद्वारा अपने कथानायककों या अपनेको 
अपने इृष्टदेवताके साथ तुलना करते हुये अथवा 
दृष्ट देवताकों अपने कथानायकके नामसे या 
अपने नामसे उल्लेख करते हुये स्तुति करनकी रूढि 
बहुत पुराने समयसे कर्नाटक तथा संस्कृत काव्योंमें 
है। उदाहरण:-- 

१ 'भास” महाकविके "'प्रतिज्ञायौगन्धरायण' 
नाटककी आदि की महासेन (-स्कन्द) सतुतिमें 
उसके मुख्य पात्रोंके नाम हैं-- 
पातु वासवदत्तायो सद्दासेनोतिवीयंवान । 
वत्सराजस्तु नासग्ना सशक्तियोरान्धरायशः ॥ १ ॥ 


अपने पंचरात्र' नांटकममें नानदीकी कृष्ण- 


दुर्योधमों भीष्मयघिष्टरः स 
पाया द्विरा इत्तरगो मिमस्यः ॥१॥ 


(२) आदिपंपने 'विक्रमाजुंनविज्य' की अवब- 
तारिकाकी विष्णु स्तुतिमें अपने पोषक चालुक्य 
अरिकँसरिको विष्यु के साथ तुलना की है-- 


“००«०*-१*००-* "उदासना। 
रायणनाद देवनेमगीगरिकेसरि सोट्यकोटिय ॥ १ ॥ 


(३) रज्नने अपने 'गदायुद्ध/ में अपने पोषक 
चाल॒ुक्य नरेश तैलप आहबमल्लकी (इ० स० ९५३- 
९९७ ) विष्णुके साथ तथा शित्र, ब्रह्म, सूर्य, 
इत्यादि देवताओंके साथ तुलना करते हुये काव्य 
का प्रारम्भ किया है-- 


'**“““झादिपुरुष॑ पुरुषोत्तमनी 


रायण देवीनीगेसागे मंगकलषकारणमुत्सवंगल ॥ १ ॥ 


चलक्पना । 


(४) श्रत॒णबेल्गोलकी गोमटेश्वर महामूर्तिके 
(इे० स० ९८९) प्रतिष्ठापक चामुंडरायके गुरु नेमि- 
चन्द्रने अपने 'त्रिलोकसार” नामके प्राकृत पंथर्में 
अपने इृष्ट तीथेकर १श३वें (२२वें)! 'नेमिनाथजिन! 
के नामको अपना नाम नेमिचन्द्र' से उल्लेख 
करते हुये उनकी स्तुति श्लेषसे कही हे-- 


बल्गोविन्दसिद्ामणिकिरण कक्षा वरुण चरण णहकिरण । 


विमकयरणेमिचंद तिहु वण चंद णमं सामि”& ॥ 





स्तुतिमें नाटक पात्रोंके नाम दिये गये हैं-- 
जोणः पथिन्यश्॑नमीमदूतो । (५) आदिपंपने अपने धर्म प्रन्थ कन्नड 
व कधारा! संकेत रखे 'आदिपुराण! (ई०स०९४१-४२) के २रे आश्वाससे 
; | जल्नका शासनसभग्रह ( 'कर्नाटककान्मकक्ा- ९ बल्गोविन्दशिखा मणिकिरणकल्लापारुणचरणनस किरणम्‌ 


निशि! लं०६४ मेसूर)। विमक्षतरनेमिचनद्र श्िभवनचग्द्ंनमस्थामि || 


थर्य ३, किरण १ १] 


अल्तिम आश्वास तक प्रत्येक आश्वासके प्रथम 
पयोग अपने जिनदेवको अपनी उपाधि 'सरस्वती 
मणिदार” नामसे ही ऋद्दा है--इत्यांदि 


नपतुंग जेन नहीं था 


(१) जिनसेन तथा गुणभद्रने अपने प्रन्थोमें 
नुपतुंग जैनधर्मावलंबी हुआ यह बात कही नहीं । 
गुणभद्ग के उत्तरपुराणक्रे उस एक श्लोकसे भी वह 
अथ नहीं निकलता | 

(२ ) दिगम्बर जैनियोंके 'सेनः गणको पढ्ट/- 
चलीमें कट्टे हुए प्रत्येक गुरुके सम्बन्धमें उससे 
किया गया विशेष कार्योंका उल्लेख उसके नाभके 
साथ है प उसमें जिनसेनके सम्बन्ध इतना दी 
कहा है-- 

धवल्न महाधवत्र-पुराणादि सकक्षग्रन्थकर्तारः  श्री- 
जिनसेनाचायाणाम्‌” (जे. सि भा.. [. [. प० ३१) 

( ३) जिनसेनने अपनी कृतियोंमें कहीं पर भी 
में नृपतुंगका गुरु हूँ यह नहीं कद्दा अथवा अपने 
नासके साथ नृपतुंगका नाम भी नहीं कह! | 

(४) जिनसेन ई० स० ८५८ के उपरान्त 
नहीं होगा | नुपतुंग जिनसेनसे मतान्तर द्वो गया 
हो तो उसके पहिले ही होना चाहिये; परन्तु 
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कि 


| उदा० - अ्रवणबेल्गुक्षका गोस्मटेश्वरप्रतिष्ठा पक 
चामुंडरायका प्रथम गुरु 'अतितसेनाचाय के सरबन्धमें 
हस पट्टा वक्नीमें हस प्रकार हैः--- 


'दिण-मथरानगरनिवासि छत्रियवंशशिरो मणि- 
दुच्चिरात्न किगकर्नाटदेशाघिपतिसासुणडराय-प्रतियोधक 
बाहुबक्िप्रतिबिग्ब गोम्मटस्वामिपतिष्टाचाय भीझजितसेन- 

भट्टारका णाम्‌” ( जे०्सि०्भा० १. ३ १० शे८ ) 


सपतुगका सत विचार 


_ है११ 


नपतुंगके समयके ई० स० ८६६ के शासनसे वह 
तब तक जैन नहीं हुआ इतना ही नहीं किन्तु 
विष्णु भक्त होना चाहिये, यह बात व्यक्त होती 
है। उसने महाविष्णुतर-राज्यवोल, (महाविध्णु राज्य 
के समान)राज्य शासन करता था ऐसा लिखा है । 
जैनधमके द्वादश 'चक्रवर्तियोमेंसे किसीकी भी 
लपमा नहीं दीधेआ 

(५) श्रमोध्यष--नुपतुंग नामके बहुतसे 
राजा हो गये हैं, 'गणितसारसंप्रह' में कहा हुआ 
न॒१तुंग यद्दी होगा तो उसका जन्मधर्म एकान्त- 
पक्त याने बैदशव घर्मं था यह बात और भी दृढ' 
होती है। अन्यथा इस पक्तमें कहा हुआ वक्तव्य 
इतिहासदृष्टिसे असंगत होनेसे उस पर विश्वास 
नहीं किया जा सकता । 


(६) 'प्रश्नोत्तररत्नमालिका” नृपतुंगकी कृति 
नहीं है, उसमें कहा हुआ 'विवेकास््यक्तराज्येन! 
श्लोक उसकी मूल रचना नहीं है, अर्वाचीन 
प्रक्ञेप किया गया होगा अथवा उस श्लोकके वक्तव्य 
को सत्य समझने पर भी, उससे नृपतुंगने अपने 
विवेकसे राज्य त्याग दिया श्रथे होता है न कि 
जेन धमंका अवलंबन करनेसे बैसा किया या वह 
विवेक उसे जैनधर्मंसे प्राप्त हैआ यह अथे 
सवंथा नहीं हो सकता है। 
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& विष्णु अपने झनेक अवतारोंमे अक्रर्वाति था यह 
बात 'भ्रीमद्मागधत' हत्यादि पुराणोंसे मालूम पढ़ती है 
उदा०--दशरथराम, ऋषभचक्रवर्तों, प्रथुधक्रवती, 
इत्यादि ) जेन घ्मके हादश चअक्रवर्तियोंके नाम रन्बने 
अजितपुराण” में कट्टे हैं ( कर्नाटककाव्यकत्रानिषि 
३१ पृ० १८१ ) 


६९ ६ 


झनेकाग्त 


[ भावपद, धीर निर्वात् सं० २४६६ 





(७) कबिराजमार्भ' का कर्ता नृपतुंग हो 
अथवा उसके आस्थानका और कोई हो, उसमें 
प्रतिफलित धर्म नृपतुंगका धर्म ही होना चाहिये, 
को अन्य होने पर भी उसका नहीं; अतएव 
उसकी अवतारिकाके पद्मोंमें कही हुई विध्णु- 
स्तुतिसे नुपतुंग बेष्णव था यह बात भली भांति 
व्यक्त होती है। 

(८) सोरब शि० लेख न० ८५ (इ० स० 
८७७ ) में इस नुपतुंगका ( और उसके शासनके 
अन्तिमवषेका) शासन, इस राष्ट्रकूटवंशके ( इसके 
पहिले राज्य करने वाले ) श्रन्य नरेशोंके शास नके 
समान है | इससे भी उसने अपने पृव॑जोंका 


' 
। 
| 
। 
५ 


शिद्धा 


जो चाहो सुख जगत में राग-दंष दो छोड़ ! 
बन्ध-विनाशक साधु-प्रिय, समतासे हित जोड़ ॥ 


अपना अपने में लखो, अपना-अपनां जोय | 
अपने में अपना लखे, निश्चय शिव-पद होय | 


क्रोध बोध को क्षय करत, क्रोध करत बुष-नाश | 
क्षमा अमिय पीते रहो, चाहो आत्म-विकाश ॥ 


--बश्र० प्रेमसागर पद्चरत्न ( प्रेम) रीठी | 


घर नहीं छोड़ा मालूम पढ़ता है। 

(९) ई० सब्‌ ८७७ के पश्चात इसका देहाव- 
सान हुआ हो, अ्रथवा यद्द राज्य-भारसे बिवृत्त 
हुआ हो, इस बातको निष्कृष्ट करनेके लिये योग्य 
साधन नहीं है। इसका पुत्र तथा इसके अनन्तर 
गद्दी पर आया हुआ “अकालवर्ष” नामका दूसरा 
कृष्ण ( कन्नर ) अपने पूर्वजोंके धर्ममें शहसे नुप- 
तुंग आमरणान्त अपने पूव॑जोंके भागवत वेष्णव 
धमंका अवलंबी द्वी होना चाहिये | अपने अन्तिम 
समयमें भी उसने जेनधर्मका अवत्ंबन नहीं 
किया । 

“कै: 


हित ८ ०० लधए० करी चण 


जिनधरमं-पारिचय' 


गीता-जैसा. हो 


[ ले०--भ्री दौलतराम "मित्र”, इन्दौर ] 


गी' हिन्दूधमंका एक प्रसिद्ध ग्रंथ है। कोरव- 
पॉंडव-युद्ध-घटनाको लेकर गीतामें जीवन 

की प्राय: सभी समस्याओझोंक्रे हल करनेका प्रयत्न किया 
गया है। इस विशेषताके कारण गीता इतनी लोक- 
प्रिय हो गई है कि दुनियाकी प्रायः सभी भाषाश्ोमें 
उसके अनुबाद मौजद हैं । 

जो सच्चे धार्मिक हैं,वे सभी अपने अपने धम्म ग्रन्थ- 
का प्रभाव फैलाने--प्रचार करमे--का प्रयत्न करते हैं | 
परन्तु प्रचार उसीका होता है जो स्वंसाधारणु-जन- 
सुलभ और सुबोध होता है । गीता-प्रचारकोंने इन 
दोनों बातोंका श्रच्छा उपयोग किया है । 

गीताप्रचारको देखकर श्राजके हम जैन लोगोंका 
भी ध्यान जैनधमं-प्रचारके लिये (श्राकर्षित होने लगा 
है। परन्तु जेता हिन्दूधमंका सार अथवा जीवनकी 
प्रायः सभी समस्याझोंका हल एक जगह गीतामें इकह्धा 
किया गया है, वेसा जेनघर्कका सार एक जगह इकद्धा 
किया हुआ नहीं हे । यही कारण है कि जेनधमं-प्रचारके 
लिये जेनघर्मका परिचय कराने वाले एक ऐसे ग्रन्थकी 
ज़रूरत है जो हो--“गीता जेसा” | 

बहुतसे महत्वपूर्ण ग्रन्थोंके होते हुए भी गीता-जैसा 
ग्रन्थ हमारै यहाँ संग्रह किया हुआ न होनेसे आज 
हमें समय समय पर दूसरे धार्मिकोंके कुछ श्राक्षेप भी 
सहन करना पड़ रहे हैं। उस दिन कोल्दापुरमें हिन्दू- 
घर्मपरिषद्‌के अधिवेशनमें महादेव शास्त्री दिवेकर 





बोल उठे कि--“जेनियोंके भण्डारमें गीताके समान 
कोई प्रन्थ हो तो दिखलाना चाहिये,नहीं तो उन्हें गीता- 
धर्फा अनुयायी होकर हिन्दूसभामें शामिल द्ोना 
चाहिये !” 

जैनधमम-पग्रन्थ-प्रचारके लिये श्रभीके पिछुले दिनोंमें 
भी बहुत कुछ प्रयत्न हुए,, परन्तु वे पार नहीं पड़ पाये । 
धार नहीं पड़ पानेका कारण लेखकोंकी श्रयोग्यता न 
किन्तु और और कारण हैं| 

पहिला प्रयत्न, पं०राजमन्ल नीने किया, पं चाध्यायी” 
प्रन्थ संस्कृतमें लिखा, दो श्रध्याय भी परे नहीं हो 
पाये । भ्रगर यह ग्रन्थ पूरा लिखा गया द्वोता तो इसके_ 
सामने गीता फीकी दिखाई देती | फिर भी जितना 
लिखा गया है उतना ही बहुत महत्व रखता है। 

दूसरा प्रयत्न पं०ठोडरमलजीने किया, “मोज्षमार्गं- 
प्रकाशक” ग्रंथ दूंढाड़ी-हिन्दीमं लिखा, यह मी अ्रध व 
रहा | 

तीसरा प्रयत्न पं० गोपालदासजी बरेयाने किया, 
“जैनसिद्धान्तदरपण” ग्रन्थ हिन्दीमें लिखा, यह भी 
प्रा नहीं हुआ । 

थे तीनों ही प्रयत्न स्वसाधारण-जनोपयोगी ग्रन्थ 
बनानेके ये । प्रमाण ये हैं--- 

पं० राजमज्लजी पंचाध्यायीमें लिखते हैं-- 

झत्रास्तरंगहेतुयद्धपि सावः कवेविशुद्धतरः । 

दैतोस्तथापि हेतु: साध्यी स्वोपकारियी बुद्धि:॥२व 


श्रेथ 


स्वोषि जीवद्ोकः भोतुं कामो बूर्ष हिसुगमोक्त्या । 
विज्सौ तस्य इसे तत्रावमुंपकमः ओेयान्‌ ॥ ३ ॥ 
अर्थ--प्रन्थ बनानेमें यद्यपि अ्न्तरंग कारण कविका 
भति विशुद्ध भाव है तथापि उस कारणका भी कारण 
सब जीवोंका उपकार करने वाली साधुस्वभाव वाली 
बुद्धि है ॥ ५) सम्पर्ण जनसमूह धर्मको सरलरीतिसे 
सुनना चाहता है, यह बात सब विदित है | उसके लिए 
यह प्रयोग (ग्रंथावतार-योजना) भेष्ठ है । 
इसी प्रकार १० दोढरमलनी मोक्ञमार्गप्रकाशकमें 
लिखते हैं-..- 
“करि मंगल करि हों महाग्रस्थ करनको काज । 
जात मिल्ले समाज सुख पायें लिजपद राज ॥” 
प० गोपालदासजीने भी भ्री जैनसिद्धान्त-द्पणमें 
लिखा है--- 
नत्या ब्रीरजिनेस्डर' सं श्' मुक्तिमार्गनेतारस्‌ । 
बाक्ष-प्रयोधवाथ लेन सिद्धास्त-दर्पणं बचे ॥” 
अस्तु--अब इमें यद्द देखना हे कि गीता-जैसा 
जिनधर्म-विषयक ग्रंथ बनाने और प्रचार करनेके लिये 


किस किस सामग्रीकी श्रावश्यकता है १ वह सामग्री यह है-- 


१ जिन-सिद्धान्त-शास्त्र । 

२ विद्वान लोग | 

३ पाश्चात्य विज्ञानोपक रणोंकी खरीदारी तथा अंय 
की लिखाई छपाई आदिके लिये धन | 

जिनसिद्धान्तशास्त्रके विषयमें दावेके साथ कहा 
जा सकता है कि यह सामग्री हमारे पास काफ़ी है । 2९ 


9८ बल्कि यहाँ तक कहा जाता है कि-- 
खुभिश्चितं गः परतंत्रय॒क्तिष, 
स्फुरंति थाः काश्ननसूछिसम्पदः । 
सवेध ता: ; 
जगरापमायं जिनवाक्यविभ्रष: ॥ 


झनेकाग्त 


[सात्रपद, थीर निर्वांस सं०२४६६ 


दानवीर धनिकोंका भी हमारै समानमें टोटा नहीं है। 
अब शेष रहे विद्वानू लोग । सो--आ्राजका जमाना 
उपयोगितावादका है | किसी बातकी उपयोगिता (आव- 
श्यकता) विज्ञानोपकरणोंके द्वारा सिद्ध कर देने पर हो 
लोग उसे अधिकांशमें अपनानेको तैयार होते हैं। हमारे 
समाजमें ऐसे पंडित हैं जो जिनसिद्धांत शा्रके जानकार 
हैं,और ऐसे प्रोफेसर भी हैं जो विशानोपकरणोंके जानकार 
हैं, परन्तु ये दोनों महानुभाव मिलकर ही ऐसे प्रंथका 
निर्माण कर सकते हैं, एक एक नहीं । क्योंकि एक 
दूसरैके विषयका बहुत ही कम जानकार हें । 

इस प्रकार सामग्री सब मौजद है | जिस दिन इस 
उद्देश्यको लेकर पंडितों और प्रोफेंसरोंका सम्मेलन हो 
जायेगा उस दिन अन्य तैयार हुआ समझ्तिये । ज़रूरत 
है ऐस सम्मेलनकी शीघ्र योतना की | 

यदि दस हज़ार रुपये खर्च करके भी हम ऐसा 
मूलग्रन्थ (हिन्दी और अंग्रेज्ञीम) तैयार करा सके तो 
समम लेना चाहिये कि वह बहुत ही सस्ता पड़ा । 

मेरी समझमे यह काम “वीरसेवामन्दिर, सर- 
सावा” के मिपुद द्वोगा तो पार पड़ सकेगा। अ्रन्यथा 
नाम भले ही हो जाय, काम होने वाला नहीं । 


समा कमान #गेआगे; #ग “० #न्यने १९४०६“ 


रा श्र्थात--जो कुछ मी अन्य तंत्रोंमें अच्छी श्रच्छी 
उक्तियाँ दृष्टिगोचर हो रही हैं वे सब जिनागमसे उठा 
ली गई हैं। (राजबातिक) 
जयति अजगति बल्लेशावेशप्रपंच-हिमांशुमान्‌ । 
विहत-विपमेकांत-ध्वान्त-प्रमाए-नयांशुमान्‌ ॥ 
यतिपतिरओ' यस्‍्याघ्रष्यान्‌ मतास्वनिधेजंवान्‌ । 
स्वमत-मतथस्तीय्याँ गावगा परे समुपासते ॥ 
अ्र्थात्‌ू-जिनागमके एकएक बिन्दुको लेकर 
अनेक दाशंनिक अपना अपना मत बखानते हुए उसी 
जिनशासनकी उपासना करते हैं। 


ऋाशाः 


[लि०--भी रघुवीरशरण अग्रवाल एम.ए. “घनश्याम” ] 


अगयि आशे ! ते अगदाघार | 


(१) 
तैरे षिन सब शून्य जयत है| 
चभी जयह तब जआव-भगत है ॥ 
पृव॑ कार्यके तू आजाती। 
कर्ता को है धीर बँपाती ॥ 
बनाती क्‍या क्‍या नये विचार | 
अयि आशे ! 6 जयदाधार ॥ 
(२) 
भिन्न रूपसे सबके मनमें | 
भूमएडलके हृदयस्थलमें ॥ 
केसे कैसे काम कराती | 
भिन्न भिन्न परिणाम दिखाती ॥ 


भिन्न रखती सबसे व्यवहार | 
अथि आशे ! तू जगदाधार ॥ 


(९) 


पथिक मार्ग बलता तव बल पर | 
पतिब्रता रहती निज ब्रत पर ॥ 


धमे, अर्थ औ' काम मोक्षके | 
सब साधन तेरे सजोगरके॥ 


सभीकी देती है आधार | 


अयि आशे ! त्‌ जयदापार । 


(४) 
नई उमझ्ोंका युवकोंकी । 
नई कल्पनाका बालाकी ॥ 
अभिलाषाका वृद्ध जनोंकी | 
युख-निद्राका बाल-गणुोंकी ॥ 


हमेशा करती है विस्तार । 
अयि आशे ! तू जगदाघार ॥ 


(१) 
चातककी उस तृपित तानमें | 
चीणाके सुरमगगी गानमें ॥ 
चधकराजके लोभ-पाशमें | 
पिरह-विपीड़ित नारिजवासमें ॥ 
सदा तू करती है संचार । 
अधि आशे ! तू जगदाघार ॥ 


(६) 
कभी राज-महलोंगें रहतों । 
कैभी गरीबौोके दुख सहती ॥ 
भ्रम कपकके कभी खेतमें। 
सई-जुनकी लू गर्मामें ॥ 


सुख पाती और! दुःख अपार | 
अधि आशे ! तू जगदाघार ॥ 






विद्यानन्द-क्षत सत्यग्ञासनपरीक्षा 


[ ल्ले०--न्यायदिवाकर स्यायाआाये १० महेस्द्कुमार जेन शास्त्री, काशी ] 


जप (भाग १४ अ्रक्ठ १०-११) में, उसके 
तत्कालीन सम्पादक पं० जगलकिशोरजी मुख्तार- 
द्वारा सत्यशासन-परीक्षा? ग्रन्थका परिचय कराया गया 
है| उसीमें इसे विद्यानन्द-कृत भी बतलाया है। मुझे 
बह परिचय पढ़कर जैनतार्किक-शिरोमणि विद्यानन्दकी 
इस कृतिको देखनेकी उत्कट इच्छा हुई | मेरी इच्छाको 
मालूम करके, जैनतिद्धान्तमवन आराके अध्यक्ष 
सुयोग्य विद्वान १० भुजबलीजी शास्त्रीने तुरन्त ही 
“'सत्यशासनपरीक्षा' की वह प्रति मेरे पास मेज दी। 
इसका विशेष परिचय निम्न प्रकार हैः--- 


प्रतिपरिचय-- 

इस प्रतिमें १३१८६ इंच साइज़के कुल २६ पत्र 
हैं। एक पत्रमें एक ओर १२ पक्तियाँ तथा एक पंक्तिमें 
करीब ५० श्रक्षर हैं| लिखावट नितान्त श्रशुद्ध है। 
ग्रन्थके मध्यमें कहीं भी ग्रन्थक्रतांका नाम नहीं है । 
अन्य अपूर्ण है | क्योंकि श्रारम्भमें ही “हद पुरुषाद्देत 
शब्दाह त-विशञानाद त-चित्रा देतशासनानि. चार्वाक 
शोौद्धलेश्यर-निरीश्वर-सांखय-नेया यिक-वे शे षिक-भा ह प्रभा- 
करशासनानि सत्वोपप्लवशासनमनेकान्तशा सनम्चेश्य- 
मेकशासनानि प्रवतस्ते” इस वाक्य द्वारा इसमें पुरुषा- 
दैत आदि १२ शासनोंकी परीक्षा करनेकी प्रतिशा की गई 
है। परन्तु प्रभाकरकेमतके निरूपण तक ही ग्रंथ उपलब्ध 
हो रहा है। प्रभाकरके मतका निरूपण भी उसमें 
झध्रा ही है। तत्वोपप्लव शासनको परीक्षा तथा प्रन्थका 
स॑स्व श्रनेकान्तशासन-परीक्षा तो इसमें दे द्वी नहीं । 


यह ग्रन्थ खंडित भी मालूम होता है; क्‍योंकि 
पुरुषाद्तकी परीक्षाके बाद क्रमानुसार इसमें 'शब्दाद्दैत- 
पर क्षा' होनी चाहिए,पर शब्दाद्वेतकी परीक्षाक्षा पराका 
पूरा भाग इसमें नहीं है । प० ६ पर जहाँ पुरुषाद्दैतकी 
परीक्षा समाप्त होती है, एक पंक्तिके लायक स्थान छोड़ 
कर 'विशानादेत परीक्षा! प्रार्म्म हो जाती है । मालूम 
होता है कि शब्दाद्वैतपरीज्ञा वाला भाग छूट गया है। 
इस ग्रंथका मंगल श्लोक यह है-- 

विद्यानन्दादि (थि) पः स्वामी विद्वददेवो जिनेश्वरः । 
ये(यो)ल्लोकेकद्टितस्तश्म नमस्तात्‌ सात्म(स्वात्म)ल्नब्घये ॥ 
ग्रन्थकी विद्यानन्द-कत कता-- 

(१) यद्यपि बौद्धदर्शनमें दिग्नागक्ृत आलम्बन- 
परीक्षा, त्रिकालपरीक्षा; धर्ंक्रीतिविरचितसम्पन्ध परीक्षा; 
फल्याणरक्षितकी श्रुतिपरीक्षा; धर्मात्तरकी प्रमाणपरीक्षा 
आदि परीक्षान्त नाम वाले प्रकरणोंके लिखनेकी प्राचीन 
परम्परा है, शान्तरक्तितका तक्तसंग्रह तो बीमों परीक्षाओं 
का एक विशाल संग्रद ही है । परन्तु जेनदशनमें केवल 
ताकिकप्रवर विद्यानन्दने ही प्रमाणपरीक्षा, आप्तपरीक्षा, 
पत्रपरीक्षा आदि परीक्षान्त नाम वाले प्रकरणोंका रचना 
शुरू किया है, ओर दि० ताकिक ज्षेत्रमें उन्हींतक 
इसकी परम्परा रही है । यदत्रपि पीछे भी आश्राचार्य 
अ्रमितगति श्रादिने 'बमपरीज्षा” आदि परीक्षान्त तात््विक 
ग्रंथ लिखे हैं पर दि० तकंप्रधान प्र॑थोंमें परीक्षान्त नाम 
वाले ग्रंथ विद्यानन्दके ही पाए जाते हैं | श्वे० आ० 
उपाध्याय यशोविजयजीने “श्रध्याक्ममतपरीज्षा” तथा 


अनन्त तक करत तल जजफफतसटस्लनसलततलमसस््न्सस्न्न्सस्र्म्न््य्स्य्््््न्न््स्स्ट््टन्टिसि व्यय चिवििंिचय्वियियिस्श्य्य्स्स्थिसफरॉणफएफ<ऋ+ (धमाका ++मातहाइा--३०००+++ नया प..-9>६..->++++मममनाा, भड नमन." मा» नाना मन प-पपन मनन»»-नत-- 
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देवधमंपरीक्षा-जैसे तकशैलीके तात्विक ग्रन्थ लिखे 
हैं। 'सत्यशासनपरीक्षा' का परीक्षान्त नाम भी अपनी 
विद्यानन्द-कतृंकताकी औ्रोर संकेत कर ही रहा है । 

(२) जिस प्रकार 'प्रमाणपरीज्ञा' के मंगलश्लोक 
में (विद्यानन्दा जिनेश्वरा:' पद नजिनेन्द्रके केवलज्ञान 
और अ्नन्तसुखको तो विशेषण बन कर सूचित करता 
ही है तथा साथ ही साथ ग्रंथकर्ताके नामका भी स्पष्ट 
निर्देश कर रहा है उसी प्रकार सत्यशामन-परीक्षाके 
मंगलश्लोकका 'विद्यानन्दाधिपः पद भो उक्त दोनों 
कार्योको कर रह्या है । जिस प्रकार मंगलश्लोकके 
अनन्तर 'अथ प्रमाणपरीक्षा' लिखकर प्रमाणपरीक्षा 
प्रारम्भ होती है ठीक उसी प्रकार मंगलश्लोकके बाद 
“हाथ सत्यशासनपरीक्षा” की शुरूआत होती है। यत्रपि 
'अथ' शब्दसे ग्रन्थ प्रारम्भ करनेकी परम्परा आ्रपस्तम्ब 
श्रौतसूत्र, पातश्नल-मद्दा भाष्य तथा ब्रह्मयूत्र आदि ग्रन्थोंमें 
पाई जाती है परत्तु मान छोक के अनन्तर 'अ्रथ शब्द 
से ग्रंथ प्रारम्म करना विद्यानन्दके ग्रंथोंमें देखा भाता है, 
और यही शैली श्रा० हेमचन्द्र आदिने भी प्रमाणमीमांसा, 
कांव्यानुशासन आदिमें श्रपनाई हैं। इस तरह विद्यानन्द- 
कर्तृकरूपसे सुनिश्चित प्रमाणपरीक्षाकी शेलीसे इसका 
प्रारम्म आदि देखनेसे ज्ञात होता है कि यह कृति भी 
विद्यानन्दकी है | 

(३)उपलब्ध ग्रन्थका आन्तरिक निरीक्षण करने के बाद 
इसमें कोई भी ऐसा अ्वतरणु-वाक्य नहीं मिलता जिसका 
कर्ता निश्चितरूपसे विद्यानन्दका उत्तरकालवर्तों हो। इसकी 
शैली तथा विषयनिरूपय री पद्धति त्रिलकुल श्रष्टसहस्तीसे 
मिलती है। कहीं कहीं तो इतना शब्द-साम्य है कि पढ़ते 
पढ़ते यह भ्रम होने लगता है कि अष्टसहर्ती पढ़ रहे हैं 
या सत्यशासनपरीक्षा ? इस तरह बहुतसे स्थलोंमें तो 
यह अ्रष्टसहस्लीके मध्यम संस्करणके समान ही प्रतीत 


होनी हे । ब्रह्माददेत श्रादि प्रकरणोंमें बहृदारण्यक भाष्य- 
वातिक ( सम्बन्धवार्तिक श्लोक १७६४-८१ ) आदिके 
जज्यात्धिवदिष्ट चेन्नचु दोषों महानयम द्त्यादि वे ही 
श्लोक इसमें उद्धत किए गए है जो कि अ्रष्टसहस्ती 
(प्र० १६२ ) में पाए. जाते है| समवायके खंडनमें 
आत्परीक्षाकी शेली शब्दतः तथा ब्र्थतः परी छाप 
मारती है। इन सब विद्यानन्दके अपने ही प्रंथोंका इस 
तरहका तादात्म्य मी 'सत्यशासनपरीक्षा' के विधानन्द 
की कृति होनेमें प्रा प्रा साधक द्ोता है । 

(४) विद्यानन्दके दी अष्टतहखी तथा प्रमाणपरीक्षा 
श्रादि श्रथोमें तत्वोपप्लवकी समीक्षा बादकों देखी जाती 
है। इसमें भी तत्वोपप्लवकी परीक्षा बादकों करनेकी 
प्रतिज्ञा कीगई हे । 


ग्रन्थका विम्प-अतिबिम्ध भाव--- 

सत्यशासनपरीक्षाफ्रे मूल श्राधार स्वयं विद्यानन्दके 
ही अष्टटहली तथा आप्तपरीक्ा ग्रंथ हैं | जिनमें 
अष्टसइखीका तो पद पद पर साहश्य है । आप परीक्षा 
का भी समवायके खगडनमें परा प्रा साहश्य है। इसका 
प्रतिबिम्ब प्रमेषक मलमातंणड, न्यायकुमुद चन्द्र,प्रभे य रत्न- 
माला आ्ादि ग्रंन्थों पर पूरा पूरा पड़ा है । इन प्रंथोंमें इस 
के अनेकों वाक्य जेसेके तेसे शामिल कर लिए गए हैं । 


विषयपरिचय-- 

सबसे पहले परीक्षाका लक्षण करते हुए लिखा है 
कि “हयमेव परीक्षा यो यस्येद्मुपपथते न वेति विचारः”” 
अर्थात्‌ 'इस वस्तुमें यह घमं बन सकता है या नहीं, हस 
विचारका नाम ही परीज्ञा हे! । 

सत्यशासनपरीक्षाका तालय बताया हे--'शासनोंके 
सत्यत्वकी परीक्षा--क्रौन शासन सध्य है तथा कोन असत्य 
सत्यका परिष्कृत लक्षण करते हुए लिखा है कि--हृद- 


६६१ 


मेव हि सत्यशासनस्ण सत्यत्यं नाम यत्‌ द परेष्टाविरुद्वत्वम! 
अर्थात्‌ शासनोंकी सत्यताका श्रथ है, उनका प्रत्यक्ष तथा 
श्रनुमानसे बाधित नहीं होना । आचायमहोदयने सुत्यता- 
की इसी सीधी-सादी कसौटी पर क्रमशः सभी दर्शनोंको 
कसा है। उन्होंने दर्शनोंकी परीक्षा करते समय पहले 
सभी दशशानोंका प्रामाणिक प्‌वंपक्ष रक्‍्खा है । फिर 
पहले उसे प्रत्यत्च-बाधित बता कर श्रन्तमें अनुमानसे 
बाधित सिद्ध करके उस उस दशनकी परीक्षा समाप्त की 
है। इन परीक्षाओंका कुछ परिचय निम्न प्रकार है।-- 

. १ अश्यादैतपरीद्ा--इसके प्वपक्षमें ब॒हादारण्य- 
कोपनिषत्‌ (२। ३ ।१) “भात्मावारे<यं दृषटभ्यः”, ब्क्षसूत्र 
(१ ।१२) का 'जन्माथस्य बतः', गीता ( १५। १ ) का 
'उध्य॑मृलमधः शाखमश्वत्थ प्राहुक्ययम' इत्यादि अनेकों 
प्राचीन ग्रंथोंके श्रवतरण दिए गए हैं। उत्तर पत्तमें 
समन्तभद्रकी आततमीमांसाके दूसरे अध्यायकी भद्ैकान्त- 
पक्षेअपि इत्यादि ५-६ कारिकाएं उद्धृत हैं | श्रकलड़- 
देवके न्यायविनिश्चयकी “हस्प्रजाज्ञादिष आश्ति” यह 
कारिका (नं० ४५१ ), कुमारिलके मीमांसा-शलोकवातिक 
( प्०१६८ ) की “अस्तिह्ञाल्ोचनाज्ञानम्‌! यह कारिका 
भी प्रमाणरूपमें उद्धृत है। श्रष्टरती ( का० २७ ) का 
'अद्टैतशब्द! स्वासिषेयप्रत्यनीकहरमार्थापेत्च: नम्पूर्वा- 
सयदपरत्वादह्देत्वभिधानवत्‌” यह प्रसिद्ध अनुमान भी 
श्रद्देतके खण्डनमें उपस्थित क्रिया गया है। 


अविद्याको अनिवचनीय कह करके भी उसके स्व- 
रूपका निरूपण करनेवाले अ्रद्वेतवादीको स्ववचनविरोध 
दूषण देते हुए उसके अनेक दृशटन्त दिए हैं। यथा-- 
यावज्जीवमह मौनी बरद्माचारी च मस्पिता । 
माता मम भवेद्न्‍्ष्या सस्‍्मराभो5नुपमों भवान्‌ 0 
अ्रकलंक देवके सिद्धिविनिश्वय ( १० ६४ ) का 


झनेकाग्त 


[ भाजपद, वीर निर्याण सं० २७६३६ 





'धथा यत्रा विसंवादः तथा ततन्न प्रमाणता' यह कारिकांश 
अकलंकदेवका नाम निर्देश करके ही उद्घत किया है | 
अष्टसहस्सी (प० १५६ ) का “हि करोति कुरभ 
कुम्मकारों दण्ढादिना, भुरक्ते पाणिनौदनमित्यादि- 
क्रियाकारकभे दप्रत्यक्ष आल्तं ..” इत्यादि अ्रंश ज्योंका 
त्यों ग्रन्थमं शामिल है । श्रन्तमें ब्रक्माद्वैतपरीक्षाका 
उपसंहार करते हुए लिखा है कि-- 


ब्र्माविद्याप्रमापायात्‌ स्ववेदान्तिना(नां) वचः | 
मवेध्यल्ापमात्रत्वान्नावदे(घे)य॑ विपश्चिताम्‌ ॥ 
ब्रह्मादेत मं सत्य न दृष्टेटविरोधतः । 
न च॒ तेन प्रतिज्षेप: स्याद्रादस्येति निश्चितम्‌ ॥ 

२ शब्दाद्वैतपरोड्धा--इसका भाग ग्रथर्मे नहीं है । 

३ विशञानादेतपरीक्षा--इसका निरूपण भी 
श्रष्टसइस्नीके सातवें परिच्छेदस बहुत कुछ मिलता जुलता 
है | इसमें श्रष्टशती ( श्रष्टसहस्ती पृ ०२३४ ) में उद॒घुत 
धयुक्तया थन्न घटामुपेति तद॒ई दृष्वापि न श्रदे' यह 
वाक्य उद्धृत है । 

विज्ञानाद्वैतका पर्वपक्ष समाप्त करते हुए ये श्लोक 
लिखे हैं, जो किसी जैनतकंग्रथमें उद्धुत नहीं हैं-- 


नावनिन सक्षिल न पावको न ) मुझ गगन॑ ने चापरम्‌ । 
विश्वनारकविज्ञाससा किणी संविधे (दे)व पतितोविजम्भयति॥ 
एकसंविधि(दि)विभाति भदृधी:नीलपीतसुखदुःखरूपिणी । 
निभ्ननाभीयमुन्नतस्तनी स्रीति चित्रफल्लकेसमे इति।। 


उ त्तरपक्षमें समन्तभद्र के युक्तथानुशासनकी 'अनथि- 
कासाधनसाध्यधीश्चेद” इत्यादि कारिका प्रामणलूपमें 
उद्धृत कीगई है। भ्रन्तमें उपसह्ाार करते हुएलिखा है--- 
प्रमाणाभावतः सर्व विज्ञानाद तिनां वचः | 
भवेस्प्रत्ञापमात्रत्वान्ना वधेयं विपश्चितामु ॥ 
ज्ञानाहत न सत्य स्पादू दृष्टेष्टाभ्यां विरोधतः । 


बर्ष ३, किरण ११ |) 





न च तेन प्रतिक्षेप: स्पाद्ादओ (द्स्ये) ति निश्चितम्‌ ॥ 

४ चार्वाकमतपरीक्षा--इसके पथयत्षमें सबसे पहले 
सुगतो यदि सर्वशः कपिलो नेति का प्रमा इस कारिका के 
द्वारा सर्वश्ष पर आह्षेप करके श्रन्तमें तक और श्रागमकी 
निःसारता दिखाते हुए मद्दाभारतका यह श्लोक उद्घत 
किया है-- 


विधानल-कृत सत्यशासनपरीक्षा 





हद गे 
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सत्योंके स्वरूप,तथा मोक्षक्रे सम्यक्त्व ग्रादि आठ अंगोंका 


बहुत सुन्दर विवेचन किया है। मोक्षके शुन्यरूपका 
वणैन करते हुए अ्रश्वधोषकृत सौन्दरनन्द काव्य (१६ | 
२८-२६ ) के ये छोक उद्धृत किए हैं-- 


दोपो यथा निद तिमस्थुपेतों नेवार्दानि गस्शुति मास्शरिक्षम्‌ 
दिशं न काब्रिहिदिशं न काहित्स्नेहतयात केवल्मेतिशतिस! 


सका 5प्रतिष्ठ:अतयो विभिश्ना नासो सुनियस्य वच:प्रमाय॑। जिनस्तथा निब तिमम्युपेतो नेवावर्नि गफ्छृति गान्तरिक्षम्‌ 
धर्मस्य तत्व॑ निद्वितं गुहायां महाजनों येन गतः सपन्‍या ॥ वि न काश्चिद्विदिशं न काम्िद्मोहच्यात्‌ केवल्मेतिशांतिस्‌ 


यह समस्त पवपक्ष अधसहस्ती (पु० ३६ ) के 
समान ही है । 
श्रत्तमें श्रग्निद्ोत्नादिकों बुद्धि ओर पुरुषार्थशुन्य 
ब्राह्मणोंकी आजीविकाका साधन कहकर विषय-भोगोंको 
छोड़ने वालोंकी निपट मूखंता बताते हुए लिखा है कि-- 
“बयाबश्जीवेत सुख जीवेत्‌ नास्ति सृस्योरगोचरः | 


भस्मीभतस्य देहस्य पुनरागमर्न कुतः ॥ 
झननिद्दोश्न॑ त्रयी वेदाः त्रिदष्ड अस्‍्मगुण्ठनम | 
शुद्धिपौरुषद्दी नाना जीविकेति बृहस्पतिः ॥” इत्यादि 
उत्तरपक्षमें यशस्तिलक उत्तराध (१० २४७ ) 
तथा प्रमेबत्नमाला (४।5८) में उद्घृत-- 
तदइजस्तनेह्यातो रक्षोद ट्रेंवस्म॒ते: । 
भूतानन्वयनात्‌ सिद्ध: प्रकृतिज: सनातन: ॥ 
यह कारिका तथा समन्तमद्रके यक्‍त्यनु शासनकी 
'मच्नांगवद्भत समागमे ज्ञ:, यह कारिका (श्लोक नं०३५४ 
प्रमाणरूपमें पेश कीगई है । भ्रन्तमें उपसंहार करते 
हुए वेसा ही श्लोक लिखा है - 


न चार्वाकमतं सत्य रशष्टारशेषटवाधतः | 


मोक्चके उपायोंगें सिर और दाढ़ीका मुंडाना, कपराय 
वस्त्र. धारण करना तथा अ्रहद्मचयका पालन भ्रादि 
जललेखित है । 

3त्तरपत्ष श्रश्सहलीकी शेलीसे ही लिखा गया है | 
हसमें लधीयस्रयक्री 'ययेक सिश्न देशार्थान! कारिका 
( श्लोक न०३७ ) उदधृत की है। श्रन्तमें खंडन करते 
करते खौजकर बौद्धोंको लिखा है कि--ये हेगोपादेय 
विवेकसे रहित होकर केवल अनापशनाप चिल्लाते हैं--- 
“तथा थे सौगतो देयोपादेयरहितमद्बीकः केव्ं 
विकोशति दत्युपेज्ञाम्त? यही वाक्य अ्रष्टसह& लोमें 
लिखा है| बात यह है कि धरंकीतिने दिगम्बरोंके लिये 
अहीक श्रादि शब्दोंका प्रयोग करते हुए प्रमाणबातिक 
(३। १८२) में लिखा है क्रि--'एतेमैव यदद्दीका पत्कि- 
ब्विदृश्ल्लीलम| कुलम्‌ | प्रक्षपन्ति ।...,...... 'पर्वोक्त पंक्ति 
में धमंकीतिके शब्द उन्हींकों धन्यवादके साथ वापिस 
किए गए हैं । इसमें समन्तभद्रकी श्रास्तभीमांसा त्था 
युकत्यनुशासनके अनेकों पद्म प्रमाणरूपसे उद्घुत कर 
खंडनकी अधिकसे अधिक सुगठित किया है | 

स्कंधकी सिद्धमें सवार्थंस्िद्धिमें उद्धृत “णिद्धस्स 


न चेन प्रतिक्षेपः स्थाद्वादश्ने (दृत्ये)ति निश्चितम्‌॥ शिद्धेश दुराधिएण' यह गाथा भी उद्घत की है। 


५ ताथागतमतपरीक्षा--इसके पूर्वषक्षमें रूपादि 
पांच स्कंधोंके लक्षण, दुःखसमुदाय आदि चार श्राय॑ 


श्रन्तम॑ सुगतमतको दृश्टेश्वाधित बताकर सुगतमतन् 
परीक्षा समाप्त की है | 


९१४ 


६ सांख्यसतपरीक्षा--इसके परव॑पत्धमें पश्चीस तस्वों- 
के ज्ञानकी महत्ता बताते हुए माठरृत्ति ( पृ० ३८) 
में दिया गया यह छछोक उद्धृत किया है-- 

भंचविशतितत््वशों ग्रन्न कुत्राक्षमे रतः | 

जदी सुंडी शिस्ती केशी मुच्यते नात्र संशयः ॥ 

कंडन टीक अ्रष्टसइस्रो-गेसा ही है । 

७ वेशेषिकमतपरीक्षा--इसके पव॑पत्तमें मोछ्षके 
साधन बताते हुए लिखा है कि--शेव पाशुपतादिदीज्षा- 
ग्रहण-जटाघारण-त्रिकात मस्मोद्धूज्ञनादितपो <्लुष्ठा नवि- 
शेषश्ल ।” 

वेशेषिकके श्रवयवीका खंडन करते हुए. उसे 
अमुल्यदानकयी --बिना कीमत दिए खरीदने वाला--- 
लिखा है। यह पद धमंक्रीतिके ग्रंथोंमें पाया जाता है । 


इसका समवायके खंडन वाला प्रकरण “आप्तपरीक्षा' 
के साथ विशेष साइश्य रखता है। ओर इमीका प्रति- 
बिम्ब प्रमेयकमलमातरड तथा न्यायकुमुदचन्द्रके समवाय 
खंडनम स्पष्ट देखा जाता है | 


८ नेयायिकमतपरीक्षा--पेशेषिक और नैयायिकों 
में कोई खास भेद न बताते हुए वेशेषिकमतके साथ 
ही साथ इसकी मी लगे हाथ परीक्षा कीगई है। इसके 
पवपक्ष में मक्तियोग, क्रियायोग तथा ज्ञानयोगका वर्णन 
है। मक्तियोगसे सालोक्य मुक्ति, क्रियायोगसे सारूप्य 
और सामीष्य मुक्ति, तथा शानयोगसे सायुज्य भुक्तिका 
प्राप्त होना बहुत विस्तारसे बताया हे । उत्तरपत्त में 
विपयय, अ्रनध्यवसाय पदार्थोंको सोलहसे अतिरिक्त मानने 
का प्रसंग दिया है | सोलह पदार्थोके खंडनका यही 
प्रकार प्रमेयकमलमातंण्ड श्रादि भ्रंथोंमें भी देखा जाता 
है। अन्तमें, उपसंहार करते हुए लिखा है कि -- 


झनेकान्त 


[भाज्पद, बीर निवास सं०२४९६ 


६-१० भाष्टअभाकरमतपरीक्षा--पूररपक्षम भाईयों 
द्वारा ग्यारह पदार्थोंका स्वीकार करनेका स्पष्ट कथन है, 
जो किसी प्राचीन तकगप्रन्थमें नहीं देखा जाता-- 

“मीमांसकेष ताबदू भाइ्टा भणशन्ति--पथिब्यप्तेजो 
वायुविक्षाज्ञाकाशास्म मनःशब्दतमांधि ह॒त्येकादशव पदा- 
र्थाः | 

प्रभाकर नव पदार्थ ही मानते हैं--द्ष्यं गुणः 
क्रिया जाति: संख्या साहश्यशक्तयः | समवायक्रमश्चेति 
नव स्यू: युरुद्शंने” भाइगुण किया आदिको स्वतन्त्र 
पदार्थ नहीं मानते । 

भाद्ट जातिका और व्यक्तिमें सवंथा तादात्म्य मान 
कर भी जातिको नित्य और एक मानते हैं। इसका 
खंडन करते हुए हेतुबिन्दुकी अचेटकृत टीकामें उद्घत 
निम्न कारिकाएं भी प्रमाणरूपमें पेश की गई हैंः--- 
तादातयं चेन्मतं जातेष्यक्ति जन्मन्यज्ञातता ! 
नाशेडनाशश्व केने्टेः तद्श्चानन्‍्वयो न किम ॥ हृत्यादि 

बस सामान्यका खडन अ्रधरा ही है। आगेका 
ग्रंथ नहीं मिलता । 

इसमे आगे भट्ट जयराशिसिंहक्ृत 'तत्त्वोपप्लवसिह 
ग्रंथमें प्ररपित तत्वोपप्लव तिद्धान्तकी परीक्षा होगी । 
अप्टसहसती आदिकी तरह ही इसमें यह परीक्षा श्रत्यब्त 
विशद होनी चाहिए । 

यहाँ तक तो ग्रंथक्ा खंडनात्मक भांग ही है। 
आगेका 'अनेकाम्तशासनपरीक्षा” भाग, जो ग्रन्थका 
मंडनात्मक भाग है श्रोर काफी विस्तारसे लिखा गया 
होगा, इसमें उपलब्ध ही नहीं है । 

तकग्रन्धोंके श्रभ्यासी विद्यानन्दके अतुल पाण्डित्य, 
तलस्पर्शी विवेचन, सूछु्मता तथा गहराईके साथ किए 
जाने वाले पदार्थोंके स्पष्टीकरण ए.बं प्रसन्नभाषामें गूंथे 


“संस्गद्ाने:सर्वार्धदाने यों गवचो $खिल्म्‌ । भवेसप्रद्ञाप...” गए युक्ति जालसे परिचित होंगे। उनके प्र माणपरीद्दा, 


यर्ष ३, किरय १९ ] 


धन नन््पधयचसययिच्चय यश य्यध्य्थम्भनम्र्म्न््च्भिन्नन्नस््््म्नम्न्न्न्न्न्स्भ्स्भभस्य्पिस्य्पपध्प्रन्स्स्सररपर्यसयपपपप्पपस्नमम्म्््य्य्ल्भ्भन्य्चयथ्य्य्य््य््च्य्य्ध्ध्पप्प्प्प्धपप्प्य्पप्स्प्प्प्प्पपप्य्चचस्स्सि 


पत्रपरीज्ञा श्रौर श्राप्तपरीक्ञा प्रकरण अपने अपने 
विषयके बे जोड़ नितरन्ध हैं । ये ही निबन्ध तथा विद्यानम्द 
के भश्रग्य ग्रंथ श्ागे बने हुए समस्त दि० श्वे० ध्याय- 
ग्रंथोंके आधार मृत हैं । इनके है विचार तथा शब्द 
उत्तरकालीन दि» श्वे० स्यायग्रस्थों पर अपनी अमिट 
छाप लगाए हुए हैं। यदि जैनस्यायके कोशागारसे 
विद्यानन्दके ग्रस्थोंको अलग कर दिया जाय तो वह 
एकदम निष्प्रभ-सा हो जायगा । उनकी यह सरयशासन- 
परीक्षा ऐसा एक तेजोमय रत्न है जिससे जेनन्यायका 
आकाश दमदमा उठेगा। यद्ञपि इसमें आए हुए 
पदार्थ फुटकररूपसे उनके अध्टसहस्ती आदि अ्रन्थॉमें 
खोजे जा सकते हैं पर इतना सुन्दर और 
व्यवस्थित तथा अनेक नए. प्रमेयोंका सुरुचिपर्ण संकलन, 
जिसे स्वयं विद्यानस्दने ही किया है, श्रव्यत्र मिलना 
असम्भव है । 


विधा नम्ब-कृत सत्यशासयपरीक्षा 


बै६९ 


मैं आ्राशा करता हूँ कि जेनसिद्धान्तमवनके 
सुयोग्य अध्यक्ष इसकी मूल प्रतिका पता लगाएँगे। 
अन्य भंडारोंमें मी _स अ्रम्थरलकी प्रतियाँ मिलेंगी । 
शास्त्ररससिकोंको हस और लक्ष्य अवश्य देना चाहिए #$ 
जब इसकी प्‌ प्रति उपलब्ध हो जाय तब इसका छझुन्दर 
सस्करंण भमाणिकचन्द्रभअस्थमाला या अभ्य प्रंथमालाओं 
को अवश्य ही प्रकाशित करना चाहिए. । यदि दुभभाग्यसे. 
यह ग्रन्थ अश्य भणडारोंम श्रपरा ही मिले तो समझ 
लेना चाहिए कि यह विश्यानब्दस्वामीकी अंतिम कृति 
है। पर मात्र मौजदा प्रतिके भरोसे यह निष्कर्ष नहीं 
निकाला जा सकता; क्योंकि इसमें मीचमे भी कई जगह 
पाठ छूटे हैं और सम्मव है कि झंतमें भी नकल अध्री 
रह गई हो | यदि प्रा अंथ न मिले तब उपलब्ध भाग 
ही प्रकाशित होना चाहिए, इससे झनेकों प्रमेयोंका 
खुलासा परिशान किया जा सकेगा । 





प्रो० जयदीज्चन्द्र ओर उनकी समीक्षा 


[ सम्पादकीय 


खुरेशकके सठक प्रो गगदीक्षचन्द्रजी जैन एम. ए.. 

ले थोड़े-कहुत परिचित हैं --उनके कुछ तेखोंको 
अभेक्ात" में पढ़ चुके हैं। ग्राप यू० पी० के एक 
दिनश्यश जेन विद्ान्‌ हैं । एम० ए० के बाद रिसन्नंका 
ऋंशस करनेके लिये कुछ अरे तक छाप बोलपुरके 
शाशलिनि फेशमर्मे एक ह्सिल-सकॉलरके रुपमें रहे हैं । 
इसी बमाझः (हिंधी जेनप्रन्वमाला? के संबालक मुनि 
जिवविजत जीकी ओरसे आपको पजवातिक' के सम्पा- 
दनका कार्य सौंपा गया था, जिसका आपने अपने 
पिछले लेखमें उल्लेख किया हे, ओर जो बादको स्थगित 
रा है। आजकल आप बम्बईके रूइया कालिजमें 
प्रोफ़ेसर हैं । राजवातिक पर कुछ काम करते समय 
आपकी यह धारणा होगई हे कि-- १ उमास्वातिके 
तत्त्वाथ॑सृत्र पर श्वेताम्बर सम्प्रदायमें जो भाष्य प्रचलित 
है तथा 'स्वोपज्ञ' कहा जाता है वह स्वोपज्ञ ही है श्र॒र्थात्‌ 
स्वय मूलसूत्रकार उमास्वातिकी रचना है; २ राजवातिक 
लिखते समय अकलंकदेबके सामने यही भाष्य मौजूद 
था, ३ अकलंकदेव इस भाष्य तथा मूल 'तत्त्वार्थयूत्र के 
कर्ताको एक व्यक्ति मानते थे, ओर ४ उन्होंने श्रपने 
राजकर्तिकमें इस भाष्यका यथेष्ट उपयोग किया है, 
इतना ही नहीं बल्कि इसके प्रति 'बहुमान” भी प्रदर्शित 
किया है। चुनाँचे श्रपनी इस धारणा अ्रथवा मान्यताको 
दूसरे विद्वानोंके ( जो ऐसा नहीं मानते ) गले उतारनेके 
लिये आपने “तत्त्वार्थाधिगमभाध्य श्रौर अकलंक'नामका 





एक वोख लिखा, जो “अनेकान्त*” की गत ४ भी किरस 
में प्रकाशित हो चका है । 

हस लेखमें प्रोफेसरसाहबने विद्वानोंकोी बिशेष 
विच्ञारके लिये आमन्त्रित किया था। तदनुषार मैंने भी 
अपना विचार 'सम्पादकीय-क्वकिरणा' के नामसे 
प्रकट कर दिया था--४ पेजके लेखके अननन्‍्तर ही ५ 
पेजकी श्रपनी (विचारणा' को भी रख दिया था--, 
जिसमें प्रोफेसर साहबकी मान्यताकी आधारभूत युक्तियो 
को सदोष बतलाते और उनका निरसन करते हुए यह 
स्पष्ट किया गया था कि उन मुद्दों परसे यह बात फलित 
नहीं होती जिसे प्रो० साहब सुकाना चाहते हैं। साथ ही, 
विद्वानोंको इस विषय पर अ्रधिक प्रकाश डालनेके लिये 
प्रेरित भी किया था । 

अपने आ्रामन्त्रणको इतना शीम सफल द्वोते देखकर, 
जहाँ प्रो० साहबको प्रसन्न होना चाहिये था वहाँ यह 
देखकर दुःख तथा खेद होता है कि इतनी अधिक 
संयत भाषामें लिखी हुई गवेषणापर्ण 'विचारणा”को 
पढ़कर भी आप कुछ अ्रप्रसन्न हुए हैं ! अपनी इस 
खप्रसन्नताकी अपने उस लेखके प्रारम्ममें ही व्यक्त किया 
है, जो सम्पादकीय-विचारणाकी समीक्षा” के रूपमें 
लिखा गया है तथा इसी किरण में श्रन्यत्र प्रकाशित हो 
रहा है ओर जिसे प्रो० साहबने श्रपना वही पुराना 
“तत्त्वार्थाधिगममाध्य और अफलंक” शीषंक दिया है | 
मालूम नहीं आपकी इस श्रप्रसन्नताका क्या कारण है ! 


जर्ष ३, किलमस १) ] 


प्रो"्भगदीशचसत्र भौर डबकी 'समीक्षा 


दशक 








हो सकता है कि अ्पदी जिस मन्‍्यत्र भ्रथत घारणाकों 
शाप सहज ही दूसरे विद्वानोंके गले उतारना चाहते थे 
उसमें उक्त 'विचारणा" के कारण स्पष्ट बॉघाका उप- 
स्थित होना आपको जेंच गया दो और यही बात 
आपको श्रप्रसन्ञताकां कास्ण बन गई हो । झस्तु, 
आपके वे श्रप्रसन्नता-दूचक वाक्य, जिन्हें लेखके साथ 
संगत अथवा उसका कोई विषय ने होने पर भी आपको 
अपनी सित्तवृत्तिके न रोक सकनेके कारण देने पड़े हैं 
और साथ ही यह लिखना पड़ा है कि “यह इस लेखका 
विषय नहीं है”, हस प्रकार हैं:--- 

“शायद पं० जनलकिशोर भीफ़ो यह बात न जेंची, 
और उन्होंने मेरे लेखके अन्‍्तमें एक लम्बी-्चौड़ी टिप्पणी 
लगा दी | हमारी समझसे इस तरहके रिम्च॑-सम्बन्धी 
जो विवादास्पद विषय हैं, उन पर पाठकोंकों कुछ समय 
के लिये ध्वतन्त्ररूपस विचार करने देना चाहिये। 
सम्यादककों यदि कुछ लिखना ही इश्ट हो! तो वह स्वतंत्र 
लेख के रूपम भी लिखा जासकता है । साथे ही, यह 
आवश्यकता नहीं कि लेखक सम्पांदकके विचारोंसे 
सर्बथा सहमत ही हो ।” 

इन वाक्यों परसे जहाँ यह स्पष्ट है कि प्रो" साइब 
को उक्त 'सम्पादकीय-विचारणा! नागकर (श्रदचिकर) 
माछम हुई है वहाँ यह स्पष्ट नहीं है कि उससे पाठकोंके 
स्वतन्त्ररूपसे विचार करनेमें कौनसी बाधा उपस्थित हो 
गई है--उ3सने तो पाठकोंके विचारक्षेत्रको बढ़ाया हे 
ओर उनके सामने समुचित विचारमें सह्दावक और अधिक 
सामग्री रक्ली हे.। कथा समुचितंक्यारसें सहायक अधिक 
सामग्रीकरा जुटाया जाना अथवा जानकार विद्वानोंके 
द्वारा विचारका जल्दी प्रारम्भ कर दिया जाना रिसच- 
सम्बन्धी अथवा किसी भी विवादास्पद विषयके बिचारमें 
कोई बाधा, उत्पन करकाहे ! कदापि' नहीं । तव क्‍या 


प्रो० साहब सम्पादकको विचारक नहीं सामते ! का उस 
विद्वानोंमे परिगाणित नहीं करते जिन्हें औपने अपने लेख 
पर विचार करनेके लिये ग्रामन्त्रित किया हैं ! झथंवा 
उसे अपने लेखका वह पाठक तक भी नहीं समझते 
जिसके विचाराइघिकारकों अपने लेखके उक्त 
वाक्यमें स्वयं स्वीकार किया है ! यदि ऐसा कुछ 
भी नहीं है तो फिर 'सम्पादकीय विचारेणा? परे 
उक्त श्रापत्ति और अप्रसन्तता कैंती ! ग्रंथवा 
सम्पादकके विचाराधिकार पर इस प्रकारका नियन्त्रण 
केसा कि वह किसीके लेख पर बिचार न करके स्वतस्थ 
लेख लिखा करें ! ओर यदि इनमेंसे कोई बात प्री० 
साहब च्यानमें रही है तो कहना होगा कि आपके 
उस लेखका ध्येय स्वतग्त्र विचार नहीं था--विचारका 
मात्र आाडम्बर अ्रथवा प्रदर्शन था। और इसलिये तब 
आपकी श्रप्रसज्नताका कारण वही हो सकता है जिसकी 
सम्भावनाकी ऊपर कल्पना कौगई है | ऐसे कारणाका 
होना निःमन्देह एक विचारक तथा विचारके लियें 
दूसरे विद्वानोंको आमत्रित करने वालेके लिए बड़ी 
ही लजाकी बात होगी | बाकी यह बात कब किसने 
आवश्यक बतलाई है कि “लेखक सम्पादकके विचारोंसे 
सर्वथा सहमत ही हो” ! जिसके निषेषकी प्रो” साहयकों 
ज़रूरत पड़ी है, सो कुछ भी मालूम नहीं हो सका । 
यदि ऐसी कोई बात आवश्यक हो तो सम्पादक ऐसे 
लेखको छापे ही क्‍यों ! और क्यों टीका-टिप्पणी श्रथवा' 
नोट लगानेका परिश्रम उठाए ! परन्तु बात ऐसी नहीं 
है । वास्तबमें जब किसी सावधान सम्पादेकंकों यह बात 
जँच जाती है कि लेखका श्रमुक अंश भ्रममूलक हे 
ओर बह जनतामें किसी भारी श्रान्ति अथवा ग़लत- 
फ़ह्मीको फेलाने वाला है तो वह अपने पाठकोंकों- 
उससे अक्वान कर देना अपना कतंग्य समेम॑तां हैं; 


द्श्ध 
और याद समय, शक्ति तथा परिस्थिति सब मिलकर 
उसे इजाज्ञत देते हैं तो वह उसी समय उस पर अपना 
नोट या टिप्पणी लगाकर यथ्रेष्ट प्रकाश डाल देता है, 
झौर इस तरह झपने अनेक पाठकोंको मृलभुलैयाँके 
एकान्तगतमें न पढ़कर विचारका सही मार्ग अंगीकार 
करनेके लिये सावधान कर देता है। में भी शुरूसे 
इसी नीतिका अनुधरण करता आरा रहा हूँ । लेखोंका 
सम्पादन करते समय मुझे जिस लेखमें जो बात स्पष्ट 
विरुद्ध, भ्रामक, त्रुटिपणं, ग़लतफ़ददमीको लिये हुए 
अथवा स्पष्टीकरणके योग्य प्रतिभातित होती है और 
में खस पर उसी समय यदि कुछ प्रकाश डालना उचित 
समसता हूँ और समयादिककी अनुकूलंताके अनुसार 
डाल भी सकता हूँ तो उस पर यथाशक्ति सयतभाषामें 
अ्रपना ( सम्पादकीय ) नोट लगा देता हूँ । इससे 
पाठकोंको सत्यके निशंयमें बहुत बड़ी सहायता मिलती 
है, श्रम तथा ग़लतियाँ फैलने नहीं पाती, त्रुटियोंका 
कितना ही निरसन हो जाता है और साथ ही पाठकों 
की शक्ति तथा समयका बहुतसा दुरुपयोग दोनेसे 
बच ' जाता है | सत्यका ही सब लद्॒ंय रहनेसे इन 
नोटोंमें किसीकी कोई रू-रिश्रायत अथवा अनुचित 
पक्नापद्शी नहीं की जाती और इसलिये मुझे कभी कभी 
अपने अनेक भ्रद्धेय मित्रों तथा प्रकाण्ड विद्वानोंके लेग्खों 
पर भी नोट लगाने पढ़े हैं। परन्तु किसीने भी उन परसे 
बुरा नहीं माना; बल्कि ऐतिहासिक विद्वानोंके योग्य श्रोर 
सस्यप्रेमियोंको शोभा देने बाली प्रसन्नता ही ब्यक्त की 
है। और भी कितने ही विचारक तथा निथक्ष विद्वान 
मेरी इस विचार-पद्धतिका अग्रभिनन्‍्दन करते श्रा रहे हैं । 

हाँ, ऐसे भी कुछ विद्वान हैं जो मेरी इस नोट-पद्धति 
को पसन्द नहीं करते | उनकी रायमें नोटसे लेखक 
इतोत्साह होता है ओर इसलिये लेखके किसी अंशपरसे 
यदि कोई भारी भ्रांति भ्रथवा ग़लतफ़्हमी भी फैलती हो 
तो उसे उस॒ समय फेलने दिया जाय, नोट लगा कर 
उसके फैलनेमें रकावट न की जाय--,बादकों उसका 
प्रतिकार किया जाय--श्रर्थात्‌ कुछ दिन पीछे उस फैली 
हुई आन्तिको दूर करनेका प्रयस्त किया जाय । इसका 
स्पष्ट आशय यह होता है कि यदि कोई मनुष्य बेख़बरीके 


झनेकान्स 


[ भाजपद, वीर निर्वाण सं०२४६६ 


कारण कुएमें गिरनेके सन्‍्मुख हो अथवा उसके गिरनेकी 
भारी सम्भावना हो तो उसे सावधान करके गिरनेसे न 
रोका जाय, बल्कि गिरने दिया जाय और बादकों उसके 
उद्धारका प्रयत्न किया जाय ! मुझे तो हतोत्साह न होने 
देनेके खयालसे ग्पनाई गई यह नीति बड़ी ही विचित्र 
तथा बेढूंगी मालूम होती है और इसमें कुछ भी नेतिकता 
प्रतीत नहीं होती | इस तरह तो कमी कभी उस मनुष्यके 
उद्घधारका अवसर भी नहीं रहता जिसके उद्धारकी बात 
बादमें की जानेको होती हे, श्रोर गिरनेसे उद्धारके वक्त 
तक गिरने वालेको जोहानि उठानी पड़ती है तथा बादको 
उद्धारकायमें श्रपेज्ञाऊत जो भारी परिश्रम करना पड़ता 
है वह सब श्रलग रह जाता है। मेरी दंष्टिमें तो यह 
देखते श्रोर जानते हुए कि किसी अ्रन्धे अथवा बेखबर 
मनुष्यके रास्तेमें कुंआ या खड्डु हे श्रोर यदि उसे शीघ्र 
सावधान न किया गया तो वह उसमे गिरने ही वाला है, 
समय तथा शक्ति के पासमें होते हुए भी, उसे सावधान 
न करके चुप बैठे रहना एक प्रकारका अ्रपराध है, इसी- 
लिये मैं हस नीतिकों पसन्द नहीं करता । मेरे विचारसे 
ऐसा करना सम्पादकीय कतेव्य से च्युत दोनेके बराबर 
है| भिन लेखकोंका ध्येय वास्तवमें सत्यका निर्णय है 
ओर जो इसी उद्देश्यकी पूर्तिके लिये ृदयसे विद्वानोंको 
विचारके लिये आमन्त्रित करते हैं, उनके लिये ऐसी 
अनुसन्धान-प्रधान टिप्पणियाँ हतोत्साहके लिये कोई 
कारण नहीं हो सकतीं | वे उनका श्रभिनन्दन करते तथा 
उनसे समुचित शिक्षा प्रहण करते हुए अपनी लेखनीको 
आगेके लिये श्रौर अधिक सावधान बनाते हैं, श्रोर इस 
तरह अपने जीवनमें बहुत कुछ सफलता प्राप्त करते हैं । 
परन्तु जिन लेखकोंका वक्त ध्येय ही नहीं है, जो यों ही 
श्रपनी मान्यताकों दूमरों पर लादना चाइते हैं और 
विचारकका श्रभमिनय करतेह ,उनका ऐसी मार्मिक टिप्प- 
णियोंसे इतोत्साह होना स्वाभाविक है,और इसलिये उसको 
ऐसी विशेष पर्वाह भी न की जानी चाहिये। श्रस्तु । 
अब में प्रोण साहबकी उस समीक्षाको परीक्षा करता 
हूँ जो उन्होंने उक्त 'सम्पादकीय विचारणा” पर लिखी हे, 
और उसके द्वारा यद्द बतला देना चाइता हूँ कि वह 
कहाँ तक निः्सार है। (अगली किरणमें समाप्त) 


पंॉडितप्रवर आशज्ञाधर 


[ ज्ञे०--ओऔी पं० नाथरामक्षी प्रेमी ] 


अध्याय की एा८<2- ० 


& >> 0 पका कर्ता पण्डित आशाधर एक बहुत 
बड़े विद्वान हो गये हैं। मेरे खयालमें द्गम्बर 
सम्प्रदायमें उनके बाद उन-जेसा बहुअ्॒त, प्रतिभा- 
शालो, भ्रौढ़ प्रन्थकर्ता और जेनघमंका उद्योतक 
दूसरा नहीं हुआ | न्‍्याय,व्याकरण, काव्य, अलंकार, 
शब्दकोश, पर्मशाख,योगशासत्र,वैद्यक आदि विविध 
बिययों, एर उरका कासएएए अधिकार थ  इल 
सभी विषयों पर उनकी अस्खक्षित लेखनी चली है 
और अनक विद्वानोंन चिरकाल तक उनके निकट 
अध्ययन किया है । 
उनकी प्रतिभा ओर पारिडित्य केवल जेनशाश्रों 
तक हीं सोमित नहीं था, इतर शाश्षोमें भी उनकी 
अबाध गति थी। इसोौलिए उनकी रचनाओंमें 
यथास्थान सभी शात्रोंके प्रचर उद्धरण दिखाई 
पड़ते हैं और इसीकारण अ्रष्टांगहद्‌य, काव्यालंकार, 
अमरकोश जैसे ग्रंथों पर टीका लिखनेके लिए वे 
समय दोसऊे । यदि वे केवल जेनधर्मक दी विद्वान 
होते तो मालव-नरेश अजुनवर्माओे गुरू बालसर- 
सती महाकवि सदन उलके निकट काव्यशासत्रका 
अध्ययन न करते ओर पिन्ध्यवर्मांके संधिविग्रह- 
मनन्‍्त्री कबीश विल्दण उनकी मुक्त कण्ठसे प्रशंसा 
न करते। इतना बड़ा सनन्‍्मान केवल साम्प्रदायिक 
विद्वानोंको नहीं मिला करता। वे केवल अपने 
अतुयायियोंमें ही चमकते हैं, दूसरों तक उनके 
झानका प्रकाश नहीं पहुंच पाता । 


डलका जेनघमका अ्रध्ययन भी बहुत विशांल 
था | उनके ग्रन्थों मे पता चलता है कि अपने समय 
के तमाम उ पलच्ध जैनसाहित्यका उन्होंने अब- 
ग़ाइल किया था। विविध आचार्यों और विद्वानों 
के मत-भेंदोंका सामंजस्य स्थापित करनेके लिए 
उन्होंने जो प्रयत्न किया है वह झअपूब है। वे 
“फर्ड उंददीद न हु वियस्णेत! के, तने साले थे, 
इसलिए उन्होंने अपना कोई स्व॒तन्त्र मत तो कह्दी 
प्रतिपादित नहीं किया है; परन्तु तमाम मतभेदोंकों 
उपस्थित करके उनकी विशद्‌ चर्चा की है और फिर 
उनके बीच किस तरद एकता स्थापित दोसकती है, 
सो बतलाया है । 

पंडित आशाधर गृहस्थ थे, मुनि नहीं । पिछले 
जीवनमें वे संसारसे उपरत अवश्य दो गये थे, 
परन्तु उसे छोड़ा नहीं था, फिर भी पीछेके अन्ध- 
कर्ताओंने उन्हें सरि और शआचायंकल्प कह 
कर स्मरण किया है और तत्कालीन भट्टारकों और 
मुनियोने तो उनके निकट विद्याध्ययन करनेमें भी 
कोई संकोच नहीं किया है। इतना दी नहीं मुनि 
उद्यसे नने उन्हें “नय-विश्वचच्च' ओर “कल्निकाद्िदास! 
और मदनकीर्ति यतिपतिने 'प्रशाइंंज! कहकर अभि- 
नन्दित किया था। वादीन्द्र विशालकीतिको उन्होंने 
न्यायशास्त्र और भट्टारकदैव विनयचन्द्रको धम- 
शारत्र पढ़ाया था । इन सब बातोंसे रपष्ट होता है 
कि ने अपने समयके अद्वितीय विद्वान थे । 


१७० 


उन्होंने अपनी प्रशस्तिमें भपने क्षिए लिखा है 
कि 'लिमघर्मादयार्थ थो नजकष्चुपुरेश्वसव' अर्थात्‌ जो 
जैनधर्मके उदयके लिए घारानगरीकों छोड़कर 
नलकच्छपुर ( नालछा ) में आकर रहने लगा । 
उस समय धारानगरी विद्याका केन्द्र बनी हुई थी । 
वहाँ भोजदेव, विन्ध्यवमा, अजुनवर्मा जैसे 
विद्वान और विद्वानोंका सन्‍्मान करने वाले राजा 
एकके बाद एक हो रहे थे । महाकावि मदनकी 
'पारिजात-सब्जजरी” के अनुसार उस समय विशाल 
धारानगरीमें ८७ चौराहे थे भोर वहाँ नाना दिशा- 
ओसे आये हुए विविध विद्याओंके पणिडितों और 
कला-कोविदोंकी भीड़ लगी रहती थी ७ | वहाँ 
शारदा-सदन” नामका एक दूर दूर तक ख्याति 
पाया हुआ विद्यापीठ था। स्वयं आाशाधरजीने 
घारामें ही व्याकरण और न्यायशासत्रका अध्ययन 
किया था | ऐसी धाराको भी जिस पर हर एक 
विद्वानकों मोह होना चाहिये परिडत आशाधरजीने 
जेनधर्मके ज्ञानको लुप्त होते देखकर उसके उदयके 
लिए छोड़ दिया और अपना सारा जीवन इसी 
कार्यमें लगा दिया । 


वे लगभग ३५ वर्षके लम्बे समयतक नालछामें 
हो रहे और वहांके नेमि-चैत्यालयमें एकनिष्ठतासे 
जैनसाहित्यकी सेवा और ज्ञानकी उपासना करते 
रहे । उनके प्रायः: सभी प्रश्थोंकी रचना नालेद्वाके 
उक्त नेमि चैत्यालयमें ही हुई है और वहीं बे 
अध्ययन अध्यापनका काय करते रहे हैं। कोई 
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झआाश्चय नहीं, जो उन्हें धाराके 'शारदा-सदन” के 
झनुकरणश पर ही जैनधमेके उदयकी कामनासे 
शआ्रावक-संकुल्ष नालछेके उक्त चेत्याशलयकों अपना 
विद्यालय बनानेकी भावना उत्पन्न हुई हो। जैन- 
धमके उद्धारकी भावना उनमें प्रबल थी । 

ऐसा मालूम होता है कि ग्रृहस्थ रह कर भी 
कमसे कम 'जिनसहस्तननाम” की रचनाके समय बे 
संसार-देहमोगोंस उदासीन दो गये थे और उनका 
मोहावेश शिथिल्ञ हो गया था । दो सकता है 
कि उन्‍होंने गृहस्थकी कोई 5श्व प्रतिमा घारण कर 
ली हो, परन्तु मुनिवेश तो उन्होंने धारण नहीं 
किया था, यह निश्चय है | हमारी समभमें मुनि 
होकर थे इतना उपकार शायद ही कर सकते जितना 
कि ग्रृहस्थ रह कर ही कर गये हैं । 

अपने समयके तपोधन या भुनि नामधारी 
लोगोंके प्रति उनको कोई श्रद्धा नहीं थी, बल्कि 
एक तरहकी बितृष्णा थी और उन्हें वे ज़िनशांसन 
को मलिन करनेवाला सममते थे, जिसको कि 
उन्होंने धर्मास्तमें एक पुरावन श्लोककों उद्धृत 
करके व्यक्त किया हैं-- 

पणिडतेस श्रचारिग्रेः बटरेश्न तपोधने: । 

शासन जिनचन्द्रस्य नि मक्षिनीकृतम्‌ ॥ 

परिडतजी मूलमें मांडलगंढ़ (मेवाड़) के रहने 
वाले थे | शहाबुद्दीन ग़ोरीक॑ आक्रमणोंसे त्रस्त 
होकर अपने चांरित्रकी रक्षाके लिए वे मालवाकी 
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एव विज्ञापयामि स्वां शरण्यं करुणायंवम्‌ || १ ॥ 
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राजधानी पारामें बहुत-से लोगोंके साथ आकर 
बस गये थे | वे व्यापेरवाल या बघेरवाल जातिके 
थे जो राजपूतानेकी एक प्रसिद्ध वेश्यजाति है । 

उनके पिताका नाम सल्लक्षण, माताका भ्रीरत्ी, 
पत्नीका सरस्वती और पुत्रका छादड़ था । इन 
चारके सिवाय उनके परिवारमें और कौन कोन थे, 
इसका कोई उल्लेख नहीं मित्तता | 


मालब-नरेश अर्जुन बर्मंदेवका भाद्रपद सुदी१५ 
बुधवार सं० १२७२ का एक दानपन्न मिला है, 
जिसके अन्तमें लिखा है--“रचितमिदं महासान्धि० 
राना सलखणसंसतेन राजगुरुणा मदनेन|। अर्थात 
यह दानपत्र महासान्धिविप्रदिक मंत्री राजा सलख- 
ण॒की सम्मतिसे शाजगुरु मदनने रचा इन्द्रों अजु न- 
वर्माऊे राज्यमें पं० आशाधर नालबछार्म जाकर रहे 
थे और ये राजगुरू मदन भी वहीं हैं जिन्हें पं० 
आशाधरजीने काठ्य-श/ख्चकी शिक्षा दी थी | इससे 
अनुमान होता हैँ कि उक्त राजा सलखण ही संभव 
है कि आशाधरजीक पिता सल्लक्षण हों । 


जिस समय यह परिवार धाराम आया था 
उस समय बिन्ध्यवमोक्रे सतन्धि-जिग्नढके मंत्री 
( परराष्ट्मचिव ) विल्दण कवीश थे । उनके बाद 
कोई आश्वय नहीं जो अपनी योग्यताके कारण 
सलक्षणने भी वह पद्‌ प्राप्त कर लिया हो और 
सम्मानसूचक राजाकी उपाधि भो उन्हें मिली हो । 
परिडत आशाधरजीने अरध्यात्म-रहस्य” नामका 
प्रन्थ अपने पिताकी भझाज्ञासे निर्माण किया था । 
यह प्रन्थ वि? सं० १२९६ के बाद किसी समय 





| अमेरिकन ओरियंटक्ष सोसाइटीका जर्क्ष वा० 
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बना होगा | क्योंकि इसका उ्ेल सं० १३०० में 
बनी हुई अनगारधमांसृतटीकाको प्रशस्तिमें है, 
१२९६ में बने हुए जिनयज्ञकर्पमें नहीं है। यदि यह 
सद्दी है तो मानना होगा कि आशाधरजीके पिता 
१२९६ के बाद भी कुछ समय तक जीवित रहे होंगे 
और उस समय वे बहुत ही वृद्ध होंगे | सम्भव है 
कि उस समय उन्होंने राज-कार्य भी छोड़ दिया हो | 

परिडत आशाधरजीन अपनी प्रशस्तिमें अपने 
पुत्र छाहड़को एक विशेषण दिया है, “रंजिताईंन- 
भूषति:” अथात जिसने राजा अर्जुनवर्माको प्रसन्न 
किया | इससे हम अनुमान करते हैं कि राजा 
सलखणके समान उनके पोते छाहड़को भी अजुन- 
बर्मदेवने कोई राज्य-्पद दिया होगा । अक्सर 
राजकर्मचारियोंके बंशजोको एकके बाद एक राज्य- 
काय मिलते रद्दे हैं। पं० आशाधरजी भी कोई 
राज्य पद पा सकते थे परन्तु उन्होंने उसकी अपन्षा 
जिनधर्मोदयके कायमें लग जाना जुयादा कल्याण- 
कारी समझा | 

उनके पिता और पुत्रके इस सन्मानसे स्पष्ट 
होता है कि एक सुसंस्क्रद ओर राज्यमान्य छुलमें 
डनका जन्म हुआ था और इसलिए भी बाल- 
सरस्वती मदनोपाध्याय जेसे लोगोंने उनका शिष्यत्व 
स्वीकार करत्ेेमें संकोच न किया होगा । 

बि० सं० १२४९ के लगभग जब शहाबुद्दीन 
ग़ोरीने पृथ्वीराजको क्रैद करके दिल्लीको अपनी 
राजधानी बनाया था और डसी समय उसने 
अजमेर पर भी अधिकार किया था, तभी परिदड्त 
आशाधर मांडलगढ़ छोड़कर धाराम आये होंगे। 
डस समय जे किशोर होंगे, क्‍योंकि उन्होंने 
व्याकरण और न्यायशास््न वहीं आकर पढ़ा था। 


३७१ 


यदि उस समय उनकी उश्न १५-१६ बषकी रही हो 
तो डनका जन्म बि० सं० १२३५ के आसपास 
हुआ होगा | डनका अन्तिम उपलब्ध प्रन्थ (अन- 
गार-ध्म-टीका ) वि० सं० १३०० का हैं। उसके 
बाद वे और कब तक जीवित रहे, यह पता नहीं । 
फिर भी निदान ६५ वर्षकी दश्न तो उन्होंने अवश्य 
पाई थी और उनके पिता तो उनसे भी अधिक 
दीघंजीवि रहे । 

अपने समयमें उन्होंने धाराके सिंहासन पर 


पाँच राजाओंकों देखा-- 


समकालीन राजा 


१ विन्यवर्मा--जिस समयमें वे धारामें आये 
उस समय यही राजा थे ।ढये बड़े बीर और 
विद्यारसिक थे। कुछ विद्वानोंने इनका समय वि० 
सं० १२१७ से १२३७ तक माना है। परन्तु दमारी 
समभमें वे १२४६ तक अवश्य ही राज्यासीन रहे 
हैं जब कि शहाबुद्दोन ग्रोरीके त्राससे परिडत 
आशाधरका परिवार धारामें आया था। अपनी 
प्रशस्तिमें इसका उन्होंने स्पष्ट उल्लेख किया है। 

१ सुभटवर्मा-यह् विन्ध्यवरमोका पुत्र था ओर 
बढ़ा बीर था ! इसे सोहड़ भी कहते हैं | इसका 
राज्यकाल वि० स॑ १२२७ से १२६७ तक माना 
जाता दे। परन्तु वह १२४९ के बाद १९६७ तक 
होना चाहिए । पण्डित आशाधरके उपलब्ध प्रन्थ 
में इस राजाका कोई उल्लेख नहीं है । 

३ अर्जनवर्मा--यह सुभटवर्माक। पत्र था और 
बढ़ा विद्वान्‌ कवि और गान-विद्यामें निपुण था। 
इसकी अमरुशतक' पर 'रससंजीविनी' नामकी 
टीका बहुत प्रसिद्ध हे जो इसके पांडित्य और 


झनेकान्त 


| भाजपद, वीर निर्याण सं०२४६६ 


काव्यमसंझताको प्रकट करती है। इसीके समयमें 
महाकबि मदनको 'पारिजातमंजरीः नाटिका 
बसन्तोत्सवके मौके पर खेली गई थी । इसीके 
राज्य-कालमें पं० झाशाधर नालछामें जाकर रहे 
थे | इसके समयमें तीन दान-पत्र मिले हैं। एक 
प्रांडमें विःसं०१२६७ का,दूसरा भरोंचमें १२७० का 
और तीसरा मान्धातामें १२७२ का । इसने 
गुजरातनरेश जयसिदको हराया था। 

४ देवपाल्ल--अजुनवमा के निस्संतान मरने पर 
यह गद्दी पर बैठ।। | इसकी उपाधि साहसमक्ल 
थी । इसके समयक सं० १२७५, १२८६ और 
१५८९ क॑ तीन शिलालेख और १२८२ का एक 
दानपत्र मिला है। इसीके राज्यकालमें बि० सं० 
१२८५ में जिनयज्ञ-कल्पको रचना हुई थी। 

१ जेतुगिदेव-( जयसिह द्वितीय ) यह देवपाल 
का पुत्र था। इसके समयके १३१२ और १३१४ के 
दो शिलालेल मिले हैं। पं० आशाधरने इसीक 
राज्य-कालमें १२९२ में त्रिषष्टिस्स तिशाख्र १९९६ में 
सागारधमांसू त-टीकां और १३०० में श्रनगारधर्मा- 
मृत-टोक! लिखी । 


प्रन्थ-रचना 


वि० सं० १३०० तक पं०आश।धरजोने जितने 
प्रन्थोंकी रचना की उनका विवरण लीच दिया 
जाता है-- 


$ प्रमेपरत्माकर--इसे स्याद्गाद विद्याका नि्मेत् 


प्रसाद बतलाया है। यह गद्य ग्रन्थ है और बीच 


| विन्थ्यवर्मा जिसकी गद्दीपर बेठा था, उस 
झजयवर्माके भाई लत्मीवमोंका यह पौन्न था । 
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बोचमें इसमें सुन्दर पद्म भी प्रयुक्त हुए हैं। अभी 
तक यह कहीं प्राप्त नहीं हुआ है। 

2१ भरतेश्वराम्यद्‌ब--यह सिद्धयड् है । अर्थात्‌ 
इसके प्रस्येक सगके अन्तिम वृत्तमें 'सिद्धि' शब्द 
आया है । यह स्वोपज्ञ टीका सहित है। इसमें 
प्रथम तीर्थकरके पुत्र भरतके अभ्युदयका वर्णन 
होगा | सम्भवतः महाकाव्य है।यह भी शअ्रप्रा- 
प्यहे। 

३ शानदीपिका--यह धर्मामृत (सागार-अन- 
गार)की स्वोपश् पंजिका टीका है। कोल्दापुरके जैन 
सठमें इसकी एक कनड़ी प्रति थी, जिसका डपयोग 
स्व८ पं० कल्ापा भरमाप्पा निटवेन सागारधमो- 
सृतकी मराठी दीकामें किया था और उसमें 
टिप्पणीके तौर पर उसका अधिकांश छुपाया था। 
उसी के आधारस माणिकचन्द-प्रन्थमाला द्वारा 
प्रकाशित सागारधर्मामृत सटीकमें उसकी अधि- 
काँश टिप्पणियाँ दे दी गई थीं। उसके बाद निट- 
चेजीसे मालूम हुआ था कि उक्त कनडी प्रति जल्न- 
क्र नष्ट हो गई ! अन्यत्र फिसी भण्डारमें अभी 
तक इस पंजिकाका पता नहीं लगा । 

४ राजीमती विप्रलंभ--यह्‌ एक खरडकाव्य है 
और स्वोपब्लटीकासद्दित हैं । इसमें राजमतीके 
नेमिनाथ--वियोगका कथानक है | यह भी श्रप्राप्य 
है । 

५ अध्यात्म -रहस्प--योग भाष्यका आरम्भ करने 
वालोंके लिये यह बहुत दी सुगमयोगशाश्षका 
ग्रंथ है | इसे उन्होंने अपने पिवाके आदेशसे लिखा 
था | यह भी अप्राप्य है | 

६ सूलाराधना-टीका--यह शिवायकी प्राकृत 
भगवती आाराधनाकी टीका है जो कुछ समय 


पहले शोलापुरसे अपराजितसूरि और अभितगति 
की टोकाओंके साथ प्रकाशित हो चुकी है । जिस 
प्रति परसे वह प्रकाशित हुई है उसके अन्तके कुछ 
पृष्ठ खो गये हैं जिनमें पूरी प्रशस्वि रही होगी। 

इष्टोपदेश दीका--आ।चार्य पृज्यपादके सुप्रसिद्ध 
ग्रन्थकी यह टीका माणिकचन्द-जेन-प्रन्थमाक्ाके 
तस्वानुशासनादि-संग्रहमें प्रकाशित हो चुको है। 

८ भपालचतुविन्शतिका-टीक्रा--भूपालकविके प्र- 
सिद्ध स्तोत्रकी थद्द टीका श्रभी तक नहीं मिली। 

६ आराधनासार टीका--यह आचाय देवसेनके 
आराधतासार नामक प्राकृत प्रन्थकी टीका है । 

१० अमरकोष दीका--सुप्रसिद्ध कोषको टीका । 
अप्राप्य | 

११ क्रियाकज्ञाप--बम्बईके ऐ० पन्नालाल 

सरस्वती-भवनमें इस म्रंथकी एक नई लिखी हुई 
अशुद्ध प्रति है, जिसमे ५२ पत्र हें,ओर जो १९७६ 
रोक प्रमाण है | यह ग्रन्थ प्रभाचन्द्राचार्यके क्रिया- 
कलापके ढंगका है | म्रंथमें अन्त-प्रशस्वि नहीं है। 
प्रःरम्भके दो पद्म ये हें-- 
जिनेन्द्रमुन्मूल्ितकमंबन्ध॑ प्रशम्य सन्मागंकृतस्वरूप॑ । 
अनन्‍्तवोधादिभवं गुणौधं क्रियाकत्ञापं प्रकट प्रवचये ॥१॥ 
योगिध्यानेकरम्यः परमविशदवृटग्विश्वरूपः सतक्ष । 
स्वान्तस्थे मेष साध्यं तदमद्मतयस्तत्पदृष्यानवीजं, 
चित्तस्थेय॑ विधातुं तद्नवगुणआमगाद़ामरागं, 
तत्पूजाकर्म क्मष्छिदुरमति यथा पृत्रमासूत्रयस्तु ॥ २ ॥ 

१२ काध्यात्षकार-दंका--अलंकारशासल्रके सुभर- 
सिद्ध आचाये रुद्र॒टके काव्यालंकार पर यह टीका 
लिखी गई है। अप्राप्य । 

१३ सहस्तनामस्वतव-सटीक--परिडत आशाधर 
का सहस्तनाम स्तोच्र सवंत्र सुलभ है । छप भरी 


डर 
डं ] 
सह 


अनेकान्स 
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चका है। परन्तु उसकी स्वोपज्ष टीका अभी तक 
भ्रप्राप्य है। बम्बईके सररवती भवनमें इस सदस्र- 
नाभकी एक टीका है परन्तु वह श्रुतसागरसूरिकृत 
है । 

3४जिनयशकट्प-सटीक-- जिनयश्ञकल्पका दूसरा 
नाम प्रतिष्ठासारोद्धार है। यह मूत्र मात्र तो पंडित 
मनोहरलालजी शास्त्री द्वारा सं० १९७२ में प्रका- 
शित हो चुका है। परन्तु इसकी स्वोपक्ष टोका 
अप्राप्य है । इस ग्रंथकों परिडतजीने अपने धर्मा- 
मृतशाखत्रका एक अंग बतलाया है। 

१२ श्रिषटिस्टतिशाख-सटीक--यह्‌ ग्रंथ कुछ 
समय पथे मारिकचन्द्र-प्रन्थमाल्ञामें मराठी अनु- 
बादसद्दित प्रकाशित हो चका है । संस्कृत टीकाके 
अंश टिप्पणीके तौरपर नीचे दे दिये गये हैं । 

निश्यमहोशोत--थह स्नानशासत्र या जिनासिषेक 
अभी कुछ समय पहले परिडत पन्नालालजी सोनी- 
द्वारा संपादित “अभिषेकपाठ-संग्रह” में श्री श्रुत- 
सागरसूरिकी संस्कृतटीकासहित प्रकाशित हो चुका 
हे 

१७ रत्नश्रय-विधान--यह ग्रंथ बम्बईके ऐ० प० 
सरस्वती-भबनमें है | छोटासा ८ पत्रोंका ग्रंथ है। 
इसका मंगलाचरण-- 


श्रीवद्धमानमानम्य गौतमरादीश्ष सदगुरूत | 
रत्नश्रयविधि वक््ये यथाउनायाँ विम्युक्तये ॥ 


१८ अष्टांगहदयोद्योतिनी टीका--यह आयुवेदा 
चार्य वाग्भटके सुपरसिद्ध ग्रंथ वाग्भट या अरष्टांग- 
हृदयकी टोका है और अप्राप्य है | 

१--२० सागार और झनगार-घर्मोस्तकी भध्य- 
कुमुद्चन्तिका टीका--भाणिकचन्द्रप्रन्थमालामें सा- 


गार और अनगार दोनोंकी टीका पुथक पृथक्‌ दो 
जिल्दोंमें प्रकाशित हो चुकी है। & 

इन २० प्रन्थोंमेंसे मूलाराधना-टीका, इष्टोपदेश 
टीका, सहख्तननाम मूल (टीका नहीं), जिनयश्ञकल्प 
मूल ( टीका नहीं ), त्रिषष्ठिस्मृति, धर्मामृतके 
सागार अनगार भागोंकी भव्य-कुमु दचन्द्रिका टीका 
और नित्यमहोद्योत मूल ( टीका नहीं ) ये प्रत्थ 
प्रकाशित हो चुके हैं और क्रियाकलाप उपलब्ध 
है । भरताभ्युदूय, और प्रमेयरत्नाकरके नाम 
सोनागिरके भद्टारकजीके भण्डारकी सूचीम अबसे 
लगभग २८ वष पहले मेंने देखे थे। संभव है वे 
वहांके भण्डारोंमं हों। शेष प्रन्थोंकी खोज होनी 
चाहिए । हमारे खयाज्ञम आशाधरजीका साहित्य 


' नष्ट नहीं हुआ है। प्रयत्न करनेस वह मिल 


सकता है | 
रचनाकोीं समय 


पहले लिखा जा चुका है कि परिडत आशा- 
धरजीकी एक ही प्रशस्ति है जो कुछ पद्मोंकी 
न्‍्यूनाधिकताके साथ उनके तीन मुख्य प्रंथोंमें 
मिलती है । 


जिनयज्ञकल्प वि० सं० १२८५ में, सागार- 


७ झाशाधरविरचित पूजापां!” मामसे ज्गभग 
चारसी पेजका एक ग्रन्थ भ्री नेमीशा आदृष्पा उपाध्ये, 
उदगांव ( कोल्द्वापुर ) ने कोई २० वर्ष पहले प्रकाशित 
किया था । परन्तु उसमें झाशाधरकी सुश्किखसे दो चार 
छोटी धोटी रचनाथें होंगी, शेष सब दूसरोंकी हैं। 
भर जो हैं वे उनके प्रसिद्ध प्रंथोंसे शी गई जान पढ़ती 
है 
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घर्मामृत-टीका १२९६ में और अनगारधर्मामृत- 
टीका १३०० में समाप्त हुई है | जिनयश्ञकल्पकी 
प्रशस्तिमं जिन दस प्रन्थोंके नाम दिये हैं, वे 
१२८५ के पहले के बने हुए होने चाहिएँ । उसके 
बाद सागारधर्मामृतटीकाकी समाप्ति तक अर्थात 
१२५९६ तक काव्यालंकार-टीका, सटीक सहस्तनाम, 
सटीक जिनयज्ञकल्प, सटीक त्रिषष्टिस्मृति, और 
निव्यमहोद्योत ये पाँच प्रंथ बने । अन्तर्मे १३०० 
तक राजीमती-विभ्रलम्भ, श्रध्यात्मरहस्य, रत्नन्रय- 
विधान और अनगारधम-टीकाकी रचना हुई | 
इस तरहसे मोटे तौरपर ग्रन्थ-रचनाका समय 
मालूम हो जाता है । 

त्रिषष्टिस्मृतिकी प्रशस्तिसे गालूम होता है कि 
बह १२९२ में बना है। इष्टोपदेश टोकासें समय 
नहीं दिया । 


सहयोगी विद्वान 


१ पंणिडत महावीर-ये वादिराज पदवीसे 
विभूषित पं० धरमेनके शिष्य थे | पं>आशाधरजी 
ने घाराम॑ आकर इनसे जैनन्द्र व्याकरण और 
जैन न्यायशास्र पढ़ा था । 

२ उदयमेन मुनि-जान पड़ता है, ये कोई 
वयो ज्येष्ठ प्रतिष्ठित मुनि थे और कवियोंके सुहृद्‌ 
थे। इन्होंने पे० श्राशाधरजीको 'कलि-कालिदास' 
कहकर अझमिनन्दित किया था । 

मदनकीति यतिपति--ये उन वादीन्द्र विशाल- 
के शिष्य थे जिन्होंने पण्डत आशाधरसे न्याय- 
शाख्रका परम अख्र प्राप्त करके विपत्षियोंको जीता 
था । मदनकीतिंक विषयमें राजशेखरसूरिके “चतु- 
विन्शति-प्रबन्ध' में जो वि० सं० १४०५ में निर्मित 
हुआ है और जिसमे प्रायः ऐतिहासिक कथायें दी 


पशिडतप्रवर झाशाधर 


हज 


हैं 'प्रदनकीर्ति-प्रबन्ध' नामका एक प्रबन्ध है । 
चसका सारांश यह है कि मदनकीर्ति बादीन्‍न्द्र 
विशालकीर्तिके शिष्य थे । वे बड़े भारी विद्वान थे। 
चारों दिशाओ्रोंके वादियोंको जीतकर उन्होंने 
भह्ाप्रामाणिक-चूड़ामरिए! पदवी प्राप्त की थी । 
एक बार गुरुके निषेध करन पर भी वे दक्षिणा 
पथको प्रयाण करके कर्नाटकर्मे पहुंचे | वहाँ विद्व- 
त्पिय विजयपुरनरेश कुन्तिभोज उनके पाए्डित्य 
पर मोहित हो गये और उन्होंने उनसे अपने 
पच॑जोंके चरित्र पर एक प्रन्थ निर्माण करनेको 
कहा । कुन्तिभोजकी कन्या मदन-मझ्जरी सुलेखिका 
थी। मदनकीर्ति पद्च-रचना करते जाते थे और 
मझ्री एक एटरेंकी श्राइमें बैठतर उसे लिखती 
जाती थी । 

कुछ समयमें दोनोंके थीच प्रेमका आविर्भाव 
हुआ और बे एक दूसरेको चाहने लगे। जब राजा 
को इसका पता लगा तो उसने मदनकीतिको बंध 
करनेकी आज्ञा दे दी | परन्तु जब उनके लिए 
कन्या भी अपनी सहेलियोंके साथ मरनेफे लिए 
तैयार हो गई, तो राजा लाचार हो गया और 
उसने दो्नोंकों विंवाह-सूत्रमे बाँध दिया । मदन- 
कीर्ति अन्त तक गृहस्थ ही रहे और विशालकीर्ति 
द्वारा बार बार पत्रोंसे प्रबद्ध किये जाने पर भी 
टससे मस नहीं हुए। यह प्रबन्ध मदनकीतिस 
कोई सौ 4्ष बाद लिखा गया है। इससे सम्भव 
है इसमें कुछ अतिशयोक्ति हो अथवा इसका 
अधिकांश कल्पित ही हो परन्तु इसमें सन्देह नहीं 
कि मदनकीर्ति बड़े भारी विद्वान्‌ और प्रतिभाशाक्षी 
कवि थे । और इसलिये उनके द्वारा की गई 
आशाघरकी प्रशंसाका बहुत मूल्य है | 


१७६ 


झानेकान्त 


[ साहपद, वीर निवास सं०२४६६ 





श्रीमदनकीतिकी बनाई हुईं 'शासनचतुर्खिश- 
तिका” नामक ५ पत्नोंकी एक पोथी हमारे पास हूँ। 
जिसमें मंगलाचरणुके एक अनुष्दुप छोकके अति- 
रिक्त ३४ शादूलपिक्रीड़ित वृत्त हैं और प्रत्येकर्क 
अन्तमें 'दिग्वाससां शासन! पद है # यह एक 
अकारका तोर्थक्षेत्रोंका रववन हे जिसमें पोदनपुर 
बाहुबलि, श्रीपुर-पाश्वेनाथ, शंख-जिनेश्वर, दक्षिण 
गोमद् नागद्रह-जिन, मेदपाट ( मेबाड़ ) के नाग- 
फरणी आमके जिन, मालवा मज्न॒लपुरके अभि- 
नन्‍्दन जिन आदिकी स्तुति हे /। मद्ललपुरवाल्ा 
पद्म यह हैँ-- 
श्रीसस्मालवदेशभंगलपुरे ग्ल्नेच्छुप्रतापा गते 
भग्ना मूतिरधोभियोजितशिराः सम्पूर्ण तामायो । 
यस्थोपह्वनाशिनः कल्षियुगे<नेकप्रभा वे युतः, 
स औमानभिनन्दनः स्थिरयतं दिग्वाससां शासन ॥३४॥ 


इस मजग्लेष्छीके प्रतापका आगमन बतलाया 


है, उससे ये पं० आशाधरजीके द्वी समकालीन 
मालूम द्वोते हैं । रचना इनकी प्रौढ़ है। प॑० आशा- 
धरजीकी प्रशंसा इन्हींनेकी होगी। अभी तक इनका 
और कोई प्रन्थ नहीं मिला है । 

४ विरदण कवीश--बिल्दण नामके अनेक कवि 





अविन्‍ननन--_- -न न ७... अमर ० किक मनापन-मन-नम०>-ननमामत>क,. ल्‍क 





परस्तु दो तीनसो वर्ष से कम पुरानी नहीं मालूम होती । 
लगह जगह भक्षर उड़ गये हैं जिसमें बहुतसे पद्च पूरे 
नहीं पढ़े जाते | 

> श्रीजिनप्रभसूरिके 'विविध-तीर्थकशप' में 'झवन्ति 
देशस्थ अभिननन्‍्दनदेवकश्प'नामका एक कहप है जिसमें 
अभिननन्‍्दृनजिनकी भग्न भूतिके जुढ़ जाने और झ्रतिशय 
प्रकट होनेकी कथा दी है । 


धः इस मतिमें खिखनेका समय नहीं दिया है 





हो गये हैं| डनमें विद्यापति बिल्दण बहुत प्रसिद्ध 
हैं, जिनका बनाया हुआ विक्रमांकदेव-चरित है। 
यह कवि काश्मीरन रेश कलशके राज्यकालमें बि० 
सं० १११९ के लगभग काश्मीरस चला था और 
जिस समय बह धारामें पहुँच। डम समय भोजदेव 
की मुत्य दो चुकी थी। इसे वे श्राशधरके अशंसक 
नहीं हो सकते | भोजडी पांचवीं पीढ़ीके शाज्ञा 
विन्ध्यबर्माके मंत्री विल्दण उनसे बहुत पीछे हुए 
हैं। चौर-पंचासिका या बिल्दणु-चरितका कर्ता 
ब्रिल्दण भी इनसे भिन्न था| क्योंकि उमप्तमें जिस 
वेरिसिंह राजाकी कन्या शशिकलाक साथ बिल्दश- 
का प्रेभ सम्बन्ध वर्णित है. बहू वि० सं० ९०० के 
लगभग हुआ है। शाज्लंधर पद्धति, सूक्तमुक्तावली 
आदि सुभाषित-संग्रहोंमं बिल्दण कविके नामसे 
बहुतसे ऐसे शोक मिलते हैं जोन विद्यापति 
बिल्दणके विक्रमांकदेवचरित और कणुसुन्दरी 
नाटिकाम हैं और न चौर-पंचासिकामें। क्या 
आश्चर्य है जो वे इन्दीं मं त्रिवर बिल्दण कविके हों । 

मांड्में मिले हुए विन्ध्यवर्माऊ लेखमें इन 
बिल्दृण॒का इन शब्दोंमें उल्लेख किया है -।विन्ध्यवस- 
नुपते: प्रसादुभः | सान्धिविप्क्‍रहकबिल्दणणःकवि ।” अथोत्‌ 
बिल्दण कबि विन्ध्यवर्माका कपापात्र और परराष्ट 
सचिव था | 

$--१० देवचन्व्र--इन्हें पण्डित आशाधरजीने 
व्याकरण-शास्त्रमें पारंगत किया था| 

६-वादीन्द विशान्नकीति- ये प॒र्वोक्त मदनकीर्ति 
के गुरू थे। ये बड़े भारी वादी थे और इन्हें 
परिडतजीने न्यायशा्र पढ़ाया था। सम्भव है, ये 
धारा या उल्लैनकी गद्दीके भट्टारक हों । 

(आगामी किरणमें समाप्त) 


क्रास्तिकारी 





ऐतिहासिक पुस्तके 


[ के० झयोधष्याप्रसाद गोयलीव ] 
१, राजपतानेके जेनवीर-- धरती गौरवके एक धांशका चित्र अंकित हुए बिना 
हे दे न रहेगा । ऐसा कौन अमागा भारतवासी होगा 
पढ़नेके लिये हाथ भरे कलेजेदी जरूरत जो शयोध्याप्रसादजी गोयकषीयड़ी लिखी 


है। म्दोंकी बात जाने दीजिये भीरु और कायर 
भी इसे पढ़दे पढ़ वे मूँझों पर ताब न देने क्षंगें तो 
हमारा जिम्मा। राजपूतानेमें जैनबीरोंकी तलवार 
कैसी बमकी ? जैनवीरोंने सरसे कफन बान्धकर 
आतताइयोंके घुटने क्योंकर टिकवाये | धर्म भौर 
देशके लिये कैसे कैसे अभृतपृव बलिदान किये, 
यही सब रोमांचकारों ऐतिहासिक विवरण ३५२ 
चले पढ़िणे । सचित्र, मूल्य फेवक दे रुपयों ) 


२, मोर्ये-साम्राज्यके जेनवीर-- 
सृमिका-लेखक साहित्याचार्य प्रो० विश्वेश्वर- 
नाथ रेवके शब्दोंमें--“'इस पुस्तकक्की भाषा मनको 
फड़काने वाली, युक्तियाँ सप्रमाण और प्राह्म तथा 
विचारशैज्ञी साम्प्रदायिकतासे रहित समयोपयोगी 
और उश है। इमें पूर्ण विश्वास है कि इस एक 
बार आशयोपान्त पढ़ लेनेसे केवल जैनोंके ही नहीं 
प्रत्यत भारतवासी भात्रक॑ हतपटपर अपने देशके 


क्रीर साड़े वाइस सो वर्ष पुरानी इस सारगर्मित 
और सच्ची गौरव-गाथाको सुनकर उत्सहित न॑ 
होगा |” पृष्ठ १७३ मू० छंद थाना । 


३, हमारा उत्थान भर पतन--- 


“बान्द्‌” के शब्दोंमें --'इस पस्तकमें महाभारत 
से लेकर सब्‌ १२०० इस्वी तकके भारतीय इतिहास 
६ व, गा शाती, गे है| गाप्फ्परितोोंफि, व्एपिः 
श्रम जो श्रुटियां उत्पन्न हो गई श्री और जिनके 
कारण उनको विदेशियोंके सम्मुख पदानत होना 
पड़ा उन पर मार्मिकंताके साथ विचार किया गया 


, है। पुस्तक पठनीय है और अत्यन्त सुलभ मूल्यमें 


बेची जाती है ।” “विश्वामित्र” लिखता है-- 
“पुर्तककी भाषा सजीव और दृष्टिकोण सुन्दर 
है। यद काफी उपयोगी पुस्तक है।” “भारत” कद्दता 
है--“लेखककी लेखनीमें ओज और प्रवाह पर्याप्त 
माश्रामें है।” पृ० १४४ मूल्य छह झाना | 


स्फूतिंदायक जीवनज्योति जगाने वाली पुस्तकें 


४. भहिंसा और कायरता मू*एक आना ७, बंपा जेन समाज ज़िन्दा है ! मूृ०एक भाना 


५, हमारी कायरताके कारण ,, 
६५ विश्व म सेबाधम १. १! 


८, गौरब-गाया | दा 
&, जैन-समाजका हास क्‍यों ? ” छह पंसा 


यदि यह पुस्तकें आपने नहीं देंखी हैं तो झाज दी मंगाइये, मन्दिरों, पुस्तकालयों साधुओंको 
मेटस्वरूप दीजिये, उपद्दारमें बांटिये | अैनेतरोंमें बांटिये 


व्यवस्थापक--हिन्दी विद्यामन्दिर, पो* बो० तल ४५, न्यू देहली । 
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। श्री मेन प्रौचीन साहित्योद्धार अन्यावलीके 
जेन मन्त्र-तन्त्र ओर चित्रकलाके अभंतपव प्रकाशन 
भगवंन्‌ गल्लिपेशाचाय विरचित 

१, श्री भरव पद्मावती कछ्प / 
आठ तिरंगे और पचांस एक रंगे चित्र और बन्धुषेण विरचित टीका, भाषा समेत साथमें हर! 
| इकतीस परिशिंष्रोंमे/श्री मल्लिषेणु सूरि विरचित सरस्वतीकल्य, श्री इन्द्रगंदी विरचित पद्मावती पूजन, (४ 
& रक्त पक्चावती कठप, पदावती सहख्नाम, पद्म वत्यष्ठऊ, पद्मावती जयमाल्ा, पद्माववी स्तोत्र, पद्मावती 
है दुंड़क, पद्मावती पटल वर्गेरह मन्रमय ऋतियां ओर गुजरात कालेजके संम्क्रत प्राकृत भाषाके अध्यापक !! न्‍ 
“है प्रो० अभ्यंकर द्वारा सम्पादित होते पर भी मूल्य सिफ १०५) रूपये रखा गया है । 9 शे 

२, श्री महाप्राभाविक नव स्मग्श 

पंचपरमेष्ट मंत्रके चार यंत्र, श्रॉभद्रवाड उ्त्रामी विरचित उपसगटर हतोंत्र, उनझे अनेक मंत्र 
3 कथा, ओर सत्ताईस यंत्र समेत, श्रोमानलुंगावाय विरचित भय्रहर स्तोत्र उनके अनेक मंत्र तंत्र 












# | जज, 
व्यू 2 
बज 


च ] 
च्_ 
फिनन्‍क बजा 


5 और २१ यंत्र समेत, श्रीमक्तामरजी स्तोन्न, मंत्राम्ताय, कथाएँ. तंत्र, मंत्र और हरेक काठ्य पर हो दो ५५ 

है यंत्र कुल ५३ यंत्र ममेव ओर भगवन्‌ मिद्धततदिवाकर बिर चेत भरी कल्याशमंदिर हो स्तोज, रसके अंतर है 
स्नांय और ४३ यंत्र, चित्र वगैरह मिलाऊ कुल 2१२ चारसों बारह यंत्र चित्र दिया हुआ है, क प्रतिका ह 

है पांच रतेले बनन होने पर भी मूल्य २५) रु रखा गया हे है 

३, श्री मंत्राधिराज चिंतार्माण ( 

(4६; श्रीचिन्तामशणिय रूप, श्रीमंत्राघिराज बल्‍्प वगैरह श्री पाश्दनाथजी भगवानके अनेक मंत्रमय 

न स्‍्तोन् ओर ६५ यत्र समेत मूल्य ७॥|) म० ९ 

ई || ४, श्री जेन चित्रकर-दुम है 

गुजरातकी जनाभ्ित चित्रकत्नाके ग्यागहत्री सदी से लथाकर उन्नीसतों सदी तकके ल्लाक्षणक ३५ 

जे नमृताआका प्रैतिनिधा संग्रठ, जिसमे ३२० पूर्ण रंगो ओर एह रंगीचित्र हैं, साथय जैनाअत ९ 


छ०, 
तय 


चिर्अकला के विपयये अमेरिका ग्रो:त्रा उन ने, बहोदरा राज्य के पुरातत्त खाते का मुख्या। थकारा डा है रा 
है नन्‍्द शाख्राजोन, गुतरातऊ सुप्रसिद्ध चित्रहर रविशंकर रावेत्नत, रे सिकजाले परीस्य, श्रं.यव सारा वा 
४ नवाब, प्रो? डॉजरराय माफ़, प्रा: भंजुदाण मजमुदार और लेख नकलाक विषय तब: 5१4 मुनिश्री 
9 पुए्यविजयोके विद्वतापश लेख भी: दिय्ा है| यह प्न्थर्वग।थ बड़ादरा सरेश सयाजीराब गायकबाइका 
हि उनके होरक महोत्मव् पर समर्पित किया गया था मूल्य सिफ २५ ) रू८ 
५, जगस्सुन्दरी प्रयोगमाला मुनि जसवड़ व्रिचित मृल्य ५) 
६, श्री घंटाकरण-माशणिभद्र-मंत्र-तंत्र कल्यादि संग्रेह मूल्य ५) 
७, श्रीजेन कल्पलता चित्र ६५ मूल्य ८)... : 
<, भारतीय जेन श्रमण संस्कृति ओर लेखन कला मूल्य ८) 

दूसरे प्रकाशन लिये सूचपित्र मंगवाहय | 


) प्राप्तिस्थान:-साराभाई मणिलाल नवाब, नागजीभदरनी पोल, अहमदाबाद (६ 
2//0590200278४062/7९४7062022059020276/0%27%2705%६ 


वीर प्रेस आफ हृविडया, कंबॉर सकस, न्यू देइडी । 
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वीरसेवा मन्दिर को सहायता 


हालम बा० विश्वम्भरदासजी जैन गार्गीय, भाँसी न, वीरसेवामन्दिरिसं पधार कर उसके कांयों 
पर प्रसन्नता व्यक्त करते हुए उसे १०) रुब की सहायता प्रदान की है, जिसके लिए ,आप धन्यवाद के 
पात्र हैं। 
अधिष्ठाता वीरसेवामन्दिर! 
सरसावा, जि० सहारनपुर । 


* शाइंभ्‌ 


ः ' ह १७४ थे ! 
2 &:- 2 ५00१ 





नीति-विरोप-घ्वंसी लोक-व्यवहार-वतंकः सम्यक | 
परमागमस्य बीज भुवनेकगुरुज॑यत्यनेकान्तः ॥ 


|... सम्पादत-स्थान--वीरसवामन्दिर (समन्तभद्राश्रग), सरसावा, जि०सद्ारनपुर 
|. ] ४ रू 
व्ष हे प्रकाशन-स्थान--क्रनॉट सकस, पो० बो० न० ४८, न्यू देहली किरण १२ 
आश्ििनआा-कार्तिक बीरनिरबाण सं०२४७६६, विक्रम स ०१६६७ 


न य 
जिनसेन-स्मरण 
जिनसेनमुनेस्तस्य माहात्थ केन वरयते| 
शलाकापुरुषा: सर्व वद्बचोबशवर्तिनः ॥ 
-पाश्वना थचरित, वादिशज सूरिः 
सम्पण शलाकापुरुष जिनके वचनके वशवर्ती हे--जिन्होंन महापुराण लिखकर ६३ शल्नाका 
पुरुषोंको ( उनके जीवन बृतान्तकों ) अपने अधीन किया ६--उन श्री जिनसेनाचायका माहात्म्य कौन 
वर्णन कर सकता हैं ? कोई भी नहीं । 
याउमिताभ्यूदये पाश्वजिनन्द्रग॒णसंस्तृतिः | 
स्वामिनों जिनसेनस्थ कीतिसंकीत्तयत्यसी ॥ 
--हरिवंशपुराणे, जिनसेनः 
'पाश्वाभ्युद्य' काव्यमें पाश्व॑शिनेन्द्रको जो अपूर्व गुणक्षस्तुति है, वह श्री जिनसेन स्वामीकी 
कीतिका आज भी संकीतन-- खला-गान कर रही है | 
पदि सकलकर्वीन्द्रप्रोक्तमक्त-प्रचार श्रवरा-सरतचेतास्तत्वमेव सखे ! स्थाः | 
कविवर जिनसेनाचार्य-वक्तारविन्द प्रणिगदित-पराणाकर्णनाभ्यर कर्ण: | 
--कश्चिदज्ञातकविः 
हे मित्र ! यदि तुम सम्पूर्ण कवि श्रेष्ठोंकी सृक्तियोंके प्रचारकों सुन कर अपना हृदय सरस बनाना 
चाहते हो, तो कविवर जिनसेनाचायके मुख कमल्त द्वारा कथित पुराणको सुननके लिये कानोंको समीप 
क्ाओ--'आदिपुराण' को ध्यानपूवक सुनो । 





श्रभ्िद्रवाहु स्वामी 


[ लेखक--भुनि श्री सतुरतविजयजी ] 
( अनुवादक--पं० परमान-्द जैन शास्त्री ) 


६0022 





तत्तायरत्नौपविलोकनाथ पिदान्तसोधान्तरहस्तदीप्ा:, दोनोंकी उलमी हुई जीवन घटनाओंके सुलमानेके 
नि्य॑क्तयों येन झता:इतार्थस्तनोतु भद्राणि स भद्रवा हु, लिये ही मेरा यह प्रयास है। 
“सुनिरत्न, अममचरित्र ज्राज तक उपलब्ध जेनवाइुमयकी ओर रृष्टि 
श्री भद्रबाहुसवामी समर्थ तत्ववेत्ता हो गये तैड़ानेसे किसी भी स्थल पर दूसरे भद्रबाहुका 
हैं। इनकी साहित्य-सेवा जैन समाजकों गौरवारपद उल्लेख दृष्टिगोचर नहीं होताई। पूर्षकालीन के 
बनाती है, जैनागमोंको अलंकृत करने वाली उनकी "7: - चल्‍नन्‍"कजनज-- - 
रची हुई निय क्तियोंको देखकर विद्वज्जन मंत्रमुग्ध | यह कथन श्वेताम्बर जैन वाहुमयकी दृष्टिसे 
हो जाते हैं | ऐसे महापुरुषके जीवन-सम्बन्धमें... ईया है; क्योंकि दिगम्बर जैन वाढूमयर्मे बरा- 
दो शब्द लिखनेका आज सुअवसर प्राप्त हुआ, बर दो भद्रबाहुओंका उल्लेख मिलता है। 
और यह भी आसल्नोपकारी श्रीविजयानन्द सूरी- ।इाएँ 6 0033 
दर जम पुनीत महात्मा शतोन्दीस्मारक मत्यक- वंद्ामि भद्दवाहुँ पाईणंं चरमसयलसुयनाशि । 
के लिये, यह बात मुझे अत्यन्त आनन्द प्रदान रत कारगमिसि दसातु कप्पे यू ववहारे ॥ 
करती है । दशाभुतस्कंधचूर्णि पी० ४, १०० 
श्वेताम्बर हो या दिगम्बर, सभी कोई श्री- पंचकल्पभाष्य-संघदास गणि, पी०९, १०३ 
भद्रबाहुको मानते हैं, और दोनों हो प्षके अनेक. अनुयोगदायिनः सुधमंस्वामिप्रभतयों यावदस्य 
विद्वानों द्वारा थोड़े-बहुत फंरफारके साथ लिखा भगरवतो- नियुफिकारस्य भद्रबाहुस्वामिनश्रतुंद शपर्व- 
“हुआ इनका जीवनचरित्र संख्याबद्ध भ्रन्थोंमें देखने. परस्याचार्यस्तान्‌ सर्वानिति | 
में आता है और जैनसमाजका अ्रधिकाश भाग 
उससे परिचित होनेके कारण उसको यहाँ बतलान 
की आवश्यकता नहीं । परन्तु भद्रबाहु नामके दो 
व्यक्ति भिन्‍त मिन्‍न समयोंमें हो गये हैं, उन 


- शीलांका चाय॑, आचाराँगवृत्ति 
अरहंते बंदितता चउदसपुन्वी तहेव दत्तपृन्वी | 
एकारअंगमुत्ताएए सब्वत्ताह ये ॥ 
(9 हलक + झोघनिय क्ति गा० १ 

# इसी “जन्म शताब्दीस्मारक ग्रन्थ” में यह लेख इस गाधामें दशपू्ी वगैरहकों नमस्कार 
गुनराती भाषामें मुद्रित हुआ है,और उसी परसे उसका करनेसे नियु क्तिकार भतुर्दशपूर्वी नहीं हैं, ऐसा 
यह झनुवाद किया गया है । -अनुवादक सालूम होता है और इसीलिये टीकाकार शंका उठा 


वगाण-ा: न तन चना ि>--मनननमन- अगतमन 


वर्ष ३, किरण १२] 


2-44-32--“+-9त+ रा (नम अमन >न-मन-+ नम. अमन«नमफमनमनननमनममकपह ५०५... पान. 3-- फ॥2.>>---ममनआभ 








ग्रन्थकार तो एक ही व्यक्ति मानकर हर एक 
प्रसंगको पंचम भअ्रतकेवली के नाम पर ही बतलाते हैं 
परन्तु ऐतिहासिक हृष्टिस देखते हुए और 
अनेक इतर साधनों द्वारा सूक्मावलोकन करते 
हुए आधुनिक विद्वानोंकों भद्रदाहु नाभके दो भिन्न 
व्यक्ति मालम होते हैं 


वर -.....3+++नम्कन्‍्माबुछ 


ता है कि--भद्रवाहुस्वामिनश्वतुंदशपर्बंघरत्वादद श- 
पवपरादी न न्यूनतवात्‌ कि तेषां नमस्कारमतो करोति! 
परन्तु उस समय ऐतिहासिक साधनोंकी दुलंभत्ता 
होनेके कारण पारंपरिक प्रघोषके अनुमार नियु क्ति 
कारकों चतुद शपूर्व धरत्वकी कल्पना कर यथामरति 
शंकाका समाधान करता है। वह अप्स्तुत दोनेसे 
यहाँ नहीं लिखा जाता । 
दरावेकालिकस्य च नियुक्तिश्वतुर्दशपवं विदा भद्रवाहु- 
स्वामिना हता | 
मलयगिरी, पिण्डनिय क्तिवृत्ति 
अस्य चातीव गर्म्भीरार्थतां सकलसाघुवर्गश्य 
नित्योपयोगितां च विज्ञाय चतुदशपरववधरेण श्रीभद्रवाहु 
स्वामिना तदव्याख्यानरूपा 'आभिनिवोहियनारां 
सुश्रनाएं चेव ओहिनाण च, इत्यादि प्रति्रयथरूपा 
निय्‌ क्तिः 
--मलधारो हेमचन्द्रमूरि-विशेषावश्यकबू० 


पै देखो इतिहासप्रेमी मुनि कल्याणविजयजी द्वारा 
लिखी हुई 'वीर-निर्वाण-संबत्‌ ओर जेन कालगणना! 
नामकी हिन्दी पुस्तक, तथा न्या० व्या० तीर्थ पं० बेचर- 
दास जीवराज-द्वारा संशोधित प्णुचन्द्राचाय-विरचित 
उपसगाहरं स्तोत्र लघुव॒त्ति--जिनसूरमुनिरचित प्रिय- 
करनुपकथा समेत--में को प्रस्तावना ( शारदाविजय- 


प्रन्थमाला, भावनगर द्वारा प्रकाशित) । 


भोभडबाहु *सबामी 


है 


आदर भद्रबाहु श्री यशोभद्रसूरिके शिष्य थे, 
चतुदशप्वंधर ( पंचमश्रतकेवली ) ये, मौयंबंशीया 
चन्द्रगुप्रके समयमें हुए थे, भौर उन्होंने वीर 
निर्बाण दिवसमे १७० वें बर्षमें देवलोक प्राप्त 
किया था | | इनके जीवन विषयमें सेरी धारणाके 
अनुसार प्राचीनसे प्राचीन उल्लेख परिशिष्टपर्व॑में 
दृष्टिगोचर द्वोता हैं। उसमे श्री स्थलभद्रकों पूर्षकी 
बाचना देनकी हकीकत है परन्तु निय क्ति बगैरह 
प्रन्थों तथा वराष्रमिहरके सम्बन्ध नाम निशान 
भी नहीं हैं । यदि निय क्तियाँ वगेरह उनकी कृति 
होतीं तो समर्थ विद्वान श्रीहेमचन्द्राचाये उनका 
उल्लेख किये बिना नहीं रहते | 


दूमरे भद्रबाह विक्रमकी छठी शताब्दीमें हो 
गये हैं, वे जातिसे आह्मण थे , प्रसिद्ध ज्योतिषी 
वराहमिहर इनका भाई था; परन्तु यह नहीं कहा 
जा सकता कि वे किसके शिष्य थे । निय क्तियां 
आदि सवकृतियाँ इनके बुद्धिवेभवर्मेंस उत्पन्न 
हुई हैं । 

प्राचीन सान्यताके अनुसार नियक्तिकारको 
चतुद्शपृवधर कहा जाता है, परन्तु आवश्यक 


| घन्द्रगुप्तका राज्यारोहणकाल वीरन-निर्वाणसे 
१५५ वें वर्ष में है। देख |, परिशिष्टपव सर्ग ८ वें का 


् 


निम्नलिखित एलोक-- 


एवं च श्रीमहावीरमुक्तेतर्पशते गते । 
पंचर्पचाशदर्धिके चंद्रगुप्ती भवन्नपः ॥ 


[वीरमोत्षादवर्षशते सप्त्यग्रे गते सति | 
भद्रबाहुरपि स्वामी ययी स्वर्ग समाधिना ॥ 
परि० स० ९, श्लोक ११२ 


श्घ० 


' कनेकास्त 


[झाशिवन, वीर निर्वाण सं०२४६१३ 





नियु छिकी २३० वीं गाधामें श्री वज्स्वामीका« 
और २१२ वीं गाथामें अनुयोगप्रथकर शु॒सम्बन्ध में 
आयरज्षितका | उल्लेख आ्राता है के | 

इसके बाद निन्‍्हृवपरक बण॒त करते हुए 
महावीर निर्वाणसे ४०९ वर्ष पीछे बोटिक ( दिग- 
म्व॒र) सतकी उत्पत्ति बतलाई है । वह इस प्रकार 


है;-- 


बहुरय पएस अब्वत्त सामुच्छा दुग तिगे अबद्रियाँ चेव। 


एएसि निरगमरणं वोच्छ श्रह्मण॒पुत्वीए || २२५ ॥ 
बहुरय जमालिपभवा जीवाएसशा ये तीसगुताओ । 
अव्वत्तासाढ़ाओ सामुच्छे अस्पमिताओ ।॥ २२६॥ 
गंगाओ दोकिरिया छल्लुरग तेरातियाण उपत्ती | 
पेशाय गोट्रमाहिल पुट्ठमत्रद्ध परूषिति ॥ २३७ ॥ 
सावत्थी उत्तभपुरं सेयंबिया मिहिल उल्लग्गतीरें । 
पुरिमंतरजिया दसरह वीरपुर च नयराहं ॥ १३८ ॥ 


# वीर निर्वाणु संवत्‌ ४६६ ( विक्रम सं० २६ ) 
में वज़का जन्म, वीर नि० [सं० ४०४ ( वि० सं० 
३४ ) में दीज्ञा, वी० निरवांण सं० ४४८ ( बि० सं० 
७८ ) में युगप्रधानपपद ओर बी० नि० स० ५८४ 
( बि० सं० ११४ में स्वगंवास हुआ था । 

वीर नि० सं० ५२२ ( वि० स० ४२ ) में जन्म, 
वीर नि० सं० ५४४ (वि० स० ७४ ) मे दीक्षा, वीर 
नि० सं० ४८४:7-( वि० स० ११४ में युग प्रधानपद 
और वी० नि० स० ४६७ ( वि० स १२७ ) में स्वर्गस्थ 
हुए ये। माथुरी वाचनानुमार वी० नि० सं० ५४८४ में 
स्व॒गवास माना जाता है । 


के श्रागमोदय समिति-द्वारा मलयगिरिकृत टीका- 
सहित मुद्रित प्रतिमें ये गायाएं क्रमशः ७६६, ७७३ नं० 


पर पाई जाती | -अनुवादक 


चौदस सोलतवासः चोइसवीसुत्ततरा य दुण्णिसया | 
अद्वावीया य दुवे पचेव सया य चो आला ॥ ?ेरे६ ॥ 
पक्ष सया चलतीओ छचेव सया नवृत्ता हुंति। 
नायुपत्ताए दुबे उपन्ता निवरए सेसा ॥ २४० ॥ 
--गाथा इत्यादि 
अथ--( १) भ्रगवान महावीरको केव्रलब्लान 
उत्पन्न होनसे १४वर्ष पीछे श्रावस्त्री नगरीपें जप्ालौ 
आचाय॑प बदुरत निन्द्रव हुआ | (२ ) भगवानकी 
ज्ञानोपत्तिके पश्चात्‌ १६वें वर ऋषभपुर नगरमें 
तिष्यगुप्त आचाय से छेल्ला प्ररेशमें जीवत्व मानने 
वाला निन्हृत्र हुआ। (३) भगवानके निवांण 
२१४ वष पीछे श्वेताम्बिका नगरीमें ग्रापाढाचार्यसे 
अव्यक्तारी निन्‍द्रव हुआ । (४) भगवानके 
निर्वाणऊ २२० वर्ष पीछे मिथिला नगरीमें अश्व- 
मित्राचायंस सामुच्छेदिक निन्‍्हव हुआ ।(५) 
निर्वाणसे २२५ व में उल्लुक के तट पर गंगाचारय॑से 
द्विक्रिय निन्‍्दव हुआ ।(६) निर्वाएत ५४४ बष 
पीछे अंतरंजिका नगरीमें पडुन्नकाचार्यस ज्रेराशिक 
निन्‍्हव हुआ | (७) |निर्वाणत ५८० वर्ष पीछे 
देशपुर नगरमे स्पृष्टकमंक प्ररूपक स्थविर गोष्ठा- 
माहिलल अवरद्धिक निन्‍्हव हुआ | (८) और 
आाठवां बोटिक ( दिगम्बर ) लिनन्‍्दत्र रथवोरपुर 
नगरमें भगवानके निर्वाणऊ ६०९ वर्ष पीछे हुआ । 
इस प्रकार भगवानके केवक्षज्ञान उत्पन्न होनेके 
पीछे दो, और निर्वाणर पीछे छुह ऐमे आठ 
निन्‍ह व हुए । 
इससे भी निय क्तिकार भद्रब्राहुस्वामीके पंचम- 
श्रतकेवलीस भिन्न होनेका निश्चय होता है, क्‍्यों- 
कि पूरे समयमें हुआ व्यक्ति भविष्यमें होने वालेके 
वास्ते अप्ुक वर्षमें अमुक हुआ' ऐसा प्रयोग नहीं 


श्रीभद्रवाहु स्वामी 





करता, इसलिये नियु क्तिकार भद्रचवहुका सम+ बीर 


निवाणस १७० वष बाद नहीं हो सकता | 





श्री संघतिलक सूरिकृत सम्यक्टवमप्नतिका 
वृत्तिक, श्रो जिनप्रभसूरिकृत “उपसगंहरं” स्तोत्र 
वृत्ति तथा मेरुतुंगाचायंकृत प्रबन्ध चिन्तामणि 
बगैरह श्वेताम्बरोय प्रन्थोंमें भद्रबाहुका प्रखर 
ज्योतिषी वराहमिहरके भाईके तौर पर वर्णन किया 
है। बराहमिहर के रचे हुए चार ग्रन्थ | इस समय 





$ तत्थ य चउद्सविज्जञाठाणपारगों छक्कम्म- 
मम्मविऊ 'पयईए' भदओं 'भदहबाह”' नाम 'माहणो 
हुत्था | तस्स य परमपिम्त सरिसीरुहमिहरों क्राह- 
मिहरो नाम सहोयरों । 


--संघति० सम्यक्त्व सप्त० 
वराहमिहरका जन्म उजेनके रास पास हुआ था । 
इसने गशितका काम ई० सन्‌ ४०४ में करना प्रारम्म 
किया था और इसके एक टीकाकारके कथनानुसार 
बसका ई० स० ५८७ में मरण हुश्ना था | 
--प्रो> ए० मेक्डानल्ड-संरक्वत साहित्यका इतिहास ५६४ 
 बहत्संहिता ( जो श्८६४-१८६५ की 
8॥907॥0५॥ 0त८४ में कन॑ने प्रसिद्ध की है 
श्रोर ]|0णाताव) एा ॥४४॥7० 500८५ की 
चौथी पुस्तकें इसका अनुवाद हुआ है। इसी 
ग्रन्थकी भद्ठोत्तलनी टीकाके साथकी नई आवृत्ति १८६५- 
६७ में एस० द्विवेदोने बनारसमें प्रसिद्ध की है ) | 
होराशास्त्र ( जिसका मद्रासके सी० आयरने श्द८५ 
में श्रनुवाद किया है )। लघुजातक ( जिसके शोड़े 
भागका वेबर ओर जेकोबीने १८७२ में भाषान्तर किया 
है) और पंचसिद्धान्तिकाको बनारसमें थीवो और एस. 
द्विवेदीने १८८६ में प्रसिद्ध किया है और डसके मोटे 
भागका अनुवाद भी किया है | 


उपलब्ध होते हैं। उनमें अन्तका ग्रन्थ खगोल 
शाल्रका व्यावहारिक ज्ञान कराने वाला 'पंचसि द्धा- 
न्तिका? है। उसमें उसका रचनाकाल शक्र संबत 
४२७ बताया है । 

देखो, उमकी निम्न लिग्वित आयाो-- 

सप्ताश्िवेदसंख्यं शकक्रालमपास्य चेत्रशुक्वादी | 

अधंस्तमिते भानौ यवनपुरे सौम्यदिवसादे | 

बराहमिहरका समय इस्वी सनकी छूटी 
शताब्दी है (५०५ से ५८५ तक)। इससे भद्गबाहुका 
समय भी छुठी शताब्दी निर्विवाद सिद्ध होता है । 

श्री भद्रबाहु स्वामी निय क्ति वगैरह किसी भी 
ग्रन्थमं अपना रचनाकाल नहीं बताते हैं; मात्र 
कल्प सू त्रम॑-- 

समणस्स भगवओं महावीरिस्स जाव सपदुक्ख- 
पहीणस्स नववाससयाईं विदक्ताईं, दसमस्स य 
वाससयस्स श्रयं॑ असौड़मे संवच्छरे काले यच्छुड | 
# वायणुतरे पुरा अब ते णउए प्ंक्‍च्छरे काले 
गच्छ॥। ( सूत्र !४८ ) 

# इस वाक्यका अथ कल्पसूजके टीकाकार मिन्न 
मिन्‍न रीतिसे इलश्न करते हैं। परन्तु ठीक हकीकत तो 
ऐसो मालूम होती दे कि उस समय विक्रम सम्बत्‌ ५१० 
चालू होगा, श्रौर उस विक्रमके राज्यारोहण दिवससे तथा 
सम्बत्सरकी प्रवृत्तिदिवससे गणना सम्बन्धी मत भेद 
होगा। श्री महावीर प्रभुके निर्वाणसे ४७० वर्षमें विक्रम 
राजा गद्दी पर बेठां, उसके बाद १३ में वर्ष में सम्वत्सर 
प्रवत्ताया था, इसलिये विक्रम सम्बतूम ४७० जोड़नेसे वीर 
सं०९८० आ्राता है और ४८३ जोड़नेंस ३६३ वर्ष आता 
है। इस बातके समथनके लिए देखो, कालिकाचार्यंकी 
परम्परा प्रें होने वाले श्रीभावदेवसूरि द्वारा राबत कालि- 
कांचयेक्रो कथाको निम्नलिखित गाथाएँ-- | 


द्प्र 

इस प्रकार उल्लेख देखनेमें आता है, यह बात 
खास ध्यानमं रखने योग्य हे। हम इस ग्रन्थकों 
यदि इनकी प्राथमिक कृतिक रूपमें मानलें, तो 
आचारययश्रीन अपनी १० वष लगभगकी किशोर 
अवस्थामें ग्रन्थरचना की शुरुआत को होगी ओर -- 
तेहि नाशबलेश बराहमिहरवंतरस्स दुचिट्ठ माऊण- 
सिरिपास|सामिणो 'उत्सरगहर थवर्ण काउणसबकए 
पेसिय॑ 

इस वशुनकी तरफ लक्ष्य खींचनसे बराह- 
मिहरके अवसान ( ई० सं० ५८५ ) के चार पाँच 
बर्ष बाद तक आचार्यश्री जीबित रहे होंगे, ऐसा 
मानिए तो इनको कुल आय १२५ बर्षत्त ऊपर और 
१५०के बीचकी निर्धारित की जा सकती है । परन्तु 
इतनी लम्बी आयुक्रे लिये शंकाक्ो ठीक स्थान 
मिलता है । 


“--सघति ०-सम्यक्त्वस ० 


वराहमिहरने इ० स०५०५ से गणितका काम 
करना प्रारम्भ किया और वह ह० स० ५८७ तक 
जीबित था, उसने लगभग १५-२० वर्षकी अवस्था 
मे यदि कार्य प्रारम्भ किया हो तो इसकी उम्र भी 
१०० बषसे ऊपरकी कल्पित की जा सकती है । 
श्री भद्रयाहु उसस बीस तोस बर्ष बड़े हों तो 
उपर्य क्त आयका मेल बराबर बैठ जाता है। परन्तु 
प्रबन्ध चिन्तामणिकार ( मेरुतुंगाचायं ) इनको 


पिकमरज्जरम्भा पुरओ सिरिवीरनिव्वुह धणिया | 
सुत्रमुणिवेद्(४७०) जुत्त पविकृमकालाउ जिशकान 
विक्षमरज्जाग॒ुतर तेरसबासेतु (?२ ) वच्छरपक्ती | 
सिश्वीरमुक्खभो ता चउसयतेसीर (/८२)वासार 


झनेकाम्त 
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[भाश्विन, थीर निर्वाण सं०२४६६ 


लघुबन्घुका विशेषण देता है । 

इससे उम्र सम्बन्धी शंका फिर विशेष सजबूत 
हो जाती हैं। 

बीर निर्वाण संवत्‌ ९८० ( बाचनांतर ९९३ ) 
वषमे देवद्िगणिके क्षमा श्रमणन पुस्तक लिखवाने 
को प्रवृत्ति प्रारम्भ की, उस समय उसने यह 
स्थविरावली ( पट्टा बलोी ) बनाई है, ऐसा भी मानने 
में आता है । परन्तु यह मान्यता दोष रहित नहीं 
हे। दूसरेके किये हुए ग्रन्थमें दूसरेके प्रकरण वर्गेरह 
को जोड़नेसे उस ग्रन्थकी महत्ताकों हानि पहुँचती 
है, ऐसा कारय शिष्ट पुरुष कभी भो नहीं करते। 
थोड़े समयके लिये हम स्थविरावल्रिको दे वढिंगणि- 
क्षमाश्रमण कृत मान भी लें तो फिर उसके श्रन्तमें 
दी हुईं-- | 

सुत्तत्वय्यणरभारिये सम्रदममहवगुराह्ि संपर्णों | 
देवड्ड खमासमरणो कासवगुते परशिवयामि ॥ 

इस गाथाकी कया दशा होवे ? कोई भी 
विद्वान र्रयं अपन लिये ऐसे शब्दोंकी क्या उच्चारण 
करेग। ? इसलिये यह गाथा ज़रूर श्रन्यकृत 
माननी पड़ेगी । 


| श्रीमद्रबाहुनामानं जैनाचार्य क्नीयांस सोदरस । 
- प्रबन्धचि० सगे ४ 
& एतत्सूत्रे श्रंदेवर्द्धिगशिक्षिमाश्रमणोेः प्रश्षिप्त- 
मिति कचित्‌ पयपराकल्याव चूरों, तदमिसात्रेश 
श्रीवीरनिर्वात्मत नवशताश्रीतिवर्षातिकमे सिद्धान्त 
पुस्तके न्यसदूभिः श्रीदेवड्िंग शिक्षमाश्र मरी श्रीपयंष 
णकल्पस्यापि वाचना पृस्तके न्यस्ता तदानीं पुस्तक 


जिसमुक्सा चउ वरिसे(४)पणमरञ दूसम उयसजाओ लिखनकालज्ञापनायतत्‌ सूत्र लिखितमिति। 


अरया चउसयगुरसी (४७६) वासेहि विकस वास ॥ 


--कल्पदीपिका (० १६७७ ) जयविजय 





पूरा प्रन्‍्थ कोई रचे( बनावे ) और बी चरमें 
प्रकरण अन्य जोड़े तथा उसके लिये उल्लेख तीसरा 
व्यक्ति करे तो यह क्या सम्भवित मालूम द्वोता 
है ? इसलिये मेरी घारणाके अठुसार तो मूल प्रंथ 
ओर उसकी अन्य गाथा तक स्थविरावली यह सब 
एक ही व्यक्ति ( दूसरे भद्रबाहु ) फी रचना है। 

प्रन्थकार उपयु क्त गाथा लिखकर पद्टावलीको 
समाप्ति करता है, इस कारण वह स्वयं श्रोदेचद्धि- 
गणि त्षमाश्रमण॒का शिष्य है, सतानीय हैं या भन्य 
वशका है, इसके लिये अधिक ऊद्दापोह करनकी 
आवश्यकता है | 

इनके रचे हुए ग्रन्य 

१ आचारांग निय क्ति | 
२ सूत्रकृतांग ,, 
३ दृशबेकालिक ,, 
४ उत्तराष्ययन ,, 
५ आवश्यक ,, 
६ सूयप्रज्मप्त ,, [ 


| अपनी रची हुई निम्रक्तियोंके नाम अन्थकार 


स्वय इसप्रकार बतलाते हैं- 

आवस्सय दसकालियस्स तह उत्तरज्भमायारे | 
सुयगर्ड निज्जुत्ति वोच्छामि तहा दसारां च ॥ 
कफपस्स य निज्जुत्ति ववहारस्स ये परमणिउरास्स । 


सूरियपत्रतीए वोच्छ इसिभासियार चर ॥ 
आवश्यक नि०्गा० ८२, ८३ 


| यह नियुक्ति इस समय उपलब्ध नहीं । देखो, 
निम्नलिखित उल्लेख 
अस्या निर्यक्तिस्‍भूत्‌ पूरे श्रीमद्रवाहुसूरिक्ृता । 
कलिदोषात्‌ साउनेशत्‌ व्याचत्षे केवलं सूत्रम्‌ ॥ 
मलयगिरि -सुयंप्रशप्ति । 
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द्द्नईै 


>ऋषिभाषित नियु क्षि+ 
८पिड 
९ आरोघ मा 
१० संसक्त गा 
नियुक्त तथैब मूल ग्रन्थ भी खुदके बनाये हुएईैं-- 
११ बृहत्कल्प [ 
१२ व्यवहार 
१३ दशाशभ्रतस्कंध »< 
१४ भद्रबाहुसंद्िता & 
१० ग्रहदशाब्ति स्तोन्न 
१६ उवसरगहर स्तोत्र कफ 
के श्स समय उपलब्ध नहीं | 
| येनेषा पिएडनियु क्तियु क्तिसम्याविनिर्मिता । 
द्वादशांगविदेतस्मे नम:श्रीमद्रवाहवे ॥ 

--मलयगिरि, पि० नि० बू० 
६ श्रीकल्पसूत्रममृत॑ विदुधोषभोगयोरयं- 
जरामर श॒दारुख दुःखहारिं | 
येनोद्धृतंमतिमतामभितात्‌ श्रुताब्वे! 
भ्रीभद्रबाहुयुरवे प्रशतो5 सम तस्मे | 

“-छ्ेमकीति वृहत्कल्पटौका 

9 हालमें जो मंगलके निमित्तपय्‌ षण पवमें वाँचा 
जाता है वह कल्पसूत्र इस ग्रन्थका आठवां अध्ययन हे, 
इस विषयमे निश्चित प्रमाण नहीं । 

& तथान्यां भगवाश्वक्रे सहितां भद्रबाह॒वीस । 
इत्यादि कथन होनेसे इन्होंने स्पष्ट संहिता रची है यह 
ठीक, परन्तु द्ालमें जो भद्गबाहुसंहिता नामकी पुस्तक 
छुपी हे वह इन भद्गबाहुकी बनाई हुई नहीं हे । 

के यह ग्रंथ संस्कृत पद्यबद्ध है, इसका त्रुटित 
भाग हमारे देखनेमें श्राया है, सम्पूर्ण ग्रन्थ कितने 
श्लोक प्रमाण होगा यह नहीं कहा जा सकता | 
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१७ द्वादशभाव-जन्मप्र दी प 


१८ वसुदेवहिडी $ 


के यह ग्रन्थ मूल प्राकृत भाषामें रखा हुआ सवा 
लाख श्लोक प्रमाण था ऐसा सुप्रसिद्ध हेमचन्द्राचायके 
- गुरुदेव देग़चन्द सूरि बतलाते हैं कि-- 


वंदामि भदबाहुँ जेण य अइहरसिपबहुकहाकलियं । 
रृइयं सवायलक्खं चरियं वसुदेवरायस्स ॥ 
शान्तिनाथचरित्र, मंगलाचरण 





तथा भी हंसविजयजी जैन लायब्रेरीकी ग्रंथमाला 
तरफ से छुपाई हुई नमंदा सुंदरीक थाके श्रन्तमें-- 
इति हरिपितृहिण्डेम॑द्रबाहुप्रशीते पिरचितमिह 
लोकश्रोत्रपात्रेकपेय ह। 


५. भारिवन, वीर निर्वाण सं०२४६६ 
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इन सब भ्रन्थोंमें नियु क्तियाँ मुख्यस्थान रखती हैं. । 

इनका जन्म, दोक्षा, अवसानसमय तथा 
शिष्यादिसंतति-जाननेके लिय मेरी दृष्टिमं आन 
वाले प्रन्थोम कोई स्थल या साधन प्राप्त नहीं 
होते । आगमके अभ्यासी और इतिहासके वेत्ता 
कोई नवीन तर्व बाहर लाबंगे तो हम जैसों# 
ऊपर उनका महान उपकार होगा, ऐसी आशा 
रखकर विराम लेता हूँ । 


चरितममलमेतन्तमदातुन्दरीय मवतु॒शिवनिवाप्त- 
ग्रापक भक्तिभाजाम ॥ २७६ ॥ 

हालमें उपलब्ध वसुदेवहिणडी तो संधदासत्षमा- 
श्रमणने आरभ की थी और धमंसेनगणी मदत्तरने प्री 
की थी, उससे यह भिन्न होगी । 





भिक्षित महिलाओंसं अ्रपव्यय 


(िखिका--ओऔी ललिताकुमा्े जैने विदुषी '्रमाकर! ] 


मय 


बे बढ़े धर्थ शास्रतेत्ता कहते हैं कि एक कोड़ी भी 
निरथ्थंक ख्च करना अपने भात्सा, कुटुम्ब, देश 
व समाक्षमे विद्रोह करना है। असत्र्म यह दे भी 
बिल्कुल सत्य और स्पष्ट । अपब्धव ( फिजल खर्च ) 
जहाँ तक हसका सार्सारिक घन-सम्प्रति श्रोर रुपये-पैसे 
से सम्बन्ध है अपने भोर समाज दोनों हो के क्िएं एक 
शमिशाप हे । अपव्ययसे मनुध्य अनावश्यक भोग- 
विज्ञासको भोर प्रशृत्ति करता हैं, खोटो खोटों आदत 
डाल क्ेता है, हरिद्रयोंको वेलगाम घोड़ेकी तरह निर- 
थंक विषयोंकी श्रोर दौढ़नेके लिए विवश करता हे 
तथा पाप और वासनाके लिए नय्रे नये रास्ते खोजता 
रहता है । 
अपब्ययी मन॒प्य ज़रूरतके लिए खर्च नहीं करता 
बल्कि ख़च करनेके लिए नयी नयी अनावश्यक जरूरतें 
पेदा करता है । ऐसा देखा गया है कि फिजल खच् 
करने वाला जब किसी समग्र अपनी एक ज्रूरतकों 
पूर्ण हुई देखता है तो तुरन्त उसके मनमें यह खथाल 
पेदा होता है कि खच करनेके लिए अब वह कौनसी 
ज़रूरत पेदा करे । इस तरह वह सदा कुछ न कुछ ख़चच 
करने ही को घुनमें रहता दै। वद कभी झपने झापको 
शान्त एवं स्वस्थ अनुभव नहीं करेगा | उसके दिमातामें 
नयी नया इच्छाएँ भौर उनको प्रा करनेके ल्षिए अप- 
स्ययकी चाल चल्ित हुआ करेंगी । वह स्थिर होकर 


कभी झपने कतंब्य भौर हितकी झोर विचार नहीं 
करेगा | उसे ऐसा करनेकी फ्रसत ही फर्शाँ हे? फिलूतत 
खर्च करते करते जब उसके पास झपनी भौर अपने 
कुटरवकी अनिवायं ज़रूरतोंके लिए भी पेसान बचा 
रहा तो अन्याय पर उतर पढ़ता है । वह दाव छग 
लाने पर दूसरोंका मात्र हड़प करनेमें भो नहीं चूकता 
झोर यदि कुछ चाज्ञाक हुआ तो विविध छुल् कपट़ व 
पड़यन्त्रोंसे दूसरेकी सम्पत्ति हरख करनेको चे्टां करता 
है। वह चोरोऊ॑ लिप चित्त अत्लायमान करता है और 
उसके प्रयत्न करनेमें पका जाकर धमें, समाज व 
कानून तीनों ही का अपराधी ठहरवा है । क्लोकमें 
निन्‍दा होता है भोर परह्लोकम बड़ी बढ़ी यातनाएँ 
सहनेको मित्नता हैं । 

इसी तरह समाजके दिग्रे भी अपव्यय बढ़ा अनिष्ट- 
फर है | एकको अपव्यय् करते हुए देखकर तया 
फिलुंजखर्चोसे नानावाहिय्रात विनोद एवं रंगरेलियाँ 
करते हुए देखकर समाजके दूसरे व्यक्तिके मनमें भी 
वेसी हो चाह पेदा होतो है । एक दूसरेके मनमें ई्याँ 
और जलनछे भाव पेदा होते हैं। बढ़ी बढ़ी लढ़ाइयाँ 
हो जाती हैं | पार्टीबन्दियाँ हो जाती हैं। एक दूसरेछे 
घमंड को चर 'चूर करनेको चेष्टा करता है और दूसरा 
झपने बदप्पन भोर शान शोंकतको सुरक्षित रखनेके 
लिए चिन्तित रहता है। तथा इसी कसाकसीमे रुपधा 


१८९ 





पानीकी तरह महाना पढ़ता हैं इससे भ्यक्तियोंका भो 
पतन होता है और उसे बनने वाले, समाजको भी 
स़ति पहुँचती है । यदि मनुष्य अपने पेसेको भपने ही 
निरथंक झौर चुद्ग स्वार्थोमे न खर्च करके समाज व देश 
के हितोंकी रक्षाके लिए उसका उपयोग करे तो फ़िर 
किसीकी घन-सम्पशिसे आपसमें जल्नन या ईष्यांके भाव 
पैदा होनेका अवसर ही न आवे | अपव्ययसे समाजमें 
प्राप भर श्रन्यायका प्रसार होता है तथा दुयुणोंको 
बुद्धि होती है |: जो पैसा उपयोगी और उत्तम कार्यौंमें 
अगना चाहिए था वह वाहियात और व्यर्थंकी शान- 
औकतमे खर्च किया जाता है । इससे समाज कमज़ोर 
और घुत बना रहता है | लिस समाज़में वाहियात 
फिलूलख़र्चा को जाती है वह दूसरे समाजोंके सामने- 
मुकाबल्षेमं खड़ा नहीं रह सकता भोर हर बातमें उसको 
ब्रीचा देखना पढ़ता है । उसका झपमान और तिर- 
इकार करना दूसरेके ल्षिए एक खेलसा हो जाता है। 
क्योंकि समाजकी उन्नतिके बहुतसे उपायोमें एक मुख्य 
उपाय उसमें रहने वाले ध्यक्तियोंकी घन-सम्पत्ति भौर 
उसका समुचित उपयोग भी है । एक भ्र्थ शास्रविद्या 
विशारद पंडितने किसी जगह लिखा था कि किसी 
समाज या देशकी शक्ति भौर बल्लको मापनेका यन्त्र 
उसमें रहने वाले ब्यक्तियोंकी सम्पत्तिका उपयोग है। 
झरर उनको सरपत्तिका उपयोग उत्तम और समयो- 
पयोगी कार्यों होता है तो वह समाज भी उन्नत एवं 
व्यवस्थित है और यदि उसका उपयोग अन॒चित रूपसे 
होता हैं तो उस समाजको भोंत भी बाल रेत पर खढ़ी 
है जो जब कभी धक्का देकर गिरा जा सकती है । 
हसी अपव्ययक्क ध्वगुयासे हमारी झाधुनिक 
शिक्षित बहनें भी रहित नहीं हैं । यह देखनेमें झाता 
है कि ज्यों क्यों श्ाधुनिक सम्पता और शिक्ाका प्रसार 
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होता जारहा है, शिक्षित महिक्षा-समानमें फिजलखचचों 
के नये नये तरीके इंजाद होते जा रहे हैं । यह तो सच 
है ही कि पुरानी चाल वालो माताधों व बहनों में कुछ 
पेते संस्कार पढ़े हुए हैं. कि वे पुरानी चाक्ोंको चाहे 
वे कितनी ही खर्चोल्री क्यों न हों और चाहे उनमें होने 
चाले खर्चों पे उनके घर कितने ही तबाह क्‍यों न हो 
जाएँ पर वह उन्हें छोड़नेके लिए किसी भी तरह तेयार 
नहीं हैं; पर हमारी भाज कल्नको बहलोंमें उनको अपनों 
ही चर्यामें ऐसे छोट छोटे सेंकडढ़ों ही निरथंक अपव्यय 
के मार्ग पेदा हो गये हैं जिनसे भल्लीसे भज्नी भौर 
सम्पन्न से सम्पन्न गहस्थीका भी चकनाच्र हुए बिना 
नहीं रह सकता । इन वाहियात ख्चोंसे पुरुषोंके गाढ़े 
पसीनेसे कमाये हुए घनका ही नाश नहीं होता है 
बल्कि इमारी गह देवियोंका सुन्दर ँ्लोयन भी भोग 
विलास और फेशनके साँचेम इस तरह ढाल दिया 
जाता दे कि वह न तो उनके अपने मतल्बका ही 
रहता है और न समाज व देशके अर्थका ही । 

आज कलकी बहनों में यदि पुरानी चालके गहनों 
का शौक कुछु कम हुआ तो नयी चालके गद्दनोंका 
शोक उससे भी अधिक बढ़ गया | गोखरू बेंगढ़ोके 
स्थान पर सोनेकी चूढ़ियां पहनी जाने छूगीं। बाली 
और कानके दुल्डोंकी जगह नये नये हयरिंग काममें 
लिये जाने क्गे । सरमें पात व धौरकी जगह विविध 
रंगरंजित क्लिप दिखाई देने लगीं, जो रोज रोज या 
तो टूटती रहें भौर यदि बद्किस्मतोसे साझुत रह जायें 
तो फेशन बदक्ष जानेसे बेकार जायें। गलेमें सोनेकी 
कंटीके बिना तो गक्तेकी शोभा ही नहीं । रिस्टवाच और 
ज़ीरोपावरके चश्मेका शौक तो ऐसा बढ़ा है कि उसकी 
कोई दृइ नहीं | भौर अफ़सोस तो यह हे कि धद़ीस 
समयका सदुपयोग रक्तोसर नहीं किया जाता और 
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चश्मेसे झंखोंका स्बंनाश करके भो उसका शोक प्रा 
किया जाता है | कुछ लिखनेको आदत हो भर भोके 
येमोके कुछ किखनेका काम पड़ जाता हो सो बात नहीं पर 
पारकर पन जे बने जरूर सुशोभित होना चाहिए मेहदीका 
रथान क्यूट क्सने लिया | नाकर्म नथकी जगह पर बाज़ारू 
कांटोंसे ककजा किया । रोज काममें आने वाल्नी जुदबफे 
बंगाल बहार, हेयर झाइक, भतनाथ तेल, कामिनिया 
ब्रहार तेल, 55 लन्‍्दनका बना कोकोनट देयर भ्राइल, 
जुल्फे बहार, लक्पसोप, पियसं सोप, गोइरेज, हम्माम, 
सनल्ाइट सोप, हेयर कोम, हिमानी सनो, हृवाहर स्नो, 
पोण्ड्स क्राम, कोल्ड क्रोम, वेसल्लीन,तरह तरहके सेयट, 
लयश्इर, गुल्लायो पाउडर, ट्थ पाउडर, ऐसो सेंकर्दों ही 
कमसे कस उपयोगी और अधिकपे अधिक खर्चीक्ी 
चीजोंका स्टेशनके माक्रगोदामसे आने वालो गाड़ी में 
जते हुए बेलोंकी तरह भार ढोते ढोते धरके आदमिय्रोंकी 
पीठ पर बल्ल पड़ गये, पेरों फफोले हो गये भोर पराकिट 
पेसोंसे विद्वेंध करने लगा, पर हमारी यह देवियों के द्वारा 
मौके-बेमौके, श्रसमय, दिन और रात जब कभी सेंट 
हुईं, पुरुषोंके साथ बरते जाने वाते-- देखिये न 
पा उड़रका डिब्बा आज दो रोज़मे खाली पद है ? और 
हस बार कोटेका एग्र स्पन पाउडर लाइएगा, बड़ी 
तारीफ सुनी है इसकी / अरे मुन्न ! जा वो तेरे 
वापूजी बाजार जा रहे हैं, उनपे कह, आते समय आज 
विज्ञायती दुथ पाऊडर भौर क्रोम, रनो, विवेलिन 
हेग्र पआाइल ओर कोई अच्छा सा बविल्लायता सोप 
जरूर लेते आवें। पहले ही देशी तेल-साबुन लाकर 
रख दिया किसी कामका नहीं |' 'अज़ी सुना है बालों के 
लिए विटेक्स ओप नाखूनोंके लिए क्यूटेक्स बड़ा अच्छा 
रहता है फिर वह जापानी देयर क्रीम ओ स्यृत्ननका 
जस्विल्टन क्यों काममें किया जाय ।' 'देखिएजी पाटन 


बालेका अफगान सस्‍नो इस्तेमात करते करते में तो थक 
चुकी इस बार रातके लिए पास्दसकोल्ड क्रीम और 
द्ममें ल्गानेके ल्षिए पाम्ड्स वेनिशिंग क्रीम लाहगा ।/ 
इस बेढके रवेग्रेमें कमी होना तो दूर रहा किन्तु इसारे 
घरोंकी जढ़ोंको खोसला करनेके दिए इसकी चक्रवूद्धि 
ब्याजको तरह दिन दूनी ओर चौगुनी बढ़ दारी हो रही 
है| समाजका भला चाहने वाले नेताशोंने हमारे 
सामाजिक फिजल खर्चों पर गला फाड़ फाडुकर ताका 
लगानेकी कोशिश की तो इधर हमारी शिक्षित देवियों ने 
अपने मेक अप करनेके खच को बेशुस्मार बढ़ा दिया भो 
उससे भी खतरनाक और बेकायका हो रहा है । यदि 
हिसाव क्गाकर देखा जाय तो आाजकी पढ़ी दिखो 
साधारणसे साधारणु देसियय याक्षी बहनका सिर्फ 
बालों भौर मुँहके मेकभप करनेके खर्चोंमें कमसे कम 
१०) ११) रु० माहवार तो तेल, साबुन, क्रीम भादि 
चीजोंमें डी पढ़ जाता है । 

इसके अतिरिक्त कपड़े ल्त्तोंका खर्च देखिए ? 
साड़ियों  ३फ ? एक से एक बढ़कर नित लयी पहनने 
को चाहिएँ । झाज एक साड़ी खरीदी गई भोर कलन्न भो 
यदि उसके दिज्ञायनका फेशन बदल गया तो उसमें 
रुपये जो खर्च हुए वे सब बेकार गये | हैसिसतके 
झनुसार एक एक साड़ीम १०) ११)२९) ३०) २०) 
१००) और इससे भरी अधिक रुपया खर्च होता है। 
झाजकल जारजटकी साडियोंका ऐसा सिल्सिद्वा बंधा 
है कि हर एकके घरसे दस पांच साड़ियां खरीदी दो 
जाती हैं । इन साडियांमें पेसा तो भधिक खर्च होता 
ही है साथ दो इन्हें पहन कर बहनें अपने खास 
झराभूषण लज्जासे भी बेखबर हो जाती हैं। सलके, 
पेटीकोट, जग्पर आदिमें रोज नयी नयी कांट छाँट चलती 
रहती हैं जिनमें कीमती कपड़ा और सकज्ञाचटका सामान 
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सो खर्च होता ही है, साथमं दरजीको दुशुनी तिगुनी 
सिक्षाई भोर देनी पढ़ती है, वरना वे तत्काल ही इंजाद 
हुए फेशनसे रहित रह जाय ।हाथमें कपसे कम १)१।) 
हप्थेका एक रेशमी रुमाज्ष चाहिए जो एक बार पसीन 
पोचुनें पर डस्टरफे काम क्षिया जाने कगे झौर कर 
किमत्ों की शोभाके लिए तुरन्त ही ताआ खूमात्रके लिये 
झाडर जारी दो जाय । कपड़ों म जी खोल कर तरह 
तरहके बिद्धायतों सेन्‍्ट ठेंडल दिए जाते हैं, जिनकी 
दीमत भारी. आरी होती है और उपयोग रंचमाश्र नहीं 
इसके ध्ल्नावा सर्दाम काम थाने वाले बढ़ियासे बढ़िया 
स्वेटर, गुलबन्द, जब, दस्ताने आदिका ऐसा भनावश्यक 
खत बढ़ा है कि हर जाड़ेमें प्रति घर १००) ५१०) र० 
खर्च होता ही है। वास्तवमें देखा जाय तो मह्दिल्ाश्रों 
मे जो हनका उपयोग करना शुरु किया वद्द सर्दीसे 
अ्षतनेके क्षिए नहीं किन्तु केवल फेशनके लिए किया 
है| हाँ, यइ खशीकी बात हे कि अब भ्रधिकांश बहनें 
इन चीज़ोंको हाथसे बुन कर कामम लेने ल्गो हैं । 
हससे खर्च भी कम करना पड़ता है और चीज़ भी चल्लाऊ 
तेयार होती दे । 

हमारी नये यगकी बहनोंको खान पीनेका वस्तुआ| 
में सो अनावश्यक खर्च करना पडुता है और साथ ही 
जरूरी संयसका भी ध्यान नहीं रक्‍खा जाता | सुबह 
ठठे चायकां एक कप जरूर चाहिए। नाश्ता करनेके 
द्विप्‌ घरम कोन चीज़ बना कर रक्खे । हाथमे बनाना 
तो सीखा ही कहाँ | फिर वद्दी बाजारसे लिशो बिस्कुट 
पिटेनिया बिस्कुटके ढिब्बे मंगाये जाते हैं, जिनमें शद्धू ता 
झौर संयमको तो त्ञात मार दी ही जाती है किन्तु रुपया 
ऐसा भी मिट्दीकी तरह बरतना पड़ता है। कोई मेहमान 
झाया बाजारसे मिठाई मंगाज्ली गयी | पेसे खन हुए तो 
पुरुषोंकी लेबले झोर ठनकी खुदकी रसोइईम धुझांघोरीसे 
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बला हटी। कितना आराम रहा | बाजारू चाट, नमकीन 
मिठाई आदिसे पुरानी पद्धति वाली माताझोंकों इतनी 
भफरस है कि वे जनका नाम तक नहीं लेती किन्सु 
झाजकल वाली वहनोंमं इनका शौक ऐसा यढ़ा है कि 
वे इनको बहुत ही श्ज्ोज़ समझ कर खाती हैं ओर 
धमं तथा धन दोनों ही से हाथ धो बेठवी हैं * 

घरमें काम करनेको नोकर चाकर हैं ओर समाज 
सेवा, देश सेवा तथा साहिर्य सेबासे क्षगन नहीं । 
आदमी सोगे भी तो किवना 'सोगे। उ्पादासे ज्यादा 
७ घंटे रातम ओर २ घटे दिनमें समझ ज्लीजिए । ३ घंटे 
भोजन करने झादिके ओर निकाल दीजिए । बचे हुए 
१२ घंटोंमं अब करे तो कया करें ? बस रेडियो और 
ग्रमोफोन | क्ञो उन रसिक बहनोंको इश्क और ऐय्याशी 
के गन्दे गान सुनाते रहें शोर उनके दिल और दिमाग 
को दृषित करने रहें | फिर ग्रामोफीनके रेकार्ड नित 
नये नये चाहिएँ। एक रेकार्ड एक बार सुना भ्रौर वह 
तबियतसे उतर गया । एक एक रेका्ड होना भी 
चाहिए कमसे कम २॥) ३, का । वरना वह स्पष्ट 
आवाज्ञ नहीं दे । भ्गर महिने में १० रेकार्ड भी नये 
ख़रोद जिए जाते हो तो २९) ३०) रुपये माहवारका 
तो यही खच पड्चे बँघ गया । दिन भर चक चक 
करने वाले रेड़ियोमं जो बिजली ख््च॑ हुईं वह तो 
शायद्‌ खयात्रम झ्ाती ही नहीं है। भोौर फिर दिन भर 
रेढ़ित्रो श्रोर रेकाइंडे निराझार गानोंकों सुनकर भी 
तबियत ऊब डठी तो शामको सिनेमाकी सेर होती है । 
हैसियतके अनुसार 3) २)'र० का टिकट खरीदा जाता 
है। साथमें रसिक सखी-सहेलियोंका होना भी आव- 
श्यक होता है वरना अधरकेलेमें कोई दिल्ल- 
चरपी नहीं | उनके टिकटोंका भार भी अपने ही 
ऊपर छोन। होता है । 


वर्ष ३े किरण १२] 





इस तरहके सेकड़ों ही अनावश्यक और निरथंक 
ख़च हैं, जो दिन पर दिन इम्ारी शिक्षित बहनों में बढ 
वानल्की तरह बढ़ रे हैं । जिनको यदि रोका न गया 
तो वे सचमुच हमारे घरोंको जल्दी ही भस्मसाव्‌ कर 
दंगे । पुरुष रातदिन परिभ्रस कर गर्मी, सर्दी, बरसात, 
घृप, भस्, प्यास, गुलामी श्रादिकी कठिन वाधाएँ सह 
कर ब्रढ़ी मुश्किलसे रुपया पेंदा करें भोर हम 
बहने भ्रासानीके साथ हमारे क्षणिक भानन्दुके लिए 
उसको ज़र्च करदें। यह हमारे लिए कितने सारी कलक 
और शमकी बात है। भफ़सोस तो यह है कि हमारे देश 
में जो कुछ था धद्द तो पहले द्वी विदेशियोंने निकात 
लिया किन्तु जो थोड़ा बहुत तन और पेटको ल्ाज 


शिक्षित मद्दिव्वाधोंमें अपव्यय 


रखने ज्ञायक इधर उधर चौमासेमें चमकने वाले 
अआगियेही तरइ दिखाई दे रहा है वह भी इम इस 
तरह नष्ट अष्ट कर सारे देशकी सम्पत्तिका कया कतई 
दिवाल्ा निकाञ बेटे, जो एक दिन ज़रूरी भोजन-वस्त 
मिल्लना भी दुखंभ हो जाय ? इस पर हमारी शिक्षित 
बहनोंको खूब ग़ोरके साथ विचार करना चाहिये भोर 
शीघ्र ही अपने अपने अनावश्यक तथा फेशनकी पूर्ति 
के लिये किये जाने वाले खर्चोको घटाकर तथा बन्द 
करके अपनी, अपने समाजकी ओर अपने देशको 
उश्न सिम अग्रसर होना चाहिये । यही इस समय 


उनका मुख्य धरम झर ख़ास कतव्यकरम हे | 
---.६४--- 





प्रथम स्वहित ओर बादमे परहित क्‍यों? 


[ लेखक--श्री दौनतराम 'मित्र' | 


घमदिशोपदेशाभ्यां कर्तव्यो5नुपह: परे । 
नात्मब्रतं विहायास्तु तपरः पररक्षणे ॥ 
--पंचाध्यायी, २-८०४ 
अथात--धर्मका आदेश और धमंका उपदेश 
देकर दूसरों पर अनुप्रह (उपकार) करना चाहिये। 
परन्तु आत्म ब्रतको--आत्माके दितकी बातको-- 
छोड़कर दूसरोंके रक्षणमें--उन्हींके हितसाधनमें-- 
तत्पर नहीं रहना चाहिये । 
आदहिद कादव्य॑ जह सकह परहिदं च कादब्बं । 
आदहिदपरहिदादी तऋआदहिद॑ युद्ट, कादलं॥ 
-“>यग्रन्थान्तर-पंचा ० २-८० ९ 
अथांतू--भात्महित (अपना दित ) मुख्य 
कतव्य है। यदि सामर्थ्य हो तो परदित भी करना 
चाहिये। आत्महित और परहितका युगपत प्रसंग 
उपस्थित होने पर दोनोंमेंसे भआत्महित श्रेष्ठ हे, 
उसे ही प्रथम करना चाहिये | 
यह एक आदेशरूप आ्रगमका कथन हैं, अत- 
एब इसमे, ऐसा क्यों करना चाहिये, इस “क्यों'क 
संतोष-लायक खुलासा नहीं है। और इस 'क्यों'रू- 
पी दरबानको संतोष कराए बिना यह किसो बातकों 
भीतर--गले नीचे--उतरन नहीं देता । अतएब 
इस लेखमें इसी 'क्यों' का खुलासा करना है । 
खुलासा यह दे कि-- 


श्र/त्मप्रबोधपिरहादविशुद्धवुद्धेर_ 
अन्यप्रबोधनपिधि प्रति कोउपिकारः | 
सामथ्य॑म॒स्ति तरितुं सरितों न यस्‍्य 
तस्व प्रतारणपरा परतारणोक्ति: ॥ 
कर्तु यदीच्छुपि पर ग्रतिबोधकार्य 
आत्मानमुन्ननमते ! प्रतिबोधय त्व॑ | 
चक्षुब्मतेव पुरमध्वान याति नेतुम्‌ 
अन्धेन नानप इति युक्तिमती जनोक्तिः ॥ 
-आत्मप्रबोध ४-२ 
अथ ( पद्ममे )- 


“ आत्म-बोधसे शून्य जनोंकों नहि परबोधनका श्रपिकार 


रण कलासे रहित पुरुषका यथा तरण शिक्षण निःसार 
जो अभीष्ट पर-बोधन तु कको तो अत्मन्‌ ! हो निजज्ञानी 
नेत्रवान अन्धेको खेता, नहि भ्रन्ध', यह जग जानी'' 

इससे यह बात स्पष्ट होजाती है कि-- किसीका 
प्रथम तिर जाना या ज्ञानी हो जाना यर्याप स्वहित 
हुआ, तथापि वह है परहितके साधनरूप--उसमें 
महायक; और एसा स्वहित-निरत व्र्याक्तही परहित 
करनेमें समर्थ हो सकता दे जो खुद ही रास्ता 
भला हो वह दूमरोंको रास्ते पर क्‍या लगा 
सकता हैं ? 

अब हित-अहित क्या हैं, और उनके कारण 
क्या हैं, इस पर बिचार करें: - 


जच ६, किरए १२] 
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यह तो सभी जानते हैं कि सुख “हित” है श्र 


दुःख 'अद्ित' हे#अतएब इनके कारण बतलाते हैं-- 


“सर्व परवर्शं दुःखं सर्व भत्मवश सुखम्‌ | 
वर्द्तीत समासन लक्षण सुखदु/खयो: ॥” 
---अमितगति योगसार ३-१२ 
अथांत--जो परवश ( पराधान ) होना है बह 
सब दु:ख है, और जो स्ववश ( स्वाघीन ) होना 
है बद सब सुख हैं, यह सुख-दुःखका संक्षिप्त लक्षण 
है । और इसलिये आत्माक साथ कर्मका 
जो दृढ़ बन्चन है | जिसने आत्माको मूलतः 
पराधीन कर रक्खा है बह सब हुःखरूप है, और 
उस बन्धनसे जितना जितना छुटकारा मिलना 
( मुक्त होना ) है बह सब सुखरूप है। 
अब कमबन्ध होनका कारण बतलाते हैं-- 
सत्सु रागादिभावेष बन्धः स्यात्कमरणां बलातू | 
तताकादात्मनों दु:खं तत्सिड्ः खात्मनों बध: ॥ 
--पंचा० २-७२९७ 
अर्थात--रागादिक[ भावषोंके होन पर अ्रवश्य 
कमबन्ध होता हैं और उस कमबन्धके फलसे 
आत्माको दुःख होता है, इसलिए र|गाढिक भावोंसि 


#“दुःखोद्क॑मिहदा 5हित॑ सुखरसोदर्के ट्वितं तक्‍्यताम! । 
- आर्मप्रबोध, ३१२ 
| स्व परवश्श दुःखं स्व आत्मवश सुखम्‌ | 
एतद्विथात्समासेन लक्षणं सुख दुःखयोः ॥ 
- मनुस्मति४-१६० 
| राग-द्वेष दोनों साथी हैं, जेसा कि पचाध्यायीके 
निम्न वाक्‍्यसे प्रकट है-- 
“यहयथा न रतिः पश्चे विप्ेप्यरति विना। 
मारतिरयाँ स्वपक्षेपि तद्टिफ्से रति बिना ॥” २-१४३ 


प्रथम स्वहित और बाहमें परहित क्‍यों ! 


विन नम न्न्लन-ः मनमानी >-----++- 
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अपने आत्माका घात होता है, यह बात सिद्ध है । 
आत्मेतरांगिरामंगरत्षणं यन्मतं स्मृती । 
तत्पर खात्मरक्तायाः हत॑ नातः फरत्र बत्‌ ॥ 
--पंचा ० २-७२ ६ 
अर्थात-आत्मासे भिन्न दूसरे प्राणियोंके 
शरीरकी रक्षाका जो विधान स्मृतिशाक्नमें हे, वह 
कंबल अपनी ही रक्षाके लिये हे, इससे वस्तुततः 
दूमरोंकी रक्षाको बात कुछ नहीं है । 
भावाथ--रागादिक भात्र ही परदिसा और 
ओर स्वहिसा अथवा पर-अहित और स्व-अ्ित 
होनके कारण हैं। और भ स्पष्ट कह। हैं-- 
श्रथांद्रायादयों हिला चास्त्यपमों अतच्युतिः । 
अहिसा तत्परिव्यायो ब्रत पर्मोड्थवा फिल ॥ 
--पंचा० २-७१२ 
अथात- रागादिक भाव ही हिंसा हैं, अधमे 
है, ब्रतच्युति है। और रागादिक-त्याग ही अहिसा 
है, धरम है, ब्रत है । 
अग्रादु भावः खलु रागादीनां भवत्यहिसेति । 
तेषामेबोयतिहिसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ 
“-पुरुषार्थंसि० ४४७ 
अर्थात- रागादिक भावोंका उत्पन्न न होना 
ही निश्चितरूपसे अहिंसा है, और उन्हीं रागादिक 
भावोंकी जो उत्पत्ति है बह हिंसा है, ऐसा जिन- 
मिद्धान्तका संज्ञिप्त रहस्य है । 
सवत: सिद्मेवेतद ब्रत॑ बाह्य॑ दयाउद्धिष | 
ब्रतमन्तःकषायाणं त्याग: सेवात्मनि पा || 
--पंचा० २-७२३ 
१" परदब्बरओ वब्कदि विरश्रो मुच्चेहर विविदकम्मेदि । 
एसो जिणउयदेसो समासदो अंध-मुक्स्वस्स ॥” 
““भोक्षपाहुड १३ 
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अथाव--यह बात सब प्रकारसे सिद्ध है कि 
आ्राणियों पर दया करना 'बाह्यत्रत है? और कपायों 
का (रागादिकोंका) स्यांग करना अंतत्रंत है । तथा 
यही अन्‍्तत्रत निजात्मापर दयाभाव कहलाता है । 
इसी. “अन्तब्र॑त!ः को 'इंद्रय निरोधसंण्म! 
और 'वाह्यब्रत' का प्रागिरक्षणसंयम' भी कहते 
हैं। यथा-- 
सत्यमत्तार्थसम्बन्धाज्जानं नाउसयमाय तत्‌ । 
तत्र रायादिवुद्धिया सयमस्‍्तभिरोधनम्‌ ॥ 
त्रसस्थ|वरजीवानां न व्धायोधत मन: | 
न बचो न वरपु: कापि प्राणिसंरक्षरणं सम तम्‌ |। 
-पंचा«० २, ११२२-२३ 
अर्थात--इन्द्रिय और पदाथ# सम्बन्धसे जो 
ज्ञान होता हैं वह अरसंयम नहीं करता है| किन्तु 
इन्द्रिय और पदा्थके सम्बन्ध होन पर उस पद्ाथ7 
जो राग द्वेष परिणाम होते हैं वे ही असंय्रम को 
करन वाले हैं । उन राग-द्वेष रूप परिणामोंको 
रोकना ही इन्द्रिय-निरोध-संयम' हैं । तथ। तरस 
ओर स्थावर जीवॉको मारनके लिये प्रन बचन 
कायकी कभो प्रव॒त्ति नहीं करना ही 'प्राशि संरक्षरय' 
संयम हे । 
एक खुलासा और है कि अहिसाधमे--त्रत-- 
के पाज्रक दो तरहक होते हैं। यथा - 
तस्याबावोनिवृत्ति: स्थाद्‌ अत॑ चाथादिति स्मृति: | 
अंशात्साप्यंशतस्तत्ता संत: सबंतोरि ततू ॥॥ 
--पंचा०२-७५२ 
| दर्शन, शान भौर चारित्र 'बन्धके कारण नहीं, 


कितु बंधका कारण राग है । 
(दिखो, पु० स्ि० श्क्लोक २१२ से २१४) 


अनेकास्स 
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अथात--उ स सावद्ययोग ( अ्रन्तर्वाह्य हिंसक 
उपयोग ) के अभाव होनेका नाम ही निवृत्ति 
कहलाती है, उसोका नाम ब्रत है | यदि सावद्ययोग 
की निवृत्ति अंश ( अऱ॒ु ) रूपसे है तो त्रत भी 
अंश ( अणु ) रूपसे है, और यदि सावद्ययोंथकी 
निवृत्ति बं'श ( महान ) रूपम हैं ताब्रत भी 
सवोश ' महान * रूपस है । 

भावाथ -व्रनक$ पालकजन दो प्रकारक हैं, 
अग॒ातताक पालक गृहस्थ है जिनकी 'उपासक' 
सज्ञा है, ओर महान बतके पालक वनस्थ हैं जिनकी 
'ताधक-साधु!संज्ञा है । 

तीन गुप्ति, पाँच समिति. दस धमं, बारह 
अनुप्रेज्ञा, बाइस परिषहजय, पाँच चारित्र, और 
बारह प्रकारक तप, ये अंतत्नत प्रधान या निवृत्ति 
प्रधान महा” प्र अंग हैं । 


ओपधि. आह 'र, ज्ञा 'साधन और अभप्र, इन 


| गहस्थके न्तकों अ्रजुव॒त' कहनेसे यह नहीं 
समझना चाहिये कि--अणुतती भरहस्थको हिसा स्वरूप 
पांच पाप अखुप्रमाण अंशम करनेकी तो मनाई है और 
शेष अंश करनेका छुट्टी है| ऐसा समझ लेने या प्रगट 
होनेसे तो हम दो तरहस अपना अद्वित कर बेडेंगे। 
एक तो हम पंच पाप करनेमें भ्रधिकांशमें प्रवृत्त हो 
जायेंगे, दूसरे राजन्याथात्ञय हमारी ज़बानका एतबार 
नहीं करेगा, जिससे कि हमारा न मालूम कितने प्रसंगों 
पर अद्दित हो जाना संभव है। झ्तएवं हमें पंच पार्पोस 
कमसे कम राज-कान्‌नकी संशाके अनुसार तो बराबर 
( सवोशमें ) बचना ही चाहिये। ऐसा करनेसे हम 
राज-कानून संगका फल ( दंड ) भी नहीं पावेंगे और 
हमारी राजन्यायाज्यमें क्वम-साख भी क्रायम रहेगी । 


निनना.33रिनभग2ए-ननगनओ«न जी. अमीओ.-+ 


वर्ष ३, किरण १२] 


द0 0 - - अक लीड. >> वन ललिक.त. कलम 2 _>म अल अमल 2... मशक्कत 323. मम की 3 2यत >> 223 - 3 | “नली कममममम»नऊआा-.* आओ, न 





चार दानोंके द्वारा दुसरोंके प्रकक्षतिक था परजनकृत 
दुःख (कष्ट) दूर करना--इनकी सहायता करना -- 
याने जीवोंकी दया पालना, तथा धर्म, अर्थ | भौर 
काम इस त्रिवका अविरोधरूपसे संवन करना 
बाह्य ब्रत-प्रधान या प्रवृत्तिप्रधान अखु धर्मके 
अंग हैं | 

ये महान्‌ और अगु यों हैं कि--जदाँ अन्‍्त- 
ब्रंत-प्रधान या निवृत्ति प्रधान धर्मका अनुष्ठाता 
साधु ( बनस्थ ) अपनी ओरसे किसीको दुःख 
( कष्ट) नहीं पहुँचा करके--किसौके प्रति सबोशमे 
अप्रशस्त और अधिकाँशमें प्रशश्त रागद्वेष नहीं 
करके--अपना और दूसरोंका हित संपादन करता 
है, वहाँ बाह्य ब्रतप्रधान या प्रवृत्नि-प्रधान धमंका 
अनुप्ठाता उपासक ( गहस्थ ) दूसरोंक प्रति 
अधिकांशमें प्रशस्त रागद्वेष करके अपना और 
वूसरोंका हित-अहित दोनों संपादन करता है । 

उदाहरण क्षीजिये-- 

(१ ) मनष्यन भाजऊ विषय उदाहरण-- 

धम ( पारलौकिकधम - सम्यकदर्शन, ज्ञान, 
चारित्र-दीतरागता ), अर्थ और कामका अविरोध 
रूपसम सेवन करने वाले गृहस्थका जीवन ऐसे 
अनक जटिल प्रसंगोंका--समस्याओंका--समुदाय 
है,जिनमें प्रशस्त राग-ह्वेष किए बिना जीवन निवोह 
नहीं हो मकता है। 

मित्रोंका प्राप्त करना और उनकी वृद्धि करना 


|“विद्या-भूमि हिरण्य-पशु-धान्य-भांडा पस्कर-मित्रा- 
दीनामरजजनमजितस्य विवधेनमर्थः । 
( वात्स्थायन, कांमसूत्र २-६ ) 
“यत्तः सबंप्रयोजनसिद्धि: सोअर्थ: ।? 
--सोमदेव-नीतिवाक्यारूत २ 


प्रथम स्वहित और बादमें परद्वित क्‍यों ? 


६६8३ 






० ----------०-००४८_-्ल>ण-- मन्नत रे 


भी अर्थपुरुषार्थम गर्भित है। अब ज़रा सोचिये 
तो, क्या यह पुरुषाथ यद्वी--सहज हो -सिद्ध दो 
जाता है ९-इसके लिये लौकिक धर्म (लोकसमर्थित 
राजधम-राजनियम ) का पालन करना पड़ता है 
तब कहीं जाकर यह सिद्ध होता है । 
गृहस्थके ऊपर इधर तो लौकिकपर्म पा्ञनकी 
ज़िम्मेदारी और उधर “पारलौकिकघस पालनकी 
ज़िम्मेदारी है| जेसा कि कद्दा हैं-- 
सर्व एव हि जेनानां प्रमाण लौकिको विधि: । 
यत्र सम्पकलहानिनं यत्र न ब्र तदूपणम्‌ ॥ 
--यशस्तित्वषक 
से एवं विधिजैनः प्रमाणं लौकिकः सता | 
यत्र न ब्रतहानिः स्वात्सम्यक्त्वस्थ च संडनं ॥ 
--रत्नमाला १६९ 
द्वी हि पर्मो गहस्थानां लोकिकः पारलौकिक: । 
लोकाश्रयों भवेदाद्यः परः स्थादागमाशत्रय: || 
-+यशस्तिज्नक 
भावार्थ-गृहस्थसे लौकिक या राजनियम 
ऐस स्वीकार कराना अथवा ऐसा राजशासन 
स्थापित कराना कि जो धम्ंक्रों दूषण लगाने वाला 
नदहो।! 
कितनी जटिल समसस्‍्याएँ हैं ! यही कारण है 
कि अग॒ुधर्म पालक गहस्थके लिए एक ऐसा जीवन- 
मार्ग निश्चित किया गया है कि जिस पर चलनेसे 
वह दोनों जिम्सेदारियोंक विरोधरूपी खतरेसे बच 
जाता है | वह मार्ग है, शिष्ट (लोक या राजनियम 
पालक ) जनोंका अनुग्रह करना और दुष्ट ( बद- 
नियती लोक या राज-नियम-तोड़क) जनों का निप्रदद 
करना, चाहे वे कोई हों, बस इसीका नास है 
प्रशस्त राग-देष । 


६6 


धनेकास्त 





[झाश्विन, धीरनिर्वाणस सं०२४६६ 





साधुजन लौकिक जिम्मेदारीसे रद्दित हैं, श्रत 


एव उनके लिए शरत्र-मित्र दोनों बराबर हैं, उन्हें 


किसीमे राग-द्वंष नहीं हैं । 
(१) पशु-समाजके विबगमें उदाहरण-- 
एक चहे पर बिल्ली ऋपटी, गहस्थने बिल्लीको 
अघातक मार मारकर चहेकों छुड़ाया, गृहस्थ#ो 
यह प्रवृत्ति चहेऊे प्रति अधिकांशम प्रशस्तराग और 
बिल्लीके प्रति प्रशस्त ट्वेषरूप हुईं | इसी प्रकार एक 
कुत्ता (बिल्लीक ऊपर भमपटा, गृहस्थन बिल्लीको 
छुड़ाया,गुहस्थकी यह प्रवृत्ति बिल्लीके प्रति अधिकांश 
मे प्रशस्तराग और कुत्त के प्रति प्रशस्तद्व ष रूप हुई | 
यहां पर अगर पछो कि माधुजन दानके द्वारा 
सहायता तो नहीं कर सकते, सो तो ठींक; परन्तु 
क्या उनमे अनुकम्पा-वृत्ति भी नहीं हे ?--तो उत्तर 
यह है कि उनमअनकम्पावुत्ति ज़रूर हैं ,परन्तु उनकी 
वत्ति सवोशमें अप्रशस्त और अधिकांशमें प्रशम्त 
राग-दषरदित, अंतमुखी होनेस वह ऐसे सम्यमें 
दुःबी--कष्टो-जी बॉकी दशा पर अन॒कम्पापवक 
“बस्तुस्वरूप-विचार” की ओर भकक जाती हैं । 
इस प्रकार यहाँ आकर यह स्पष्ट हो जाता है 
कि जो परहित ( दूसरोंके साथ प्रशस्त रागादिक 
नहीं करना ) है, उसमे स्वहित समाया हुआ है,और 
वह स्वयं प्रथम हो जाता है । 


आगमम यहाँ तक बतलाया हे कि ज्ञो मनष्य 
पवभवर्म दशनविशुद्धि, मागप्रभावना, प्रवचन 
बत्मलत्व आदि सोलह भावना भाता है--यह 
भाता है कि कब मेरे रत्नन्रयकी ( सम्यरदर्शन, 
स० ज्ञान, सथ्चारित्रकी ) शुद्धि हों और कब में 
शुद्धिका माग ( माक्षका माग ) सम्पूर्णो भव्य (मुक्त 
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$ लोक या राजनियत तोड़नेवाले अपने पृत्रोंतकको 
प्राण दण्ड-जेसा निग्रह करनेके अनेक उदादरणा पुराणों 
में पाये जाते हैं । 


होने योग्य ) जीवोंको बतलाऊं--त्रही मनष्य 
अगले जन्ममें तीथकर होकर साधु अवस्था धारण 
करके फलस्वरूप वीतराग ( निष्पक्ष ) सबज्न, और 
हितोपदेशक होता है । 
अब समभझरे आ जाना चाहिये कि जिन्होंने 
स्वहित प्राप्त किया है, अथवा जिन्होंन बीनरागता 
पवक हितको देख-जान लिया है और अनुभव 
कर लिया है, वे ही 'हितोपदेशक' होनेके पण 
अधिकारी हैं ! 
अतएव ऐसा नहीं समा जाय कि जैनागमम 
परहवितका स्थान गौण और जैनागमोक्त साधु- 
चरित्र निम्न कोंटिका हैं। बल्कि यह स्पष्ट कहा 
गया हैं कि -- 
“साधारणा रिपी मित्रे सापकाः स्पराथयो: | 
साधुवादास्पदीम ताः साकारे साधकाः स्मृताः ॥” 
-आतस्मप्रबोध, ११२ 
शात-जो शत्र-मिन्रम समान है--मित्रोंसे 
राग और शरत्रओंसे द्वेघ नहीं करते--अपन और 
परके प्रयोजनकों सिद्ध करनवाले हैं, और साधवाद 
के स्थान हें--सब लोग जिनकी प्रशंसा करते है 
वे सा अक्तरक बाचपरूप साधक अथवा 
'साधु' है । 
सर गुरूदास बनर्जीन अपने “ज्ञान और 
कम” नामक ग्रन्थमें स्वार्थ ( स्त्रहिित ) और पराथ 
( परहित ) को व्याख्या करते हुए बहुत कुछ लिखा 
है, जिसका सार्राश यह है कि--ड्मारा स्वार्थ 
परार्थ-बिरोधी नहीं, बल्कि पराथके साथ मम्पण 
रूपसे मिला हुआ है। खद स्वार्थँसिद्ध किए बिना 
हम परार्थ सिद्ध नहीं कर सकते। में श्रगर खद 
असुखी हूँगा तो मेरे द्वारा दूसरोंका सुखी होना 
कभी सम्भव नहीं । 
आशा है, इतने विवेचनसे दक्त 'क्यों' रूप 
शंकाका कुछ समाधान होगा । 





सम्पादकीय 


१ आभार और धन्यबाद 

अनेकान्त' एक ब्ष चल कर घाटे कारण 
बन्द हो गया था और कुछ वर्ष तक बन्द रहा था, 
यह बांत किसीस छिपी नहीं है। सन १९३८ में जब 
ला०तनसुखरायज्नी न्‍य देहलो, बीरशासन जयन्तीक 
शुभअवमसर पर सभापतिकी हेवियतरस बीरसेवा- 
मन्दिरम सरसावा तशरीफ लाए और आपके साथ 
उत्माही नवयुत॒क भाई अयोध्याप्रमादजी गोयलीय 
भी पधारे, तब आप दोनों ही सज्जनोंन वीर सेवा- 
मन्दिरके कार्योंकों देखकर अनकान्त' के पुनः 
प्रकाशनकी आवश्यकताकों महसूम फिया, लाला 
जीन पत्रके घाटकी जिम्मेदारीकों अपन ऊपर 
लिया और गोयलीयजीन पर्वत प्रकाशकके भारको 
अपन ऊपर लेकर प्रकाशन तथा व्यवस्था-मम्बन्धी 
चिस्ताओंका मार्ग साफ़ कर दिया, और इस तरह 
मुर्के फिरसे अनेकान्त' को निकालनेऊ लिये 
प्रोत्माहित किया | तदनुसार दो वषमसे यह पत्र 
बराबर ला० तनसुखरायजं|के संचालाकत्व और 
भाई अयोध्याप्रमाद जी गोयलोयके ठयबस्थापकत्वरमे 
आनन्दके साथ प्रकाशित होता आ रहा है | दो वष 
के भीतर पत्रको जो घाटा रहा वह सब लालाजीन 
उठाया और गोयलीयजीको अपन आफिसवकके 
अतिरिक्त ओवरटाइमम प्रेम तथा प्रफादिकी 
व्यवस्थादि-विपयक जो दिन रात भारी परिश्रम 
उठाना पड़। उस आपन खरीते उठाया | इस तरह 
आप दानों सज्जनोंकी बदौलत 'अनकान्त” को दो 
वषका नया जीवन प्राप्त हुआ, इसके लिये मैं आप 
दोनों सज्जनोंका बहुत आभारी हैँ और अ,पक्रो 
हार्दिक धन्यवाद भेट करता हूँ । आपके इस निम्मित्त 
को पाकर कितनोंको लेख लिखनकी प्रेरणा हुई 
कितने नये लेख लिखे गये, क्रितनी नई खोजें हुई, 
कितनी विचार-जागृति उत्पन्न हुईं, कितन ठोस 
साहित्यका निर्माण हुआ और उससे समाजको 
क्या कुछ लाभ पहुँचा, उस सबको बतल्लानकी 
जरूरत नहीं, यहाँ संक्षेपमें इतना दी कददना है कि 


उस सबका मुख्य श्रेय आप दोनों सज्जनोंको है-- 
जो श्रच्छे कार्मोका निमित्त जोढते हैं वे ही प्रधान- 
तया श्रेय भांगी हांते हें--और इसलिये आप 
समाजकी ओरसे भी विशेष धन्यवादके पात्र हैं । 

यहाँ पर में उन ठदार परोपकारी सज्जनोंका 
आभार प्रदर्शित किये बिना भी नहीं रह सकता 
जिन्होंन अपनी ओरसे अजेन संस्थाओं--स्कूलों, 
कालिजों तथा पब्लिक लायब्ररियों आदिको “अने- 
कान्त' फ्रो (बिना मूल्य) भिजवाया है, और इस 
तरह अनक्रान्त-साहित्यकों दूसरों तक पहुँचा कर 
उसके प्रचारमं सहायता पहुँचाई है, इतना हो नहीं 
बल्कि 'अनकान्त' के घाटेकी रकमको कम करनेमें 
सहयोग देकर उसके संचालकादिके उत्साहको 
बढ़ानमें भी मदद की है । अस्तु; इस पुण्य कार्यमें 
सबसे अधिक सहयोग श्रोमान दानवीर रा० ब॒० 
सेठ हीरालालजी इन्दौरने प्रदान कि्रा है-- आपने 
५००) रू० की रकम देकर १५० अजैन संम्थाश्रों 
को एक वर्ष और १०० जैन मन्दिरों-पुस्तकालयों 
को छुद्ट महीन तक 'अनेकान्तः भिजवानेकी 
उदारता दिखलाई है। शेष सज्जनोॉमेसे चार 
नाम यहाँ और भो खास तोरस उल्लेखनीय हैं-- 
(१) ला० छुट्टनलालजी मैदे वाले देहली, जिन्होंने 
सबसे पहले ५१) रुपये देकर इस परोपकार 
एवं सत्महयोगके कार्यमें पेश क़दमी की, (२) 
श्रोपन्त सेठ लह्॒पी चन्द नो भेलसा ने १०१) रु० 
(३) जन नवयव॒क सभा जबलपुर, ने २०) रु० 
(४) सेठ गुलाबचन्दजी टोग्या इन्दौरने२५) रु० 
देकर संस्थाओंको पत्र फ्री भिजवाये । 

इस अवसर पर मैं अपने उन लेखक महानु- 
को कभी नहीं भूल सकता, जिन्होंने समय समय 
पर अपने मदत्वक लेखों द्वारा मेरी, श्रनकान्तकी 
ओऔर समाजकी सेवा की है | आपके सहयोगके 
बिना में कुछ भी नहीं कर सकता था । 'अने- 
कान्त' को इतना उन्नत, उपादेय तथा स्पृहणीय 
बनाना यह सब आपके ही परिश्रमका फल हैं। 


१६६ 
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ओर इसलिये में श्रापका सबसे अधिक आभार 
मानता हूँ। इन सज्जनों मे बा० सूरज भानजी वकोल 
प नाथरामजी 'प्रेमी', बा० जयभगवानजी वकील, 
पं० परमानन्दजो शाझ्वों, न्यायाचाये पं> महेन्द्र- 
कुमार ज्ञी, बा० अगर चन्द जी नाहट।, पं>रतनलाल- 
जो संघत्री, भाई अयोध्याप्रसादज्ञी गोयलीय, 
पं> भगवत्स्वरूपजी “भगवत्‌', व्याकरणाचार्य पं० 
बंशीधरजी, बा० माईदियालजी बो. ए., प्रो० 
जगदीशचन्दजी एम. ए., प० के ताशचन्दजो शाद्त्री 
पं>ताराचन्दजी दर्शनशाश्रो ओर भाई बालमुकन्द- 
जी पाटोदीके नाम खाम तौरसे उल्लेख योग्य हैं । 
आशा है ये सब सज्जन आगे को इससे भी अधिक 
उत्साहके साथ 'अनेकान्त' की सेबााम तत्परर हेंगे, 
ओर दूसरे सुलेखक भो अपका अतुकरण करेंगे । 
२ अनेकान्तका आगामी प्रकाशन 

अनेकान्तः को गत ११ थी किरणमें व्यवस्थापक 
अनेकान्तने जो सचना निकाली थी उसके अनुसार इस 
किरणके बादमें अ्रनेकान्तका देदल|स प्रकाशन बन 
रहा है | श्रतः इस पत्रक आभामी प्रकाशनकी एक 
बड़ी समस्या सामने दे .ै। व्यवस्थापकर्जाकी सचनाकों 
पढ़कर मेरे पास पं» मुन्नालालती जेन वैद्य मलकापुर 
(बरार) का एक पत्र श्राया है, जिसम उन्होंने 
अनकांत'” के संचालन ओर उसके घाटेके भारकों 
उठानेकेलिय अपनको पेश किया है श्रो' लखा है कि 
स्वीकारता मिलने पर वे अपन श्रीमद्ावीर प्रिंटिंग 
प्रेसम अनकान्त के योग्य नये टांइपों आदिकी व्यवस्था 
कर देंगे और पत्रकों सुन्दरता तथा शुद्धताके साथ 
छापकर प्रकाशित करनका पंरा प्रयत्न करेगे | इस 
प्रशमनीय उत्साहके लिये आप निःसन्देह धन्यवादके 
पात्र हैं | श्रस्तु, अभी आपस पत्रव्यवह्दार चल रहा है, 
कुछ समस्‍्याएँ हल होनको बाकी हैं, जैता कुछ अन्तिम 
निणुय होगा उसकी सचना निक्राली जायगी। 

मेरी आन्तरिक इच्छा 

मेरी आन्तरिक इच्छा तो यह ह कि 'अनकान्त 
के घाटेका भार समाजके किसी एक व्यक्ति पर न 
रकखा जाय, बल्कि समाजके कुछ उदार सज्जन 


[आशिवन, वीर निर्वाश सं०२४६६ 





उस मिल कर उठा लेवें, अथवा इसके सं चालनके 
लिये समाजका एक सुव्यवम्थित बोर्ड नियत हो 
जाबे, जिमसे यह पत्र स्वंथा परथुखपेक्षा न रहे-- 
किसीकी किसी भी कारणत्श सहायता बन्द हा 
जाने पर इसका जोबन खतरेम न पड़ जाय और 
इस अपना जीवन संकट टालनऊे लिये इधर-उधर 
भटकना न पड़े इसे स्व्रावलम्बी बनन तथा घार्ट से 
मुक्त रहनेका पूरा प्रयत्न किया जाय और इसमे 
क्रमशः कल्याण” की कोटिका पत्र बनाया ज्ञाथ | 
साथ ही, इसका प्रकाशन भी सम्पादनकी तरह 
बीरसेवामन्दर सरसावासे ही बराबर होता रहे 
जो इंलक जिय उपयक्त तथा गौर वरका स्थान हें। 
समाजको माली हालत,धर्म कार्योंम उनके ठयय और 
उसके श्रोमानोंकी उदार परिणतिको देखते हुए यहद्द 

बे उसके लिये कुद्ध भो नहीं है | [वर्फ थांडासा 
योग इस तरफ देन-दिलाानकी जरूरत हैं, जिसके 
लिये अनकासन्तक प्रमियाक्रा खासमतौरसे प्रयत्न 
करना चाडिये। मेरा रायमें बोड जे नी किवी बड़। 
स्कीमसे पहल अनकानतऊके कुछ सहायक बनाए 
जावें और उनके १०८), ५०) तथा २५) के तीन 
ग्रेड रक्ख जाएँ | कमस कम १५ सज्जन सौसौकी 
२० सज्जन पचास पचासकों ओर २० सज्जन 
पश्चोम पद्मोस रुपएकी सहायता करन बाले यदि 
मिल जाएँ तो अनकान्‍त कुछ वर्षाक लिए घाटेकी 
चिन्तासे मुक्त हा सकत। है और इस असेंमें बह 
फिए अपने पैरों पर भी आप खड़ा हो सकता हैं । 
यदिइमस किरणुऊे प्रकाशित .होनसे (५दिनके भीतर 
१४ नवम्बर तक मुझे ऐसे सहायकोंकी ओरसे 
एक हज़ार रुपयेको सहायदाके बचत भी मित्ञ गये 
तो मैं बीरसेवामन्दिर से ही श्रनेकान्तके चौथे 
वषका प्रकाशन शुरु कर दूँगा । आशा है अनेकान्त 
के प्रेमी इस विषयकी मदृत्ताका अनुभव करते डुए 
शीम्र ही इस ओर याग देन-दिलानम पेशकदमी 
करेंगें और मुझे अपनी सहायताके वचनसे शीघ्र 
ही सूचित करनेकी कृपा करेगे। 

८ हि; सवपपन्‍ण्पाा 


पंडितप्रवर आज्ञाधर 


[ ल्ले०--भ्री पं० नाथुरामजी प्रेमी | 
( गत किरणसे आगे ) 


२८००८ कक सकइतरा>न पा. 


ञ्- चकी 


$-भट्टारक विनयघन्त्रु--इष्टो पदेशकी टीकाके 
अनुसार ये सागरचन्द्र मुनीन्द्रके शिष्य थे और 
इन्हें पणिडितजीन परमंशासत्रका श्रध्ययन कराया 
था । इन्हींके कुदनेसे उन्होंने इष्टोपदेशकी टीका 
बनाई थी । 
ऋ-मद्ाकलि सदनोपाध्याय-हमारा अनुमाच हैं 
किय्रेविन्ध्यवमोके स्रंधिविप्रडिक मंत्री त्रिल्दण 
'ऋवीशके ही पुतन्न होंगे ।$ बाल-सरस्वत्ती' नामसे 
ये प्रख्यात थे और मालवनरेश भ्रजुनवर्माके गुरु 
थे। अज़ुनवर्माने अपनी अमरुशतककी संजीविनी 
'टीकामें ज़गह जगह “यदुक्तप्ुपाध्यायेन वाज़-सरस्वत्या- 
'परनाग्नामदनेन' लिखकर इनके अनक पद्म उद्धृत 
किये है। उनसे मालूम होता है कि मदनका कोई 
अलंकार-विषयक ग्रन्थ था। महाकषि नदनकोी पारि- 
जावमंजरी नामकी एक नाटिकाथी,जिसके दो अंक 
“ घारकी 'कमाल मौला' मसज़िदके पत्थरों पर खुदे 
हुए मिले हैं। अनुमान किया जांता है कि शेष 
अंकोंके पत्थर भी उक्त मसजिदमें कहीं लगे होंगे । 
पहले यह नाटिका मद्दाराजा भोजदेवद्वारा स्थापित 
शारदा-सदन नासक पाठशालामें उत्कीण करके 
: रक्खी गई थी और वहीं खेली गई थी। अजुन- 
वर्मदेवके .ज़ो तीन दान-पत्र मिले हैं, वे इन्हीं 
मदनोपाध्यायके रचे हुए हैं| उनके अन्तमें लिखा 


, के देखिये आगे प्रशस्तिके ६-७ में पद्चकी ब्याख्या। 


गहन्वयााा 


हैं--रजितसिदं राजगुरुणा मदुनेन ।' मदन गौड़ 
ब्राह्मण थे। परिडत अ्रशाधरजीने इन्हें काब्य-शास्तर 
पढ़ाया था | द 

ह-पंडित जाजाक-- इनकी प्रेरणासे परिडितजीने 
प्रति दिनके स्वाध्यायके लिए त्रिष्टिस्मति-शास्त्रकी 
रचनाकी थी। इनके विषयम ओर कुछ नहीं 
मालूम हुआ | 

_१०-इरदेव--ये खण्डेबाल श्रावक थे और 
अल्हण-सुत पापा साहुके दो पत्रों बहुदेव और 
पद्मसिहमेंसे बहुदेवके पुत्र थे । उदयदेव और 
स्तम्भदेव इनके छोटे भाई थे। इन्हींकी विज्ञप्तिसे 
पंडितजीने अनगारधमामृतकी भव्यकुमुद्चंद्रिका 
टीका लिखी थी । 
११३ महीचर्र साहु--ये पौरपाट बंशके अथात 
परवार जातिके समुद्धर भ्रेष्ठीके लड़के थे &॥ इनकी 
प्रेरणासे सागारधमांम्रतकी टीकाक्ो रचना हुई थी 
और इन्हींने उसकी पहली प्रति लिखी थी । 

१२ घनचन्द्र--इनका और कोई परिचय नहीं 


, दिया है। सागार-धमेटीकाकी रचनाके लिये इन्होंने 


भी लपरोध किया था । 

. # पौरपाट और परवार एक ही हैं, इसके लिए 
देखिए मेरा लिखा हुआ 'परवार जातिके इतिहास पर 
प्रकाश” शीषक विस्तृत लेख, जो 'परवारबन्धु” और 
'अनेकान्त” में प्रकाशित हुआ है। 


श्श्ष्द 


१३ केर्सण--ये खण्डेलवालवंशके थे और 
इन्होंने जिन भगवानकी अनेक प्रतिष्ठायं कराके 
प्रतिष्ठा प्राप्त की थी | सूक्तियोंके अनुरागसे अर्थात 
सुन्दर कवित्वपूर्ण रचना होनेके कारण इन्होंने 
पज़िनयज्ञ-कल्प'का प्रचार किया था। यशज्ञकल्पकी 
पहली प्रति भी इन्हींने लिखी थी। 

१४ घीनाक--ये भी खणडेबाल थे। इनके पिता 
का नाम महण और माताका कमलश्री था। इन्होंने 
त्रिपश्टिस्मृतिशासत्रकी सबसे पहली प्रति लिखी थी । 

कविश्रहददास- मुनिमुन्नरतकाठ्य, पुरुदेवचम्प्‌ 
ओर भव्यजनकंठ/भरणके कर्ता हैं। पं० जिनदास 
शाखत्रीके ख्नयालसे ये भी परिडत आशाधरके शिक्ष्य 
थे। परन्तु इसके प्रमाणमें उन्होंने जो उक्त प्रन्थोंके 
पद्य उद्धृत किये हैं-उनसे इतना ही मालुम होता 
है कि आशाधरकी सूक्तियोंसे और प्रन्थोंसे उनकी 
दृष्टि निर्म्न हो गई थी। वे उनके साक्षात शिष्य 
थे, या उनके सहवासमें रहे थे, यह प्रकट नहीं 
होता। परण्डित आशाधरजोने भी उनका कहीं स्पष्ट 
उल्लेख नहीं किया है। अ्रव उन पद्मयॉंपर विचार 
कीजिए। देखिए मुनिसुत्रत काव्यके अन्तमें कहा है-- 
घावन्कापथसंभते भववने सम्मागमेक परम्‌ 
त्यक्त्वा श्रांततरशिराय कथम्रष्यासाथ काजादमुम | 
सद्धमांमतमुद्धुतं जिनवच्ः छोरोदघेराद्रात, 
पाय॑ पायमितः श्रमः खुखपर्थ दासो भवाम्यहंतः ॥६४॥ 

मिथ्यात्वकमपटलेश्रि र्मावते मे 
यग्मे शशेः कुषथघाननिदानभूते । 
आशाधरोक्तिज् सदंजनसंयोगे- 
रच्छीकृतेपथुत्सत्पथमाश्रितो<स्मि ॥ ६२ ॥ 


अर्थात-कुमारगोंसे भरे हुए संसाररूपी बनमें 


भनेकान्त 
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जो एक श्रेष्ठ मागे था, ढस छोड़कर मैं बहुत काल 
तक भटकता रहा, अन्तम बहुत थक कर किसी 
तरह काललब्धिवश उसे फिर पाया। सो अब 
जिनवचनरूप त्षीरसागरसे ददुधृत किये हुए धर्मामृत 
(आशाधरके धर्मामृतशाख ? ) को सन्‍्तोषप्वेक 
पी पीकर और विगतश्रम होकर में अहंदूभगवानका 
दास होता हूँ ॥ ६४ ॥ 

मिथ्यात्व-कमे-पटलसे बहुत काल तक ढेंकी हुई 
मेरी दोनों श्रांखें जो कुमार्गमें द्वी जाती थीं, 
आशाधरकी उतक्तियोंके विशिष्ट अंजनसे स्वच्छ 
हू गई और इसलिए अ्रव में सत्पथका आश्रय 
लेता हूँ ॥। ६५ | 

इसी तरह पुरुदेवचम्पके अन्तर आंखोंके 
बदले अपन मनके लिए कहा है-- 

सिध्यात्वपंककलुषे मम मानसे5स्मिन्‌ 

आशाघरोक्तिकतकप्रसरे: प्रसस्ने | 

श्र्थात--मिथ्यात्वकी कीचड़मे गेँदले हुए मेरे 
इस मानसमें जो कि अब आशाधरकी सूक्तियोंकी 
निम॑लीऊे प्रयोगस प्रसन्न या रबच्छ हो गया है । 

भ्रव्यकर्ठा भरणमें भी आशाधरसूरिकी इसी 
तरह प्रशंसा की है कि उनकी सृक्तियाँ भवभीरु 
गृहस्थों और मुनियोंक लिए सद्दायक हैं । 

इन पद्मोंमें स्पष्ट ही उनकी सूक्तियों या उनके 
सद्मन्‍्थोंका ही संकेतहे जिनके द्वारा अहंह्यासजीको 
सम्मागंकी प्राप्ति हुई थी, गुरु-शिष्यत्वका नहीं । 

हां, चतुत्रि शति-प्रबन्धडी कथाकों पढ़नेके 
बाद हमारा यह कल्पना करनको जी अवश्य होता 
है कि कहीं मदनकीति ही तो कुमागरम ठोकरें खाते 
खाते अन्तमें आशाधरकी सूक्तियोंसे श्रहंद्यास न 
बन गये हों। प्‌वोक्त प्रन्थमें जो भाव व्यक्त किये 





गये हैं, उनसे इस कल्पनाको बहुत कुछ पुष्टि मिलती “याप्ने रवाक्षवंशसरोजह सःकाव्याम्तौघरसपा गुत्स्तगात्र: 


हैं। और फिर यह अहंददास नाम भी विशेषण 
जैमा ही मालूम होता है । सम्भव है उनका 
वास्तविक नाम कुछ और ही रहा हो | यह नाम 
तो एक तरहकी भावुकता और विनयशीलता ही 
प्रकट करता है । 

इस सम्बन्धमें एक बात और भी नोट करने 
ज्ञायक हैं कि श्रहृद्टासजीके ग्रन्थोंका प्रचार प्रायः 
का्ण[टक प्रान्तमे ही रहा है जह कि वे चतु विंश- 
तिप्रबन्धकी कथाके अनुसार सुमागंसे पतित होकर 
रहने लगे थे। सत्पयथपर पुनः लौटने पर उनका 
वहीं रद जाना सम्भव भी जंचता है | 

इतना सब लिख चुकनेके बाद अब हस पं० 
आशाधरजीके अन्तिम प्रत्थ अनगारधर्मासत 
टीकाकी अन्त्य प्रशस्ति उदूधृत करके उसका 
भावार्थ भी लिख देते है जिसके आधार पर 
पूर्वोक्त सब बातें कही गई हैं । यह उनकी मुख्य 
प्रशस्त है, अन्य ग्ंथोंकी प्रशस्तियाँ इसीमें कुछ 
पद्म कम ज्यादा करके बनी हैं । उन न्‍्यूनाधिक 
पौद्मोंको भी हमने टिप्पणीम दे दिया हैं और आगे 
चलकर उनका भी भ्रभश्राय लिख दिया हैं । 


[40७ 
मुख्य अशास्त 
श्रीमानस्ति सपादलच्विष्य: शाकम्भरोभुषण- 
स्‍्तत्न श्रीरतिधाम मण्डलकर नामास्ति दुर्ग महत्‌। 
भ्रोरल्य|मुदपादि तत्र विमत्षब्याप्र रवालान्वया- 
उ्योसब्नक्षणतों जिनेग्द्समयश्रद्धालुराशाघरः ॥१॥ 


सरस्व॒त्यामिवांत्मानं सरस्वत्यामजीजनद्‌ । 
थः पुत्र छाइढ गुण्य रंजिताजुनभूपतिम्‌ ॥२॥ 


जा जा लत+ +औक>- 


सहतरणस्य तनयो नथविश्वचत्तराशाघरों 


विजयतां कक्िकामिदासः” ॥ ३ ॥ 
हत्यदयसेनसुनिना कविसुहदा योधमिनस्वितः प्रीत्पा । 
“प्रज्ञापुंजोड्सी”' ति थ यो5भमिद्वितो 
सदनकीतियतिपतिना ॥ ४ ॥ 
स्लेष्छेशे न सपादत्क्षविषये ध्याप्ते सुवत्तत॒ति- 
श्रासाहिस्ष्यनरेन्द्रदोःपरिमल्षस्फ््जत्विवौ जसि । 
प्राप्तो मालवमणडले बहुपरीयार: पुरीमावसनू 
यो घारामपठजिनप्रमितिवाक्शास्त्रे म्रहावीरत: ॥१॥ 
“झाशाधरत्व॑ मग्रि विद्धि सिद्ध निसर्ससौदयमजथंमाय । 
सरस्वतीपुश्रतया यवेतदर्थे परं वाध्यमय प्रपश्च:” ॥९६॥ 
इत्यपछो कितो विद्ृदूबिह्णेन कवीशिना । 
श्रीविस््यभूपतिमहासान्धिविग्नहिकेण यः ॥ ७ ॥ 
श्रीमदजुनभपालरा9प्रे श्रावकसं कुछ्े । 
जिनधर्मोद्याथ यो नल्ञकच्छुपुरेडवसत्‌ ॥ ८ ॥ 
यो द्वाम््याकरणाब्धिपारमनयच्छुश्रपमांणाक्ष कान , 
पटतकी परमाख्रमाप्य न यतः प्रस्यधिन: केडकषिपद्‌ | 








| मूलाराधना-टीका ( शोलापुर ) जिस प्रति परसे 
प्रकाशित हुई है, उसमें प्रशस्तिके ये.चार ही पद्म मिले 
हैं ओर सम्पादक प० जिनदास शास्त्रीने प्रशस्तिको 
अप्‌र्ण लिखा है | शायद आगेका पत्र गायब है । 


त्रिपश्स्मतिशा स्रकी प्रशस्तिमें प्रारम्भके दो पद्नों 
के बाद “याप्रेराल' आदि पद्म न होकर 'म्लेच्छेशेन' 
आदि पॉचवाँ पद्म है| उसके बाद “श्रीमदजुनभूपाल' 
आदि आठवाँ और फर “योद्रामरूत्याकश्णाब्धि' आदि 
नवाँ पद्म दिया है । 
; स्लेच्छेशेन साहिबुदीनतुरुष्कराजेन ।-भव्यकुमुद- 
चन्द्रिका टीका | 


_[झराश्विन, बोर निवास सं०"र७२६ 
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चेक: के3स्लखितं न येन जिनकागदोप पथि आदिताः । 
पीस्या काव्यसुधां यतश्ष रसिक्रेध्वायुः प्रतिष्ठा न के ॥६४७ 
स्थाह्मदविद्याविशदृप्र सादः प्रमेयरत्नांकरनामघेयः । 
तकप्रबन्धो मिरवद्यप्य पीयपपरों वहति सम यस्मात्‌ ॥३०॥ 
सिद्धुयझं मरतेश्वराभ्यद्यसत्कान्यं निबनन्‍्धोजज्वल्, 
यस्त्रेविथकवीयद्मोदनसई स्वथ्ेेयरं रीरचत्‌ | 
योइंद्वाक्यरसं निबन्धरुचिरं शासत्र च घम्मांमतं 

निर्माय न्यद्धान्मुमुक्विदुषासा नन्द्सान्दरे हृदि ॥११॥+ 





#ँ जिपष्टिस्मतिकी प्रशस्तिम इस पद्मका नम्बंर 
पाँच है । उसके आगे नीचे लिखे पद्म हैं--- 

धर्मामतादिशास्नाणि कुशाग्रीयधियामिव । 

यः सिद्धथ के महाकाव्य रसिकरानां मुदेडस जते ॥ ६॥ 

सोहमाशाघरः कश्ठमलकतु' सधमिंणाम्‌ । 

पश्चिकालंकृतं ग्रंथमिम पुण्यमरीरचम्‌॥ ७ ॥ 

क्वाष॑मन्धिः क मड्ीस्तैस्तथाप्येतछूतं मया | 

पुण्य: सदभ्यः कथारत्नान्युद्धत्य प्रथितान्यतः ॥८ 

संज्षिप्यतां पुराणानि नित्यस्वाध्यायनिद्धये । 

इति पण्िडितजाजाकाद्वि शप्ति: प्रेरिकात्र मे ॥ ६ ॥ 

यच्छुग्रस्थतया किद्चिदत्रास्ति स्खलितं मम । 

तत्संशोध्य पठन्त्वेनं जिनशासनभाक्तिकाः || १०॥ 

महापुराणान्तस्तत्त्वसंग्रई पठतामिम । 

त्रिषष्टिस्मृतिनामानं दृष्टिदेवी प्रसोदतु ॥ ११॥ 

प्रमारवंशवार्धन्दुदेवपालनपात्म जे | 

श्रीमजेतु गिदेवेडसिस्था म्नावन्तीमवत्यलम्‌ ॥ १२॥ 

नलकच्छपुरे भीमन्नेमिचेत्यालये5सिघत्‌ । 

ग्रंयोष्यं द्विनवद्थे कविक्रमाकंसमात्यये || १३॥ 

खाश्डिल्यवंशे मह॒णकमलभश्रीसुतः सुहक्‌ । 

धीनाको वर्धतां येन लिखितास्याद्पुस्तिका || १४ ॥ 


इसके श्रागेके 'रा जीमती” और 'आ्रादेशात्‌? श्रादि 
दो पद्म सागारधर्मामत और जिनयश्ञकल्पकी प्रशस्तियोंमें 


नहीं हे | 
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राजीसतो विप्रक्न॑/भं' नाम नेमीरेवरानुगम | 

स्यथत्त खबडकाब्यं यः स्वयंकृतनिषन्धनम्‌ ॥१२॥ 
आदेशात्पितुरध्याश्मरदस्थ नाम यो व्यधात्‌ । 
शास्त्र प्रसन्न गम्भीर प्रियमारब्धपोगिनास ॥ १ ३ ४ 
यो सूज्ञाराधनेंष्ो पदेशा दिषु नियन्ध्म ! 
व्यधत्तामरकोषें च क्रिताकत्नापमुलगों ॥ १४ ॥ 
रौद्रटस्य व्यधात्काव्यालकारस्य निबन्धनम । 
सहस्तनामस्तंवनें सनिबन्ध 'च॑ योहंतामू ॥ १२॥ 
सनिवन्ध यश्व जिनयक्षकल्पमरीरचंतू । 
त्रिषष्टिस्मतिशा सत्र यो निवन्धालंकृतं ध्यकात्‌ ॥ १६ ॥ 
योहन्‍्महाभिषेकार्चाविधि मोहतमोरविम्‌ । 


चक्रे नित्यमहोद्योतं रनानशास्स जिनेशिनामस्‌ ॥ १७ हे 
रत्नश्रयविधानस्यथ पजामाहाःत्म्यवणंकम्‌ । 


रत्ग्रयविधानाण्य शास्ष वितनुतै सम यः ॥१८॥७ 





& इस पद्मयके झ्रागे जिमयशकल्पमें नीचे लिखे 
पद्म दिये हैं-- 
प्राच्यानि संचच्य जिनप्रतिष्ठाशास्त्राणि हंप्राव्यवहारसैन्द्र | 
आम्नायविच्छेदतमच्छिदेयं प्रंथः कृतस्तेन य॒ुगानुरूप:॥ १८ 
'खाण्डिल्यान्वयंभपणाल्हणसुतः सागारधमें रतो, 
वास्तव्यों नलकच्छुचारु नगरे कर्ती परोपक्रि यश्त। 
स्वज्ञाचंनपात्रदानममर्योद्रीतप्रतिष्ठाप्रणी:, 
_पापासाधुरकारयत्पुनरिम कइत्वोपरोध॑ मुहुः ॥ १६॥ 
विक्रमवर्षसपंचाशीतिद्वाशदशशतैष्वतीतैप, 
 आ्राश्विनसितान्त्यदिवसे साहसमन्नापराख्यस्य॑ | 
श्रीदेषपालनुपते: प्रमारकुलशेखरस्य सौराज्ये, 
नलकच्छुपुरे मिद्धोग्रन्थोय नेमिनायचैत्यग्दे॥ २०॥ 
श्रनेकाइंडतिष्ठ प्तप्रतिष्ठै: केल्दणादिभिः । 
सद्यः यृक्तानुरागेण पठित्वायं प्रचारित। | ९१.॥ 
नन्धात्खारिडिल्यवंशोत्यः फेल्द्यो न्यासवित्तरः | 
लिखितो येन पाठा्थमस्य प्रथमपुस्तकम्‌ || २२ ॥ 


वर्ष ३, किरण १२ ] 


परिद्वतप्रवर ब्राशाधर 





झायवेद्विदामिष्ट व्यक्तु' वागभटसंहिताम्‌ | 
अष्टक़हदयोधोतं निवन्‍्धमपजश्न यः ५ १६ ॥| 
सोहमाशाधरो<काष टीकामेतां मुनिश्रियाम्‌ । 
स्पोपशघरमांसूतोक्तमतिधर्मप्रकाशिनीम ॥ २० ॥।[ 
शब्दे चार्थे च यत्किचिदत्रास्ति स्खल्रितं मम ) 


छुश्नस्थभावात्‌ संशोध्य सूरयस्ततू पठन्स्विमाम्‌ ॥२१ - _. 


नतकच्छुपुरे पोरपोरस्त्यः परमाहंतः । 
जिनयज्ञगुणोवित्यकृपादा नपरायणः ॥ २२॥ 
खंडिस्यान्वयकल्याण मा णिक्यं विनयादिमान । 
साधुः पापामिधः श्रीमानासीत्पापपरास्मुखः ॥२३॥ 
तप्पुत्रो बहुदेवोइभवाधः पित॒मरक्षमः । 

ब्वितीयः पद्मसिहश्न पश्माल्निगितविग्रह; ॥२४ ॥ 
बहुदेवात्मजाश्वासन्‌ हरदेव: स्फ्रद्गुणः। 

उदयी स्तस्मदेवश्न त्रय॒स्त्रवगिकाहता: || २१ ॥ 
मुग्धबुद्धिप्रयोधार्थ महीचन्द्रेण साधुना । 

धर्मांमतस्प सागारघसंदीकास्ति कारिता ॥ २६ ॥ 
तस्पेव यतिधमंस्प कुशामीयधियामपि । 
सुदुर्वाधस्थ टीकाये प्रसाद: क्रियवतामिति ॥ २७ ॥ 
हरदेवेन विज्ञप्तो धनचन्द्रोपरोधतः । 
पंडिताशाधारश्न॒क रीकां द्ोदत्तमामिमाम्‌ ॥ २८ ॥ 
विहृद्ि्ंध्यकुमुद्चन्द्रिकेस्था रुप यो दिता । 
द्विह्वाष्याकल्पमेषास्तां चिन्त्यमाना मुमुक्ुभिः ॥२३॥ 
प्रमारवंशवाधीन्दुदेवपात्न पात्मले । 
श्रीमणेतुगिदेवेसिस्थासना 5व न्ती नउवत्यज्ञम ॥३० ॥ 


पं यह पद्म सागारधर्मामत-टीकामे और जिनयज्ञ- 
कल्पमें ११ नम्बरके बाद दिया है। 
| इसके बदले सागारधर्मामत-टीकामें नीचे लिखा 


हुआ पद्म है । 
सोहहमाशापरो रम्यामेतां टीकां व्यरीरचम । 
धर्मामृतोक्तसागारघर्माशध्यायगोचराम्‌ ॥ १८ ॥ 





नत्नकरछुपुरे भीमज्ेेमिचेत्याल्येडसिधत्‌ । 
विक्रमाब्दशतेष्वेषा त्रयोदृशसु कातिके ॥ २३१ ॥ & 


मुख्य प्रश्स्तिका भावार्थ 
शाकंभरीभूषण सपादलक्ष [| देशमें लक्ष्मीसे 
भरा पूरा मण्डलकर [ नामका किला था। वहां 


& इसके स्थान पर सागारधर्मासृतमें निम्न 


छोक हैं--- 


नलकच्छपुरे श्रीमन्नेचेत्यालये इसिघत्‌ । 
टीकेयं भव्यकुमुदचन्द्रिकेत्यदिता बुघे; || २० ॥ 
परणवद्धथ कसंख्यानविक्रमांकसमात्यये | 
सप्तम्थामसिते पौषे सिद्धेयं नंदताचिरम || २१॥ 
श्रीमान्‌ श्रेष्टिसमुद्धरस्य तनयः श्रीपोरपाटान्वय- 
व्योमेन्दु: सुकृतेन नन्‍्द॒तु महीचन्द्रो यदम्यर्थनात्‌ । 
चक्रे श्रावकधर्मदीपक्रमिमं ग्रन्थं बुधाशाधरो 
ग्रन्थस्यास्य च लेखितोडपि विदधे येनादिम; पुस्तकः ॥२२ 
इष्टोपदेश-टीकाकी प्रशस्तिमें नीचे लिखे तीन पद्म हैं-- 
विनयेन्दुमुनेवक्याद्भव्यानुअहहेतुना । 
इश्टोपदेशटी केयं कृताशाधरघधीमता ॥ २॥ 
उपशम इव मूत्तः सागरेन्दुमुनीन्द्रा- 
दजनि विनयचन्द्र: सच्चकोरेकचन्द्र: । 
जगदमृतसगर्भाशस्त्रसन्दर्भगर्भः 
शुचिचरित वरिष्णोय॑स्य धघिन्व॑ंति वाचः ॥ 
जयन्ति जगतीवन्या भ्रीमन्नेमिजिनांहुय: | 
रेशवो5पि शिरोराज्ञामारोहन्ति यदाश्रिता: || ३ ॥ 
पैन सपादलक्षुको भाषाम सवालख कहते हैं। नागौर 
( जोधपुर ) के आसपासका प्रदेश सवालख नामसे 
प्रसिद्ध है| वहां पहल्ले चौहान राजाओंका राज्य था | 
फिर सांमर और श्रजमेरके चौहान राजाओंका सारा 
देश सपादलक्ञष कदलाने लगा, श्रौर उसके सम्बन्धसे 
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छ्क्षरे 





बघेरवाल वंशमें श्री सल्लक्षण नामक पिता और 
भ्रीरत्नी मातासे जैनधर्ममं श्रद्धा रखने वाले परिडत 
आशाधरका जन्म हुआ । १ 


अपने आपको जिस तरह सरस्वती(वाग्देवता) 
में प्रकट किया उसी तरह जिसने अपनी पत्नी 
सरस्वतीमें छाहड नामक गुणी पुत्रकों जन्म दिया, 
जिसने मालव-नरेश अजुनवर्मरेवको प्रसन्न 
किया । २ 


कवियोंके सुहृद्रदयमेन मुनिद्वारा जो प्रीनि- 
पूर्वक इन शब्दोंद्वारा अ्रभिनन्दित किया गयां-- 
बघेरवाल वश-सरोबरका हंस, सल्लज्षणका पुत्र, 
काव्यामृतके पानसे तृप्त, नय-विश्वचत्षु, और 
कलिकालिदास परिडत आशाधरकी जय हो |” 
और मदनकीतिं यतिपतिने जिसे 'प्रज्ञापुंज” कहकर 
अभिषद्िित कियो। ३-४७ 


म्लेच्छ नरेशके द्वाराफ सपादलज्ष देशके व्याप्त 


चौहान राजाओंको 'सपादलक्षीय नृपति” विशेषण दिया 
जाने लगा | साँभरको ही शाकंभरी कहते हैं | साँभर 
मील जो नमकका आकार है, उस समय सवालख देश 
की मिगार थी,श्रर्थात्‌ साँभरका राज्य भी तब सवालस्वमं 
शामिल था | मण्डलकर दुग अ्रर्थात्‌ मांडलगढ़का किला 
इस समय मेवाड़ राज्यमें है, परन्तु उस समय मेवाइका 
सारा पर्वीय भाग चोहानोंके श्रधीन था । चौहान राजा- 
ओंके बहुतसे शिलालेख वहां पर मिले हैं । पय्बीराजके 
ममय तक वहांके अधिकारी चौहान रहे हैं| अजमेर जब 
मुसलमानोंके क़ब्जेमं आया तब माँडलगढ़ भी उनके 
हाथ चला गया । 

& धर्मायतकी टीकामें इस म्लेच्छुरा जाकों “साहि- 
बुद्दीन तु रुष्क” बतलाया है | यह गज़नीका बादशाह 
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होजाने पर सदाचार-नाशके डरसे जो बहुतसे 
परिजनों या परिवारके लोगोंके साथ बिन्ध्यवर्मा 
राजाके | मालव मण्डल॒में आकर धारानगरी में बस 
गया और जिसने वादिराज परिडत धरमनके शिष्य 
शहाबुद्दीन ग़ोरी ही है। इसने बि० सं० १२४६ (ई० सं० 
११६२ ) में पथ्वीराजकों हराकर दिल्लीको अपनी रा ज- 
धानी बनाया थां। उसी वर्ष अ्रजमेरकों भी अपने 
अधीन करके और अपने एक सरदारकों सारा कारवबार 
सौॉपकर वह गज़नी लौट गया था ! शहाबुद्दीनने 
पृथ्वीराज चौहानसे दिल्लीका मिंहासन छीनते ही 
अजमेर पर धावा किया होगा; क्योंकि अजमेर भी 
पृथ्वीराजके अधिकारमें था ऑर उसी समय सपादलक्ष 
देश उसके अत्याचारोंस व्याप्त हो रहा होगा | इसी समय 
अर्थात्‌ विक्रम सवत्‌ १२४६ के लगभग प० आशाघर 
मॉडलगढ़ छोड़कर धाराम आये होंगे | 

| अनगारधर्मामृतकी मुद्रित टीका म॑ विन्ध्यभूपतिका 
खुलासा 'विजयबरम मालवाधिपतिः किया है; परन्तु 
देमारें श्रनमानसे लिपिकारके दोषसे अथवा प्रफ- 
संशोधककी अ्सावधानीस ही “विन्ध्यवमंक्री जगह “विज- 
यवर्म! हो गया है । परमारवंशकी वंशावलियों और 
शिलालेखों में विन्ध्यवर्माका (विजयबर्मा' नामान्तर नहीं 
मिलता । श्रीयुक्त लेले श्ौर कनल लुअर्ड ने विन्ध्यवर्माका 
समय वि० सं०१११७ से १२३७ तक निश्चित किया है; 
परन्तु प० आशाधरजीके उक्त कथनस कमसे कम 
१२४९ तक विन्ध्यवर्माका राज्यकाल माना जाना 
चादिए। वक्त विद्वानोंने विन्ध्यवर्माके पुत्र और उत्तरा- 
धिकारी सुमटवर्मा ( सोहड़ ) का समय १२३७ से १२६७ 
तक माना है, परन्तु सुभटवर्मा १२३७ में राजा था, 
इसका कोई पुष्ट प्रमाण नहीं है, वद १२४६ के बाद ही 
राजपद पर शआया होगा | 


बर्ष ३, किरण ११२ |] 
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पं० महाबोरसे जेंनन्द्र प्रमाण-शात्र ओर जैनेन्द्र 
व्याकरण पढ़ा ॥ ५॥ 

विन्ध्यवर्माके सान्धिवेग्रहिक मन्त्री ( फॉरेन 
सेक्रेटरी ) बिल्दणा कविराजन जिसका इस प्रकार 
स्तुति की “हे आशाधर, दे आय, मरस्त्रतांपुत्रतासे 
तुम मेरे साथ अपनी स्वाभाविक सहोदरता(भाईपन) 
आर अन्वथक मित्रता समझो । ( 'सरस्वतीपुत्रता' 
रिहिष्ट पद है । अर्थात्‌ जिस तरह तुम सरस्वतीपुत्र 
हो उसी तरह में भी हूँ । शारदाक उपाघक होनेसे 
दोनों सरस्वतीपुत्र तो थे ही, साथ ही आशाधरकी 
पत्नोका नाम सरस्वती था और उसस छाहड़ नाम 
का पुत्र था । उस सरस्वती-पुत्रस आशाधरको 
सरस्वती-पुत्रता प्राप्त थी | उधर मेरा अनुमान है 
कि बाल-सररवती महांकात्र मदन भी बिल्हणके 
पुत्र द्ोंगे, इसलिए उन्हें भी सरस्व॒ती-पत्र कहा जा 
सकता है | इस रिस्तेसे बिल्दणन आशाधरको 
सहोदर भाई कहा है )॥ ६-७ ॥ 


जो अजुनवरमदेवर्क राज्य-कालम नछकच्छपुरम 


जो श्रावकोंके घरोंसे सघन था जैनधमंका उदय 
करनेके लिए जाकर रहा ॥८॥ 

जिसने शुश्रुषा करने वाले अपने शिष्योंमेंसे 
ऐसे कौन हैं जिन्हें व्याकरण ममुद्रके पार न 
पहुँचाया हो, ऐसे कौन हैं जिन्हें पट्दर्शनके तक- 
शत्त्रकों देकर प्रतिवादियोंपर विजय प्राप्त न कराई 
हो, ऐसे कौन हैं जिन्हें जिन-बचनरूपी दीपक 
( धर्मशाशत्र ) ग्रहण कराके धम-मागम निरतिचार 
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| नलकच्छुपुरको इस समय नालछा कहते हैं| यह 


स्थान धार ( मालवा ) से १० कोसकी दूरी पर है । अब 
भी वहां पर भ्रावकोंके कुछ घर हैं, जेनमन्दिर भी हैं| 


पंडितप्रवर झाशाधर 


७-..-+ति7#झफशणाख।णख।ख।।ा 


० 





रूपसे न चलाया हो भौर ऐसे कौन हैं जिन्हें 
काव्यसुधा पिला करके रसिकॉम प्रतिष्ठा न प्राप्त 
कराई हो ॥ ९॥ 

( इस झ्ोोककी टीकामे पं० आशाधरजीने जुदा 
जुदा विषयोंका अध्ययन करनेवाले अपने शिष्योंके 
नाम भी देदिय हैं। उन्होंन परिडत देवचन्द्रादिको 
व्याकरण, वादीन्द्र विशालकीत्योंदिको न्यायशाश्र, 
भट्टारक विनयचन्द्र आ्रादिकों धमशाशक्ष और 
बालभरस्वती महाकवि मदनादिको काब्यशाखत्रका 
अध्ययन कराया था ) ! 

जिसने ( आशाधरने ) 'प्रमेयरतनाकर' नामका 
तक-प्रन्थ बनाया, जो स्याद्वादविद्याफा निर्मल 
प्रसाद हैं ओर जिसमेंसे सुन्दर पद्मयोंका पीयुष 
( अमृत ) प्रवाहित होता हैं ॥ १०॥ 

जिसने 'भरतेश्वराभ्यदय” नामका सत्काव्य, 
जो निबन्धोज्ज्बल अर्थान्‌ स्वोपन्न टीकासे स्पष्ट है, 
त्रैविद्य कविराजोंको प्रसन्न करने बाला है, सिद्ध यक 
है, अथात जिसके प्रत्येक सगंके अन्तिम पद्ममें 
पसिद्धि' शब्द आया है, अपने कल्याणके लिए 
रचा। जिसने जिनागमसंभूत धर्मास्ुत नामका 
शासत्र, 'निबन्धरुचिर, अथोत्‌ ज्ञानदीपिका नामका 
पश्चिका टीकास सुन्दर बनाकर मुमुक्षु बिद्वानोंके 
हृदयमें श्रतिशय आनन्द उत्पन्न किया ॥११॥ 

जिसन श्रीनमिनाथविषयक'राजमती-बिप्रलं भ! 
नामक खरड काव्य स्वोपज्ञ टीकासे यक्त 
बनाया || १२ || 

जिसन अपने पिताको शाज्ञासे योगशास्र का 
श्रष्ययन आरम्भ करने वालोंके लिए प्यारा और 
प्रसन्न गम्भीर अ्रध्यात्मरहस्य चामक शास्त्र 
बनाया ॥ १३॥ 


झनेकान्त 


[आशिवन, वीर निर्वाण सं०२४९६६ 
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जिसने मूलाराधना ( भगवतीआराधना ) पर, 
इष्टोपदेश ( पृज्यपादक्ृत ) आदिपर और अमर- 
कोशपरकऋ्क टोकायें लिखीं और 'क्रियाकल्ञाप” को 
रचना की | (आदि शब्दकी टोकामें आराधनासार 
( देवबसेन कृत ) और भूपात् चतुर्वि शतिका श्रादि 
की भी टोकायें बनानेका उल्लेख किया है। ) ॥१४७॥ 

जिसने रुद्रटाचायके “काव्यालझूार' की टीका 
बनाई और स्वोपज्ञ टीका सहित जिनसहल्ल नाम 
बताया ॥| १५ | 

जिसने जिनयज्ञकल्पदीपिका नामक टीका 
सद्दित 'जिनयज्ञकल्प” और सटीक त्रिषष्टि-स्मृति- 
शासत्र' की रचना को ॥ १६ ॥ 

जिसने अहंत्‌ भगवानकी अभिषेक्र सम्बन्धी 
विधिके अन्धकारको दुर करनेके लिए सूयके सदश 
नित्य--महोद्योतः नामका स्नानशास्र बनाया ॥१७ 

जिसने रत्नत्रय--विधानकी पूजा और 
माहात्म्यका बन करनेवाला 'रत्नन्नय--विधान!? 
नामका शास्त्र बनाया ॥ १८॥ 








# पहले भ्रमवश यह समम लिया गया था कि 
श्रमरकोशकी जो पं० आशाधरकी लिखी टीका है, 
उसका नाम “क्रियाकलाप” होगा । इस विषयमें 'विद्व- 
द्र्लमाला' के लेखका अ्नुमरण करके प्रायः सभी 
विद्वानोंने इस ग़ल्तीको दुहराया है | यहाँ तक कि पं० 
पत्नालालजी सोनीने भी श्रपने अ्रभिषेकरसंग्रहकी भूमिका 
में यही माना है | साहित्याचाय पं० विश्वेश्वरनाथ रैउ 
भी अपने पिछले ग्रंथ शाजा भोज' में अमरकोशकी 
क्रियाकलाप-टीका? लिख गये हैं | वास्तवमें क्रिया-कलाप 
पं० आशाधरका एक स्वतन्त्र ग्रन्थ है श्रोर उसकी एक 
हस्तलिखित प्रति बम्बईके सरस्वतीभवनमें मौजूद है । 


जिसने वाग्भट संद्िताको स्पष्ट करनेके लिए 
आयुवेदक्क विद्वानोंके लिए इष्ट “्रष्टांगहदयोदधोत! 
नामका निबन्ध ( टीका-प्रन्थ ) लिखा ॥ १९॥ 

ऐसा में आशाधर (जिसका परिचय ऊपर 
दिया जा चुका है ) धर्मास्तके यतिधरमंको प्रकाशित 
करनेवाली और मुनियोंको प्यारी यह टीका 
रचता हूँ ॥ २० ।| 

यदि इसमें छझास्थताक॑ कारण शब्द-अथंका 
कुछ रखलन हुआ हो, तो धर्माचार्य और विद्वान 
उसे सुधार कर पढ़ें ॥ २१ ॥ 

नलकच्छुपुर ( नालछा ) में ग्रहस्थोंके अ्रगुए, 
परम आहंत, जिनपजञ्ञा-कृपादानपरायण, सोना- 
माणिक-विनयादिसे यक्त, पापोंसे पराइमुख,खण्डे- 
लवाल वंश पापा नामक सा हूकार हैं ॥२२-२३॥ 
उनके दो पुत्र हैं, पहले पिताकी ग्रहस्थीक भारको 
संभालनेवाले बहुदेव और दूसरे लद्तमी वान्‌ पद्मसिटद 
॥ २४॥ बहुदेवके तीन पुत्र हैं-हरदेव, उदयदेव 
ओर स्तंभदेव | ये तीनों धम, अर्थ, कामका साधन 
करनेवाले हैं ॥ २५ ॥ साह महीचन्द्रने बालबुद्धियों 
को समभानेक लिए धर्मासतशासत्र के सागार-धर्मकी 
टीका बनवाई और उसी धर्माम्ृतके यतिधर्म 
( अनगारधम ) पर भी जो कुशाम्रबुद्धिवालों के 
लिए भी दुर्बोध्य है, टीका बना दीजिए, इस प्रकार 
को हरदेवकी विज्ञप्ति ओर धनचन्द्रके अनुरोधसे 
परिडत आशाधरने यह क्षोदक्षमा ( विचारसह। ) 
टीका बनाई ॥ २६-२८ ॥ 

विद्वानोंने इसे भव्यकुमुद्चन्द्रिका नाम दिया । 
ये दोनों सागार-अनगार-टीकायें कल्पकालपर्यत 
रहें और मुमुछुजन इनका चिन्तन, अ्रध्ययन करते 
रहें ॥ २९ ॥ 


क३| ३, किरण १२ ] 





परमारवंश-समुद्रके चन्द्रमा श्रो देवपात् 
राजाके पुत्र जेतुगिदेव जब अपने ख्ठबलस अ्रव- 
न्तीका पालन कर रहे हैं तब यह टीका नल॒कच्छु- 
पुरके श्रीनमिनाथ-चेल्याक्षयम वि० सं० १३०० 
कांतिक सुदी पच्रभी सोमवारके दिन समाप्त 
हुई ॥ ३० ३१॥ 
इस मुख्य प्रशस्तिस अधिक जो पद्म अन्य 
ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोंम हैं, उनका भी सार्रेश आगे 
दे दिया जाता है। मुल पद्म मुख्य प्रशस्तिके नीचे 
टिप्पणीके तौर पर दिये जा चुके हैं । 


त्रिषष्टिस्ततिशाखत्रकी प्रशस्तिका भावाथ 


जिसने धमाम तादि शास्त्र कुशाम्र बुद्धिवालों के 
लिये और सिद्धयक महाकाव्य (भरतेश्वराभ्युदय) 
रसिकोंके आनन्दके लिये लिखा ॥६॥ उसी 
आशाधरन सहधर्मियोंके कण्ठको अलंकृत करनेके 
लिए यह पञश्जिका टोकायुक्त पवित्र ग्रन्थ रचा 
॥ ७ || कहाँ तो आएं ( महापुराणरूप ) समुद्र 
ओर कहाँ मेरी बुद्धि, वो भी सज्जनोंके लिए मेंन 
उममेंस कथां-रत्नोंको उद्धृत करके इस शास्त्रमे 
ग्रथित कर दिया है ॥ ८ ॥ प्रतिदिनके स्वाध्यायके 
लिए पुराणोको संक्षिप्त कर दीजिय, पं० जाजाककी 
ईंस विश्व प्तन मुभे प्रेरित किया ॥ ९॥ इसभ मेरी 
छुद्यस्थताके कारण यदि कुछ स्खलन हुआ हो तो 
जिनशासनमक्त उसको सुधार कर पढ़ें ॥ १०॥ 
इस महापुराणके अन्तस्तत्त्वसंग्रहके पढ़नेवालों पर 
सम्यर्दष्टि देवी प्रसन्न हो ॥ ११ ॥ 

परमारवंश-समुद्रके' चन्द्रमा देवपाल राजाके 
पुत्र जैतुगिदेव जब अपनी तलवारके ज़ोरसे अवन्ती 
(मालवा) पर शासन कर रहे है तब नल्कच्छुपुर के 


पंढितप्रवर भ्राशाधर 
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श्री नमिनाथ--चेत्यालयमें यह अंथ वि० सं० १२९२ 
में सिद्ध हुआ ॥ १२-१३ | खणडेलवालवंशके महणस 
( पिता ) और कमलश्री ( माता ) के पुत्र सदृदृष्टि 
घीनाककी बुद्धि हो, जिसने इस ग्रन्थको पहली 
प्रति लिखी ॥ १४ ॥। 


जिनयज्ञकल्पकी प्रशस्तिका भावार्थ 


प्राचीन प्रतिष्ठाशास्त्रोंकी अच्छी तरह चर्चा करके 
आलोचना करके और इन्द्रमम्बन्धी व्यवद्दारकों 
देखकर आम्नायविच्छेदरूप अन्धकारको नष्ट करने 
वाला यह युगानुरूप ग्रन्थ इसने बनाया || ९८॥ 
खण्डेलवाल वंशके भूषण, अल्दणके पुत्र, श्रावक 
धर्ममं रत, नलकच्छुपुरके रहनेवाले, परोपकारी, 
जिनपूजा, पात्रदान, और समयोद्योतक ग्रतिष्ठा 
करनवालोंमें अगुए, पापा साहने बारबार अनुरोध 
करके यह बनवाया ॥१९॥ आश्विन सुदी १५ वि८ 
सं० १२८५ को परमारकुलशेखर देवपालके सुराज्य 
में, जिनका दूसरा नाम साहसमल्न है, यह ग्रंथ 
नलकच्छुपरक नेमि-चैत्यालयमें सिद्ध हुआ (२०॥ 
बहुत-सी प्रतिष्ठाये करानवाले केल्हणादिने सूक्तियों 
या सुभापितके अनुरागस पढ़कर इसका जल्दी दी 
प्रचार किया । खण्डेलबाल बंशक्क ये न्‍्यासवित्‌ 
केल्दण प्रसन्न रहें जिन्होंने इसकी यह पहली प्रति 
पाठ करनेके लिए लिखी ॥ २१-२२ ॥ 


सागारधर्माम्त-टीकाकी प्रशुस्तिका 


(६ 

भावषाथ 
यह भव्यकुमुदचन्द्रिका टीका नलकच्छपुरके 
नेमि-चैत्यालयमें पौष बढ़ी सप्तमी सं० १२९६ को 


छर्दे 


अनेकास्स 


[ झाश्विन, वीर निर्वाश सं०१४६६ 
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समाप्न हुई || २०-२१ ॥ पौरपाट (परवार ) वंशरूप 
झाकाशका चन्द्रमा ओर समुद्धर श्रेष्ठीका पत्र 
महीचन्द्र प्रसन्न रहे, जिसकी प्राथंनासे आशाधरन 
यह श्रावकधमंका दीपक ग्रंथ बनाया और जिसने 
इसकी पहली प्रति लिखी ॥ २२ || 


इष्टोपदेश-टीकाकी प्रशस्तिका 
भावांथ 


विनयचन्द्र मुनिके कहनसे और भव्योंपर दया 
करके पं० आशाधरने यह इष्टोपदेश-टीका बनाई । 
साक्षात्‌ पपशमकी मूतिके तुल्य सागरचन्द्र मुनीन्‍्द्रके 
शिष्य बिनयचन्द्र हुए जो सज्जन चकोरोंके लिए 
सन्द्र हैं, पत्रित्रचरित्र हैं और जिनकी बाणी 
अमृतसगर्भा और शास्त्रसन्दर्भगर्भा है ॥ २॥ 


जगदन्य श्री नेमिनाथक चरणकमल जयबन्त 
हों, जिनके आअयसे धल भो राजाओंके सिर पर 
चढ़ती है॥ ३ ॥४ 


परिशिष्ट 


वक्त लेखके छुप चुकनेके बाद में अपने कुछ 
पुरान कागजात देख रहा था कि उनमें स्ब॒० पं० 
पन्नालालजी बाकलीवाल की भेजी हुई कुछ प्रन्थ 
प्रशंस्तियाँ मिलीं, जो उन्होंने जयपुरके कई पुस्तक 
भंडारोंसे नकल करके भेजी थीं | उनस पता चल्ला 


धर यह लेख 'दि० जेन पुस्तकालय” सूरतसे शीक्र 
प्रकाशित होने वाली 'सागार धममित-भाषा-टीका! की 
ममिक्राके लिये लिखा गया है। --शैखक 
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कि वहाँके पाटोदीजीक मन्दिरमें भूपालचतुर्वि- 
शतिकाकी टोक़ा और जिनयज्ञकल्प सटीक 
मोजद हैं। पहले प्रन्थम १४ पत्र और ४०० क्ोक 
हैं। उसका प्रारंभ इस प्रकार होता है-- 
प्रणम्य जिनमजश्ञार्नां सज्ञानाय प्रचचयते | 
झाशाधघरो जिनस्तोत्र श्रीभूपालकवे: कृति ॥१॥ 
अन्तम लिखा है-- 
उपशम हव मृत्ति: पूतकीतिः स तस्मा- 
दजनि विज(न)यचन्द्रः सश्को रे कचन्द्रः । 
जंगदमतसगर्भा: शाखसन्दर्भगर्भा: 
शुत्िचरितसहिएनो (वरिष्णो ,यस्य घिन्वन्ति बाचः 
विनयचन्द्रस्याथंमित्याशाधरविरचिता भूपाल चतुवि - 
शतिनिनेन्द्रस्तुतेश्रोका परिष्रमाप्ता । 
दूसरे प्रंथमे १०२ पत्र हैं और श्लोक संख्या 
२००० है | उसका प्रारंभ इस प्रकार होता हे-- 
नत्वा परापरगुरून्मन्दधिया मर्थतत्त्वसंवित्त | 
विदधेल्पशो नियस्ध स्वकृतेजिनयझ्कल्पस्य ॥ 


अन्तम लिखा है-- 


इस्पाशाधरदब्ये जिनमक्ञनकल्पनिबन्धे कल्पदीपक- 
नाग्नि पष्टोष्यायः ॥ ६ 

इत्याशाघर विरचितो जिनयशकदपनिबन्धो कक्प- 
दीपको नाम समाप्त: | संवत्‌ १४६५ शाके १२६० वर्ष 
माघ वदि ८ गुस्वासरे । 





ऊँच -नीच-गोत्र -विषयक चर्चां 


।लेखक--श्री बाल्नमुकुन्द पाटोदी जेन, 'जिज्ञासु! ] 


(२) 

7 कक इसी वर्ष की दूसरी किरणमें, मैंने अपने 

उपयुक्त शीपक वाले लेखमें 'मनुष्योंमे क्‍या, 
संपूर्ण साँसारिक जीवोंमें अपने अच्छे बुरे आचरण के 
ग्राधार पर ही ऊँचता अथवा ऊँचगोत्रोदय तथा 
नीचता अथवा नीच गोत्रोदय हैं, इस प्रकार चर्चा की 
थी, अब इम दूसरे लखमें में उसे कुछ विशेष रूप 
देता हूँ श्र इस विषयर्गे अपनों समझ तथा अनेक 
विद्वानोंके लेखोंके अध्ययन-मनन परम बने हुए श्रयने 
हृदयके भावकों ओर अधिक स्प्॒टताके साथ ब्यक्त करता 
हे) 


ऊँच-नीचगोत्रकरमोंदय क्‍या है ! 
सपूर्ण संतारके जीब और निशेष करके मनुष्य 
अपनी अपनी यथासमत्र और यथाशक्ति उन्नति करने 
के सदेव इच्छुक रहा करते हैं और उन्नति करते भी 
रहते हैं। कोई स्वास्थ्यके नियमोंका पालन करके 
यहुत काल तक जीते रहनेमे श्रपनी उन्नति करने हैं, 


कोई बहुत घन कमा कर धनवबृद्धिमं अपनी उन्नति 
करते हैं; कोई नानापकारकी युद्धियाँ सीखकर और 
बताकर तथा कठिनसे कठिन कार्यक्रों भी सरलतापुव॑ंक 
करलेनेकी तरकीबे ( उपाय ) सोच सोच कर अपनी 
बुढिकौ बृद्धिमें उन्नति करते हैं; और कोई नानाप्रकार 
की कबाएँ-विद्याएं, जैसे चित्रकारी, राग, वाद्य, वैद्यक 


ज्योतिष आदि सीखकर विद्यागुणोंकी वृद्धिमें अभ्रपनी 
उन्नति किया करते हैं ओर कोई यम-निय्रम, तप-संयम, 
ज्ञान-ध्यान-स्वाध्यायादि संमारोच्छेदक श्रनुष्ठानोंको 
करके धर्माचरणोंमें श्रपनी उन्नति किया करते है। और 
इस तरह सहसों प्रकारके कार्योमें भ्रपनी उन्नति करके 
अपने अपने नियम फे(बुद्ध बढ़े) हुये! अथवा बड़े कहलाते 
हैं; जैसे वयोवुद्ध, धनवद्ध, गुणवृद्ध या विद्यावद्ध, 
बुद्धिवद्ध, और धमंवुद्ध आदि | और जो इन उपयक्त 
धिषयोंमें अवनत होने हैं वे हीन तथा छोटें कद्दलाते 
हैं । यह सहस्रों प्रकारके विषयों ( काये, कला, विद्या 
आदि ) की उन्नति, अवनति ही ऊंच नीच गोत्र कर्मो- 
दय है | गोत्र कमके अगशित भेद हैं । 

मुमुज्गु-भावनासे ओत-प्रोत हृदयों वाले हमारे 
आचायोने आत्माके श्रन्य कार्योंकी उन्‍नति-श्रवनतिके 
विषयमें लिखनेकों अप्रयोजनमृत समझ कर उसकी 
उपेक्षा की और प्रधानतया आ्रात्माकी प्रयोजनभृत केवल 
धार्मिक उन्नतिके विषयमें ही जिसका कि वे अभ्यासकर 
रे थे, गहरी छान, बीन, खोज तलाश, तकवित्क आदि 
करनेमें दी श्रपनी सारी शक्ति लगादी श्रौर श्रगणित 
साहित्यका निर्माण कर डाला । 


जिन आवरणोंसे जन्म-गरणुरूप संसार-भ्रमणकी 
वृद्धि ( उन्नति ) होती है, उन आचरणोंकी त्याग करके 
उनके विरुद्ध अहिंसा, सत्य, शील,सयमादि आचरसोंको 
अंशरूपसे तथा परशंरूपसे पालन करने और अंपने 


कफ 
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आपको उन आचरणोंमय बना देनेको 'घामिक उन्नति! 
करना कहते हैं। यह धार्मिक उन्नति प्रत्येक मनुष्यकी 
झौर प्रत्येक प्राणीकी भिन्न भिन्न प्रकारकी होती है और 
नित्य-निगोदसे निकलते ही यह घामिक उन्नति प्रारम्म 
हो जाती हे | उदाहरणके लिये त्तीन मनुष्योंकी लीजिये, 
जिनमेंसे एक तो देवगुरु-धमंकी श्रद्धा-पवंक श्रष्ट मूल 
गु्ोंका पालन करता है; दूसरा पंच अशुत्षतों ओर 
सप्त शीलबतोंके अ्रनुष्ठानम लीन रहता है, ओर तौसरा 
अह्िसादि ब्रतोंके अनुष्ठानपृर्वक सप्तम प्रतिमातकके 
ग्राचरणको लिये हुए पणु ब्रह्मचयंका पालन करता है । 
इनभसे पहलेकी बाबत कहना होगा कि उसने दूसरै- 
तीसरेकी अपेक्षा कम धार्मिक उन्नति को, दूमरैने पटलेस 
अधिक और तीसरेसे कम उन्‍नति की,और तीसरेन पहले 
तथा दूसरे दोनोंकी द्वी अपेज्ञा अधिक धार्मिक उन्‍नति 
की | इस धार्मिक उन्नतिको दूसरे शब्दाम यूं भी बतलाया 
जा सकता है कि, पहले मनुष्यके अदर दुसरे तथा 
तीसरेके मुकाबिलेमें धर्माचरण कम ओर असंयमाचरण 
अधिक है, अ्रतः दूमरे तथा तीमरेकी अ्रपेज्ञा इसके नीच 
गोत्रका उदय दै। तीसरे मनुष्यके अन्दर पढले तथा 
दूभरेके मुकाबिलेमें असंयमाचरण कम ओर धर्माचरण 
श्रधिक है अ्रतः पहले ओर दूसरकी अ्रपेज्ञा इसके ऊँच 
गोत्रका उदय है। और तीसरे मनृष्यके अन्दर पहलेकी 
अपक्षा तो असंयमाचरण कम और घर्माचरण अधिक 
है अतः पहलेकी अपेन्ता इसके ऊँच गोत्रका उदय है 
झोर तीसरेकी अपेकज्ञा धर्माचरण कम और असंयमा- 
चरण अधिक है, श्रतः तीसरेकी अपेक्षा इसके नीच 
गोत्रका भी उदय है | इस तरह पर प्रत्येक मनुष्य झौर 
प्रत्येक प्राणीके अ्रपनेसे असयमाचरण अधिक और 
धर्माचरण कम होने वाले प्राणीकरी श्रपेज्ञा ऊच गोत्रका 
उदय है और अपनेसे धर्माचरण अ्रधिक और अ्रसंयमा- 
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चरण कम होने वाले प्राणीकी अपेक्षा नीच भोत्रका मी 
उदय है | 

इस धार्मिक उन्‍नतिकों एक दूसरे प्रकारसे भो 
बतलाया जा सकता है और" वह यह कि, इस धार्मिक 
उन्‍नतिके भी असम्यात स्थान हैं, १स्‍तु समकतनेके 
लिये यहाँ केवल एक शत स्थानोंकी कल्पना कीजिये | 
एक प्राणान तो भिर्फ प्रांच स्थान तक उन्नति की है, 
दूभरेने पेताचीव स्थान तक, तीसरेने पचपन स्थान तक, 
चौथेने पिच्यानवे स्थान तक उन्नति की है | जिसने पांच 
स्थान तक उन्नति कीहै उसके अपनस नीचेके स्थानों 
अपेक्षा ऊँच गोत्रका उदय है ओर आनेग ऊपर बाले 
पैत्तालीम आदि स्थानों वाले प्रागियोंकी श्रपेज्ञा नीच 
गोत्रका उदय है। जिसने पतालीस स्थानोंतक उन्नति की 
है उसके अपने पॉच आदि स्थान वाले प्रागियोंकी 
अपेद्धा ऊँच गोत्रका उदय है और अपनेस ऊपरके 
प्रचपन आदि स्थानों वाले प्राणियोकी अ्रपेत्षा नीच 
गोत्रका उदय है | इसी तरहस जिसने पत्रपन स्थान तक 
उन्नति की है वहआ4नेस नीचे के पंसालीम आदि स्थान 
वाले प्राणियोक्री श्रपेज्ञा ऊँचा है--बढ़ाहै -श्ौर अपने 
से ऊपरके पिच्यानव श्रादि स्थान वाले ईश्वरत्वको प्राप्त 
हुये श्रात्माओस नीचा है-छोटा है ओर जिसने पिच्यानवें 
स्थान तक उन्नति की दै वह अपने स नीचे वाले पचपन 
आदि स्थान वाले प्राणियोंकरी अपेक्षा बड़ा है ऊचा है 
तथा अपनेसे ऊपर वाले स्थनवालोंकी अ्रपेत्ञा छोटा है 
इस तरह पर प्रत्येक प्रायौके अन्दर किसी एक अपेत्ता 
सें ऊँच गोत्रका उदय है, श्रोर किसी दूसरी श्रपेक्षासे 
नीच गोत्रका उदय है--अ्रर्थात्‌ श्रपनी २ श्रलग २ 
अपेक्षासे प्राणी मात्रमं बड़ापना ओर छोटापना दोनो 
धमम पाये जाते हैं! इस कारण ऊँचगोत्री कहलाना भी 
अपने २ धामिक सदाचरणोंको श्रादि लेकर नाना 






वध है, किरण १३६ |! 
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विषयोंकी उनन्‍नतिक्री सीमा बनलानेका एक तरहका 
प्रकार हे,और नीचगोत्री कहलाना भी श्रपने २ असंयमा- 
चरणोंकी उन्नति (वृद्धि ) को आदि लेकर नाना 
विषयोकी अवनतिकी हृदकों कह कर सममानेका एक 
त्रहका वरीक़ा है ! 


गाथोक्त ऊँच नीचगोत्रका सर्वांगी अथ 


संमार-स्थित आत्माके अ्रन्दर गोत्र कम नामका भी 
एक धमं है, जिसका आत्माके सम्यक चारित्रकी 
उन्नति होनेस सम्बन्ध है । यह गोत्रकमे, अग्रवाल, 
खडेलवाल, परवार आदि, ओर गोयल, सिंहल, वत्सल, 
सोनी, सेठी, पाठोदी, काशलीवाल आदि; तथा ब्राक्षण, 
ज्ञत्रिय, वैश्यादि; मूलसघ, सेनमंघ्र आदि ओर दुसरे 
भी अनेक गण-गच्छादि भेद-मेदोंको लिये हुए मनुष्य 
समूहोंके बतलाने वाले संसारके साकेतिक और व्य वहारिक 
गोत्रधर्मोंस सवंधा भिन्न है ”। इमके जेन सिद्धान्तमें 
ऊँच गोत्र और नीच गोत्र ऐस दो भेद माने गये हैं, इस 
कारणुस यह आत्माका स्वतन्त्र धर्म न रह कर सापेक्ष 
धर्म हो जाता है। अर्थात्‌ नीच मोत्रके सदभावमे ऊंच 
का होना और ऊँच गोत्रके सदुभावभ नीच गोंवका 
दोना तथा नीच गोत्रके अ्रभावमें ऊच गोत्रका न होना 
और ऊंच गोजके अभावमें नं।च गरोत्रका न द्ोनां, इस 
प्रकारकी व्यवस्था वाला धम हो जाता है | इसका वर्णन 
श्री गोम्मटसार-कर्मका ण्डकी गाया न० १३ म॑ किया 
गया है, जिसकी संस्कृत छाया इस प्रकार है-- 
संतानक्रमेणणागत-जीवा चरणस्प गोत्रमिति संज्ञा । 
उच्च नोच्च चरण उच्चेनीच्चेभंबेत्‌ सोन्रमु ॥१३॥ 
इसका श्रर्थ बिलकुल साफ़ है और वह यह है 
कि--जीवके अपने स्वयक्रे (न कि पिता-प्रपितादिकोंके) 
आचरणकी 'गोत्र' संज्ञा है, ऊंचे श्राचरणकों 'ऊँच 
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गोत्र! कहते हैं। ओर नीचे आचररणको “नीच गोत्र 
कहते हैं | इस गाथामें “संतानक्रमेशागत” पद पढ़ा 
हुवा है, जो जीवके श्रपने स्वयंके आवरणका विशेषण 
है; यह पद जीवके अपने स्वयंके आचरणका विशेषण 
होनेसे इसका अ्रथ अपने पिता प्रपितादिकोंके कुलकी 
परिपादीसे चला आया हुआ आचरण नहीं हो सकता; 
बल्कि जीवके अपने स्वयके पत्र पृ आचरणोंके 
संस्कार-जन्य इच्छास उसन्न संतानरूप अपरन्श्रपर 
आचरण होता है। इसलिये “संतान-कमेयागतजीवा- 
चरयणस्य गोतश्रमिति संश।? हस गायाघेका साफ अथ 
हुआ--“पवे पके आचरणोंके संस्कार-जन्ध इच्छासे 
उत्पन्न अपर-श्रपर आचरणोंके संतानक्रमसे आये हुये 
जीवके अपने स्वयंके आचरणाकी गोत्र संज्ञा है” | 
यहाँ जीवके श्रयने स्वयंके श्राचरणोंके संतानक्रमको 
शझ्ौर समझ लेना चाहिये। नीचे उसीका स्पष्टीकरण 
किया जाता है।-- 

प्रत्येक जीवात्माके अदर आचरणोंकी दो प्रकारकी 
धारायें बहती हैं--एक अधोधारा और दूसरी ऊध्वेघारा। 
बहती हुई परिणामोंकी ऊध्वंधाराकों जब कोई बुरा 
कारण मिन जाता है तो उस बुरे कारणुका निमित्त पा- 
कर ऊध्वंधाराका प्रवाह मुड़कर अधोरूपमें बहना प्रारम्भ 
हो जाता है और बहते२ श्रधोस्थानके अंत तक वह धारा 
पहुँच जाती है, ओर यदि बीचमें ही उसे कोई अच्छा 
कारण मिल गया तो त्रह्द उस अच्छे कारणका निमित्त 
पाकर पुनः अ्रधःसे ऊध्यंखू्पमें बदने लगती है और 
बहते २ ऊध्वस्थानके श्रन्तको प्राप्त हो जाती है, तथा 
आ्रात्माकों श्रपने शुद्धबुद्ध-सिद्धस्ररूपमे विराजमान 
कर देती है । इसी तरइसे बहती हुई परिणामोंकी 
अधोधाराको जब कोई श्रच्छा कारण मिल जाता है तो 
उस अच्छे कारणका निमित्त पाकर उत् अ्रधोधाराका 
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प्रवाह मुड़कर ऊध्वेरूपमें बहने लगता हैं और बहते २ 
ऊध्ब॑स्थानके अन्त तक वह।घारा पहुँच जाती है, और 
यदि बीचमें ही उसे कोई बुरा कारण मिल गया तो 
बह उस बुरे कारणका निमित्त पाकर पुनः ऊध्वसे 
अधोरूपमें बहने लगती है ओर बदते बहते अधःस्थान 
के अन्तको प्राप्त हो जाती है ओर श्रात्माकों अपने 
निगोदके अविनाशी पर्याय झ्ञानमें ध्यापन कर देती है । 
अर्थात्‌ प्रत्येक आत्माके अन्दर दो प्रकारके परिणाम 
होते हैं, एक संयमाचरणरूप परिणाम और दूसरे 
झसंयमा चरणुरूप परिणाम | काल-लब्धिका निमित्त 
पाकर जब यह आत्मा नित्य निगोदसे निकलता है तब 
श्रष्टिंस, सत्य, शीलादिके अभ्यास साघनका अच्छा 
निमित्त पाकर इसके परिणाम संयमाचरणरूप द्वोने 
लगते हैं। जब एक परिणाम संयमाचरणरूप होता है 
तब उसका निमित्त पाकर उसके संस्कारसे, उसकी 
संतानरूप, उससे ऊपरका, ऊँचा तीसरा परिणाम होता 
है; जब तीसरा परिणाम होता है तव उसका निमरित्त 
पाकर, उसके संस्कारसे, उसकी संतानरूप, उससे ऊपर 
का ऊँचा चौथा परिणाम द्ोता है| इस तरह पर पूर्व 
परिणामोंके संस्कारसे उनका सन्‍्तान दर सन्‍्तानरूप 
उत्तर-उत्तर प्ररिणाम ऊँलबेसे ऊंचे संयमाचरणुरूप 
( यदि बीचमें कोई हिंसा कठ चोर्यादिके अ्रम्यास-साधन 
का निमित्त नहीं मिला तो ) होते चले जाते हैं और होते 
होते अन्तमें उच्चताकी सीमाकों प्राप्त कर लेते हैं और 
श्रात्माको अपने सबच्चिदानन्दरूप भोक्ष स्वभावमें स्थित 
कर देते हैं! 

इसी तरह पर जब यह आत्मा मुनिपद धारण करके 
और ग्यारहदें गुण स्थानको प्राप्त होकर बहाँसे गिरता है 
तब प्रमाद, कपाय, ग्रसत्य, कुशीलादिके अ्भ्यास-साघन 
का बुरा निम्ित्त पाकर इसके परिणाम असंयमाचरण 


रूप होने लगते हैं। जब एक परिणाम, असंयमाचरण 
रूप होता है तब उसका निमित्त पाकर, उसके संस्कारसे 
उसकी संतान-रूप, उससे गिरता हुआ, नीचेका दूसरा 
परिणाम होता है | जब दूसरा परिणात्र होता है तब 
उसका निमित्त पाकर, उसके संश्कारपे,उसकी संतानरूप, 
उससे गिरता हुआ नीचे का तीसरा परिणाम होता हे | 
जब तीमरा परिणाम होता है तब उसका निमित्त पाकर, 
उसके संस्कारसे, उसकी संतानरूप, उससे गरिरता हुआ, 
नीचेका चोथा परिणाम होता है। इन तरह पते पव॑ 
परिणामों के संस्कारते, उनकी सतान दर संतानरूप, 
उत्तर उत्तर परिणाम, नीचेसे नीचे असंग्रमाचरणरूप 
(यदि बीचमें कोई अहिसा-मत्य-शीलादिके अभ्यास 
साधनका अच्छा निमित्त नहीं मिला नो ) होने चले 
जाते हैं, और होते होते अन्तमें नीचताकी सीमाको प्राप्त 
कर लेते हैं और आत्माकों अपने अविनाशो स्वरूप 
वाले निगोदके पर्यायज्ञानमें स्थापन कर देते हैं। 

अब यहाँ पर परिणामोंके संतान दरसंतान रूपसे 
श्रधोरूपमें गिरने, और उध्यल्पमें चढ़नेको दृष्टन्तों 
द्वारा स्पष्ट किया जाता है-- 

किसी मनध्यकों दुःसंगतिके कारण जवा खेलनेका 
व्यसन लग गया । और वह अपने मित्र जुवारियोमें 
जाकर प्रति दिन जवा खेलने लगा । जब अपना 
सारा घन जूवेमें हार गया तो उसे फिर जता खेलने 
के लिये घनकी आवश्यकता हुई तब उसने सोचा कि 
चोरी द्वारा धन प्रात करके जवा खेलना चाहिये, 
ऐसा सोच कर वह चोरी करने लगा और चोरी में 
धन प्राप्त कर करके जवा खेलने लगा । जब चोरी 
करनेमें श्रतिशय निपुरा हो जाने के कारण चोरीमें उसे 
पर्यात घन मिलने लगा तो जवा खेलनेमें हार जाने के 
उपरान्त भी उसके पास धन बचने लगा और बहुतसा 
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धन उसके पास हो गया | एक दिन वह किथी वेश्या के 
द्वारके सामने होकर जा रहा था कि उसके एक जवारी 
मित्रने उसे श्रावाज़ देकर वहाँ बुजा लिया; जब वेश्या 
का उससे सक्षात्‌ हुआ तो वेश्यानें अपने द्वाव माव- 
कटाज्षोंसे उसे श्रपनेमें अनुरक्त कर लिया और वह 
वेश्या सेबन करने लगा । तथा चोरी द्वारा पर्यात् धन 
ला ला कर वेश्याको देने लगा। वेश्या-सेवनमें विषया- 
ननन्‍दको वृद्धिके लिये मदिरान्पानका चस्क्रा भी वेश्या 
ने उसे लगा दिया और वह रात दिन मदिराके नशेमें 
चर रहने लगा । मदिराके नशेमें खाद्य- 
अखाद्रका विचार भी उसे न रहा और वह वेश्याके 
साथ मांतादि अखाद्य वस्तुओंकोी भी भक्तण करने 
लगा | जब मांम-भक्षणकी उसे आदत हो गई तो 
वह मांग प्राप्तिके लिये जगलादिमे जाकर बिचारे 
दीन अनाथ एवं कायर पशुओंका वध ( शिकार ) भी 
करने लगा और मार मार कर डर्न्ह खाने लगा तथा 
अतिशय क्रर परिणामी हो गया । क्र परीणामी हो जाने 
श्र नशेमें चूर रहनेके कारण वह परस््रियोंके साथ 
बलायूकार भी करने लगा और बल पव॑क डनका सतीत्व 
हरण करके श्रतिशय व्यभिच्वारी और लोकनिद्य हो 
गया | इस तरह पर एक जश्मा ब्यमनके लग नानेके 
कारण डसके सन्‍्तान दर सन्तानरूप चोर्य्यादि व्यसनों 
के सेवनकी इच्छा श्रौर रुचताले परिणाम होनेके 
कारण वह सातों व्यसनोंका सेवन करने वाला अतिशय 
पापी, भ्रष्ट और परिण।मोंकों नोचे गिराने वाला दुर्गति- 
पात्र हो गया | 

इसी तरहसे एक जीव श्रपनी ह्रुभ काललब्धिको 
पाकर नित्य निगोदसे निकलता है और अपने उँचेसे 
ऊँच विशुद्ध परिणामोंकों करता हुआ मनुष्य पर्यावे 
धारण करता है। मनुष्य पर्याय धारण करके आठ वर्ष 
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की अवस्था होने पर सम्यग दशनको प्रात होकर योग्यता 
प्राप्त होने पर मुनित्रत धारण करके और अपने परिणामों 
को भन्‍्तान दर सन्‍्तानरूप डतरोचर ऊँचेसे ऊँचे और 
विशुद्ध बनाता हुआ और समय प्रति समय विशुद्धताकी 
बुद्धि करता हुआ्रा श्रपनी परिणामघाराको ऊध्व रूपमें 
ब्रहता हुआ केवलज्ञानको प्राप्त कर लेता है और 
अन्तमें सम्पूर्ण कर्मोंसे सबंथा मुक्ति लाभ करके अपने 
शुद्ध-बुद्ध सिद्ध स्वरूपमें जा विराजता है | 

इस तरह पर मेरा विचार है कि जीवकी,अपने स्वय॑के 
एकके कारण से दूमरे और दूसरेके कारणसे तीसरे होने 
वाले शुभाइशुभ अ्राचरण को दी संतानफक्रमसे शाया 
हुआ जीवका आचरण कहते हैं।यदि मेरा उपयेक्त 
विचार जिनागमसे विरुद्ध नहीं है तो क्‍या में यह कह 
सकता हूँ कि इससे गोत्र कर्मोदयके सम्बन्ध्म शपावे 
हुये सम्पर्ण दोषोंका अपहार हो जावेगा ! गोत्र कर्म- 
व्यवस्था प्रकृतिविकाशके विरुद्ध है, वह सावकाक्षिक 
और चतुर्गतिके सारे जीयों पर लागू होने वाली नहीं है, 
वह कैवल मनुध्यों श्रौर मनुध्योमं भी केवल मारतवांशियों 
के व्यवहारानुसार बनी है, इत्यादि और मी जो दोष 
गोत्र-कम-व्यवस्था पर लगाये जाते हैं, वे सब दोष श्री 
गोमडसार कर्मकाण्डकी १३ वीं गाथाका ज्पयु क्त श्रय॑ 
मानने पर दुर हो सकेंगे, यदि सब दोष दूर हो सकेंगे तो 
२३ वीं गायाक़ा उपयुक्त अर्थ दी सर्वाज्ञी अथे कह- 
लाएगा । श्रस्तु । 

संत्षेपमें गोमहसार कमंकाण्डकी १३ वीं गाथाकी 
व्याख्या करने और यह बतलानेके बाद कि 'ऊँच-नीचच 
गोत्र कर्मोदय क्‍या है !*, अब मैं चारों गतियोंके जीवोंमे 
गोत्रकर्मके डदयकी कुछ व्याख्या करना चाइता हूँ । 

देवोंमें उँच-नीच गोत्रोदय 
जैनसिद्धान्तमें, देवोंमें जो ऊँच गोजका शदय 


कई रे 





बतलाया है वह भनुष्यसमूहकी शअपेज्ञासे हे, उसका 
यह भाव नहीं हे कि उनमें नीच*गोत्रका उदय है ही 
नहीं । जब किसी हीन शक्ति के मुक्काबिलेमें उनमें उच्च 
गोत्रका उदय दै तो किसी महान्‌ शक्तिके मुकाबिलेमें 
उनमें नीश्व गोत्रका उदय भी होना चाहिये । क्योंकि 
गोत्र धर्म सापेक्ष धर्म है। जिनागम्में भी देवोंम चार 
मूलभेद (और इन्द्र सामाजिक, त्रामसत्रिशत्‌ श्रादि 
उत्तर भेद माने गये हे, जो उनमें परस्पर डच्चगोत्र व 
नीख गोत्रका होना सिद्ध करत हैं | इसके अतिरिक्त 
पंचमगुणस्थानसे लेकर चोदहवें गुशस्थान वाले मनु- 
ध्योंकी अ्रपेद्ा उनमें नीचमोत्रका उदय दे | मिथ्याहश्टि 
मनुष्योंकी श्रपेक्षा सम्यग्हष्टि देवोंग उच्च गोत्रका उदय 
है। चतुर्थ गुणस्थानी मनुष्योंकी श्रपेज्ञा मिथ्याइष्ट 
ख़सुर कुमारादि पापाचारी देवोम नीच गोत्रका उदय 
है। चतुर्थ व पंचम गणस्थानी तियंचोंकी अ्रपेज्ञा भी 
असुरकुमारादि पापी मिथ्याहृष्टि देवोंमे नीच गोत्रका 
उदय है । चत॒र्थ गुणस्थानी सम्यग्दष्टि,व तं।्थकर प्रकृति 
बद्ध सम्यक्ती नारकियोंकी श्रपेज्ञा भी असुर क्रुमारादि 
दुराचारी और मिथ्यादृष्टि देवोंम नीच गोत्रका उदय है। 
पंचमगुरास्थानी तियंच्रोंकी अपेक्षा चतुथंगुणस्थानी 
देवोंमें नीच गोजका उदय है । चतुर्थ गुणस्थानी 
तियंचों और चतुर्थगुशस्थानी व तीर्थेकरप्रकृतिबद्ध 
सम्यक्त्यी नारकियोंकी अपेक्षा सम्पस्दश्दिवोंमें उच्च 
ग्रोत्रक॥ा उदय है; क्योंकि सम्पग्दृष्टि तियंचों, व 
न्ययकियोंके सम्यक्तसे सम्यर्हष्टि देवोंका तद्गरप सम्य- 
कस विशेष निर्मल होता है । और सामान्यतया तियेंच 
समूह और नारकी समूहकी अपेक्षा देव समूहमें ऊंच 
गोत्रका उदय है ही | इस तरद पर विचार करनंस देवों 
में नानाइृष्टिकोणकी अपेक्षा उच्च व नीच गोत्रोदय 
प्रत्यक्ष सिद्ध है । मेरे बिचारसे उपयुक्त रीतिके श्रनुसार 


चनेकास्स 


[ झारिवन, वीर विर्याण सं०२४१६ 





देवॉमें गोत्रोदय माननेसे,जैनामममें जो देवोंमे उद्चगोत्रो- 
दय कहा है उससे विरोध नहीं श्रासकता; क्योंकि वह 
सामान्यतया मनष्यसमूहकी अ्रपेज्ञास देवसमूहमें उन्च 
ग्रोत्रका उदय है, इसी अ्पेक्षास कद्दा हुआ जान पड़ता 
है। यहाँ अ्रपेक्ञा-मेदका स्पष्टीकरण न करके गुस 
रख लिया गया है । विचार करनेसे यहाँ उपयुक्त प्रकार 
अ्रपेक्ष' ही ठीक बेठती है और वही युक्ति संगत प्रतीत 
होती है । 


मनुष्योंमें ऊँच नीच गोत्रोदय 

जिनागमम, मनुष्योमें जो सामान्पतया ऊँच ब 
नीच दोनों गोत्रोंका उदय बतलाया गया है बह अपने 
अपने सदाचुण दुराचरणके आधार पर परस्परकी 
अपक्षा से है। भोग मामके मनुष्योंके जो केवल उच्च 
गोत्रका उदय बतलाया है वह उनकी मंदकषायरूप 
उच्च प्रवृत्तिको अ्रपेज्ञास है | भोगमूमिके मनष्योंकी 
अपेक्षा यहाँ कर्ममूमके अधिकांश मनुष्यों नीच 
गोत्रका उदय है भोगभूममें भी कई मनध्य सम्यक्‌- 
दृष्टि हैं तथा कई विशेष मद कषाय वाले हैं तथा कई 
मनुष्य कम मंद कषाय वाले हैं और मिथ्यादष्टि भी हैं 
अ्रतः वहाँ भी उनमें परस्परकी अपेक्षा ऊँचा मोत्र व 
नीच गंत्रका उदय हंना छिद्ध है। श्रर्थात्‌ विशेषमद 
कधायवाले झ्रौर सम्यगदृष्टि मनुष्योंकी अपेक्षा कममन्द 
कषायवाले और मिथ्यादृष्टि जीव नीच गोत्रोदयवाले 
हैं श्रोर कममंद कषाय वाले तथा मिथ्याहष्टि मनुष्योंक्ी 
अपेझ्या सम्यक्हष्टि और विशेषमंद कष्राय वाले मनुष्य 
उच्च गोजोदय यक्त हैं। सामान्यतया देवोंकी अ्रपेक्षा 
मनुष्योंमे नीच गोत्रका उदय है तथा तियेचों ब नार- 
कियोंकी अपेक्षा मनुष्यों उच्च गोत्रका उदय है । 
विशेषतया भोग भूमिके चतुरथ॑ गरणस्थानी मनुष्योंकी, 


वर्ष ३, किरण १२] 
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अपेक्षा कम भूमिक्रे चतुर्थ भुणशस्थानी मनुष्यों श्रग्ने 
अपने सम्यकत्यकी निर्मेलतानुमार उच्च व नीच दोनों 
गोत्रोंका उदय है, मिथ्पाहृष्टि असुर्कुमारदि पापाचारी 
देवोंकी श्रपेज्ञा सम्यम्दष्टि मनुष्यों उच्च गोत्रका 
उदय है। चतुर्थ गुणस्थानी देवोंकी श्रपेज्ञा चतुर्थ 
गुणस्थानी मनुष्योंमें श्रपने अपने सम्यक्लवकी निर्मलता- 
नुसार ऊँच नीच दोनों गोत्रोंका उदय है। चतुथथंगुण 
स्थानी तियंचों व नारकियोंकी अपेक्षा चतुर्थ ग॒णस्थानी 
मनुष्यों में उच्च गोत्रका उदय है । चतुर्थगुणस्थानी 
देवोंकी श्रपेत्ञा पचम गुणस्थानीमे लेकर चतुथंदश 
गुणस्थानी तक मनुष्योंमें ऊंच गोत्रका उदय है। देव 
फ्रषिदेवोंकी श्रपेष्ञा श्रष्टम प्रतिमाधारी भनुष्योंमें 
उच्च गोत्रका, चतुर्थगुणस्थाना मनुष्योंमे नीचगोत्रका 
ओर पच्म गुणस्थानी मनुष्योंमें उच्च गोत्रका उदय है। 
सम्यक्दृष्टि व तीर्थेकर प्रकृतिबद्ध नारकियोंकों अ्रपेज्ष' 
भिध्याइष्टि मनुष्योमें नीच गोत्रका और चतुर्थ गुणस्थानी 
मनुष्योमें उच्च गोत्रका उदय है । चतुर्थ व पच्रम गुण- 
स्‍्थानी तियंचोंकी अपेक्षा चतुर्थ गुणस्थानी मनुष्पोमें 
नीच गोत्रका उदय है। पंचम गुणस्थानी तिप्रचोंकी 
अपेक्षा पंचम गुणस्थानी मनष्योंमें उच्चगोत्रका उदय 
है | इस तर पर व्यक्तिगत रूपसे तियंचों और नार- 
कियोंके मुक्ताबिलेमें भी मनुष्योंमं नीच गोत्रता अनुभव 
गोचर हीती है । 


आर्योमें उऊच-नीच गोत्रोदय 


श्रीविद्यानन्दादि जैनाचार्योंने अनद्विप्रात श्रार्योंके 
ज्ञेत्राय , जात्याय , कर्माय ,चारित्राय, दशनाय' आदि 
मेद किये हैं श्रोर “उच्चगोत्रोदय आदि गणवाले जो हों 
वे आय हैं”? यह आरयोंका लक्षण किया है | यहाँ 
आर्योको छेत्र-जाति-कर्म आदिका विशेषण दिया जाना 


ऊँल-मीच-गोत्र-विषयक चर्चा 


७) हे 


इम बातकों बतलाता है कि उपयुक्त श्रा्यं श्रपने अपने 
क्षेत्र, जाति, कर्म ग्रादि एक एक रूपसे ही आर्य हैं-- 

दूसरै रूपोंसे या पर्ण रूपसे आय नहीं | श्रर्थात्‌ उनमें 
अधिकाँश रूपसे या श्रल्पांश रूपसे आरयंत्वकी न्यूनता 
है। यह बात इस प्रकार मी कही जा सकती है कि, 
कोई मनुष्य तो केवल क्षेत्रव्पससे ही आय है अन्य 
जात्यादि चारों रूपोंसे आय नहीं । अर्थात्‌ केवल श्राय 
क्षेत्रमें उत्न्न होनेके कारण आय है, अन्य कारणोंसे 
आय नहीं, वह ब्यभिचार जात है, कर्म ( जीविका ) 

म्लेच्छों जैसे माँस विक्रमादि करता है, दशन चारित्रका 
उसमे नाम नहीं | कोई आय क्षेत्र उप्न्न होने और 
ब्राह्मण क्षत्रियादि होनेके कारण आय' हे--अनन्‍्य 
कारणोंसे आय नहीं, वह जीविका स्लेच्छोंकी सी मद्य 
विक्रयादि करता है, दर्शन चारित्र उसमें बिल्कुल नहीं | 
कोई आय ज्षेत्रमें उसपन्न होने, ब्राह्मण-क्षत्रि-वैश्यादि 
दोने, खेती श्रादि सावश्रकर्म, कपड़ेका व्यापार श्रादि 
अल्प सावद्यकर्म मणि मुक्तादिका व्यापार आदि असा- 
वद्य कर्म करने वाला होनेके कारण आय ' हैं--श्रन्य 
काग्णोंपे आय नहीं, दशुन चारित्रकों वह नहीं धारण 
कर रहा है। कोई आय क्षेत्र उत्न्न होने, शुद्ध जाति 
होने, अल्प सावचद्य या असावद्य कम करने वाला होने 
और चारित्र धारण करने वाला होनेके कारण आय 
है- -अन्य कारणसे श्राय' नहीं, वह शुद्ध दशन वाला 
नहीं | अ्रन्य कोई पाँचों प्रकारसे आय है अर्थात्‌ आय 
क्षेत्रम उसन्न होने, शुद्ध जाति होने, अ्रसावद्य कर्म 
करने वाला होने, चारित्रवान्‌ होने और सम्यगदशंन 
वाला दोने के कारण आय है। इन सब आर्योमे जो 
केवल एक प्रकारसे आय' है, जिसमें आयंत्वकी अधि- 
काँश रूपसे न्‍्यूनता है, वह अधिकाँश रूपसे असंयम 
भाव वाला होने और अत्यल्पांशरूपसे संयममाव वाला 





होने श्रथवा प्र्णोशरूपसे असंयममाववाला होने 
और संयम भाव वाला न होनेके कारण नीच गोत्र 
वाला है। उसके नौच गोत्रका उदय है | इसांलये 
उसमें अधिकाशरूपसे आ्राय॑ेत्वकी न्यूनता होनेके कारण 
“उलाचरणरूप उद्यगोत्रोदय आ्रादि गण वाला आय 
है” यह लक्षण नहों घटता । और जो एकसे अधिक 
प्रकारसे आय' है, जिसमें अ्ल्याशरूपसे आय त्वकी 
न्व्नता हे भ्रथवा पर्णा शरूपसे आय त्वकी प्रादुमृति है, 
वह श्रल्पाशरूुपसे असयमभाव वाला न होने ओर 
अधिकांशरूपसे संधमभाव वाला होने व प्णोशरूपसे 
संयम भाव वाला होने के कारण ऊँच गोत्र वाला हे | 
उसके ऊँच गोत्रका उदय है। इसलिये उसमें आयंत्व 
की अल्पांशरूपसे न्यूनता श्रथवा प्‌र्णा शरूपमें अय॑त्व 
की प्रादुभू ति होनेके कारण उपयुक्त आय का लक्षण 
घट जाता है। जिसमें असंयम माव अधिक और संयम 
भाव कम है उसे असंयमकी अधिकताकी श्रपेह्ला नीच 
मोत्री ही कहेंगे श्रोर जिसमें संयममाव अधिक व परण 
है ओर असंयमभाव कमर अथवा नहीं है उसे संयमक्री 
अधिकता वा पूर्णताकी अपेक्या ऊँछ गोत्री दी कहेगे । 
अर्थात्‌ मनुष्यमें जितने अ्रंशोंम असंयम भाव है, उतने 
अंशोमें उसके नीच गोत्रका उदय है भौर जितने श्रशोंमें 
सयमभाव है उतने अ्रशोंमे उसके उच्च गोत्रका उदय 
है। इस तरह पर प्रत्येक मनुष्य प्राणीम दोनों गोंत्रोंका 
उदय समय समय पर पाया जाता है । 


स्लेच्छोंमें ऊँच-नीच गोत्रोदय 


यद्यपि भी विद्यानंदाचायंने नीच श्राचरणरूप 
नीचगोभोदय आदि लक्षण वालोंको म्लेच्छ कहा है 
तथापि उनमें उच्च ग्रोत्रोदय भी कहा जा सकता है | 
उच्च गोत्रोदय पाया भो जाता है। यद्यपि उच्चाचरण 


_सनेकान्स ४ छः असंवेकाम्श अइईऋआरिवनत, बीर निर्दाण सं०२४६६ 
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रूप उच्चगोत्रोदय अ्रादि गुणवाले क्षेत्रादि पाँचों 
प्रकारके श्रायंत्वकी पूर्णताकों प्राप्त हुये श्रार्योंकी 
अपेक्षा उनमें नीच गोत्रका उदय ही पाया जाता है। 
तथापि उनमें, म्लेच्छों म्लेच्छोंकी अपेत्ता परस्परमें, 
उच्च गोत्र और नीच गोत्र भी पाया जाता है । उदा- 
हरणके लिये जिन्हें हम म्लेच्छु समझते हैं उनमें सुना 
जाता है कि एक बादशाह ऐसे त्यागी हुये हैं जो राज्य 
कोषस एक पैसा भी अपने भरण पोषणके लिए न के 
कर किसी दूसरे प्रकारसे--अ्पने स्वयं शरीरसे परिश्रम 
करके--श्रा जीविका करते थे और अपना व अपनी 
रानीका भरण पोषण करते थे दूसरे एक अपने शरोरसे 
भी अतिशय निर्पृह और दयालु भह्यानुभाव उनमें 
हुये हैं, जो अपने शरीरके ब्रणॉमें पड़े हुए क्रमियों 
( कीड़ों ) को बणोंमेंस गिर जाने पर भी उठा छठा 
कर पीछे उन त्रणोंमें ही रख लिया करते थे । और 
तीतरै एक ऐसे दानी बादशाह भी उनमें द्वो गये हैं 
जो दीन दुखियोंकी पुकारको बहुत ही भौरस सुना 
करत थे ओर उन्हें बहुत ही अधिक धन दानमें दिया 
करते थे | श्रात् भी उनमें श्रनेक दानी, त्यागी, सत्य 
वादी, दयालु श्रौर अ्पनो इन्द्रियों पर काबू रखने वाले 
मोजूद हैं, जिनकी उदारता, सहायता और परोपकारता 
आदिसे कितने ही लोग उपकृत हुए हैं श्रोर हो रहे हैं। 

श्रनेक गरीब तो डनकी कृपास लक्षंमापति तक बन 
गये हैं। इस प्रकार इन स्लेच्छोंकी उदारता,दानशीलता 
निस्पुदता आदि उच्च गोत्ररूप उद्चाचरणके कई 
इृष्टान्त दिये जा सकते हैं नीच गोन्ररूप नीचाचरणोंके 
दृष्टान्तोंके लिखनेकी तो यहां कोई श्रावश्यकता ही नहीं 
क्यों कि श्रध्मर्थों पर इनके किये हुये हज़ारों जल्‍्म 
प्रसिद्ध ही हैं, और श्राज भी ये लोग नाना प्रकारके 
अगरित श्रमानुषिक, जुल्म गरीबों पर किया ही करते 





हैं। इस तरह पर इनके परस्परकी अ्रपेतज्ञा और ग्राय त्व 
की न्यनताको प्राप्त हुये क्षेत्रार्यादि अपर आर्योंकी 
अपेक्षा भी नीच गोज्र और उच्च गोत्र दोनोंके उदय इन 


म्लेच्छोंमें सिद्ध हैं। 

म्लेच्छोंमं उपयुक्त प्रकारसे उच्च भोत्रोदय तथा इसी 
तरह पर अपूर्ण आयोग भी नीच भोत्रोदय मानने पर 
विद्यानन्द स्वामीके आय स्लेच्छु विप्रयक्र स्वरूप कथनसे 
विरोध भी नहीं श्रा सकता, क्योंकि उन्होंने आर्योम्मे, 
उच्च गोत्रोदय, आय॑लके ज्षेत्रादि रूपोंकी, और उच्चा- 
चरणोंकी अधिकताकी श्रपेक्षा कहा है तथा म्लेच्छोमें 
नीच गोत्रोदय, नीचाचरणोंकी अधभिकताकी श्रपेत्षा 
कद्दा हे | ऐसा मेरा विचार हे । 


नारकियोंमें ऊँच-नीच गोत्रोदय 


जैन मिद्धान्तमें नारकियोंमं जो नीच मोत्रका उदय 
कहा है वह उनके विशिष्ट पापोदयकी श्रपेज्ञा और देव 
मनुष्यादिके मुकाजिलेमें हीन दोनेकी अ्रपेज्ञास कहा हे, 
परन्तु इसका यह प्रयोजन नहीं है कि उनमें ऊंच गोत्रका 
उदय है ही नहीं | विचार करने पर उनमे अ्रपेन्षाकृत 
ऊंच व नीच दोनोंका उदय विद्यमान है, ऐसा प्रतीत 
होता है | सामान्यतया देव-मनष्य-तिर्येचोंकी अ्रपेन्षा तो 
डनमें नीच गोत्रका उदय है ही, परन्तु व्यक्तिगत 
रूपस मिथ्यादृष्टि श्रसुर कुमारादि पापाचारी देवोंकी 
अपेक्षा चतुथ गुशस्थानी, तीर्थंकर व प्रकृतिबद्ध 
नारकीके उच्च गोत्रका उदय है । चतुर्थ गुणम्थानी 
देवकी अपेक्षा चतुर्थ गुणस्थानी नाग्कीके नीच 
गंत्रका उदय है, क्‍योंकि नारकीसे देवका तद्रप 
सम्यक्त निमल होता है । मिथ्यादृष्टि मनुष्यको 
अपेक्ता चतुथ गुण॒स्थानी नारकीके उच्च गोत्रका 
ठदय है । चतुथ गुणस्थानी मनुष्यकी श्रपेज्ञा चतुर्थ 


ऊच-नी अ-गोन्-विषयक चर्चा 


गुणस्थानी नारकीके नीच गोत्रका उदय है 
क्योंकि नारकीके सम्यक्खसे मनुष्यका तद्गप 
सम्यकत्ंत्र निर्मन्न होता है | मिथ्याटष्टि -तिथचको 
अपेत्ता सम्यकत्वी नारकीके उच्च गोत्रका उदय है । 
सम्यक्त्वी तियचकी अपक्ताससम्यक्त्वी नारफीके 
नीच गोत्रका उदय है क्योंकि नारकीके सम्यक्ट्वसे 
तिथचका तद्रुप सम्यक्त्व अपेक्षाकृत अच्छा 
होता है। | 

इसके अतिरिक्त नारकियोंमें परस्परकी अ्रपेक्षा 
से भी उच्च व नोच गोत्रका उदय पाया जाता है। 
सातबें नरकके नारकियोंसे ऊपरके नारकियोंके 
उत्तरोत्तर ऊँच गोत्रका हैं तथा ऊपरके नारकियोंसे 
नीचेके नारकियों के नीचका उदय है। मिश्यादृष्टि 
नारकीकी अपेक्षा सम्यग्‌ दृष्टि नारकीके उच्च गोत्रका, 
जुदय है। सम्यकत्वी नारकीकी अपेक्षा मुनि हों 
सकने वाले, फेवली हो सकने वाले, और तीर्थंकर 
हो सकने वाले नारकियोंक उत्तरोत्तर उच्च गोत्रका 
डदय है | इस तरह पर नारकियोंमं प्च व नोच 
दोनोंका उदय पाया जाता हैं। इस ऊँचता-नीचता 
से इनकार नहीं किया जा सकता | 


तिय चोंमें उँच-नीच गोत्रोदय 


जिनागममे तियचोंके जो नीच गोन्रका उदय 
बतलाया गया है उसे देव मनुष्योंको अपेक्षा 
समभना चाहिये, उसे उनमें स्थायी रूपसे मान 
लेना सत्यतासे इतकार करना है, उनमे परस्परमें 
ऊँच नीचता प्रत्यक्ष दृष्टि गोचर होती है। पशुओमें 
सिंह, शादूल, हाथी, अश्ब, वृषभ आदि ऊँचे और 
अच्छे सममे जाते हैं, तथा सप॑, वृश्चिक, शृगाल, 
बिडाल आदि नीचे और बुरे समझे नाते हैं। 


छह 







पत्षियोंमें हंस मयूर, तोता,मैना, को किला सारसादि 
ऊँचे और अ्रच्छे समझे जाते है तथा काक, कुककुट, 
ग्ृद्, उल्‌क, चील, चिमगादड़ आदि नीचे और 
बरे समझे जाते हैं। पशु-पक्षियों; यह अच्छा व 
बुरा तथा ऊँचा व नीचा समझा जाता क्या है 
यह ऊँच गोत्रोदय व नीच गोन्रोदय ही है । जैन 
आचार दृष्टिसे मिथ्यार्हष्ट असुरकुमारादि पापा- 
चारी देवोंकी अपेक्षासम्यक्टृष्टि तिबंचोंमें व पचम 
गुणस्थानी तिर्य॑चोंपं उच्च गोत्रका उदय है। 
चतुथ गुणस्थानी देवोंकी अपेक्षा चतुर्थ गुणस्थानी 
तिरयचोंमें नीच गोत्रका उदय है क्योंकि तिय चके 
सम्यक्त्वसे देवोंका सम्प्क्त्व निमल होता है। 
चतुर्थ ग॒णस्थानी देवोंकी अपेक्षा पंचम गुणस्थानी 
तिरयाचों में उच्च गरोत्रकां उदय है भिश्यादृष्टि 
मनुष्यों की श्रपेत्ञा चतुर्थ व पंचम गणस्थानी 
तिर्याचोमं ऊँच गोत्रका उदय है. । सम्यक्त्वी 
सनृष्योंकी अपेज्ञा सम्यक्त्वी तिय चोंमें नीच 
गोत्रका उदय है, क्योंकि तिय चोंके सम्यक्त्व 
से मनष्योंका सम्यक्त्व निर्म्त होता है । 
सम्यक्त्वी मनुष्योंकी अपेक्षा पंचम गुणस्थानी 
तिय॑ चोंमें उच्च गोत्रका उदय हैं । पच म गुणम्थानी 
मनुष्योंकी श्रपेज्ञा पंचम गुणस्थानी तिय॑ चोंमे 
नीच गोत्रकां डद्य है, क्योंकि तिय चोंके ब्रतसे 
मनष्योंका ब्रत ऊँचे दुर्जेका होता है। मिथ्या दृष्टि 
नारकीकी श्रपेज्ञा मिथ्याद्ष्टि व चतुथे व पंचम 
गणस्थानी तिय॑चोंम उश्चगोत्रका उदय है । सम्यक्त्व 
नारकीकी अपेक्षा सम्यक्त्त्री तिर्यचोंम उच्च गोत्रका 
उदय है, क्योंकि नारकीके सम्यक्ट्वसे तियचका 
तद्रुप सम्यक्त्व निमल होता दै। सम्कत्वों नारको 
की अपेक्षा पंचम गणस्थानी तिय चर्म उच्च गोत्र 


झगेकाम्त 


१3३ >> छ  उ॑  फफ सनेकास्त 7 _  आरिवन, बीर निर्वाश सं०२७६६ [झाश्विन, वीर निवांस सं ० २४६६ 








का उदय है। इस तरह पर नाना दृष्टि कोणोंसे भौर 
नाना श्रपेज्षाओंसे तिर्याचों। भी उच्च व नीच 
दोनों गात्रोंका उदय दृष्टिगां चर होता हैं। 

इस प्रकार ऊँच व नीच दोनों गात्रोदय, देव, 
मनुष्य, नरक, तियेच, इन चारों गतियों# प्राणियों 
में प्रत्यक्ष अनुभव गोचर होते हैं। 


इसमें लेखकर्क मन्तव्य 


(१ ) खडेलवाल, अग्रवाल, परवार, पाटोदी 
सठी, मानी, ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शू दर, दिपम्बर 
श्वेताम्बर , [मुलसंघ सेनसंघ श्रधंफ।लक संघ और 
गणगच्छादि मोत्र कम नहीं है | ये केवल भिन्न भिन्न 
प्रकारके मनुष्प समूदोंको अतल्लान वाले संझत 
मात्र है । 

(२) अपनी लौकिक व घार्मिक प्रत्येक विषय को 
उन्नति अवनतिको 'गौत्रकम' कहते हैं 

(३) लौकिक विद्याओं जैसे यंत्र विद्या, 
गायन, वाह्य, युद्ध, वैद्यक, ज्योतिष आदि विद्याओं 
को उन्नति अवनति भी गोत्र कम ( लौकिक ) के 
ही भेद हैं । 

(४) जैनमिद्धान्तमं वित्रक्षित गोत्रकर्म 
संयमा-चरण असंयमाचरगकी उन्नति अवनति 
रूप है । 

(५ ) गोम्मटमार-कर्मकार्डकी १३ वीं गाथा 
का वह आशय नहीं है ज्ञा आमतौरस लिया जाता 
है । उसमें पड़े हुए 'सन्तानक्रमेणागत” विशेषणुम 
अपने ही, आचरणुकी परम्परा विबक्षित हे--पिता 
प्रपतादिके आचरणुकी नहीं । 

( ६) जीवका अपना स्वयंका आचरण ही 
अपना गोत्र कम है । 


न्ननिन --3ंकनय-- | 
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(७ ) अपने पिता प्रपितादिकोंस आया हुवा 
आचरण अपना गोत्रकर्म नहीं है । 


(५८ ) चारों गतिके जीबॉमें ऊँच व नीच दोनों 
गोत्रकमोंका उदय प्रत्यज्ञ) सिद्ध व अनुभव 
गोचर है । 


(९) इस लेखमें सिद्ध किये हुये प्रत्येक 
प्राणीके ऊँच-नीच गोत्रकमाँदय्स और जिनागममे 
वर्णित देवोंमें उच्च मनृष्योंमें ऊँच व नीच, व 
नारकी तिरयचामे, नीच गोत्र क्मोंदय्से विरोध 
नहीं है । 


(१० ) अपने अपने ऊँच व नीचे आचर- 
णानुसार समय समय प्रति ऊँच व नीच गोत्र 
कमेका रसानुभव होता रहता है । 


(११ ) गोत्रकम संसारस्थ आत्माक्रा सापेक्ष 


धम है । 
( १२ ) गोत्र कर्मोंदिय स्थायी नहीं हैँ । आदि, 





१७ 


विद्वानों ,से विनम्र प्राथनां 


इस लेखमें ऊँच-नीच गोत्रकर्मांदय पर जो 
कुछ भी लिखा गया है, धद् अनेक विद्वानोंके गोत्र 
कम विषयक लेखादिकोंके अध्ययन-मनन परसे बना 
हुआ केवल मेरा अपना विचार है। में जिनागमका 
अभ्यासी और जानकार स्वल्प भी नहीं हूँ, केबल 
नाम मात्रको स्वाष्याप कर लेता हूँ, इसलिये दया 
करके विद्वान लोग वात्सल्य भाव पूर्वक बतलावें 
कि यह लेख जिनागमसे कितना अनुकूल व कित ना 
प्रतिकूल है, ताकि में अपने विचारोंमें सुधार 
कर सकूं | 


विचार-स्वातन्श्यके कारण, इस लेखमें मु कसे 
अत्यक्तियाँ अथवा अन्योक्तियाँ भी बहुत हुई 
होंगी, अतः कृपा कर उन मेरी अत्यक्तियों और 
अन्योक्तियोंको बतलानका ज़रूर कष्ट उठावें, इस 
प्रकार समाजके सभो विद्वानोंसे मेरी विनश्र 
प्रार्थना दे | 





मेंडकके विषयर्स एक शकिो 


[ ले०--भ्री दौलतराम मित्र” ] 


प चेन्द्रिय ति्बंच जातिके जीव लिगकी दृष्टिसे 
गर्भज और अगर्भंज ( समूच्छन ) दोनों 
प्रकारके होते हैं ऐसा गोमद्रसार-ज्रीवकाण्डको 
गाथा नं० ७९ से जाना जाता है । 

परन्तु सवाल यह है कि--उनमेंसे मेंड ऋ-बर्ग के 
जीव गर्भेज हैं या समूच्छन ! 

प्रमाण तो इसी बातके मिलते हैं कि यह जीव 
समृच्छेन हैं | देखिय-- 

(१) “जीवे दादुर ( मेंडक ) बरसे तोय | 

सुन बानी सरजीवन द्वोय ॥”? १४ ॥ 

यह आचाय अचलकीतिं-कृत संस्कृत विषापद्दार 
का भाषापद्यानुवाद परमानन्दजो कृत है। 

इसमें बतलाया है क्लि-हे भगवन्‌ ! जिस 
प्रकार पानी बरसन पर मेडक सरजीवन हीो जाते 
हैं-मरे मेडक पीछे जी उठते हैं--उसी प्रकार 
आपकी बाणी सुन कर भव्य जीब नवजोीबन 
( ज्ञान-चेतना, सम्यक्त्व ) प्राप्त कर लेते हैं #। 
(२) द्वितीया दोषहानि: स्थात्‌ का्चित्‌ मंडुक चूरवत्‌ 

आत्यंतिकी तृतीयात्तु गुरू-लाधव-चिन्तया ॥! 


--यशोविजय ( श्वे ) अध्यास्मसार १-४8 
#किम्चसहशंन दहेतुः संविद्वारिश्रयोहयो: । 
सम्यग विशेषशस्योश्ष यद्ा पत्यअ्षजस्मन: || 

“--पंचाध्याथी, २-०१८ 


इस श्लोकफी टीकामें खुलासा किया गया है 
कि--जिस प्रकार संडुकके चणमे पीछे बहुतमे 
मंडूक उत्पन्न हो जाते हैं उसी प्रकार श्रशुभ 
( पाप-वन्धक ) क्रियाके चर्ण ( हानो ) मेंस शुभ 
( पुण्य बन्धक ) क्रियाएँ उत्पन्न हो जाती हैं । 


(३ ) 'मेडक तो ऐसा विचित्र जन्तु हे, भौर 
अपन जन्मका ऐसा सुन्दर नाटक दिखलाता है कि 
लोग ढंग रह जाते हैं। किसी मेंड ऊका चूर्णा बनाकर 
ओर बारीक कपड़ेसे छान कर शीशीमें बन्द कर 
लीजिये। वर्षातम उस चरणेको पानी बरसते समय 
ज़मीन पर डाल दोजिये, तुरन्त हो छोटे २ मेंडक 
कूदन लगेंग |? 

--पं०रघुनदुन्दन शर्मा, अक्षर विज्ञान पु०२२ 


(४ ) देखनेमें आता है कि यदि आज़ व्षोत 
हो जाय तो कल ही मटीले जलाशयोंमे ( जैस 
पोखरे, तालाब कश्े कु आदि ) दो प्रकारके मेंडक 
पाये जानेंगे । एक तो दो दो सर बजनके बड़े बड़े 
और दूसरे तीन तीन माश तकके छोटे २ । कारण 
यह जान पढ़ता है क्रि--जिन मेड रोके सृतक शरीर 
अक्षय ( परे ) रह कर भिट्टीमें दब्च गये उनके तो 
बड़े २ मेडक बन जाते हैं, और जिनके मृतक शरीर 
के टुकड़े टकड़े दो गये उनके छोटे २ मेंडक बन 
जाते हैं । 


बे ३, किरस्स३१] 
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(४ ) यदि कोई कहे कि अंडे गर्भज होते हैं, 
मेंडकके अंडे देखे गये हैं, तो उत्तर यह कि भ्रंडों 
अंडोंम फ्क है, अंडे गर्भज ( रजबीयंज ) और 
समूच्छन दोनों प्रकारके होते हैं। जैसा कि पंडित 
बिद्दारील्ालजी चेतस्य-रचित "“बहदू जैन शब्दार्णब' 
( पृ० २७७ ) में लिखा है कि-- 

“नोट ३--अंडे दो प्रकारके होते हैं, गर्भज 
और समूच्छन | सोप, घांघा, चींटी (पिपिलिका) 
मधुमक्षिका, अलि ( भौंरा ), बर, ततडईया, आदि 
बिकलभय ( द्वोन्द्रिय, ब्रान्द्रिय, चतुन्द्रिय ) जीवोंके 
अंड समूच्छन ही द्वोते हैं, जो गर्भस उत्पन्न न दो 
क्र उत्त प्राणियों हरा कुछ विशेष जातिऊे पुदूगल 
स्कघोंके सपग्रहीत किए जाने और उनके शरोरके 
पसब या मुखक्री लार (प्लीवन ) या शरीरकी 
उच्णता आदिक सयोगसे अंडाकारसे बन जाते हैं । 
या कोई समूच्छुत प्राणीके समूच्छन अंडे योनि 
द्वारा उनके इदरसे निकलते है, परन्तु वे उद्रमें 
भी गर्भज आशियों$ समान पुरुषफ शुक्र और 
ख्रियोंके शोशितसे नहीं बनते | क्योंकि समृच्छेन 
प्राणी सब नपुंतक लिंगी द्वी होते हैं। और न वे 
योनिसे सजीव निकलते हैं, क्रितु बाहर आन पर 
जिनके उदरसे निकलते हैं उनको या उसी जातिके 
अ्रन्य प्राणियोंकी मुबल्ञार आदिके संयोगसे उनमें 
जावबोत्पत्ति हो जाती हैं ।” 

“नोट ४--सम्‌च्छन प्राणी सब ही नपुंमक 
लिंगी होने पर भी उनमें नर मादीन अथोत्‌ पुलिगी 
स्तीजशिंगी होनकी जो कल्पना की जाती दै,बह केवल 
उनके बड़े छोटे मोटे पतले शरीराकार और स्वभाव 
शक्ति और कार्यकुशलता आ।द किसी न किसी गुण 
विशेषकी अपेक्षासे को जा सकती है। वास्तवमें 





मेंडकके विदयमें एक शहर 


उनमें गर्भन जीबोंछे समान शुक्र-शोणित-द्वारा 
संतानोत्पत्ति करनेकी योग्यता नहीं होती |” 

(६) ऐसी मुरगियाँ मोजद हैं, जो बिना मुर्गे 
का संयोग किए अंडे देती हैं, पर वह अंडे सजीव 
नहीं होते । 

इस प्रकार यह प्रमाणित द्ोता है कि मेंडक 
समूच्छन है, गर्भज नहीं है । 

मेंडकके विषयमें--यहाँ पर एक खास वार्ता 
( कथा ) विचारणीय है| बह यह कि--भगवान 
महावीरकी पूजा करनेकी इच्छासे राजगुही-समव- 
शरणक रास्ते गमन करता हुआ एक मेंडक हाथीके 
पाँवके नीचे दब जानसे मर कर देव हुआ | 

इस कथा पर कुछ सवाल उठते हैं-- 

(१ ) अगर बह मेंडक सम्यग दृष्टि ( ४ गु०) 
था तो उसका गर्भ और संज्ञी होना आवश्यक 
है ( लब्धिसार गा० २)। परन्तु मेंडक गर्भज 
नहीं है, समूच्छेन है । 

(२ ) अगर बह मेडक मिथ्याहष्टि ( ३ गु० ) 
था तो यह भी ठीक नहीं है । क्योंकि तीसरा गुण- 
स्थान रहते मरण नहीं होता हे। 

( गो० जी० २३-२४ ) 

(३ ) अगर वह मेंडक पभिथ्यादृष्टि (१ गु० ) 
था तो उसके समवशरणमें जाकर तमाशा देखनेकी 
इज्छा तो हो सकती है, परन्तु जिन प्‌ज्ञा करनेको 
इच्छा नहीं हो सकती है ! 

सच बात तो यह दे कि कथाएँ दो प्रकार की 
होती हैं, एक ऐतिहासिक दूसरी कल्पित | किसी 
प्रबोध-प्रयोजन पोषण ल्षिम कथाएँ कल्पित भी 
की जाती हैं। कद्दा दे - 

“प्रथमानुयोग विषें जे मूल कथा हैं ते तो जैसी 


रेल 






हैं वैसी ही निरुपित हैं| अगर तिन बिणें प्रसंग 
पाय व्याख्यान हो है, सो कोई तो जैसाका तैसा 
हो है, कोई प्रन्थकर्ताका विचारके अनुसार होय, 
परन्तु प्रयोजन अन्यथा न हो है।” 

“बहुरि प्रसंग रूप कथा भी प्रंथकर्ता अपने 
विचार अनुसार कहे जैसे “'धरमंपरीक्षा” विध्ष 
मूलनिको कथा लिखी, सो एद्दी कथा मनोबेग 
कही थी, ऐसा नियम नाहीं; परन्तु मुखंपनाको दी 
पोषती कोई बाता कही, ऐस। अ्रभिप्राय पोषे है। 
ऐसे वी अन्यत्र जानना | 

( ओोच्माग प्र०, पं० टोढरमजजी ) 
अतएव कल्पित कथाओंके साथ साथ सिद्धातों 
की संगति नहीं बैठ सकती है । सिद्धान्तोंकी 
संगति तो उन्हीं कथाओंके साथ बैठेगी जो ऐति- 
हासिक होंगी । 

मेरा ऐसा रूपाल हैँ कि दृष्टान्त प्रामाशिक 
चीज़ है क्‍योंकि वह प्रत्यक्ष हो चुका हैं । रृश्टंतों 
परसे तो सिद्धान्त बने हैं, जेस उच्चारणोंपरसे 
व्याकरण बना । अथवा हदृष्टांत ( अंतर्मं दिखाई 
देने वाली चीज़ ) और सिद्धांत ( अंत सिद्ध 
होने बाली चीज ) पक द्वी चीज तो हैं । 


मेंडककी कथा कल्यित जान पड़ती है। उसका 
यही उद्देश्य नज़र आत, है कि जिनपूजाके फलस 


भनेकान्य 


[ भारिवन, थीर निर्याण सं०२२३६६ 


तिर्यच भी देव हो सकता दे तो मनष्यकी तो बात 
ही क्या ! 


झौर भी ऐसी कथाएँ हैं जैसे सुदृष्टि सुनारकी 
कथा | कथानक यों है कि--अपनी स्रीसे मैथुन 
करते समय सुदृष्टि सुनार को, उसके बक्र नामक 
शिष्यन जो कि सुदृष्टिकी ख्ली 'बिमलास लगा डुआ 
था-- व्यभिचार करता था--, भार डाला | मर 
कर वह अपनी ही स्रीके गर्भभ आरगया । जन्मा 
और बड़ा होन पर जातिस्मरण दो जानेसे उसने 
सब बात जानी, तब उसे बेराग्य हो आया। मुन्ति 
दीक्षा ली, और तपस्या कर के मोक्ष चला गया |-- 
अब देखिये, सिद्धान्तसे तो इसका मेल (संगति) 
नहीं बेठता है; क्योंकि सिद्धान्त तो यह है कि--- 
एक तो सुनार दूसरा व्यभिचारज्ञ, दोनों तरहसे 
शद्र होनेसे वह मोक्ष नहीं जा सकता । परन्तु 
प्रयोजन (उद्देश्यसे इसका मेल बराबर बैठता है। 
उद्देश्य यह दिखानका था कि देखो, संसार कैसा 
विचिन्न है कि पिता खुद ही अपना पुत्र भी हो 
सकता है और स्त्री का पति भो उसका पुत्र बन 
सकता है ! 


आशा है, इस मेंडक सम्बन्धी शंका पर कोई 
सज्जन ज़रूर प्रकाश डालेंगे । 


तामिल भाषाका जेनसाहैत्य 


[लि०--प्रोफसर ए. चक्रवर्ती, एम.ए. भाई ई. एस.,] 
[झनुवादक--पं० सुमेरचन्द दिवाकर न्यायतीथ शास्त्री थी. प्‌., एलएल. बी., सिवनी] 
[ १०वीं किरण से झागे ] 


कः विद्वानोंका कहना है कि वह ग्रस्थ आठवीं 
५ सदीका होना चाहिए,कारण उसके एक या दो 
पद्मोमिं 'मुत्तरियर' शब्द पाया जाता है। उनके 
कथनका आधार यह है कि यह 'प्रुत्तरियर' शब्द 
पल्लेबराज्यके भोतर रहन वाले एक छोट नरेशकों 
घोषित करता है। यह परिशाम केवल इस एक 
शब्दके साथ की अल्प शाब्दिक साक्षीके आधार पर 
है । इसके सिवाय और कोई साक्षी नहीं है, जिससे 
इस नरेशका उन जेन साधुओंस सम्बन्ध स्थापित 
किया जाय, जो इन पद्योंके निर्माण वास्तव्रमें 
जिम्मेदार थे | इसके सिवाय 'मुत्तरियर' शब्दका 
अथ 'मुक्ता-नरेश', जो पॉँड्य नरेशोंको सूचित 
करता है, भी भली भांति किया जा सकता है। 
पुरातन इतिहासमें यह बात प्रसिद्ध है, कि पाँड्य 
देशमें मुक्ता-अन्बेषण एक प्रधान उद्योग था, और 
पॉल्य-तटोंस तिदेशोंको मोती भेजे जाते थे | यह 
उचित तथा स्वाभाविक बात है कि जैन मुनिगण 
पांड्यवंशीय अपने संरक्षकका गुणानुत्राद करें। 
एक दूमरी युक्ति और है, जिसमे यह प्रन्थ ईसाकी 
पिछली शताब्दियोंका बताया जाता है । विद्वानोंका 
अभिमत हैं कि हस प्रन्थके अनेक पद्मोंमें भत हरि 
के संस्कृत ग्रंथकी प्रतिध्वनि पाई जाती हैं । 
भतृ दरिका नीतिशतक लगभग ६५० ईसवामं रचा 
गया था | अतः यह कल्पना कि जाता है, कि 


नालदियार सातवों सदीक्े बादका होना चाहिए। 
यह तक भो त्याज्य है, कारण वे जेन विद्वान, हा! 
संस्कृत तथा तामित्र इन दोनों भागोंमें निपुण थे, 
सम्भवत: पुरातन संस्कृत सूक्तियोंते सुपरिचित्त थे, 
जिन्हें मट्‌हरिन अपने प्रंथमें शामिल किया है। 
यदि आप यह। मानें कि नालदियारके लिए जिम्मेदार 
जैन मुनिगण कुंदकुंद्राचायके नेतृत्व वाले द्राविडे 
संघके सदस्य थे, तब भी इस रचनाको प्रथम 
शताब्दीक बादका सिद्ध नहीं किया जा सकता | 
इस प्रसंग यह उल्लेख करना उचित है कि तामिल 
भाषाकी प्रर्यात टीकाओमें बहुत प्राचीन-कालसे 
नालदियारके पद्म उद्धृत हुए पाए जाते हैं। इन 
दो महान्‌ प्रन्थोंके सिबाय नोतिके अ्रट्टादशपन्थोमें 
सम्मिलित दूमरे ग्रंथ ( यथा “अश्रनरिश्वारम्‌-- 
सदूगुण मागंका सार, 'पत्षमो लि? सृक्तियां, इलावि 
आदि)मूलत: जैन आचायोंकी क्तियाँ हैं | इनमेंसे 
हम संक्षेपर्म कुद्ध पर विचार करेंगे। 

१.  अगनरिज्वारम--सधर्म-म गं-सार!--के 
रचय्िता तिरुमुनैप (दियार नासक जैन विद्वान हैं। 
यह अंतिथ संगमकालमें हुए थे । इस महान्‌ ग्रन्थ 
में ये जेतघमंम सम्बन्धित पंच मदांचारक़े 
पिद्धान्ताका बणन करते हैं, यद्यपि ये भिद्धान्त 
दक्षिण॒क अन्य धर्मांम भी पाए जाते हैं । इन 
सिद्धाश्तों की पंचत्रत कद्दते हैं, जो चरित्र-सम्बन्धी 
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पाँच नियम हैं, और जो ग्रृहस्थ तथा मुनियोंके 
लिए आवश्यक हैं । ये अद्दिसा, अस्तेय, सत्य, 
' ब्रद्मचय तथा परिमित परिप्रह कहे जाते हैं । ये 
सदाचार-सम्बन्धी पंचग्रत कहे जाते हैं,और अरन- 
रिज्वारम नामक प्रन्थमें इनका वशुन है। 

२. पलमोलि अथवा सूक्तिएँ--इसके रचयिता 
मुनरुनेयार-अरैयनार नामक जेन हैं। इसमें नाल- 

द्विरिक समान बेणवा वृत्तमे ४८ समान बेणवा वृत्तमें ४०० पद्म हैं। इसमें 
बहुमूल्य पुरातन सूक्तियाँ हैं, जो न केवल सदाचार 
के नियम हो बताती हैं बल्कि बहुत अंशमे 
लौकिक बुद्धित्तासे परिपर्ण हैं। तामिलके नीति- 
विषयक अपष्टादश प्रन्थोंम कुरल, नालदियारके 
बाद इसका तीसरा नंबर है । 

३. इस अप्ट्रादश ग्रथ-समुदायम सम्मिलित 
“तिनैमालेन्रैम्वतु” नामका एक भर प्रन्थ हैं 
जिसका रचयिता है कशिमेदेयार । यह जैन 
लेखक भी संगमके कवियोंमे श्रन्यतम हैं ! यह 
प्रन्थ झऋंगार तथा यद्धक॑ सिद्धान्तोंका वर्णन 
करता हैं तथा पश्चातवर्ती महान्‌ टीकाकारोंके 
द्वारा इस ग्रंथंके अवतरण बखबी लिए जाते 
रहे हैं। नधिनाकिनियार तथा अन्य ग्रन्थकारोंन 
इस ग्रन्थकं अवतरण दिए हें। 

४. इस समुदायका एक ग्रन्थ 'नानमणिकडिगे' 
अर्थात्‌ रस्तचतुष्टय-प्रापक हैँ. | इसके लेखक जैन 
विद्वान विलुम्बिनथर | हैं। यह बेणबा छन्दमें है, 
जो अन्य ग्रन्थोमें प्रसिद्ध है । प्रत्येक पद्यमें रत्नतुल्य 
सदाचारके नियम चतुष्टयका वर्णन है. और इसीसे 
इसका नाम नानमणिकडिये है | 

५, इसके बाद एलाति तथा दूसरे म्ंथ आते हैं 
एज्ञाति शब्द इक्ायची, कप्‌ र, इेरीकारसू नामक 


झनेकान्त 
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सुगंधित काष्ट, चन्दन तथा मधुकरे सुगन्धपूर 
संग्रहको घोषित करता है। प्रन्थके इस नामकर ण॒का 
कारण यह है कि इसके प्रत्येक पद्ममें ऐसे ही सुर- 
भिपूर्ण पाँच विषयोंका वर्णन, है । इस अन्धका मूल 
जैन है। प्रन्थकारका नाम कशिमेडेयार है जिनकी 
विद्वत्ता सबके द्वारा प्रशंँसित है । यह संगम साहि- 
त्यके अष्टादश लघभरथोंमें अन्यतम है। लेखकके 
सम्बन्धमें कबल इतना ही मालम है,कि वह माक्का- 
यनारका शिष्य तथा तामिलाशिरियरका पुत्र हे,जो 
मदुरा संगम सदस्य थे | साधारणतया बे ग्रंथ 
यद्यपि उन अष्टादशलघग्रन्थोंमें शामिल किए जाते हैं 
किन्तु इसका यह अथ नहीं है, कि वे उसी शताब्दी 
के हैं। ये अनक शतादिदियोंक होने चाहिएँ । हम 
कुछ रढ़ताके साथ इतना ही कह सकते हैं, कि ये 
दक्षिण भारतमें हिन्दूधमंक पु नरुद्धार कालके 
प्व॑वर्ती हैं । श्रठः इनका समय सातवीं सदी 
पूवका होना चाहिए | 

अब हम काव्य-साहित्यका वर्णन करेंगे। महा- 
काव्य और लघुकाव्यके भेदस काव्य-साहित्य दो 
प्रकारका हैं । मदहाकाव्य संख्यामें पाँच हें--चित।- 
मणि, शिलप्पडिकारम्‌ मणिमेखती, वलैयापति और 
कुंडलकेशि | इन पांच काव्यथोंमें चिता मणि,सिलप्प- 
डिकारम, और वलेतापति तो जैन लेखकोंकी कृति 
हैं और शेष दो बोद्ध विद्वानोंकी ऊति हैं | इन पांच 
मेंस केवल तीन ही अब उपलब्ध होते हैं; कारण 
बलेयगापति तथा झुंडलकेशि तो इस जगतसे लुप्त 
हो गए हैं। टीकाकारों द्वारा इधर-उधर उद्धत 
कृतिपय पश्योके 'सिवाय इन ग्रंथोंक सम्बन्धमें कुछ 
भी विदित नहीं दे | प्रकीर्णंक रूपमें प्राप्त कतिपय 
पद्मोंसे यह स्पष्ट है कि 'बलैयापति” जैन ग्रन्थकार 
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के द्वारा रचित था। कथाका क्या ढाँचा थां,लेखक 
कौन था और वह कब विद्यमान था, ये सब बातें 
केचल कल्पनाकी विपय रह गई है। इसी प्रकार 
बौद्ध प्रन्थ कुंडलकं शिक लेखक अथवा उसके समय 
के सम्बन्ध भी कुछ ज्ञात नहीं हैं | नीलकेशि ग्रंथम 
उद्धृत पद्मोंस यह स्पष्ट होता हूँ कि कुणडल्केशि 
एक दार्शनिक अंथ था, जिसमें बेदिक तथा जैन 
दर्शन जैत श्रन्य दर्शनोंका खण्डन करके बौद्ध 
दर्शनकों प्रतिष्ठित करनेक्री कोशिश की गई है । 
दुर्भाग्यस इन दोनों महाकाव्योंकी उपलब्धिकी कोई 
आशा नहीं है | प्रकाग्ड तामिल विद्वान डा. वी. 
स्वामिनाथ अय्यरके प्रशंसनीय परिश्रमस केबल 
तीन अन्य ग्रन्ध ही इस समय उपलब्ध हैं। यद्यपि 
काव्योंकी गणनामें चितामणिका गौरवपूर्ण स्थान 
हे, क्‍योंकि उस प्रंथराजकी सवमान्य साहित्यिक 
कीर्ति है, परन्तु इमस यह कल्पना नहीं की जा 
सकती कि यह गणन। ऐतिहासिक क्रम पर अब- 
लग्बत है। प्राय:बलेयापति एवं कुंडलकेश नामक 
लुप्त प्रथ दूसरोंकी अपेक्षा ऐतिहासिक दृष्टिस 
पृब॑वर्ती जान पड़ते हैं, किन्तु इन प्रंथोंके विषय्म 
कुछ भी विद्त नहीं है, अतः हम निश्चयपृंक कुछ 
भी नहीं कट्ट सकते हैं।अवशिष्ट तीन प्रंथोंमे 
शितप्पडिकारपू तथा मणिमेकले परम्पराक द्वारा 
समकालीन बताए जाते हैं, किन्तु चिंतार्माण प्राय: 
पश्चात्तवर्ती है | मणिमेकलैके बौद्ध ग्रंथ होनेके 
कारण हम अपनी आलोचनामे इसे स्थान नहीं दे 
सकते, यद्यपि कथाका सम्बन्ध शिल्प्पडिकारप 
से दे जो कि स्पष्टतया जेन प्रन्थ है । 
शिक्षप्पडिकारम-- नुपुरका मद्दाकाव्य! अत्यम्त 
महस्पूर्ण तामिल ग्रंथ है, कारण बह वामित्ष सा- 


तामित्न भाषाका लेन साहित्य 


क्देडे 


हित्यके समय-निणयम सीमालिंगका काम देनेवाला 
समझा जाता है। उसके लेखक चेरके युवराज हैं,जो 
'झंगोबवडिगल” नामके जैन मुनि हो गए थे। 
यह महान्‌ ग्रथ साहित्यिक रिवाजोंके विषयमें 
प्रभाणशभत गिना जाता है और बादके टीकाकारोंके 
द्वारा इसी रूपमें उद्धृत किया जाता हैं। इसका 
सम्बन्ध नगरपुद्दार, कावेरिप्‌मपट्ट शमके, जो चोल 
राज्यकी राजधानी था, महान्‌ वर्णिक परिवारसे 
बताया जाता है । कर्णुकी नामकी नायिक्रा इसी 
बेश्य बंशकी थी और वह शपने शील तथा पति- 
भक्तिके लिए प्रख्यात थी | चूंकि इस कथामें पॉड्य 
राज्यकोी राजधानी मदुरामें नपुर ( »॥0० ) 
अथवा शिलम्बु बेचनका प्रसंग है, इसलिए यह 
दुःखान्त रचना नूपुर अथवा शिलम्बुका मह्ाकाव्य 
कह्दी जाती है । च्‌ंकि इंस कथामें तीन महाराज्यों 
का सम्बन्ध हैँ. श्रतः लेखक, जो चेर-युवराज्य है, 
पुहार, मदुरा तथा वनजी नामकी तीन बड़ी 
राजधानियोंका विस्तारके साथ वर्णन करता है, 
जिनमेंस वनजी चेरराज्यकी राजधानी थी। 

इस ग्रंथके रचियिता ल्लंगोबडिगलू चेरल्ादन 
नामक चेर नरेशक लघ पुत्र थे, जिसकी राजधानी 
बनजो थी । ल्लंगोबाडिगल्‌ चेरलादनके पश्चात होने 
वाले नरेश शेनगुटटबनका शनुज था; इसीसे 
उसका नाम ह्लंगोवाडिगल अर्थात छोटा युवराज 
था | जब वह पुनि हुए तत्र उन्हें ल्लंगोवाडिगल 
कद्दते थे, अडिगल” शब्द मुनिका उल्लेख करने 
वाला एक संम्मानपूर्ण शब्द है । एक दिन जब 
यह साधु युवराज बनती नामकी राजधानोमें स्थित 
जिनमन्दिरमें थे, तब कुछ पहाड़ी लोग उनके पास 
गए और उनने उस आगमश्व यकारी दृश्यका वर्णन 


रे 





किया, जिसे इनन देखा था और जो करणक्री 
नामकी नायिकासे सम्बन्धित था | उनने पर्वत पर 
एक खाका, जिमका एक स्तन नष्ट हो गया था, 
किस श्रकार देख ; किस तरह उसके समक्ष इन्द्र 
शझाया ओर झिल भांत कोवलन नामक उसका 
पति देवक रूपमें उससे मिल्रा और अन्त किप 
प्रकार इन्द्र उन दोनांको विम्तातमें बैठाल कर ले 
गया; ये प्तत्र बतें चेरके यवराजके समक्ष उसके 
मित्र ओर मणि न कलेके प्रख्यात लेखक कुलवा शि- 
गन्‌ शान नामक कबकी सौजर॒गाममे कही गई । 
इस सित्रत लायक तथा नाथिका का पु कथा कड़ा 
ओर वह राजपिऊ द्वारा बढ़ो रुचिसे सुवी गई । 
शाइनके द्वरा कॉथत इस कथामें तोन मुख्य 
क्या मूल्यवान सत्य हैं जिनमें राजन बदुत 
दिलचरपी ली | पहला, अगर एक नरेश सत्यके 
मार्गसे तनिक भा विवजित होता हैं तो बहू अ्रयनी 
खतनीतिमत्ताके प्रमाणस््ररूप अपन तथा अपन 
राज्यके ऊपर संकट लाएगा; दूमरा, शीनके माग 
पर चलन वाली महिला न बं बल मनुष्यों द्वारा 
प्रशंसित एवं पूज्ित द्वोती हे किन्तु देवों तथा 
मुनियोके द्वारा भी; और तीसरे कमोंडी गति 
इस प्रकारकी है कि उसका फल अवश्यंभात्री ., 
जिससे काई भी नहों बच सकता और व्यक्तिके 
पृ कर्मोंका फल आगरार्मीकालम अवश्य भोगना 
पड़ेगा | इन तीन श्रविनाशां सत्याँका उदाहरश] 
देनेके लिये राजपिन मनष्यज्ञातिके कल्थागुक 
लिये इस कथाकी रचना करनेका कार्य किया । 
इस शिक्षप्पदिकारम अथवा नपुर (चरणभषण) 
के महाकाव्यमें पहला दृश्य चाल्की राजधानों 
पुद्ारमें है। यद्द काबरी नदीक मसुखपर स्थित 


[आशिवन, थीर निर्वाण सं०२४६६ 


मुख्य बंदरगाह था और बह चोलनरेश करिकालकी 
राजधानी था | व्यापारका मुख्य केन्द्र होने कारण 
राजधानीमे बढुतसे विशाल व्यापारिक भवन थे । 
इनमें मासत्तत्रन नामका एक प्ररूपात्‌ ठयापार 
था जो व्यापारियोंक शिरोमणियोंके उज्ज्वल परि- 
वबारक़ा था। उसका पुत्र कोवलन था, जो कि इस 
कथाका नायक है । बहू उसी नगरके मे -गव्कन 
नामक दूसरे मदान्‌ व्यापाराकों कन्या करण क्लीके 
साथ त्रिवाहा गया था । कोबलन और उसकी 
पत्नी कण्णकोी एक बड़े पैमान पर निर्मित स्वतंत्र 
भवनमे अयती सामाजिक प्रतिष्ठाके अनसार कुछ 
काल तक बड़े ठाठ-बाट तथा आनन्दके साथ 
रहते थे, गृठम्थोंक नियम तथा आवचारके अनुसार 
उनकी प्रवृत्ति थी और उनका आनन्द पात्रभूत 
गुदस्थों तथा मुनियोका अत्यधिक आदर-सत्कार 
करनमे था । 

जब कि वे अपन जीवनको इस प्रकार सुखसे 
बिता रहे थे, तब को त्रजननको एक अ्रत्यन्त सुन्द्रो 
तथा प्रवीण माधत्री नामकी नतेकों मिली, वह 
उस पर आसक्त होगया और उसके अनुकून्न 
बर्तन लगा, और इमोलिये बढ अपना श्रधिकांश 
समय साधवीक साथ व्यतोत करता था, जिससे 
उसकी घर्मपत्नी कश्णुक्रीको मद्दान्‌ दुःख होना 
था। इस बिल्ञासता पू्ण जीवनमे उसने प्रायः 
सब संपत्ति स्वाद कर दी,किस्तु कण्णक'न अपना 
दुःख कभी भी प्रकट नहीं किया और वह उसके 
प्रति उसी प्रकार भक बनी रही जिस प्रकार कि 
बह अपने वेजाहिक जीवनके प्रारंभम थी। सदा 
की भाँति इन्द्रोत्मवका त्योहार अथवा प्रसंग 
आया | कोत्रलन अपनी प्रेयसीक साथ उत्सव 








धर्ष ३, किरण १२ | 


तामिल्ष भाषाका जैनसाहित्य 
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छ्देडेँ 





सम्मिलित होनेके लिये समुद्र तट पर गया। जबकि 
वे एक कौनेमें बेठे थे, कोबलनने माधवीके हाथसे 
बोणा ले लो ओर बह प्रेमकी कुछ मधुर गीति- 
काएँ बजाने लगा | माधवीकों तनिक शंका हुई कि 
उसके प्रति कोत्॒लनका प्रेम कम हो रद्दा है। 
किन्तु जब उसके हाथमे माधवोने बीणा लेकर 
अपना गीत आरंभ किया, तो कोब्रलनको इस 
बातका संदेह होने लगा कि माधवीका गुप्त रूपसे 
किसी अन्य व्यक्तिके साथ सम्बन्ध है। इस पार- 
स्परिक संदेहसे उनमें जुदाई हो गई, और 
कोबलन एक सम्माननीय गृहस्थके रूपमें फिरसे 
जीवन आरंम्भ करनके पवित्र संकल्पको लेकर 
पूर्ण गरीबीकी अवस्थामें घर ज्लौटा | उसको शील- 
वती पत्नीन, उसकी अतोत उच्छ खलवबुत्ति पर 
ज्ञोभ व्यक्त करनेके स्थानमें इस स्नेहके साथ 
धीरज बेँधाया, जो शीलवती भहिलाके अनुरूप 
था, और उसके निजके व्यवसायको पुनः 
शारंभ करके जीवन प्रारंभ करने सम्बन्धी निश्चय 
को प्रोत्साहित किया | उसके पास तो दमड़ी भी 
नहीं बची थी कारण जब वह अपनी प्रेयसी माधवरी 
में आसक्त था, तब वह अपना सव॑स्व स्वाहा कर 
चुका था । किन्तु उसकी पत्नोके पास दो चार 
भूषण विद्यमान थे। वह ख्ली उनको देनेको तैयार 
थी, यदि बह उनको बेचकर प्राप्तकर द्रव्यसे अपना 
व्यवसाय आरम्भ करनेमें पूंजी लगानेकी सावधानी 
करे । किन्तु बह अपनी राजधानीमें अब बिल्कुल 
भी नहीं ठहरना चाइता था। इससे उसने इन चरण 
भूषणोंकों पांड्यन राजधानी मदुरामें आकर बेचने 
का निर्णय किया । किसोको भी परिज्ञान हुए 
बिना वह उसो रोतको अपनो पत्नीके साथ पोक्ष 


र/जधानीकों छोड़कर मदुराके लिये रवाना हो 
गया । मागमें बह कावेरीके ठ त्तरतट की ओर स्थित 
जैन साधुओंके एक आश्रममें पहुँचा | उस आश्रममें 
उनको कोौंडो नामकी साथ्वी मिलनी, जो धन दो नोंके 
साथ चलनेको इसलिए बिल्कुज्ञ राजी थी, कि उसे 
पॉड्यून राजधानी मदुरामें स्थित महान्‌ जैन- 
आचार्योंस मिलनेका सौभाग्य प्राप्त होगा। ये तीनों 
मदुराकी ओर रवाना होगये । कावरी नदीकों पार 
क्रनेके उपरांत जब कौलवन्‌ ओर उसकी खली एक 
तलाबके तटपर बैठे, तब अपनी दुष्टा प्रेयसोके साथ 
वहां भ्रमण करन वाले एक दुजनने कोबलन और 
उसकी पत्नीका बहुत तिरस्कार किया । इससे 
उनकी साध्वी मित्र कोंडी उत्तेजित हो उठी ओर 
उसने इनको श्गाल बननेका शाप दिया | परन्तु 
कोवलन एवं कण्णकीको हादिक प्रार्थनाओों पर 
उस शापमें यह परित्रतन किया गया कि वे अपने 
पृर्वरूपकोी एक बषमें प्राप्त कर लेंगे । 

इम लम्बी यात्राके कष्टोंको भोगते हुए वे मदुरा 
के समीप पहुँचे, जा पाँड्यन राजधानी थी । अपनी 
पत्नी कण्णुकीकों कौण्डीके पास और उसको 
ज़िम्मेदारी पर सोंपकर कौवलनने नगरमें प्रवेश 
किया, ताकि वह उह उचित स्थानका निश्चय करे, 
जहाँ पर व्यवसाय आरम्म करेग।। जब कोबल्षन 
अपने मित्र मादलनके साथ नगरमें अपना समय 
5यतीत कर रहा था, तब कौर्डी कश्णकीको माधरी 
मामकी साधस्वभाव वाली वहाँकी भेड़ चराने 
वाली के यहाँ छोड़ना चाहती थी। जब कोवलन 
नगरसे वापिस आया, तब बह और उसको सती 
अयरवाड़ी क्षाए गए और वे इस गड़रियेकी ख्रीके 
यहां ठहराए गए। उस गढ़रिया श्रीही लड़की 


क्रेई 


कण्णुकी की सेवा के लिये नियुक्त हुई जो कि अपने 
पति-सह्तित उस आयरपाडोमें श्रतिष्ठित मेहम।न 
थी। कष्टों तथा क्षतियोंके कारण दुःखी दोता हु आा 
कोवलन अपनी ख्रौके पाससे बिदा होकर चरण भूष- 
णोमेंसे एकको बेचनेके लिए नगरी लौटा । जब वह 
प्रधान बाजारकी सड़क पर पहुँचा, तब उसे पक 
स्वर्णकार मिला। उसने अपने आपको राजाक द्वारा 
संरक्षित स्वणंकार बतलाबा और उससे कहा कि 
मेरे पास रानीके पहनने योग्य एक चरण भूषण 
हैं। उसने उससे उसका मूल्य जाँचनेको कहा | 
वह सुनार उसका मूल्य जाँचना चाहता था, अतः 
स्वामीने उस भूषणको एछसे दे दिया। उस दुष्ट 
स्वर्णकारने अपने मनमें कोबल्लननकों ठगनकी बात 
सोची और उससे पासके घरमें ठहरनेको कहा 
और यह बचन दिया कि में राजासे इस विषयमें 
सौदा करूँगा, कारण बह चरण-भषण इतना 
मूल्यवान है कि केवल महद्दारानी ही डसका मूल्य 
दे सकेगी। इस प्रकार बेचारे कोवलिनको भ्रकंला 
छोड़ कर वह उस चरण-भृषणको लेकर राजाके 
पास पहुँचा और उसने बात बदल कर यह कहा 
कि कोबलन एक चोर है, उसके पास रानीके पासका 
एक चरशा-भूषण है, जो कुछ दिन पूर्व राजमहलसे 
चोरी गया था। कोई विशेष जांच किए बिना दी 
ग़ज़ाने भाज्ञा देदी कि चोरकों फांसी देदी जाय 
तथा तत्काक्ष ही चरण-भूषण ले लिया जाय | दुष्ट 
स्वणुंकार राजाके कमंचारियोंके साथ लौटा, 
जिन्होंने मूर्ख राजाकी आज्ञाका भज्षरशः पालन 
किया, और इस तरद विदेशमें अपना जीवन 
आरम्भ करनेके उश्योगमें कोवल्लनको अपने प्राणोंसे 
द्ाथ धोना पड़ा | इस अर्सेम गढ़रियेकी ख्लोके घरनमें 


झामेकान्त 


[झ्राश्विन, वीर निवाण सं०२४६३६ 


स्थित कण्णक्रोकों अपने ऊपर कहान संकटके 
सूचक अनेक अपशकुन दिखाई पड़े | जब गड़रियन 
माधरी बैगई नदीमें स्नान करन गई तब नगरसे 
लौट कर आन वाली एक गड़रियनस कोबलनका 
द्वाल विदित हुआ, जो रानीके चरण भूषण चुरान 
के अपराधम राजाज्ञाके अनुसार मार डाला गया 
था | जब यह समाचार कर्णकीने सुना तब वह 
क्रद्ध हुई अपने हाथमें दूसरा चरण भूषण लेकर 
नगरमें घुसी ताकि वह र/जाके समक्ष अपने पतिके 
निर्दोषपनेको सिद्ध करे । राजमहलमें पहुंच कर 
कण्णकीन द्वारपालके द्वारा यह समाचार पहुँचवाया 
कि में राजासे मिलना चाहती हूँ ताकि अपन पतिको 
निरदेषताको सिद्ध कर सकूँ, जो उचित जांच 
बिना ही फाँसी पर टाँग दिया गया है। उसने 
राज़ाको बतलाया कि मेरे पतिक पासस गृहीत 
चोरीके समझे गये मेरे चरण भूषणऊ भीतर 
जवाहरात थे, किन्तु महारानीके चरण-भषणमें 
भीतरकी ओर मोती थे | जब कण्णकीके चरण 
भूषणको तोड़ कर राजाको यह बात दिखाई गई, 
तब राजान बेश्योंके एक कुल्लीन वंशके निर्वोष 
व्यक्तिका कठोरता पृषक प्राणहरण करनेकी भयंकर 
भूलको पहचाना। वह चिल्ला उठाकि दुष्ट सुनारन 
मुझसे मूर्खत। पूर्ण यह भयंकर भूल कराई है भौर 
वह राज्यासनस गिरकर मूछित हो गया एवं 
ततकात्र ही प्राण-ह्दीन हो गया। अपने पतिको 
निर्दोषताकों सिद्ध करनेके अनन्तर अत्यन्त क्षोभ 
तथा क्रोधमें कर्णकीने सम्पूर्ण मदुरा नगरको शाप 
दिया कि वह अग्निसे भस्म हो जाय और उसने 
अपना बाम स्तन काट कर अपने शापके साथ 
नगरकी ओर फेंक दिया शापने अपना काम किया 


वर्ष ३, किरण १२] 
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और बह नगर जल कर भस्म हो गया | मदुराकी 
देवीसे यह बात जान कर कि यह सब उसके 
पृववोपाजित कर्मोंका परिणाम हैं तथा यह स।न्त्वना- 
प्रद बात जान कर कि वह एक पत्षमें देवरूपमें 
अपने पतिस मिलेगी, कण्णकी मदुरा छोड़ कर 
पश्चिमकी ओर मलेन्दुकी ओर चली गई । 
तिरु चेन्गुशरम नामक पर्वत पर चढ़कर वह 
वेनगे वृक्षकी छायामें चौदद्द दिन प्रतीक्षा करती 
रही तब एक दिन इसके पति कोवलनके देवरूपमें 
दर्शन हुए, जो उसे अपने ब्रिमानमें स्वर्ग ले गया, 
जहां वह स्वयं देवोंके द्वारा पूजित था। इस प्रकार 
मदुरेम्कॉडम नामका दूसरा अध्याय पूर्ण होता है । 

इसके अतनन्‍्तर तीसरे भागमें, जो बंजिक 
काण्ड कहलाता है, चेरकी राजधानी वंजिका वर्णन 
है । जिन पहाड़ी लोगोंने कश्णकीको उसके पति 
द्वारा दिव्य विमानमें बिठा कर ले जाए जानेके 
महान दृश्यको देखा, उतने अपनी कोपड़ियोंमे 
कुरवेकूट , तामक उमंग पूर्ण नतनके रूपमें इस 
घटनाको मनाया! इसके अनन्तर इन उगाधोंन 
अपन राजा सनगुटुत्रनका यह आश्चवय-जनक घटना 
बतलाना चाहा और इसके लिये हर एकने राजाके 
लिये उपहार लेकर राजधानीकी ओर प्रस्थान 
किया | वहाँ वे चेर नरेशम मिले, जो कि उस 
समय अपनी महारानी ओर छोटे भाईके साथ 
चतुरंग संनाके मध्यम स्थित था। जब राजाने यह 
कथा सुनी कि किस प्रकार कोवलन मदुरामें मारा 
गया, किस प्रकार कण्णकोके शापस नगर भस्म 
हो गया और किस प्रकार पांड्यनरेशका प्राणान्त 
हुआ, तब वह करणकीकी महत्ता और शीलसे 
अत्यन्त प्रभावित हुआ | अपनी मद्दारानीकी 


सामित्र भाषाकां जैनसाहिस्य 
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स््रेक 






आकांत्ाके अ्रनुमार उसने इस शील्न देवीके लिए 
एक मन्दिरका निर्माण कराना चाहा। इस उद्देश्यसे 
बह अपने मन्त्रियों एवं सेनाओंके साथ हिमालय 
की ओर गया ताकि वहाँसे एक चट्टान लाकर 
कण्णकीकी मूर्ति बनवाप और उसे उसके नामसे 
बनवाए हुए मन्दिमें प्रतिष्ठित करें | मार्गमें अनेक 
आरय॑ नरेशोंने उसके साथ प्रति द्वंदिता की,जिनको 
चेर-नरेशने हराया और बे चेर राजधानीमें कैदीके 
रूपमें लाये गये | चेर राजधानीमें उसने कण्णकीके 
नाम पर एक मन्दिर बनवाया और प्रतिष्ठा 
मद्दोत्तत कराया, जिसके अनुसार शीलफी देवी 
कशण्णकीकी मूर्ति पूजाके लिये मन्दिरमें स्थापित की 
गदे। इस बीचमें कोवलन एवं कण्णकीके माता 
पिता अपने बश्चोके भाग्यका हाल सुककर सब 
सम्पत्ति छोड़कर साधु बन गए। जब चेर नरेश 
सेनगुट्वनने शीज्ष देवताकी पूजा-निमित्त मन्दिर 
बनवाया, तब आयौवतंके अनेक नरेंशों; मालवाके 
नरेश और लंकाधीश गजबाहने, जो सब उस 
समय चेर-राजधानीमें थे, अपनी २ राजधानोीमें 
इसी प्रकारके मन्दिर कणकोके किये बनवाने का 
निम्न य किया और यद्द चाहा इसी प्रकारसे उसकी 
पूजाकी प्रवृत्ति की जाय, ताकि वे भी शोत़के अधि 
देवताका आशीवाद प्राप्त कर सकें | इस प्रकार 
कण्णकीकी पूजा आरम्भ हुई जिससे पृजकोंकी 
सबंसम्पत्ति एवं ससृद्धिकी प्राप्ति हुईं | इस प्रकार 
शिक्षप्यडिकारम्‌की कथा पूण द्ोती हे । इसके तोन 
मदह्दा खंड हैं और कुल अध्याय तीस हैं। इस ग्रन्थ 
पर अदियारक्कुनल्लार-रचित एक बड़े महत्वकी टीका 
विद्यमान हैं। इस टीकाकारके सम्बन्धी कुड भी 
क्वात नहीं है | चूंकि नशिनारम्किनियर नामक 


ध्र८ 





परचात कालीन दूसरा टीकाकार इस टीकाक्ारका 
उल्लेख करता दे इससे दम इतना ही कद्द सकते हैं 
कि वह नश्विनारम्किनियरस पृव॑वर्ती होना चाहिये। 
इस प्रल्थको महरव प्‌णु टीकासे यह स्पष्ट हे कि बद्द 
टोकाकार एक मद्दान विद्वान हुआ होगा । वह 
गायन, नृत्यकल्ा, तथा नाचशासत्रके सिद्धान्तोंमें 
अत्यन्त निपुण था, यद्द बात इन विषयोंको स्पष्ट 
करने वाली टीकासे रपष्ट विदित होती है इस नृपुर 
( चरण भूषण ) वाले मदहाकाव्यमें दक्षिण भारतके 
इतिटासमें दिक्लयरपी रखने वाले विद्वानोंके लिये 
बहुत कुछ ऐतिहासिक सामम्री विद्यमान है। 
कनकास भाई पिल्लेके ससयसे जिन्होंने १८०० वर्ष 

घूज॑के तामिलजन” नामका प्रंथ लिखा अरब तक 
यही प्रन्थ तामित्र देशके अनुसंघानक डात्रोंके 
प्रिज्ञान एवं पथप्रद्शनके लिए कारण रहा है । 
सीलौनके नरेश गजवाहु बंजी राजधानीमें राजकीय 
चतिथियोंमेंसे एक थे, यह बात प्रन्थके कालनिरणंय 
के लिए मुख्य बताई गई है। बौद्ध प्रन्थ मद्दावंशर्क 
अनुसार ये गजबाहु इसाकी दूसरी शताब्दीके कहे 
जाते हैं। इस बातके आराधार पर आलोचकोंका यह 
अभिमत है कि चेर-नरेश सेनगुट्ंबन और उनके 
भाई ह्ंगोवढिगल इस।क लग भग १५० वर्ष पश्चात्‌ 
हुए होंगे, अतः यह धन्थ उसी कालका सममता जाना 
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चाहिये। इस बात पर सभी एक मत नहीं है, कितु 
जो इस विषयमें मिन्न मत हैं, वे महावंशर्म बजित 
गज़बाहु द्वितोयक अनेक शताब्दी पीछेके कालपें 
इसे खँंचते हैं। मिस्टर लोगन ([,0०2०॥) अपनी 
मलावार डिस्ट्क्ट मेनुअलप अनेक महत्वको बातें 
बताते हैं जिनसे कि हिन्दू धमके प्रवेशले पहले 
सलावारम जेनियोंका प्रभाव व्यक्त दोता है चंंकि 
इस समय काल निणुयकी बातमें हमारी साक्वात रुचि 
नहीं है अ्रत: हम इस बातको इंतिहासके विद्वानोंके 
लिए छो इते हैं । हमारी रायमें इस ग्रन्थका द्वितीय 
शताब्दी वाले गजवाहुम सम्बन्ध स्थापित करनेकी 
बात सर्वथा असम्भव नहीं है। किन्तु हम एक 
महत्वपूर्ण बात पर ज़ोर देना चाहते हैं । सम्पूर 
ग्रन्थमें हम अहिसा सम्बन्धी सिद्धान्तोंका रपष्टी- 
किरण एवं उस पर विशेष जोरसे वर्णन पाते हैं 
तथा कटी २ इस सिद्धान्तके अनुसार मन्दिर 
पूजाका भी छल्लेख पाया जाता है। इस समयके 
लमभग सम्पूर्ण तामिल देशमें पुष्पोंसे पूजा प्रचलित 
थी । इसे “पुष्पकी” अर्थात पुष्पोंसे बलि कहते हैं। 
'बलि' शब्द तो यद्ञोंमें होने बाले बलिदानको 
बताता है और पुष्प बलिका अथ टीकाकार पुष्पोंसे 
श्वरकी पूजा करना बताते हैं । 





प्रो ०जगदीशचन्द्र ओर उनकी “समीक्षा. 


| सम्पादकीय | 


र्‌ 


अब मैं प्रो० साहबकी उस समीक्षाकी परीक्षा करता हूँ जो उन्होंने उक्त 'सम्पादकीय-विचारणा' 
पर लिखी हे और उसके द्वारा यह बंतला देना चाहवा हूँ कि वह कहाँ तक निःतार है।-- 


प्रो 6 साहबने अपनी मान्यता एव सारण को सत्य 
सिद्ध करने और उसे दूसरे विद्वानोंके गले 
उतारनेके लिये अपने पूर्व लेख ( अनेकान्त वर्ष ३, 
किरण ४) में जिन थुक्तियों ( मुद्दों ) का आश्रय लिया 
था उन्हें आपने चार भागोंमें बाँठा था। श्रर्थात्‌-- 
(१ ) प्रथम भागके चार उपभागोंमें कुछ दिगम्बर 
श्वेताम्बर सूत्रपाठोंका उल्लेख करके यह नतीजा 
निकाला था कि--“ इत्यादिरूपमें राजवार्तिकर्म तक्वाथ॑- 
सूत्रोंके पाठभेदका अनेक €थलों पर उल्लेख किया गया 
है| इससे यह बात स्पष्ट है कि उनके सामने कोई 
दूसरा पाठ अवश्य था, जिसे अकलंकने स्वीकार नहीं 
किया ।” 


( १ ) दूसरे भागमें स्वथ' ही यह शंक्रा उठाकर 
कि “सूत्रपाठमें भेद होनेका जो अकलकने उल्शेख 
किया हे उससे यही सिद्ध होता है कि उनके सामने 
कोई दूसरा सूत्रपाठ था, जिसे दिगम्बर लोग न मानते थे 
लेकिन इसस यह नहीं कहा जासकता कि वह सूत्रपाठ 
तत्वार्थाघिगम भाष्यका ही था | संभव है वह अ्रन्य कोई 
दूसरा ही पाठ रहा हो ।!” और साथ ही यह बतलाकर 
कि अकलंकके सामने पज्यपादकी सर्वार्थसिद्ध मौजूद 
थी तथा उन्होंने सर्वाथसिद्धिको सामने रख कर ही राज- 


(सम्बन्ध वाक्य) 


वातिकको लिखा है,” शब्दसाइश्यको लिये हुए. कुछ 
तुलनात्मक उदाहरण यह सिद्ध करनेके लिये दिये 
थे कि 'राजवार्तिककारने उमास्वातिक्रे तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यका भी काफी उपयोग किया है। और उनके द्वारा 
अपनी इस दृष्टि एवं धारणाको व्यक्त किया था कि जो 
बातें सर्वार्थसिद्धिमें नहीं अथवा सक्षेपसे पाई जाती हैँ 
और भाष्यम हैं अथवा कुछ विस्तारसे उपलब्ध होती 
हैं, वे सब राजवातिकमे प्रस्तुत श्वेताम्बरीय भाष्यसे 
ही ली गई हैं। 

(३) तीसरे भागमें “इतना ही नहीं” इन शब्दोंके 
साथ एक कदम आगे बढ़कर यह भी प्रतिपादन किया 
था कि “राजवातिकका रने तत्वार्थभाष्यकी पक्तियाँ उठा 
कर बनकी वातिक बनाकर उन पर विवेचन किया है । 
उदाहरणुके लिये अद्वासमयप्रतिषेघा् च! यद्द भाष्यकी 
पंक्ति है (५-१); इसे अद्धाप्रदेशप्रतिषेघार्थ च' वातिक 
बनाकर इस पर अकलंकका विवेचन है।” साथ ही,यह 
सूचना भी की थी कि इसी तरह अकलकदेवने भाष्य 
में उल्लिखित काल, परमार आदिकी मान्यताओं पर 
भी यथोचित विचार किया है । और उनसे श्रपने कथन 
की संगति बैठानेका प्रयत्न किया है। अवश्य दी कहीं 
विरोध भी किया है ।” और फिर ( तदनन्तर ही ) पद 
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नतीजा निकाला था | कि--“/इससे ऊपरकी (नं० २ 
में वर्णित ) शंकाका निरतन हो जता है, और इससे 
मालूम होता है कि श्रकलंकके सामने कोई दूसरा सत्र 
पाठ नहीं था, बल्कि उनके सामने स्वय' तत्वार्थमाष्य 
मौजद था, जिसका उपयोग उन्होंने वार्तिक अथवा 
वातिकके विवेचनरूपमें यथास्थान किया है ।! 


(४ ) चौथे भागमें कुछ उद्धरणोंको तीन उप- 
भागों ( क, ख, ग ) में इस प्रतिज्ञाके साथ दिया था 
कि, उनमें श्रकलकरेवने भाष्यके अ्रस्तित्वका स्पष्ट 
उल्लेख किया है, इतना ही नहीं उसके प्रति बहुमान 
का भी प्रदर्शन किया है ।” उनमेंसे पहला उद्धरण है-- 
“उक्त हि-अहरस्मवचने 'द्रव्याभ्रया निगु णागुणा इति;” 
दूसरा उद्धश्ण है--“कालोपसंख्यानमिति चेन्न 
वक्ष्यममाणलक्षणात्वात्स्यादेतत कालोडपि कश्चिदजीब- 
पदार्थोस्ति अतश्रास्ति यद्भाष्ये बहुकृत्वः षड़्‌द्रव्याणि 
इत्युक्तं श्रतोस्योपसंख्यानं कतंव्यं इति ! तन्न, कि कारण 
वक्ष्यमाणलक्षणत्वात्‌ ।' श्रोर तीसरा उद्धरण है राज- 
वार्तिककी श्रन्तिम कारिकाका, जो ग्रन्थके अन्‍्तमें 
“क्तंच रूपसे दी हुई ३२ कारिकाओंके श्रनन्तर ग्रन्थकी 
समासतिको सूचित करने वाली है । यद्रप्रि वह मुद्रित 
प्रतिमें नहीं पाई जाती परन्तु पूना आदिक्री कुछ दस्त- 
लिखित प्रतियोंमें उपलब्ध हे और वह दस प्रकार दहै-- 


“इति तत्वार्थसूत्रायं भाष्ये भाषितमुत्तमः | 
यत्र संनिहितस्तकः न्याधागमविनिर्णय:ः ॥” 
इस तरह पिछुले दो उद्धरणुमें प्रयुक्त हुए भाष्ये 
और 'साध्यं पदोंका वाच्य ही उक्त श्वेताम्बरीय तथ्वार्था- 
घिंगमभाष्य सुकाया था और पहले उद्ध रणमें प्रयुक्त हुए 
'अईंध्मरवचने' पदके विषयमे स्पष्ट लिखा था कि “यहाँ 
अहंत्यवचनसे तत्वाथभाष्यका ही अ्रमिप्राय मालूम 


[भाशिवन, _ण३० ____ घझनेकान्त _आिरिवन, बीर निर्वाण सं०२५६६ निर्वाण सं०२४६६ 





होता है ।” साथ ही, यह भी बतलाया था कि श्वैता- 
म्पर विद्वान सिडसेनगणि भी इस (भाष्य) का “अहे- 
तव्पवचन नामसे उल्लेख करते हैं |” और प्रमाणमें 
मिद्वस्तनकी तलाथंवृत्तिका यह वाक्य उद्धृत किया 
थां-- हनि श्रीमदहंस्प्रवचने तरवार्थाधिगर्म उमास्वाति- 
वाचकोपज्ञसू्रभाष्ये. भाष्यानुसारिएयां च दीकायां 
सिद्धसेनगणिविरखचितायां अनगारागारिधमंप्ररूपकःसप्तमो- 
अड््यायः ।” 

श्र अ्रन्तमं पक्त कारिकाका यह श्रर्थ देकर कि 
“उत्तम पुरुषोंने तलार्थसूत्रका भाष्य लिखा है, उसम 
तक सनिहित है और स्थाय आगमका निर्णय है” यह 
नतीजा निकाला था कि “अकलंकदेव तो तस्वार्थाधरि- 
गम भाष्यस श्रच्छी तरह परिचित थे, और वे तत्तवार्थसत्र 
आर उसके भाष्यके कर्ताकों एक सानते थे ।”? 

प्रो० साइबके इस युक्ति-जालसे वह बात सिद्ध 
होती है या कि नहीं जिसे आप सिद्ध करके दूसरोके 
गले उतारना चाहते हे, इतनी बातका विचार करने के 
लिय ही उक्त सम्यादकोय विचारणा” लिखी गई थी; 
जैसाकि उसके शुरूके निम्न प्रस्तावना-वाक्यसे भी 
प्रकट है-- 

“यह सब बात जिस आधार पर कही गईं है 
अथवा जिन मुद्दों आदि (उल्लेगों)के बल पर सुकानेकी 
चेषशकी गई है उन परसे ठीक--बिना किसी विशेष 
बाधाके--फलित होती है या क्रि नहीं, यही मेरी इस 
विचारणाका मुख्य विषय है ।” 

आर इसलिये “विचारणा' में, प्रो" साहबकी 
उक्तियोंकी जाँच करके उन्हें सदोष एवं बाधित सिद्ध 
करते हुए इतना ही बतलाया गया था कि उनके 
आधार पर प्रो० साहब जो नतीजा निकालना चाहते हैं 
वह नहीं निकाला जा सकता । इसके अतिरिक्त 'विद्या- 
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रणा' में अपनी ओरसे कोई खास दावा उपस्थित नहीं 
किया गया--अपनी तरफसे क्रिपत्ती नये दावेकों पेश 
करके साबित करना उसका लक्ष्य ही नहीं रहा है । 
ऐसी हालतमे विचारणाकी समीक्षा लिखते हुए प्रो० 
साहबको उचित तो यह था कि थे उनमें डन दोषोंका 
भले प्रकार परिमाजन करते जो उनकी युक्तियों पर 
लगाये गये हैं--अश्रर्थात्‌ यह सिद्ध करके बतलात कि 
वे दोष नहीं दोषाभाष हैं, और इसलिये उनकी य क्तियाँ 
आपने साध्यको सिद्धि करनेके लिये निबंल और अ्रममर्थ 
नहीं किन्तु सबल और सम हैं | परन्तु ऐसा न करके, 
प्रा० साहबने 'विचारणा” की कुछ बातोंकों ही श्रन्यथा 
रूपमे पाठकोंके सामने रखनेका प्रयत्न किया है और 
उसके द्वारा अपनी समीक्षाका कुछु रग जमाना चाहा 
है, जिसका एक नमूना इम प्रकार है-- 

“आगे चलकर तो मुख्तार साहबने एक्र विच्निन्र 
कल्पना कर डाली है। ग्रापका तक है, (क्योंकि राज- 
वातिक बहुत जगह अशुद्ध छुपा है, अतपव राज- 
वातिकगे “उक्त हि अहृत्प्रबचने” आदि पाठ भी अशुद्ध 
हैं; तथा 'अहत्पवचन” के स्थान पर अहंत्यचनह दय! 
होना चाहिये ।” 

इस वाक्यमें यह प्रक॥ किया गया है कि 
मैंने यह दावा किया है कि “उरूंहि “अहंत्पवचने 
ब्रब्याश्रया निगुणा: गुणा यह पाट अशुद्ध है 
तथा अहंत्मनचन! के स्थान पर “अहत्पचन हृदय 
होना चाहिये; और अपने इस दावेकों सिद्ध 
करने के लिये सिफ यह य क्ति दी है कि “क्योकि रात- 
वातिक बहुत जगह अशुद्ध छुपा है।” परन्तु मैंने 
अपनी 'विचारणामें', जिसे पाठक देख सकते हैं, कहीं 
भी उक्त रूपका दावा नहीं किया और न उक्त तक ही 
उपस्थित किया है। प्रो० साहबने श्रपनी य क्तियोंके 
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चौथे भागमें सबसे पहले “उक्त हि अइंत्नचने इत्यादि 
बाक्यकों डदूघुत करके जो यह बतलाया था कि “यहाँ 
'अहंत्पवचन! से 'तत्ताथभाष्यका ही अ्रमिप्राय मालूम 
होता हे,” और इसकी पुष्टिमं सिद्धुलेनगणिके एक 
वाक्यको उद्धृत किया था डस सब पर विचार करते 
हुए मैंने जो श्रपनी 'विचारणा! प्रस्तुत की थी वह सब 
इस प्रकार है-- 

४ “जुक्तं हि भहं ववचने द्रम्थाभ्या निगेणा गुणा 
इति! यह मुद्रित राजवातिकका पाठ जरूर है; परन्तु 
इसमे उल्लिखित “अ्रहंत्पवचन' से तत्त्वाथभाष्यका ही श्र- 
भिप्राय हे ऐसा लेखक महोदयने जो घोषित किया है वह 

हाँसे ओर केसे फलित होता है यह कुछ सममरमें नहीं 
आता । इस वाक्यम गुणोंके लक्षणकों लिये हुए जिस 
बूत्रका उल्लेख है वह तत्वार्थाधिगमसूत्र के पाँचवे अध्याय 
का ४० थाँ सूत्र है, श्रौर इसलिये प्रकटरूपमें 'अहंत्पय- 
वबचनका अभिप्राय यहाँ उमास्वातिके मूल तत्वार्थाधि- 
गमसत्रका ही जान पड़ता है--तत्त्वार्थभाष्यका नहीं । 
मिद्धसेनगणिका जो वाक्य प्रमाणमें डद्धृत किया गया 
है उसमें भी 'अहंत्यथन” यह विशेषण प्रायः तत्त्वार्था- 
घिगमसत्रके लिये प्रयुक्त हुआ है--मात्र उसके भाष्यके 
लिये नहीं । इध्षके सिवाय, राजवातिकर्प उक्त वाक्यसे 
पहले यह वाक्य दिया हुआ हे-- अहंस्प्रवनहृदयादिष 
गणोपदेशात्‌ ।! और तत्मम्बन्धी वार्तिक भी इस 
रूपमें दिया हे--“गृण।भावादय्‌ क्तिरिति चेज्नाइंस्प्रव 
चनहृदयादिष गुणोपदेशात्‌ ।” इससे उल्लखित ग्रन्थका 
नाम 'अइंस्रवचनहृदय' जान पड़ता है, जो उमास्वाति- 
कतृंकसे भिन्न कोई दूसरा ही महत्वका ग्रन्थ होगा | 
बहुत सभव है कि अहंध्यवचनहृदये! के स्थान पर 
अहत्पवचने' छुप गया हो | इस मुद्रित प्रतिके श्रशुद्ध 
होनेको प्रोफेसर साहबने स्वयं अपने लेखके शुरूम स्वी- 
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कार भी किया है | श्रतः उक्त वाक्‍्यमें भर त्मबचने' पद 
के प्रयोगमात्रसे यह नतीजा नहीं निकाला जासकता कि 
झकलंकदेवके सामने वर्तमानमें उपलब्ध होने वाला 
श्वेताम्बर-सम्मत तत्वार्थभाष्य मोजइ यथा, डन्‍्दोंने 
उसके अस्तित्वका स्पष्ट उल्लेख किया दे और उसके 
प्रति बहुमान भी प्रदर्शित किया है |” अ्रकलंकदेवने तो 
इस भाष्यमें पाग्रे जाने वाले कुछ सत्रपाठोंको आपष॑विरो- 
धी-अनाय तथा विद्वानोंके लिये श्रपाह्म तक लिखा है | 
तब इस भाष्यके प्रति, जिसमें वेसे सत्रपाठ पाये जाते 
हों, उनके बहुमान-प्रद्शनकी कथा कहाँ तक ठीक हो 
सकती है, इसे पाठक स्त्रयं समझ सकते हैं ।” 


इससे स्पष्ट है कि विचारणामें उक्त प्रकारका कोई 
द्भवा अथवा तक उपस्थित नहीं किया गया है। “बरईं- 
, वचनद्वदये” के स्थान पर 'अहृस्म4चने' के छुपनेक्ी 
छंभावना जरूर व्यक्त की गई हे परन्तु निश्चितरूपस यह 
नहीं कहा गया कि 'अइंस्बचने” पाठ शअ्रशुद्ध है, 
जिससे वह दावेकी कोटिम॑ आजाता--सम्भावना 
सम्भावना ही द्वोती हे, उस दावा नहीं कद्द सकते | ओर 
संम्भावनाकी कल्पनाका कारण भा यह नहीं हे कि 
“राजवार्तिक बहुत जगद्द अशुद्ध छुपा है” जिसे मेरे 
बिना कहे भी मेरी ओरस इस बातको मिद्ध करनेके 
लिये हेतुरूपमें प्रस्तुत किया गया है कि वक्त “अहंटा- 
वचने पाठ अशुद्ध है; बल्कि यह कारण है कि-- 
राजवार्तिकके. “गुणाभावादय क्तिरितिचेन्नाहंस्प्रवचन- 
हृदयादिषयुणोपदेशग्त” इस वातिक ( ५, ३७, २) के 
भाष्यमें यह बहस उठा कर कि “गुण यह संज्ञा अन्य 
शाख्रोंकी है, श्रह॑तोंके शात्रोंम तो द्रव्य और पर्याय 
इन दोनोंका उपदेश होनेसे ये दो ही तत्व हैं, इसीसे 
द्रब्याथिक और पर्यायाथिक ऐसे दो मूल नय माने गये 


हैं। यदि गुण भी कोई तत्व होता तो उसके विषय 
को लेकर मूननयके तीन भेद होने चाहिये थे--तीखरा 
मूलनय गणाशिक होना चाहिय था--परन्तु बह तीप्षरा 
नय नहीं है । अतः गणामावके कारण ( द्रव्यके लिये) 
गुणपर्यायवान्‌ ऐसा निर्देश ठीक नहीं है, समाधानरूपमें 
कहा गया है--“सन्न कि कारण ? अहहत्प्रवबनहृदया दिषु 
गुणोपदेशाद” । अर्थात्‌ यह आपत्ति ठीक नहीं, बयोंकि 
'अहंस्मचनहृद 4” आ्रादि शास्त्रों गुणका उपदेश पाया 
जाता है | इसके अनन्तर ही उन शाज्रोंके दो प्रमाण 
निम्न रूपसे उद्धृत किये गये हैं,जिनमेंते एकके साथमे 
प्रमाण ग्रन्थक्नी सचनाके रू पमे वद्दी 'झद्ेः्प्रवचने' पद 
लगा हुआ है और दूमरेके साथमें पर्व अन्थसे भिन्न ताका 
द्योतक 'भन्यत्र' पद जुड़ा हुआ है । 


“उक्त हि भहंत्प्वचन द्वष्प्राक्षपा निगु णा गुणा इति'' 


“झन्यत्र चोके-- 


गुण इति दृष्वयिधारं दब्ववियारो य पज्जयो भणिदी । 
तेहि अणुर्य दृब्य॑ अज॒दवसिद्ध हवदि णिश्व॒ ॥ $ ॥ इति 


इनमेस पहला प्रमाण, कथनक्रमको देखते हुए, 
झइंश्प्रव्धनहदूयका ओर दुभरा उन शास्रॉमेसे किसी 
एकका है जिनका ग्रहण 'अहहरप्रवचनहृदयादिषु” इस 
पद में 'भादि' शब्दके द्वारा किया गया है । 
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] “गुणा इति संक्षा, तंत्रास्सराणां, झाहंतानां तु 
द्रृष्य' पर्यायश्वेति द्वितयमेथ तत्व अतश्रद्विवयमेव तदू- 
हयो पदेशात । जब्याथिकः पर्योयाशिक हति दावेव सूल्- 
नयौ । भदि गणोपि कश्रित्स्पात, तद्विषयेण मूलनयेन 
तृतीयेन भवितध्यं । न चास्त्यसावित्यतों गुणभावात्‌, 
गुरापर्यायवदिति निर्देशों न युड्यते ( 





बंध है फिरस ११] 





दूसरे प्रमाणमें दी हुई गाथा 'सर्वाथसिद्धि! में भी 
“उक्त च/रूपसे पाई जाती है श्रौर इससे वह कुन्दकुन्दा- 
दि-जैसे प्राचोन श्राचार्योौंके किसी ग्रन्थकी गाथा जान 
पड़ती है । ऐसी हालतमें कथनके प्र्वापर-सम्बन्धको 
देखते हुए, 'झइश्प्रवचने' के ,स्थान पर अहृश्प्रवचन- 
हृदये' पाठके होनेकी बहुत बड़ी संभावना है, इसी एक 
कारणसे मैंने इस संभावनाकी कल्मना की थी, जिसे 
समीक्ञामें प्रकट भी नहीं किया गया | और यहाँ तक 
लिख दिया गया है कि “इस कल्वनाका कोई आधार 
नहीं?!! साथ ही,यह बात भो कह दी गई हैकि “यदि मैं 
किसी हस्वलिखित प्रति परसे उक्त पाठकों मिलान करने 
का कष्ट उठाता तो मुझे शायद वेंसी कल्पना करनेका 
अवसर ही न मिलता,' जो जक्त विवेबन तथा आगेके 
स्पष्टीकरणकी रोशनीमें निर्थंक जान पड़ती है। क्योंकि 
कुछ इस्तलिखित प्रतियोंमें वही पाठ द्ोने पर भी कथन 
के पूर्वाउपरसम्बन्ध परसे जो! नतीजा निकाला गया है 
उसमें कोई अन्तर नहीं पड़ सकता । तब शरहंत्पवचन' 
पद श्रहं्रवचनहुदये” का ही संक्षित रूप कहा जासकता 
है। बाकी प्रो० साहबने श्रपने लेखमें वर्तंमानके मुद्रित 
राजवार्तिको खुद ही अधिक अ्रशुद्ध बतलाया था, इस- 
लिये मैंने साथमें यद् भी लिख दिया था कि “इस 
मुद्रित प्रतिके अशुद्ध दोनेको प्रोफेसरसाइबने स्वयं 
श्रपने लेखके शुरूमें स्वोकार भी किया है; परन्तु 
ऐसा तक नहीं किया था कि “क्योंकि राजवार्तिक 
बहुत जगह ग्रशुद्ध छुपा दे अतएव'****' !” 
इस एक नमूने और उसके विवेचनपरसे साफ 
प्रकटहै कि समीक्षामें सम्मादकीय विच्चरणाकों गलतरूप 
से प्रस्तुत करनेका भी आयोजन किया गया है, जिससे 
समीक्षा!समीक्षा-पदके योग्य नहीं रहती और न समीक्षक 
का उसमें कोई सदुद्देश्य ही कह्टा जासकता हे । साथ ही 


प्रौ« जगदीशचनपू सौर उनकी समीक्षा 


दें हे 


प्रोफेसर जेसे विद्वानोंके लिये ऐसा करना शोभा भी नहीं 
देता | श्रस्तु ! 

अरब देखना यहद्द है कि समीक्षामें अन्य प्रकारसे क्‍या 
कुछ कहा गया है। मेरी (सम्पादकीय) 'विचारणा।" का 
जो अंश ऊपर उद्धृत किया गया है उसकी श्रन्तिम 
पंक्तियोंमें भाष्यके प्रति अकलंकके बहुमान-प्रदर्शनकी 
बात पर जो आपत्तिको गई है उसका तो समज्ञामें कहीं 
कोई विरोध नहीं किया गया, जिससे मालूम होता है 
प्रोण्साहबने मेरी उस आपक्तिकों स्वीकार कर लिया है । 
शेष अंशकी समीक्षाको क्रमशः ज्योंका त्यों नीचे दिया 
जाता है | साथ ही, आलोचनाको लिये हुए उसकी 
परीक्षा भी दी जाती है, जिससे पाठकोंको उसका मूल्य 
भी साथ साथ मालूम होता रहेः-- 

१ समीक्षा--“मुख्तारसाहब लिखते हैं -- (४ “अहं- 
व्यवचनका तात्परय॑ मूलतत्वार्थाधिगमसूत्रसे है, तत्वार्थ 
भाष्यसे नहीं।” अच्छा होता ,प५० जुगलकिशोरजी इस 
कथनके समथनमें कोई युक्ति देते ।” 

१ परोक्षा--यहाँ डबल इनवरटेड कामाज़ के भीतर 
जो वाक्य दिया है श्रोर जिसका मेरी ओरसे लिखा 
जाना प्रकट किया है *वह उस रूपमें मेरा वाक्य न हो 
कर प्रो० साहबके साँचेमें ढला हुआ वाक्य है, जिसे 
कुछ काट-छाँट करके रकखा गया है--हस बातको 
पाठक “विचारणा' की ऊपर उद्धुत की हुई पंक्तियों पर 
से सहज ही मालूम कर सकते हैं। अ्न्यत्र भी वाक्‍्यों 
के उद्धुत करनेमें इस प्रकारकी काट छाँठ की गई है, 
जो प्रामाशिकता एवं विचारकी दृष्टिसि उचित मालूम 
नहीं होती । इस काठ-छाँटके द्वारा मेरे वाक्यके शुरू का 
“प्रकटरूपमें” जैसा आवश्यक अश भी निकाल दिया 
है, जो इस बातको सूचित करने के|[लिये था कि 'अह्त्प- 
वचन' का अमभिप्राय प्रकटरूपमें ( बाह्मदृश्टिसे) मूल- 


दे 


अनेकाण्त 
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तत्वार्थांघिगम सत्रका जान पड़ता है, स्वधा नहीं । 
अभ्यन्तर अथवा साहित्यके पर्वापरसम्बन्धकी दृष्टिसे 
विचार करने पर वह अईंत्मचनदृदय” का वाचक जान 
पडता है, जिसके स्थान पर वह या तो गलत छुपा है 
और या उसके लिये संहित रुपमें प्रधुक्त हुआ है, जैसा 
कि ऊपर ज़ाहिर किया जाचुका दे | 


रही कथनके समर्थनमें कोई युक्तित न देनेकी 
शिकायत, वह बड़ी ही विचित्र जान पड़ती है ! वह 
कथन तो विचारणा” में ध्क्ति देनेके अश्रनब्तर ही 
“एसलिये प्रकटरूपमें” इन शब्दोंसे प्रारम्भ होता है । 
“उत्तंहि भ्रहंत्मवचने द्न्पाभ्या निगंया गुणा” हृति,” 
इस वाक्यमें गुणोंके लक्षणको लिये हुए जिस सत्रका 
उल्लेख है वह चूंकि तत्वाथाधिगमसत्रके पाँचवें अ्यध्या- 
यका ४० वाँ सूत्र है, इसलिये प्रकटरूपमें “अ्रहंत्मव- 
चन' का अ्भिप्राय यहाँ उमास्वातिके मूलतत्वार्थाधि- 
गमसत्रका जान पड़ता है, (यह कथन कया प्रो” साहब 
की समममें युक्तिबिद्दीन है! यदि हे तो ऐसी समझ 
की बलिहारी है ! श्रोर यदि नहीं तो कहना होगा कि 
समीज्ञामें युक्ति न देनेकी शिकायत करके “विचारणा” 
को गलतस्णमें प्रस्तुत किया गया है । 

यहाँ र इतना और भी जान लेना चाहिये कि 
“विचारण” के शुरू में जो यह पछा गया था कि राज 
वार्तिकके उक्त बाक्यमें उल्लेखित 'अ्रहंत्यवचन' से 
तत्वार्थभाष्यका ही श्रमिप्राय है--मूलसूत्रका नहीं,ऐसा - 
जो प्रो० साइबने घोषित किया है वह कहाँसे और कैसे" 
फलित होता है ! उसका समीक्षामें कोई उत्तर अथवा: 
समाधान नहीं है । 

२ समीक्षा--“सिद्धसेनगणिके वाक्यमें श्रईत्मचन 
विशेषण प्रायः तत्वार्थाधिगमसत्नके लिये हे, मात्र 
उसके भाष्यकै लिये नहीं ।” यहाँ प्रायः शब्दसे आपको 


क्या हृष्ट है, यह भी स्पष्ट नहीं होता |” ( इसके वाद 
सिद्धसेनगणिकाः वह वाक्य फिरसे दिया 'है, जो प्रो० 
साहबके औ्षौंबे भागकी युक्तियोंका उल्लेख करते हुए 
ऊपर उद्धत किया जाचुका है । ) 

२ परीक्षा -उक्त वाक्यमें भ्रयक्त हुए “मात्र 
उसके भाष्यके लिये नहीं” इन शब्दों परसे “प्रायः 
शब्दके दृष्टको सहज ही में समका जासकता है । वह 
ब्रतलाता है कि अइत्पवचन' विशेषण, जो “तत्वार्था- 
घिगम नामक सूत्रके ठीक पवमें पड़ा है वह अधिकांश 
में अपने उत्तरवर्ती विशेष्य ( तत्वार्थाधिगम ) के लिये 
ही प्रयुक्त हुआ है; क्योंकि दूसरे नम्बर पर पड़े हुए 
आष्य! का “उमाध्वातिवा चकोपज्ञसू्‌ त्र”॑ यह विशेषण 
भाष्य शब्दके साथ जड़ा हुआ है और तीमरे नम्बर पर 
पड़ी हुई 'ट.का'के दो विशेषण--“भाष्यानुसारिणी' और 
'सिद्धसेनगरिविरचिता'--उसीटीकायां पद के श्रागे-पीछे 
लगेहुए हैं | इस तरह उक्त वाक्थमें मूल तत्त्वार्थाधिगम 
सूत्र,भाष्य और टीका तीनों ग्रन्थोंके मुख्य विशेषणोंकी 
अलग श्रलग व्यवस्था है। मूलसूत्र ओर भाष्यका एक 
ही प्रन्थकर्ता माने जानेकी हालतमें मूलसूत्र (तत्वार्था- 
घिगम) के “अहंस््रवचन” विशेषणकों वहाँ कथंचित्‌ 
भाष्यका विशेषण भी कट्टा जासकता है--सवंथा नहीं । 
परन्तु इसका यह श्राशय नहीं कि जहाँ भी 'अ्रहंत्पवचन 
का घल्लेख देखा जाय वहाँ उसे तल्वार्थाधिगमसूत्रका 
प्रस्तुत माष्य समझ लिया जाय | ऐवा समझना निता- 
न्त भ्रम तथा भूल होगा । इसी श्रनेकान्तका द्योतन 
करनेके लिये उक्त वाक्यमें प्रायः ” तथा "मात्र जेसे 
शब्दोंका प्रयोग हुआ है । जो कथनके पर्धापरसम्बंध 
परसे भले प्रकार समक्ता जासकता है" 

३ समीक्षा--“यहाँ [सिद्धसेनगणि के उक्त वाक्यमें ] 
अहंत्पवचने, तत्त्वार्थाधिगमे और उमास्वातिवाचकोपज्ञ- 
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सूत्रभाष्ये--ये तीनों पर सप्तम्यन्त हैं । उमास्वाति- 
वाचकोपजसू त्रभाष्यस स्पष्ट हे कि उमास्वातिवाचकका 
स्वोपज्ञ कोई भाष्य है। इसका नाम तत्त्ार्थाधिगम है | 
इसे अहत्मवचन भी कद्दा जाता है। स्वयं उमास्वातिने 
अपने भाधष्यकी निम्न कारिकामें इसका समर्थन किया 


है. 


तस्वार्थाधिगमारूष बहुयें संग्रह ह्नध्रप्रंथ । 


वच्यामि शिष्यद्धि तमिममहंहवनेकदेशस्थ ॥ 


३ परीक्षा--यह ठीक है कि “अरहृत्यवचने! श्रादि 
तीनों पद सप्तम्यन्त हैं; परन्तु सप्तम्यन्त होने मात्रसे 
क्या सिद्ध होता है ! यह यहाँ कुछ बतलाया नहीं गया ! 
यदि सप्तम्यस्त होने मात्रस प्रो० साहबकों यह बतलाना 
इृष्ट हो कि जो जो पद सप्तम्यन्त हैं वे सब एक ही भ्रन्थ 
के वाचक है तो क्या उक्त वाक्‍्यमें प्रयक्त हुए दूसरे 
सप्तम्यन्त पदों--'टीकायां' श्रादिका वाब्य भी आप 
एक ही ग्रन्थ बतलाएंगे ? यदि ऐपा न बतलाकर टीका 
को भाष्यमे अलग ग्रन्थ बतलाएँगे तो फ़िर टीका और 
भाष्यसे मिन्न मूल 'तत्त्वार्थाधिगम” सूत्रकों वहाँ अलग 
प्रन्थरूपसे उल्लेखित बतला नेमें क्‍या श्रापत्ति ही! सकती 
हे! सिद्धसेनकी तश्ाथवृत्तिम तो मूलमृत्र, सूत्रका 
भाष्य और भाष्यानुमारिणी टीका तीनों ही शामिल हैं 
और तीनों ही की समा प्विड्ो लिये हुए मप्तम श्रध्यायका 
उक्त संधिवाक्य ( पुष्पिकरा ) है। ऐसा भी नहीं कि 
सप्तम अध्यायका जो विषय झनगारागारि-धर्मप्रदपण' 
बतलाया है वह मूलसत्नका विष्रय न होकर भाष्य तथा 
टीकाका ही विषय हो | ऐसी हालत्तमें “तत्त्वार्थाधिगमे 
पदकों उसके “अहंत्यवचने! विशेषणु-सहित मूलतत्त्वायथ- 
स॒त्रका वाचक न मानना युक्तिशन्य जान पड़ता है । 
वास्तवमें उक्त वाक्यका अर्थ इस प्रकार है-- 
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धत्त्वार्थाधिगम नामके अश्रह॑त्मवचनमें, उमास्वाति- 
वाचकोपज्ञसत्रभाष्यमें, और भाष्यानुसारिणी टीकामें, 
जोकि सिद्धसेनगणि-विरचित है, श्रनगार (मुनि) और 
अगारि (गहस्थ) धमंका प्ररूपक सातवाँ अ्रध्याय समाप्त 
हुआ ।' 


आर इसलिये प्रो० साइबका 'झईंठावचने' आदि 
तीन सप्तभ्यन्त पदोंको एक ही ग्रन्थ भाष्य' का वाचक 
समभना और यह बतलाना कि भाष्यका नाम तल्वार्था- 
घिगम! है और उमीको अहंत्यवचन” भी कहा जाता है, 
नितान्त भ्रममूलक है। भाष्यका नाम न तो तत्त्वार्था- 
धिगम' है और न “अ्रहंत्पवचन!; 'तल्वार्थोधिगम” मूल- 
सत्रका नाम है और 'अदृस्पवचन! यहाँ “्रहत्वचन- 
संग्रह” के स्थान पर प्रयुक्त हुआ है, जो कि मूलतत्वार्थ 
सत्रका ही नाम है; जैसाकि रॉयल एशियाटिक सोसा- 
इटी कलकत्ता द्वारा संवत्‌ १६४६ में प्रकाशित तत्वार्था- 
घिगमस॒त्रके निम्न संधिवाक्यसे प्रकट है-- 


“ृूति तस्वार्थाथिगमाण्ये5ह ध्रवचनसंग्रहे देवगति- 
प्रदशनों नाम चतुर्थोउध्यायः समाप्तः । 


तत्वाथंसत्रके इस संस्करणमें, जो बहुतसी प्रंथ- 
प्रतियोंके आधार पर भाष्य-सद्दित मुद्रित हुआ है, सव्वेत्र 
संधिवाक्योंमें 'तत्वार्थाघिगम” और 'अहंत्यवचनसंग्रह! 
ये दोनों दी नाम मूलसत्रके दिये हैं | तत्वारथसत्रकी जिस 
सटिप्पण प्रतिका परिचय मैंते अनेकान्त के वीरशासना डू” 
में दिया था उसमें भी सवंत्र 'इति तत्वर्थाधिगमे5इ स्- 
वचनसंग्रदे प्रथमो ( इतीयो, हृतीयो“') अध्याय: 
रूपसे मूलसत्रके लिये इन्हीं दोनों नामोंका प्रयोग किया 
है| खुद सिद्धसेनगणिकी टीकामें भी दूसरे श्रनेक 
स्थानों पर जहाँ भाष्यका नाम भी सखाथमें उल्लेखित 
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नहीं हे», इन्हीं दोनों नामोंका मूलसन्रके लिये प्रयोग 
पाया जाता है, जिसके दो नमूने इस प्रकार हैं-- 
“इसि तत्वाथांघिगमेहह प्रवचनसंग्रहे भाष्णानुसारिश्यां 
तत्वार्थटीकार्या (वत्तौ)संवर (मोक्ठ) स्वरूपनिरूपको नवग्रो 
(दृशमो )5ध्यायः ।” 

इसके अतिरिक्त भाष्यकी जिस कारिकाको प्रो० 
साहबने श्रपने कथनकी पुष्टिम प्रमाणुरूपसे पेश किया 
है उसमें मी 'तत््वाथाधिगम” यद्द नाम मूल सत्रग्रंथ 
( बह थे लघुग्ंथ ) का बतलाया है और साथ ही उसे 
अहंदरवनैकदेशका संग्रह” बतलाकर प्रकारान्तरसे 
उसका दूसरा नाम “अ्रहंत्यवचनसंग्रह” भी सूचित किया 
हैे-- भाष्यके लिये इन दोनों नामोंका प्रयोग नहीं किया 
है, जैता कि प्रो० साहब सम बैठे हैं ! चुनाँचे खुद 
प्रोण साहबके मान्य विद्वान सिद्धसेन गणि भी इस 
कारिकाकी टीकामें ऐसा द्वी सूचित करते हैं,वे 'तत्वार्था- 
घिगम!? को इस सत्रअन्थकी अस्वर्थ ( गौस्याख्या ) 
संज्ञा बतलाते हैं श्रोर साफ़ तौरसे यहाँ तक लिखते हैं 
कि जिस लघुगप्रन्थके कथनकी प्रतिशाका इसमें उल्लेख 
है वह मात्र दोसो श्लोक-जितना है | यथाः-- 
“तत््वार्थोंउधिगम्यते3ने नास्मिनू वेति तस्वार्थाधियमः, 
इयमेवास्प गोणयासया नामेति तत्वार्थाधिगमाख्यस्तं, 
बहथ सच बहर्थ: बहुविपुल्ो:थोंस्पेति बहथः सप्त 
पदार्थनियंषए्ताबांश्च शेयविषय: । संग्रह समासं, लघु- 
ग्रंथ श्लोकशतद॒यमात्र ।”' 

दोसौ श्लोक जितना प्रमाण मूलग्रंथका ही है, 
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# 'उमास्वातिवाच कोपशसूत्रभाष्ये' इस प्रकारसे 
भाष्यका नाम साथमें उल्लेख करने वाला पद सातवें 
अध्यायको छोड़ कर श्रन्य किसी भी श्रध्यायके श्रन्तमें 
नहीं पाया जाता है | 





बना 


[झाशिवन, घीर निराश सं०२४६४३ 
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भाष्यका नहीं--भाष्यका परिमाण तो उससे कई गुणा 
अधिक है | ग्रन्थके बहुश्र्थ श्रोर लघु ( भअ्रल्पाक्षर ) 
विशेषण भी उसके सत्रग्रंथ होनेको ही बतलाते हैं, श्रतः 
इस विषय कोई संदेह नहीं रहता कि 'तत्तार्थाधिगम! 
और “अहंत्रथचनसग्रद? ये दोनों मूल तत्वाथंसत्रके ही 
नाम हैं--उसके भाध्यके नहीं । 


और इसलिये राजवातिकके उक्त वाक्यमें प्रय॒क्त 
हुए अहंत्मवचने”! पद परसे प्रो० साहबने जो यह 
नतीजा निकालना चाहा था कि उससे तत्वाथमाष्यका 
ही अभिप्राय है वह नहीं निकाला जा सकता, श्रोर न 
उसके आधार पर यह फलित ही किया जा सकता है 
कि अकलकदेवके सामने वर्तमानमें डपलब्ध होनेवाला 
श्वेताम्बर-सम्मत तत्वार्थभाष्य मौजद था और उन्होंने 
उसके द्वारा उसके श्रस्तित्रका स्पष्ट उल्लेख किया दे 
तथा डसके प्रति बहुमान भी प्रदर्शित किया है ।' खेद 
है कि प्रो० साहबको इतना भी विचार नहीं श्राया कि 
राजवार्तिकके उक्त वाक्यमें जिस सत्र ( द्रब्याश्रया 
नियु णा गुणा: ) का उल्लेख है वह भाष्यकी कोई 
पंक्तिन हो कर मूलतत्वा्थसत्रका वाक्य है, और 
इसलिये प्रकटरूपमें अडंत्रवचन' का यदि कोई दूसरा 
त्रथ लिया जाय तो वह उम्रास्वातिका मूलतत्वार्थाधि- 
गमसत्र होना चाहिये, न कि उसका भाष्य | फिर उस 
श्र्थ तक तो उनकी दृष्टि ही कद्दाँ पहुंचती, जिसका 
स्पष्टीकरण ऊपर परीक्षा नं० २ में श्रोर उसके पूव 
किया जा चुका है | बहुत सभव है कि प्रथम लेखके 
लिखते समय प्रो० साहबके सामने राजवार्तिक और 
सिद्धसेनकी टीका न रहकर उनके नोदम ही रहे हों 
तथा साथमें पं० सुखलालजीकी हिन्दी टीकाकी प्रस्ता- 
वना भी रही हो और उन्हीं परसे आपने भ्रपने लेखका 
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संकलन किया हो, और समीक्षाके समय मी उन प्रन्‍्थों 
को देखनेकी ज़रूरत न समझती हो | इसीसे आप अपनी 
समीक्षामें कोई महत्वका क़दम न उठा सके हों और 
झापकी यह सब समीक्षा महज उत्तरके लिये ही उत्तर 
लिखे जानेके रूपमें लिखी गई दो । 

४ समीक्षा--“इसके अतिरिक्त कुछ ही पहिले 
मुख्तार साहब कह चुके हैं कि “अहत्यवच्षन! विशेषण 
मूल तत्वाथंसत्रके लिये प्रयुक्त हुआ हे” तो फिर यदि 
अकलंकदेव “उक्त हि भ्रंत्मव्चने 'ह्ृष्याश्रया निगु या 
गुणा:” कहकर यह घोषित करें कि अश्रहस्पचनमें 
अर्थात्‌ तलाथंसत्रमें ( स्वयं मुख्तारसाइबके ही कथना- 
नुसार ) “अ्ृष्याक्षया निगेणा गुखाः” कहा है तो 
इसमें क्‍या आपत्ति हो सकती है ? अहंट्रवचन” पाठ 
को अ्रशुद्ध बताकर उसके स्थानमें “श्रहंम्रवचनद्वृदय' 
पाठकी कल्पना करनेका तो यह श्र निकलता है कि 
अहंत्पमव बनहदय नामका कोई सूत्रग्रन्थ रहा होगा, तथा 
“हुष्परक्षया निर्गुणा गणाः” यह सूत्र तत्वाथंसूत्रका न 
होकर उस भ्रइंत्मयवचनहृदयका है जो अनुपलब्ध है ।” 

४ परीक्षा--यहाँ भी डबलइन्वटेंड कामाज़के भीतर 
दिये हुए मेरे वाक्यकों कुछ बदल कर रक्‍्खा है और 
वह तबदीली उससे भी बढ़ी चढ़ी तथा श्रनथ॑-का रिणी है 
जो इसी वाक्यको इससे पहलेकी समीक्षा ( नं० १ ) में 
देते हुए कीगई थी । शुरूका वह "प्रकटरूपमें' अंश 
इसमेंस भी निकाल दिया गया है जो मेरे कथनकी दृष्टि 
को बतलाने वाला था और जिसकी उपयोगिता एवं 
आवश्यकतादिको परीक्षा नं १ में बतलाया जा चुका 
है। श्रस्तु; मेरा वाक्य जिस रूपसे ऊपर उद्धृत विचा- 
रण'में दिया हुआ है उसे ध्यानमें रखते हुए, हृस 
समीक्षाका अधिकांश कथन अविचारित रम्य जान 
पड़ता है । वास्‍्तवम मेरे कथनकी दृष्ठि भेरे साथ है 


और अकलंकके कथनकी दृष्टि अकलंकके साथ । 
मेरी कथनदृष्टसे, जो बात श्रापत्तिके योग्य नहीं, 
अकलंककी कथन दृष्ठेते वही आपत्तिके योग्य हो 
जाती है; तब अकलंक मेरी कथनहष्टिसे अपना 
कथन क्‍यों करने लेंगे ! उसकी कहुपना करना 
ही निरर्थक है | अकलंक्रके कथनकी दृष्टि उनके 
उस वार्तिक तथा वातिकक्े भाध्यमें संनिद्वित हे 
जिसका उल्लेख ऊपर 'िचारणा” को उद्घुत 
करनेके अ्नन्तर की गई विवेचनामें किया गया है । 
उसके श्रनुसार अइंत्रवचन” से अकलंकका झ्रमिप्राय 
अइंतद्रवचनदृदय' का जान पढ़ता है--उमास्त्रातिके 
तत्वाथंयूत्रका नहीं । उमास्वातिके 'गुणपर्यायवरद्दस्यं! 
इस सूत्रमें झ्राए हुए गुण” शब्दके प्रयोग पर तो वहाँ 
यह कहकर आपत्ति की गई है कि “गुर” संज्ञा अन्य 
शाल्लोंको है,आहंतोंके शास्त्रोंमे तो द्रव्य और पर्याय इन 
दोनोंका उपदेश होनेसे ये द्दी दो तत्त्व हैं, इसीसे द्रव्या- 
थिंक ओर पर्यायाथिक ऐसे दो मूल नय माने गये हैं। 
यदि 'गुण' मी कोई 4स्तु होती तो उसके विषयको के 
कर मूलनयके तीन भेद होने चाहिये थे; परन्तु तीसरा 
मूलनय ( गुणाथिक ) नहीं है । श्रतः गुणोपदेशके 
श्रभावके कारण सूत्रकारका द्वव्यके लिये गुणपर्यायवान्‌ 
ऐसा निर्देश कश्ना ठोक नहीं है ।! और फिर इस 
झ्रापत्तिके समाधानमें कहा गया है कि 'वह इसलिये 
ठीक नहीं है क्योंकि अहंत्रववन हृदय श्रादि शास्तोमें 
गणका उपदेश पाया जाता है, और इसके द्वारा यह 
सूचित किया गया है कि 'श्रई॑द्रवचनद्ृदय' जैसे 
प्राचीन ग्रन्थोंमें पहलेसे गुणतत्त्वका विधान है, उमा- 
स्वातिने वहींसे उसका अहर। किया है, इसलिये उनका 
यह निर्देश अ्रप्रामाणिक तथा श्रापत्तिके योग्य नहीं हे । 
प्रमायामें दो शाजोंके वाक्योंकों उद्धुत्त किया है, 


छ्श्टः 


जिनमेंसे एक तो मुख्यतया नाम लेकर उल्लेखित 
'प्रबचनहृदय” का और दूसरा आदि! शब्दके द्वारा 
उल्लेखित किसी अन्य ग्रभ्थका होना चाहिये | साथ ही 
ये दोनों ग्रंथ उमास्वातिसे प्‌वबर्तों होने चाहियें; तभी 
इनके द्वारा उक्त आपत्तिका परिहार हो सकता है । 
पहले वाक्यके साथ प्रमाणपंथकी स॒चनाके रूपमें 'श्रहं - 
त्वचने' पद लगा हुआ है, जिसका मूलरूप या तो 
उसके पववर्ती भाष्य और वार्तिकके अनसार “श्रहंत्पव- 
चनदृदये” हे और या वह उसके लिये प्रयुक्त हुआ उम- 
का संक्तिस रूप है। इस गंथका जो वाक्य उद्धृत किया 
है वह “द्रव्याश्रया निर्गुणा गुणाः” है | यह वाक्य 
यद्यपि उमास्वातिके तत्वायसत्रमें पाया जाता है। परन्तु 
वह मूलतः उम्रास्वातिके तलायंसत्रका नहीं हो सकता; 
क्योंकि उम्रास्वातिकी सृत्रर्चना पर उठाई गई उक्त 
आपत्तिका परिहार उन्हींके शास्रवाक्यस नहीं किया 
जा सकता--वह अ्रसंगत जान पड़ता है | ऐसी हालत 
में यह मानना होगा कि उम्रास्वातिने अपने प्रन्थमें 
उक्त वाक्यका संग्रह “अरहंत्यवचनदृदय' ग्रन्थ परस 
किया है । उनका तत्वायंसत्र अ्रहत्प्रवचनका एक- 
देशसंग्रह होनेसे, इसमें आपत्तिकी कोई बात भी नहीं 
है। और इसलिये 'झहत्प्रवचने' पदकोी 'अहस्प्रवचन- 
हृदये” पदका अशुद्धरूप अथवा सत्तिसरूप कल्पना 
करने पर जो श्र्थ निकलता है उस निकलने दीजिये, 
इसमें भयकी कोई ब्त नहीं है; क्योंकि उक्त कल्पना 
निरर्थक नहीं है । अकलंकदेवने बहुत स्पष्ट शब्दोंम 
अहंत्यवचनहृदय! ग्रथके अ्रस्तित्वकी सचना की है। 
उनके 'झहंत्मवचचनहृद्यादिष पदमें प्रयक्त हुए 'भ्रावि' 
शब्दसे और दो शास्त्रोके वाक्योंको प्रमाणमें डद्धुत 
करनेसे उसकी स्थिति और भी स्पष्ट हो जाती है, और 
वह अति प्राचीन संत्रम्ंंथ जान पड़ता है । ओर इस- 


झनेकान्त 


[झाश्विम, बीर निर्माण सं०२४६६ 


लिए इस प्रकारके कथनमें कोई सार नहीं कि “झई- 
प्रवचनहृदय नामका कोई ग्रन्थ ब्रब तक कहीं सुनने 
में नहीं श्राया अथवा उसका कहीं पर उल्लेख नहीं 
मिलता ।/ राजवातिकमें उसका स्पष्ट ४ल्लेख है 
और वढ़ कुछ कम महत्वका नहीं दे । इससे पहले यदि 
अहंस्रवचनद्वदयका नाम नहीं सुना गया तो वह अब 
सुना जाना चाहिये। सैकड़ों महत्वके अंथ रचे गये हैं, 
जिनके आज इम नाम तक भी नहीं जानते और जो 
नष्ट हो चुके अथवा लुप्तप्राय हो रहे हैं, लनमेसे कोई 
ग्रंथ यदि कहीं डल्‍लेखित मिल जाय या उपलब्ध हो 
जाय तो क्‍या उसके अ्रस्तिखसे महज़ इसलिये इनकार 
किया जासकता है कि उसका नाम पहलेसे सुननेमें 
नहीं थ्राया था? यदि नहीं तो फिर वक्त प्रकारके 
कुथनका क्‍या नतीना, जो प्रो» सादबकी समीक्षामं 
अन्यत्र (लेखके शुरूमें) प्रकीणंक रूपसे पाया जाता 
हे? ऐस ग्रंथोंका तो कुछ भी श्रनुसन्धान मिलने पर-- 
सुराग़ चलने पर--उनकी खोजका पूरा प्रयत्न होना 
चाहिये । 

* समीक्षा--“ श्वेताम्बर ग्रन्थोंम आगमोंको निग्नेथ- 
प्रबचन अथवा अ्रहत्रवचनके नाससे कहा गया है | 
स्वयं उमास्वातिने अपने तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकों 'भ्रहं- 
दचनेकदेश' कहा है, जेसा ऊपर आ चुका है । श्रह- 
व्यवचनइदय अर्थात्‌ भ्रहच्यवचनका हृदय, एक देश 
अथवा सार | इस तरह भी अहंत्पवचनदूदयका लक्ष्य 
माध्य हो सकता है | अथवा अ्रहंत्रवचन और अ्रहृत्प- 
वबचनहृदय दोनों एकार्थक भी हो सकते हैं। हमारी 
सममसे भाष्य, वृत्ति, श्रंत्ययचचन और अहंत्यवचनहुदय 
इन सबका लक्ष्य उमास्वातिका प्रस्तुत भाष्य है । जब 
तक अहंत्मवचनहृदय आदि किसी प्राचीन ग्रन्थका कहीं 
उल्लेख न मिंल जाय, तब तक पं० जगलक्विशोरजीकी 





कल्पना श्रोंका कं आधार नहीं माना आजा सकता ।” 

२ परीक्ष--समीक्षाके इस अंशमें कुछ भी सार 
प्रालूम नहीं होता | इसमें अधिकाँश बातें ऐसी हैं जिन 
पर ऊपरकी परीक्षाओंमें काफ़ी प्रकाश डाला जा चुका 
है. झथवा उन परीक्षाओंकी रोशनीमें जिनकी श्रालोचना 
करके उन्हें सहज ही में निशसार प्रमाणित किया जा 
सकता है। इसलिये उन पर पुनः अधिक लिखनेकी 
जरूरत नहीं; यहाँ संक्षेपरूपम इतना ही कह देना 
पर्याप्त होगा कि- दिगम्बर ग्रन्थोंमें भी आगमोंके लिये 
अद्दत्प्रवचन जैसे नामोंका उल्लेख है, 'ऊपर श्रा चुका 
है! इन शब्दोंके द्वारा 'तस्वार्धाधिगमार्यं” नामकी जिस 
कारिकाकी ओर संकेत किया गया है उसमें तत्वार्थाधि- 
गम! नामके मूलग्रन्थकों, अहंदरननेकदेश' कहा है-- 
भाष्यकरों नहीं, अ्रहत्मवचनद्वदयका लक्ष्य भाष्य किसी 
प्रकार मी नहीं हो सकता--वह मूलसंत्र अंथ है श्रौर 
उमास्वातिके तत्वाथ॑सत्रसे पहलेका रचा होना चाहिए, 
अहत्पवचन का प्रयोग यदि 'अहंखवचनहदय' के स्थान 
पर संज्ञेपरूपमें किया गया हो तो दोनों एकार्थक भी 
हो सकते हैं, अन्यथा नहीं; 'अहत्पवचनदहृंदय' श्रादि दो 
प्राचीनग्रश्योंका स्पष्ट उल्लेख अकलंकके राजवातिकर्मे 
मिल रहा हे, इसलिये “जब तक कहीं उल्लेग्ग न मिल 
जाय तब तक १० जुगलकरिशोरजीकी कल्पनाओंका 
कोई आधार नहीं माना जा सकता”? यह्द कथन कोरा 
प्रलाप जान पढ़ता है | 

अ्रय रही प्रोफेसर साहबको समभझकी बात, आपकी 
सममभके श्रनुसार राजवातिक में जहाँ कहीं भी भाष्य,वृत्ति, 
अइंध्यवचन और अद्॑त्यवचनह्ृदय इन नामोंका उल्लेख 
हे उन सबका लक्ष्य उमास्वातिका ( उमास्वातिके नाम 
पर चढ़ा हुआ ) प्रस्तुत तत््वाथमाष्य है। परस्तु यह 
समभ ठीक नहीं है । भाष्यके जिन दो उल्लेखोंको आपने 


युक्तियोंका परिचय देते हु ए,ऊपर(भाग नं?४ में)उद्घृत् 
किया जा चुका है, वे श्वेताम्बर-सम्मत प्रस्तुत भाष्यके 
उल्लेख नहीं हैं, यह बात सम्पादकीय विचारणामें स्पष्ट 
की जा चुकी हे | स्पष्ट करते हुए राजवातिककी झन्तिम 
कारिकाके उल्लेख-विषयमें जो युक्तियां दी गई भ्रीं उन 
पर इस समीक्षाम कोई आपत्ति नहीं की गई, जिससे ऐसा 
मालूम होता है कि प्रो० साहबने उन्हें स्वीकार कर 
लिया है--श्रथात्‌ यह मान लिया है कि उस अन्तिम 
कारिकामें प्रयुक्त हुए 'भाष्य' पदका श्रमिप्राय राजवा- 
तिक नामक तलाथंमाष्यके मिवा किसी दूसरे भाष्यका 
नहीं है । दूसरे उल्लेखको इृष्सिद्धिके लिये श्रसंगत और 
अममर्थ बतलाने हुए जो युक्तियां दी गई थीं उनसे 
अभी तक प्रो० साइबको संतोष नहीं हुश्रा, इसलिये 
उनकी समीक्षाका इस लेखमें आगे चल कर विशेष 
विचार किया जायगा; साथमें वृत्तिः का जो नया 
बल्तेख समीक्षामें 3पस्थित किया गया है उस पर भी 
विचार किया जायगा, और इस सब विचार-ढ्वारा यह 
स्पष्ट किया जायगा कि भाष्य और वृत्ति दोनोंके उल्लेख 
इृष्ट सिद्धि के लिये--उन्हें प्रस्तुत भाष्यके उल्लेख बतलाने 
के लिये--पर्यात नहीं हैं। बाकी अ्रहृत्प्वचन ओर अ्रह॑- 
छ्रव॑चनहृंद॒य के उक उल्लेखोंके विषयमें ऊपर यह स्पष्ट 
किया ही जा चुका है कि वे भ्रस्तुत भाष्य तो क्या, 
उमास्वातिके मूल तत्वाथंसू त्रके भी उल्लेख नहीं हैं । 
यहाँ पर में इतना श्रौर भी बतला देना चाहता 
हूँ कि प्रवलन'का श्रथे आगम हे (“झआागमो सिद्ध॑तो 
पवयजमिदि एयड्टो --धवला ) और इसलिये 'अहं- 
स्रवचन! का अर्थ हुआ श्रहदंदागम--जिनागम झादि | 
झटटंप्रवचनको कलंकदेवने जिनप्रवन, जैनप्रवचन, 
झाईंतग्रवचन, झाहतआगम झौर परमागम जेसे नामोंग्रे 


धनेकाग्त 
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कै इल्तेजित किया है और उसे “अहत्पोक्त” अनादि- इस कथनमें विरोध आएगा जिसमें भाष्य,वृत्ति,अहंस्थ- 


निधन” जैसे विशेषणोंसे विशेषित करते हुए यहाँ तक 
लिखा है कि वह संपर्ण शानोंका आकर है-कल्प, 
व्याकरण, छुंद श्रौर ज्योतिषादि सम्रस्त विद्याश्रोंका 
प्रभव (डत्ताद) उसीसे है | जेसा कि नीचेके कुछ अ्व- 
तरणोंसे प्रकट है -- 

“दाहंते हि प्रवचने 5नादिनिधने 5६ दादिभिःयथा- 
काल अमिव्यक्तज्ञानद्शनातिशय्प्रकाशेरव्द्योतितार्थसारे 
रूढा पृताः (घर्मांदयः) संशा शेयाः ।” प०१४६६ 

“तस्मिन्‌ जिनप्रवचने निर्दिष्टो(हिसादिलरणों धम- 
इत्युच्यते |!” --१०२६१ 
“उहंता सगवता प्रोक्ते परमा ग्मेप्रतिषिद्धः प्राशिवः”' 

“झाहंतस्थ  प्रवचनस्पथ परमारामस्थमसिद्ध॑ तस्य 
पुरुषकृतित्वे सति झ्युक्तेरिति तम्न , किकारण  झतिशय- 
जश्ानाकरत्वात्‌ | 

“इपान्मतमन्पत्रापि अतिशयशानानि दश्यस्ते 
कत्पध्पाकरणइंदज्घोतिषादीनि ततोनेकान्तिकध्वात्‌ 

नाय॑ देतुरिति' | तत्न । कि कारण  झत एव तेषां संभ- 
बात | आहंतमेव प्रवचन तेषां प्रभव: ।” 

“झाहंसमेव प्रवचन सर्वेषां अतिशयश्ञा नाना प्रभव 
इति भ्रद्धामाश्रमेतत्‌ न युक्तिकममिति । सक्च '”“'** । 
सथा सर्वातिशयश्ञा नविधा नस्वात्‌ जैनमेव :यचनंझआकर 
इत्यवगस्पते । ५ १०२३४ 

ऐसी दालतमें अकलंककी दृष्टिसे “भ्रहंत्पवचन! 
झथवा आहंतप्रबचनका वाच्य प्रस्तुत श्वेताम्बरीय 
माध्य नहीं हो सकता । इन अबतरणोंमें श्राए हुए 
झहंत्रवचन के उल्लेखोंकों भी प्रो० साइबर यदि उक्त 
भाष्यके ही उल्लेख समभते हैं तो कहना होगा कि यह 
सममक ठीक नहीं है--सदोष है। और यदि नहीं सम- 
मंते तो उनकी यह प्रतिज्ञा बाधित ठ६रैगी भ्रथवा उनके 


बचत और अहृध्यप्रबचनहदय इन सबका एक लच्य 
उमास्त्रातिका प्रस्तुत भाष्य बतलाया गया है। श्रस्तु । 

ऊपरकी इन सब परीक्षाओं परसे स्पष्ट है हि 
प्रोफेसर साइबकी समीक्षाओंमें कुछ भी तथ्य अथवा 
सार नहीं है,श्रोर इसलिये वे चौथे भागके 'क' उपमाग 
में दी हुईं अ्रपनी प्रधान यक्ति का समर्थन करने और 
उस पर कीगई सम्पादकीय-विचारणाका कदर्थन करके 
उसे श्रसत्य अथवा अय क्त ठहरानेमें बिल्कुल "ही 
असमर्थ रहे हैं। ग” उपभागकी य क्ति अथवा मुद्दे पर 
जो विचारणा कीगई थी उसकी कोई समीक्षा आपने की 
ही नहीं, ओर इसलिये डमे प्रकारान्तरते मान लिया 
जान पहता है, जेसा कि पहले जाहिर किया जा चुका 
है। श्रव रही 'ख! उप्रभागके मुद्दे (यू क्ति)की बात, प्रो० 
साहबने राजवार्तिकसे “काल्ोपसंक्यानमिति चेन्न यक्षय 
साणलक्षणत्वात--स्थादेतत्‌ कालत्बोअपि कश्रिदजीवपदा- 
थो5स्ति यदूभाष्ये बहकृत्वः पढद्व्याणि इत्य क्त , अतो- 
अस्पोपसंछप्रानं कतंग्य हृति ? तम्न, किकारयं यक्ष्य- 
माणत सणत्वात्‌ू,” इम अंशको जद्धुत करके यह 
प्रतिपादन किया था कि अकलकरदेवने इसमें प्रस्तुत 
शवेताम्बरीय माध्यका स्पष्ट उल्लेख किया है। इस पर 
आपत्ति करते हुए. मैंने अपनी जो 'विचारणा” उपस्थित 
की थी बह निम्न प्रकार हैः-- 

“चौथे नम्बरके ख” भागमें राजवार्तिकका जो 
अवतरण दिया गया है उसमें प्रयुक्त हुए “यद्भाष्ये 
बहु कृत्वः पढ्व॒व्याणि ह॒त्यक्त” इस वाक्यमें जिस भाष्य 
का उल्लेख है वह श्वेताम्बर-सम्मत वर्तमानका भाष्य 
नहीं हो सकता; क्योंकि इस भाष्यमें बहुत बार तो क्‍या 
एक बार भी 'पह़डब्याणि' ऐसा कहीं उल्तेल् अथवा 
विधान नहीं मिलता । इसमें तो स्पष्ट ूूपसे पाँच ही «ब्य 


_बष झदिरिय १९| 


प्रो० जगदीशचन्द्र ओर उनकी समीक्षा 
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मानेगये हैं, जसाकि पांचवें अध्याय के द्रव्याणि 
_जीवाश्चो इस द्वितीय सूत्रके भाष्यमें लिखा है-- 


प्कते धर्मादयश्रत्वारों जीवाश्व पंचद्रृव्याणि च 


मबस्तीति” और फिर ठ॒तीय सूत्रमें आए हुए 
_ “अब रिथतानि! पदकी व्याख्या करतेहुम इसी बात 


को इस तरहपर पुष्ट किया हे कि-न हि कदा चि- 


संचत्वं भूतायत्वं च ज्यभिचरन्ति” अर्थात ये द्रव्य 

कभी भी पांचकी संख्यासे अधिक अथवा कम नहीं 
होते । सिद्डसेन गणीने भी उक्त तीसरे सूत्रकी 
अपनी व्याख्यामें इस बातको स्पष्ट किया है ओर 
लिखा है कि, 'काल किसीके मतसे द्रव्य हे परन्तु 
उमास्वाति बांचक के मकसे नहीं, दे वो द्रज्योंको 
पांच ही संख्या मानते हैं । यथा-- 


_“कालरचेकीयमतेन द्रव्यमिति वच्त्यते, वा चक- 


_मुख्यस्य पंचवेति [” 
ऐसी हालतमें यह स्पष्ट है कि अकलंकदेवके 
सामने कोई दूसरा ही भाष्य मोजूद था ।” 
मेरी इस विचारणाकी सदोष ठहराने और 
अपन अभमिमतको पुष्ट करने अथ्वा इस कतको 
सत्य सिद्ध करनेके लिये कि राजबातिकके उक्क 
बाक्यमें जिस भाष्यका उल्लेख हे वह श्वेवाम्बर- 
सम्मत वतेमानका भाष्य ही है;इसकी खास जरूरत 
थी कि प्रोष्साहब कमसे कमर तोन प्रभाण भाष्यसे 
ऐसे उद्घृत करके बतलाते जिनमें “बड्द्रव्याणि” 
जसे पद प्रयोगोंके द्वारा छह द्रव्योंका विधान 
चायाजावा हो; क्योंकि “बहुकृत्व:” (बहुत बार) पद 
का वाच्य कमसे कमर तीन बार तो होना ही चाहिए। 
साथही, यह भी बतलानेकी जरूरत थी कि जद 
आधष्यकार दूसरे सूत्रके भाष्यमें द्रव्योंकी संख्या 
स्वयं पांच निर्धारित करते हैं““उसे गरिनकर बतलाते 








हैं“ओर तीसरे सृत्रके भाष्यमें यहांतक लिखते 
हूँ कि ये द्रव्य नित्य हैं तथा कभी भी पांचकी 
संख्यासे अधिक अथवा कम नहीं होते,और उनकी 
इस बातको सिद्धसेन गशि इन शब्दोंमें पुष्ट करते 
हैं किकाल किसीके मतसे द्रज्य है परन्तु उमास्वाति 
वाचकके मतसे नहीं, बेतो द्रव्योंकी पांचही संख्या 
मानते हैं, तब प्रस्तुत भाष्यमें षड़द्रव्योंका विधान 
केसे होसकवा है ? और षड्द्न्योंका विधान मानने 
पर उक्त वाक्यों को असत्य अथवा- अन्यथा कंसे 
सिद्ध किया जासकता है १ परन्तु स्पष्ट शब्दोंमें 
ऐसा कुछ भी न बतलाकर प्रोफेसर साहबने प्रस्तुत 
विषयको यों ही घुमा-फिराकर कुछ गड़बड़में डालने 
की चेप्टा की है, और जेसे तेसे मेरी विचारणाके 
उत्तरमें कुछ-न-कुछ कहकर निवृत्त होना चाहा है। 
विचारका यह तरीका ठीक नहीं है। अस्तु, अब मे 
क्रमशः इस विषयको भी समीक्षाओं को लेता हूँ 
आओर परीक्षा द्वारा उनकी निःसारताकों व्यक्त 
करता हूँ । 


६ समोक्ता-- श्वेताम्बर आगमोंमें कालद्रव्य- 
सम्बन्धी दो मान्यताओंका कथन आता हे। भग- 
वतीसूत्रमें द्रब्योंके विषयमें प्रश्न होने पर कहा 
गया हे--“कइयां भंते ! दव्या फन्नता ! गोयमा। 
छ दव्या पन्नत्ता।तवं जहा-पम्मक्यिकाए० जाबव 
अद्वासम्ये” अर्थात्‌ द्रव्य छट्द हैं; धमोस्विकायसे 
लेकर कालद्र्य तक । आगे चलकर कालद्रज्यके 
सम्बन्धमें प्रश्न होने पर कहा गया हे--“किमियं 
भते कालोत्ति पचुच्चइ॥ १ गोयमा जीआ चेष 
अजीवा चेव” अर्थात्‌ कालद्रव्य कोई रवतन्त्र द्रव्य 
नहीं । जीच और अजीब ये दो ही मुख्य द्वच्य हैं। 
ऊऋल इनकी प्रयोयमात्र हे। यहो मतभेद उमास्वाति 


हि. 
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ने “कालश्चेत्येके” सूत्रमें व्यक्त किया है। इसका 
यह मतलब नहीं उमास्वाति कालद्रव्यको नहीं मानते, 
उन्होंने कहीं भी कालका खरडन नहीं किया,अथवा 
उसे जीव अजीबकी पर्याय नहीं बताया ।” 

६ परीक्षा--कालश्चेत्येके! सूत्र में क्या मत- 
भेद व्यक्त किया गया है, इसके लिये सबसे अच्छी 
कसौटी इसका भाष्य हैं, ओर वह इस प्रकार है- 


एके त्वाचार्या व्याचक्षते कालो5पि द्रव्यमिति ।_ 


इसमें सिर्फ इतना ही निर्देश किया है कि 'कोई 
कोई आचाये ता काल भी द्रव्य है ऐसा कहते हैं! 
अथति कुछ आचायों के मतसे धर्म, अधमे, आकाश, 
पुदूगल ओर जीव इन पांच द्रव्योंके अ्रति।रेक्त काल 
भी छञ्र द्रब्य हे, जिसका स्पष्ट आशय यह होता 
है कि प्रन्थकार के मत से काल कोई प्रथक द्रव्य 
नहीं है, ओर इसलिये उनकी ओर से इस ग्रन्ध में 
छह द्रव्यों का विधान किया गया है, एसा नहीं कहा 
जा सकता | यदि सूत्रकार के मत से काल कोई 
खतंत्र द्रव्य न होकर जीव अजीब की पर्याय मात्र है 
ओर इसी मत के इस सूत्रमें, दूसरे मत को 
दूसरों का बतलाते हुए, व्यक्त किया गया है तो फिर 
यह कंसे कहा जा सकता है कि इस सूत्र के रच- 
यिता उमास्वाति काल को “द्रव्य! मानते हैं अथवा 
उन्होंने द्र्य रूप से काल का खण्डन नहीं किया ? 
द्रव्य नित्य होता है, ध्रौव्य रूप होता है ओर 
द्रग्याथिक नयका विषय होता है, ये सब बातें उस 
व्यवहार काल में घटित नहीं होतीं जिसे स्वतंत्र 
सत्तारूप न मानकर जीव अजीब की पर्याय मात्र 
कहा जाता है| यहां द्रव्यत्व रूप से कालके विचार 
का प्रसंग चल रहा है, ओर इसलिये यह कहना 
कि “उन्होंने कहीं भी काल का खण्डन नहीं किया, 


> अकाल 





न पा 





अथवा उसे जीव अजीव की पर्याय नहीं बताया” 
निरथंक जान पड़ता है | 

७ समीक्षा- कायप्रहरं प्रदेशावयवबहुतत्वार्थ- 
मद्भासमयप्रतिषेधार्थ च/--भाष्यकी इस पंक्तेका 
भी यही अथ है कि “अजीवकाया धर्माधर्माकाश- 
पुदूगलाः” सूत्रमें 'काय' शब्दका प्रहण प्रदेशबहुत्व 
बतानेके लिये और कालद्रव्यका निषेध करने के 
लिये किया गया है| क्योंकि कालद्रव्य बहुप्रदेशी 
होनेसे (१) कायवान्‌ नहीं | इससे स्पष्ट हे कि उमा- 
स्वाते काल को रवीकार करते हैं, अ्रन्यथा उसका 
निषेध केसा ? यहां प्रश्न हो सकता है कि फिर 
“धर्मादीनि न हि. कदाचित्ंचत्व॑ व्यभिचर/न्त' 
इस भाष्यकी पंक्तिका क्या अथ है 0 इसका उत्तर 
है कि यहां पंचक्ष्व कहनेसे उमास्वाततका श्रभिप्राय 
पांच द्रत्योंसे न होकर पांच' अस्तिकायोंसे हे । 
उम्ास्वाति कहना चाहते हैं कि अस्तिकायरूपसे 
पांच द्रव्य हैं; काज् का कथन आगे चलकर 
कालश्चेत्येकः सूत्रसे किया जायगा | 


७ परीक्ता--यह समीक्षा बड़ी ही विचित्र 
जान पड़ती है | इसमें भाष्यकी एक पं.क्का अथ 
देते हुए जब एक ओर यह बतलाया गया है कि 
“काय' शब्द का ग्रहण काक्षद्रव्यका निषेध करनेके 
लिये किया गया हे--जो कि छठी समीक्षा में 
दिये हुए इस कथनके विरुद्ध है कि “कहीं भी कालका 
खण्डन नहीं किया'-सब दूसरी ओर यह कहा गया 
है कि “उमास्वाति कालको स्वीकार करते हैं” ओर 
उसके लिये “अन्यथा उसका निषेध कसा १” इस 
नई युक्तिका आविष्कार किया गया है !! जिसके 
द्वारा ओं० साहब शायद यह सुमाना चाहते हैं 
कि जिसका कोई निषेध करता है. वह, वास्तव में 


वर्ष ३, किरण १२ | 
उसको स्वीकार करता है-ओर इसलिये जो जिस 
का निषेध ( खण्डन ) नहीं करता वह वास्तव में 
उसका खण्डन ( अस्वीकार ) किया करता है !! 
अनेकान्तके पाठकों को इस से पहले शायद ऐसी 
नई युक्तिके आविष्कार का अनुभव न हुआ हो | 
परन्तु खेद है कि प्रोण साहब अपने लेख में सबेत्र 
इस नवाविष्कृत युक्ति एवं सिद्धान्त पर अमल 
करते हुए मालूम नहीं होते । और इसलिये इसके 
लिखने अथवा निर्माण में जरूर कुछ भल हुई 
जान पड़ती हे । इसी तरह एक स्थान पर आप 
लिखते हैँ कि 'काय' शब्द का ग्रहण प्रदेशबहुत्व 
बताने के लिये'' 'किया गया है” और फिर उसके 
अनन्तर ही यह लिखते हैं कि “कालद्रव्य बहुप्रदेशी 
होने से कायवान नहीं ।” ये दोनों बातें भी परस्पर 
विरुद्ध हैं, क्‍योंकि सूत्र में काय' शब्द का प्रयोग 
प्रदेशबहुत्व को बताने के लिये हुआ है और काल 
द्रब्यको प्रो० साहब बहुप्रदेशी लिखते हैं तब वह 


कायवान क्यों नहीं ? ओर यदि वह कायवान्‌ 


नहीं है तो फिर उसे 'बहुप्रदेशी' क्‍यों लिखा गया ? 
यहां जरूर कुछ गलती हुई जान पड़ती है। में 
चाहता था कि इस ग़लतीको सुधार दू परन्तु 
सम जबूर था; क्यों के श्रो० साहब का भारी अनुरोध था 
कि उनका यह लेख बिना किसी संशोधनादिके 
ज्यों का त्यों छापा जाय । इसीसे मैंने लेख में 'बहु- 
प्रदेशी होने से' के आगे तज्ंकट में प्रभाडू लगा 
दिया था, जिससे यह गलती प्रेस की न समझमली 
जाय । अस्तु। 
अब देखना यह है कि प्रो०साहबने शंका उठाकर 
उसका जो समाधान किया है वह कहांतक ठोक है | 
शंकामें भाष्यकी जो पंक्ते कुछ गलत अथवा संस्कारित 
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रूपमें उद्धृत कीगईहे वह नित्याव र्थितान्यरूपा रिए” 
इस तृतीय सूत्रमें आए हुए अवस्थितान' पदके 
भाष्यकी है। इससे पहले द्रव्याणि जीवाश्व इस द्वितीय 
सृके भाष्यमें लिखाहैणते धर्मादयश्रत्वारो जीवा-_ 
श्र पंचद्रव्याणि च भवन्ती ति”।अर्थात्‌ धर्म, अधमे, 
आकाश, पुदूगल ये चार तो अजीवकाय(अजीवा- 
स्तिकाय) और पांचवे जीव (जीवास्तिकाय) मिला 
कर 'पांचद्रव्य! होते हँँ-पांचकी संख्याको लिये हुए 
भ्रीव्यत्वका विषयरूप द्रव्य होतेहेँ । यहां द्रव्य होते 
हैं, अस्तकाय होतेहें अथवा पंचास्तिकाय होते हैं. 
ऐसा कुछ नकहकर जो खास दौरसे 'पंचद्रव्य होते 
हैं! ऐसा कहागया है उसका कारण द्रव्योंकी इयत्ता 
बतलाना-उनकी संख्याका स्पष्टरूप में निर्देश करना 
हे | इसकी पुष्टि अगले सूत्रके अवस्थितानि पदके 
भाष्यमें यह कहकर कीगई है कि “न हि कदाचि- 
_संचत्व॑ भूताय॑त्वं च व्यभिचरन्त” अर्थात्‌ ये 
द्रव्य कभी भी पांचकी संख्याका और भूताथंता 
(स्वतत्व) का अतिक्रम नहीं करते-सदाकाल अपने 
स्वृतत्व तथा प/चकी संख्यामें अवस्थित रहतेहें । 
इसका स्पष्ट आशय यह है कि नतो इनमें से कोई 
द्रव्य कभी द्रव्यत्वसे च्युत होकर कम होसकता है 
ओर न कोई दूसरा पदाथे इनमें शामल होकर 
द्रव्य बन सकता तथा द्रव्योंकी संख्याको बढासकता 
है। और इसलिये भाष्यकार का अभिग्नाय यहां 
अरितिकायों की संख्यासे न होकर द्रव्योंकी संख्या 
से हीहे।इसीसे सिद्सेन गणिने भी अपनी टीकामें 
द्रव्य के नवादि भेदोंकी आलोचना करतेहुण लिखा 
हे-“कालश्वकीयमनेन द्रव्यमिति वचह्यते_वाचकमु- 
ख्यस्य पंचवेति”, अर्थात्‌ काल किसीके मतसे द्रव्य 
है ऐसा कहा जायगा परन्तु उमासर्वात वाचक के 
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मतसे नहीं, वेतो पांच ही द्रव्य मानते हैं । साथ ही, 
आगे चलकर यह भी बतलाया हैं कि “द्रव्याणि' 
पद द्रव्यास्तक (द्रव्याथिक) नयके अभिप्राय को 
लिये हुए है पर्यायसमाश्रयण की दृष्टिसे नहीं है, 
दृव्यास्तिक नयको भ्रोव्य इष्ट होताहै,उत्पाद विनाश 
नहीं। नित्यता के होनेपर इन द्रव्योंकी इयत्ताका निर्धा- 
रण भ्रव॒र्थित शब्दके उपादानसे होताहे । चूंकि जग- 
त सदाकाल पंचारेंतकायात्मक है और काल इन 
पंचारितिकायों की पर्याय दे, इसलिए द्रव्य पांच ही 
होतेहं-२मती बढती नहीं, इसी संख्यानियमके 
अभिप्रायकोी अवस्थित” शद्दू लिये हुए है। यथाः- 
“दृव्याणीति द्रव्यास्तिनया,भप्रायेण, नतु पर्नायस- 
माश्नयणात  द्रव्यास्तको हि ध्ौव्यमेवेच्छ ति, नो- 
सादबनाशो, ...न कदाचित्पंचत्व॑ं व्यभिचरन्ति, 
तद्भावाव्ययतायां सत्यामियत्तेषां निर्धायते5वस्थित 
शद्वोपादानात,पत्नव॒भवस्त्पेतानि न न्‍्यूनान्यधिका 
नि वेति संख्या नियमो 5 भप्रेत: स्वदा पंचा स्तिकाया- 
त्मकत्वाज्जगतः कालस्थ चतत्पर्यायत्वादिति” । 
ऐसी हालत में प्रो-्साहब ने शंका का जो 
समाधान किया है बहू भाष्यकारके आशय के 
साथ संगत न होने के कारण ठीक नहीं है। 

(८ ) समीक्षा-- कहने की आवश्यकता नहीं 
कि हमारे उक्त कथनका समथन स्वयं अकलंककी 
राजवातिकमें किया गया है। वे लिखते हैं-- 
वृत्ती पंचत्ववचनान्‌ पड़ट्रव्योपदेशव्याघात इते 
चेन्त अशभेग्रायापरिज्ञानान्‌ (वार्तिक)--स्थान्मतं 
वृत्तावमुक्त ( वुक्त ? )मव स्थता,ने धर्मादीनि न हि 
कदाचिसंचत्व व्यभिचरंति ( ये अक्षरशः भाष्यकी 
पंक्षियां हैं) इति ततः पड़द्रव्याणीस्परुपदेशस्य 
व्याघात इति । तन्‍न, कि कारणं ? अभिप्राया- 


अनेकान्त 
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परिज्ञानाव। अयम भिप्रायो वृतिकरणस्य-कालश्चेति 
प्रथरद्रव्यलक्षणं कालस्य वच््यते। तदनपेक्षादिकृता।नि 
पंचेष द्रव्याणि इति, षड़द्रव्योपदेशाविरोध:” | 
अर्थात वृत्ति में जो द्रव्यपंचत्त्वका उल्लेख है. बह 
कालद्रव्य की अनपेक्षासे ही हैे। कालका लक्षण 
आगे चलकर अलग कहा जायगा।” | 
परीक्षा--राजाबातिक में वृत्त' के नामोल्लेख- 
पूबक जो पंक्तियां उद्धृत की गई हैं ओर जिन्हें 
प्रोौष्साहबने “अक्षरशः भाष्यकी पंक्कियां” बतलाया 
है वे अक्तरशः भाष्य की पंक्तियां नहीं हैं। प्रस्तुत 
भाष्य में उनका रूप हे-- अवस्थितानि च, न हि 
कदाचित्यंचत्वं भूताथथत्वंच व्यभिचरन्ति” इसमें 


“घर्मादीनि'पदकातोअभावहे और“च' तथा भूतायत्व॑' 


पद अधिक हैं । इतने पर भी प्रो०्साहब दोनों को 
अक्ष रश: एक बतलाने का साहस करते हैं, यह 
आश्वय तथा खेद की बात है |। वृत्ति ओर भाष्यके 
अवतरणों क इस अन्तर पर से तथा वृत्तमें आगे 
कालश्व' इस सूत्रका उल्लेख होनेसे तो यह स्पष्ट 
जाना जाता है कि राजवा/तंक में जिस वृत्तिका 
अवतरण दियागया है वह प्रस्तुत भाष्य न 
होकर कोई जुदी ही ब्ृत्ति हे, जिसमें आगे चलकर 
मूलसूत्र “कालश्व” दिया है न कि कालर्चेस्थेके' | 
मूलसूत्रका दिगम्बरसम्मत 'कालश्र' रूप होनेकी 
हालतमें जब आगे वृत्तिमें उसके द्वारा कालका 
स्वतंत्र द्रव्यके रूपमें उल्लेख है तब तीसरे सूत्रकी 
व्याख्या में 'पंचत्व' के बचन-प्रयोग से वृत्ति- 
कारका वह अशभेग्राय होसकता है जिसे अकलंक- 
देवने अपने राजावार्तिकमें व्यक्त किया है-- 
कलश्चेस्येक' ऐसा सूत्र होनेकी हालत में नहीं 
होसकता । अतः सातवीं समीक्षा में दिये हुए प्रो९- 


खष ३ किरण श्२। 


साहबके कथन का राजवातिंक की उक्त पंक्षियों से 
कोई समथन नहीं होता। 

६ समीक्ता--/सद्धसेन गणिने उमास्वातिके 
तस्वार्थाधिगमभाष्य पर जो वृत्ति लिखों दे, 
उसमें भी अकलंकके उक्त कथनका ही समर्थन किया 
गया है। सिद्धसेन लिखते हैं--“सत्यजीवस्वे 
काल: कस्मान्न निर्दिष्ट: इत चेत उन्यते-सत्वेकी- 
यमतेन द्रव्य मित्याख्यास्यते द्रव्यलक्षणप्रस्ताव ए्व | 
अमी पुनरस्तिकायाः व्याचिल्यासताः। न च 
कालो5 स्तकायः, एकसमयत्वात्‌”--अर्थात्‌ यहां 
केवल पांच अस्तिकायोंका कथन किया गया हे। 
अजीव होने पर भी यहां कालका उल्लेख इसलिये 
नहीं किया गया कि वह एक समय वाला है 
उसका कथन “कालर्चेत्येके! सूतमें किया जायगा।* 

६ परीक्षा--सिद्धसेन गणिकी वृत्तिके उक्त 
कथनसे अकलछुदेवके उस कथनका कोई समर्थन 
नहीं होता जो ८वीं ममीक्षामें उद्‌ वृत हैे। अकलडू 
के कथनकी दिशा दूसरी ओर सिद्धसेन के कथन 
की दिशा दूसरी है । सिद्धसेन की उक्त वृत्ति 

नत्यावस्थितान्यरुपाण” सृत्रकी न होकर प्रथम 
सूत्र “अजीचकाया धमोधर्माकाशपुद्गला.” की हे 
आर उसमें सिर्फ़ यह शह् उठाकर कि अजीव 
होने पर भी कालका इस सूत्रमें निर्देश क्‍यों 
नहीं किया गया १ सिर्फ इतना ही समाधान किया 
गया है कि “काल तो किसो के मत से ( उमास्वात के 
मतसे नहीं ) द्रब्य है%, जिसका कथन आये द्रव्य- 
$ समाधानके इस प्रधान श्रशको ओफेसर 
साहब ने अपने उस अनुवाद अथवा भावाथममें 
व्यक्त ही नहीं किया जिसे आपने अर्थात शब्दक 
साथ दिया है। 
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लक्षण-प्रस्तावमें किया जायगा । यहां तो इन 
अस्तिकायोंका कथन किया गया है । काल अर्ति- 
कार्य' नहीं है; क्‍योंकि चह एकसमयवाला है। 
ऐसी हालत में |सद्धसेन के इस कथनसे अकल#- 
देवके उक्त कथनका कोई समथेन नहीं होता । औरं 
जब राजवार्विकके कथनका ही समथेन नहीं होता, 
जिसे प्रोफेसर साहब ने अपने कथन के समथनमें 
पेश किया हे, तब फिर प्रोफेसर साहबके उस कथम 
का समर्थन तो कैसे हो सकता है जिसे आपने 
८वीं समीक्षा्मे उपस्थित किया है ? खासकर ऐसी 
हालतमें जबकि परीक्षा नं? ८ के अनुसार अकलकु 
के कथन से भी उसका समर्थन नहीं होसका। 


१० समीक्षा-- स्वयं भ्राष्यकारने “तत्कृतः 


_कालविभाग: सूत्रकी व्याख्यामें 'कालो5नन्तसमयः _ 
_बरतनाविलक्षण इत्युकम” आदिरूपसे कालद्रव्यका 


उल्लेख किया हे। इतना ही नहीं मुख्तार साहबको 


शायद अत्यन्त आश्वर्य हो कि भाष्यकारने स्पष्ट 


लिखा हे--“सब पत्चत्त्वं अस्तिकायावरोधात्‌। सब 
पद्त्वं पड्द्रव्यावरोधात्‌” । वृत्तिकार सद्धसेनने इन 
पंक्षियोंका स्पष्टीकरण करते हुए लिखा हे--“तदेय 
पत्नस्वभाव॑ पटस्वभाव॑ पड़्द्रव्यसमन्पितत्त्वात्‌ ! 
तदाह--सब घटक पड्द्रव्यावरोधात्‌ | पड्दृव्यारि 
कर्थ, उच्यते--पत्च धर्मादीन कालश्चेत्येके? | इस 
से बिलकुल स्पष्ट हो जाता है कि उमारवाति छु् 
द्रब्योंको मानते हैं | छुह द्रव्योंका स्पष्ट कथन 
उन्होंने भाष्यमें किया है । पांच अस्तिकायोंके प्रसंग 
यूर कालका कथन इसी/लये नहों किया गया कि 
काल कायवान नहीं । अतण्व अकलइू ने पड़्ट्रव्य 
उम्रास्‍्वा त्तका प्रस्तुत तत्वार्थाधिगम भाष्य ही है । 
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इस माष्यका सूचन अकलदइ्ू ने “वृत्ति” शब्दसे 
किया है। ” 

१० परीक्षा--भाष्यकार ने “इत्युकततम्‌” पदके 
साथ जिस वाक्यको उद्धृत किया है वह भाध्यमें 
इससे पहले उक्त न होनेके कारण किसी अन्य 
प्राचीन भन्थसे उद्धृत जान पड़ता है, ओर उसके 
उद्धृत करने का लक्ष्य उस व्यवहार कालको 
बतलाने के सिवा और कुछ मालूम नहीं होता 
जिसको लक्ष्य करके ही “तत्कृतः कालविभाग:” 
यह सूत्र कहा गया है। इसीसे उक्त वाक्यके 
अनन्तर लिखा है--“तस्य विभागो ज्योतिषाणां 
गतिविशेषञतशवारविशेषेण देतुना” और सूत्रक 
भाष्यकी समाप्ति करते हुए लिखा हे--“एवमादि- 
मेनुष्यक्षेत्रे पर्यायापननः कालविभागी ज्ञेय इत्ति। 
इससे यहां मुख्य (परमार्थ) काल अथवा द्रव्यद् ष्टिसे 
कालके विधानका कोई अमिप्राय नहीं है, और 
इस लिये इस उल्लेख परसे प्रोफेसर साहबका 
अभिमत सिद्ध नहीं हो सकता। ' 

अब रही आपके दूसरे उल्लेखकी बात, मुमे 
तो उसे देखकर कुछ भी आश्चय नहीं हुआ | 
उसमें भाष्यकार-द्वारा विधान रूपसे “पड़द्रव्याणि 
ऐसा कहीं भी नहीं लिखा गया है। भाष्यके उस 
अ्रंश में उल्लेखित वाक्योंकी जो दृष्टि है उसे 
अच्छी तरह समभनेके लिये उसके पूर्बाश और 
पश्चिमांश दोनोंको सामने रखनेकी जरूरत है। 
अतः उन्हें नीचे उद्धृत किया जाता हे-- 

(पूर्वोश) “अन्राह-एबमिदानीमेकरिसिन्न3्थेष्य- 
बसायनानात्वान्ननु॒ विप्रतिपत्तिप्रसक्ष.. इति। 
अ्त्रोच्यते-यथा स्व एकंसदविशेषात्‌। सर्व द्वित्व॑ 
जीवाजी वात्मकत्वात्‌ । सब त्रित्वं द्रव्यगुणपर्याया- 
बरोधात। सर्व चतुष्टयं चतुदशेनविषयाबरोधात।” 





(पश्चिमांश) “यथेता न विप्रतिपत्तयोडथ 
चाध्यवसायस्थानान्तराण्येता/न तद्न्नयबादा इते ।” 


यहां पर नयवादका प्रसंग हे-नेगमादि नयोंका 
विषय परस्पर विरुद्ध नहीं है-श्क बस्तुमें सामान्य- 
विशेषादि धर्म परस्पर अविरोध रूपसे रहते हैं- 
इस बातको स्पष्ट किया गया हे। किसी ने प्रश्न 
किया कि जब एक पदार्थकों आप नाना अध्यवसायों 
(विज्ञनभेदों) का विपय मानते हैं तो इससे तो 
विप्रतिपत्ति (विरुद्धप्रतीति) का प्रसंग श्राता हे । 
इसका समाधान करते हुए कहा गया है कि-जैसे 
संपूर जगत सतकी अपेक्षा--सतकी दृष्टि से 
अवलोकन करने वालों की श्रपेक्षा-:क रूप है, 
वही जीव अजीब की अपेक्षासे दो रूप हे, द्रव्य- 
गुण-पर्यायकी अपेक्षा तीन रूप है, चक्ु-अचच्षु 
आदि चारदशनोंका विषय होनेकी अपेक्षासे चार 
रूप है, पंचास्तिकायकी श्रपेक्षासे पांचरूप है और 
षड़द्रत्यों की अपेक्षा--प्द्‌ द्रव्यों की दृष्टिसे 
अवलोकन करने वालों की अपेक्ता--पड्द्रव्यरूप 
है | इस प्रकार एक जगत वस्तु में उपादीयमान ये 
एक-दो-त्तीन-“चार न्‍पांच-छुह रूपात्मक अवस्थाए 
जसे विरुद्ध प्रतीति को प्राप्त नहीं होतीं-नये अध्य- 
चसाय के रथानान्तर हैं, बसे ही अध्यवसायकृत 
नयवाद परन्पर विरोध को लिए हुए नहीं हैं । 
पट्द्रव्य किस दृष्टि से यहां विवक्तित हैँ इसबात 
को सिद्धसेन ने ही अपनी उस दुति में स्पष्ट कर 
दिया है जिसे प्रोण साहब ने उद्धृत किया है। 
वे कहते हैं पांच तो “धर्मादिक' श्रौर छठा 'काल- 
श्चेत्येके! सूत्रका विषय काल | इससे भष्पकार 
की आन्यता के सम्बन्धमें कोई नया विशेष उत्पन्न 
नहीं होता जिसका विचार ऊपर की परीक्षाओं 


बषे ३, किरण १२ | 


में न किया जाडुका हो | सिद्धसेन गणि जो यह 
कहते हैं कि काल फिसी के मतसे द्रव्य है परन्तु 
उमास्वाति बाचक के मत से नहीं, वे तो पांच ही 
द्रव्य मानते हैं उसका उनके ऊपर के स्पष्टी करण 
से.कोई विरोध नहीं आता--वे उसके द्वारा अब 
यह नहीं कहना चाहते कि भाष्यकार उमास्वाति 
छह द्रव्य मानते हैं अथवा छह द्रव्यों का विधान 
करते हैं। भाष्यकार ने यहां आगमकथित दूसरी 
मान्यता अथवा दूसरों के अध्यवसायकी रष्टि से 
ही 'पड़द्रव्यः का उल्लेखसात्र किया है। ऐसी 
हालत में यह कहना कि “उमास्वाति (श्वे० स॒त्रपाठ 
नथा भाष्यके तथाकथित रचयिता ) छह द्र॒व्योंको 
मानते हैं। छह द्रव्योंका स्पष्ट कथन उन्होंने भाष्यमें 
किया है” बुछ भी युक्षियुक्त प्रतीत नहीं होता | 
फिर यह नतीजा तो उससे कंसे निकाला जासकता 
है कि-“अकलंकन पषडद्रव्य वाले जिस भाष्य की 
ओर संकेत किया है वह उमास्वाति का प्रस्तुत 
तत्वार्थाधिगमभाष्य ही है” ? क्‍यों कि एकमात्र 
“घड़द्रव्यावरोधात” पद श्रकलंक के “यद्भाष्ये 
बहुकृत्व: पड़ट्रव्याणि इत्युक्क/ इस वाक्य भें आए 
हुए “बहुरृत्वः षड़्‌ द्रव्याण” पदों का वाच्य नहीं 
हो सकता | अकलंक के ये पद भाष्य में कमसे 
कम तीन वार ' षड्द्रव्याणि” जसे पदों के उल्लेख 
को मांगते हैं। और न यही नतीजा निकाला 
जासकता है कि 'इस (प्रस्तुत) भाष्य का सूचन 
अकलंक ने वृत्ति' शब्द से किया है। वृत्त का 
अभिप्राय किसी दूसरी प्राचीनबृत्ति अथवा उस 
टीका से भी हो सकता है जो स्वामी समन्तभद्र 
के शिष्य शिवकोटि आचाय-द्वारा लिखी गई थी 
ओर जिसका स्पष्ट उल्लेख श्रवणशषेल्गोल के निम्न 


प्रो० जगदीशचन्द्र और उनकी समीक्ता 


न्‍>अरणा८-०८--म>+आ८ ८-८. 
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शिलावाक्य में पाया जाता है, जो वहां उक्त 
टीका की ग्रशर्ति पर से उद्धृत जान पढ़ता है-+- 
तस्यवशिष्यश्शिबको टिसूरिस्तपोलतालम्बनदेहयष्टि/ 
संसारवाराकरपोतमेतत्तत्वाथसूत्र तदलंचकार ॥ 
(शि० नं० १०४) 

इस तरह मेरी उक्त “विचारणा' पर जो 
समीक्षा लिखी गई है उसमें कुछ भी सार नहीं है, 
श्रौर इसलिये उससे प्रोफेसर साहब का वह 
अभिमत सिद्ध नहीं हो सकता जिसे वे सिद्ध 
करना चाहते हैं--अर्थात्‌ यह नहीं कहा जासकता 
कि अकेलंक के सामने उमास्वाति का श्वेताम्बर- 
सम्मत भाष्य अपने वतंमान रूप में उपस्थित था 
ओर अकलंक ने उसका अपने वार्तिक में उपयोग 
तथा उल्लेख किया है;बल्कि यह स्पष्ट मालूम होता 
है कि अकलंकके सामने उनके उल्लेखका विषय 
कोई दूसरा ही भाष्य मौजूद था, ओर वह उन्हीं 
का अपना 'राजवर्तिक-भाष्य' भी हो सकता है | 
क्योंकि उसमें इससे पहले अनेकवार “षण्णामपि 
द्रव्याणां, पडत्र द्रव्याणि! षडद्रव्योपदेश:' इत्यादि 
रूप से छह द्रव्यों का उल्लेख आया है, ओर 
स्वकीय भाष्य की बातको लेकर सूत्र पर शंका 
उठाने की प्रवृत्ति अयत्र भी देखी जाती है, ज़िंस 
का एक उदाहरण 'स्वभावमादवं च' सूत्र के भाष्यका 
निम्न वाक्य है--“ननु पू्वत्र व्याख्यातमिदं पुनप्त - 
हणमनथक॑ सूत्रधनुपात्तमिति ऋृत्वा पुनारदमु- 
ञ्यते |” इससे पूबे के, “ अल्पारंभपरिभ्रहत्वं 
मानुषस्य” सूत्र की व्याख्या में 'मादव आनुका 
था, इसी से शंका को वहां स्थान मिला है| अग्तु । 

यह तो हुई प्रोण साहब के पूष लेख के 
नम्बर ४9 की बात, जो तीन उपभागों (क, रख, ग) 


श्र 


पे बंटा था और आपको युक्तियों में स्वप्रधान 
का; अब लेख फे शेष तोन नम्बरों अथवा भागों 
को भी लीजिये, जिनका परिचय इस लेखके शुरू 
में--परीक्षारम्भ के पूथें-विचारणा के लक्ष्यको 
व्यक्त करते हुए, दिया जा ज॒का है। नं १ 
में तत्त्वाथंसूत्रों के कुछ पाठभेद का 
राजवार्तिक में उल्लेख बता कर यह नतीजा 
निकाला गया था कि अकलंक के सामने कोई 
दूसरा सूत्रपाठ अवश्य था जिसे अकलंक ने 
स्वीकार नहीं किया' इस बात को अज्ञीकार करते 
हुए मेने अपनी 'विचारणा' में लिखा था--- 
“इसमें सन्देह नहीं कि अऊकलंऊदेव के सामने 
तत्वाथंसृत्र का कोई दूसरा सूत्रपाठ जरूर था, 
जिसकेकुछ पाठोंको उन्होंनेस्वीकृत नहीं किया। इससे 
अधिक ओर कुछ उन आवतरणों परसे उपलब्ध 
नहीं होता जो लेखके नं० १ में उद्घृत किये गय 
हैं। अर्थात्‌ यह निर्विवाद एवं निश्चित रूपसे नहीं 
कहा जा सकता कि अकलंकदेव के सामने यही 
तत्त्वायभाष्य मौजूद था| यदि यही तत्त्वाथभाष्य 
मोजूद द्वोता तो उक्त नं? ? केघ' भागमें जिन दो 
सूत्रोंका एक योगीकरण करके रूप दिया है उनमें 
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से दूसरा सूत्र 'स्वभावमादवं च! के स्थान पर 'र्व- 


भावमादवाजवं च' होता और दोनों सूत्रोंके एक 


योगोकरणका वह रूप भी तब अल्पारंभपरिभहत्व॑ 


स्व॒थावमादवाजवं च मानुपस्येतः दिया जाता; 
परन्तु ऐसा नहीं है ।” 

इसके अलावा अकलंक से पदले तत्वाथसूत्र . 
के अनेक सूत्रपाठों के प्रच/लत होने ओर उनपर 
अने क छोटी-बड़ी टीकाओं के लिख जाने की 
बाव को स्पष्ट करते हुए मेने श्रपनी 'विचारणा/ में. 


अनेकांत 


न न अल >> मा अनु 
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यह भी लिखा था कि-- 
“यहां पर एक बात ओर भी जान लेने की हे 


ओर वह यह है कि श्री पृज्यपाद आचाय सर्वार्थ- 
सिद्धि में, प्रथम अध्यायके १६ वें सूत्र की व्या- 
ख्या में, “त्षिप्रानःसुत' के स्थानपर 'िप्रनिःरत' 
पाठभेदका उल्लेख करते हुए लिखते हँ-- 

“अपरेषां ज्षिप्रनिःसत इति पाठ:। त एवं 
बर्णयन्ति--श्रोत्रेन्द्रियेण शब्द्मवगृह्ममाणं मयूरस्य 
वा कुररस्य वेति कश्चित्प्रतिपद्मयते ।” 

जिस पाठभेद का यहां “अपरेपां” पदके 
प्रयोगके साथ उल्लेख किया गया है वह 'स्वोपज्ञ' 
कद्दे जाने वाले उक्त तत्त्वाथभाष्य में नहीं हे, 
ओर इससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि पृज्यपादके 
सामने दूसरोंका कोई ऐसा सूत्रपाठ भी मौजूद 
था जो वतंमान एवं प्रस्तुत तत्त्वाथभाष्य के सूत्र- 
पाठ से भिन्‍न था। ऐसा ही कोई दूसरा सूत्रपाठ 
अकलंकदेव के सामने उपस्थित जान पड़ता है, 
जिसमें “अल्पारम्भपरिसहत्व॑ स्वभावमादवं मालु- 


पस्य” ऐसा सूत्रपाठ होग/-स्वभावमादेव' की 


गा र्‌ः जन ] थे इसी 
जगह स्वभावमादवाजव च नहाँ | इस! तरह 


 “बन्चे समाधिकी पारिणामिको” सूत्रपाठ भी 


िनननन नी फ-ा--3+-क्‍वनमममभम «3. हनन “रमन, 


होगा,जिसके “समाधिकौ” पदकी आलोचना करते 
हुए और उसे “आष विरोधि वचन' होनेसे विद्वानों 
केद्वारा अग्राह्म बतलाते हुए “अपरेषां पाठ:” लिखा 
है--- यह प्रकट किया है कि दूसरे ऐसा सूत्रपाठ 
मानते हैं। यहां “अपरेषां” पदका बेसा ही प्रयोग 
है जेसा कि पूज्यपाद आचायने ऊपर उद्धृत 
किये हुए पाठभेद के साथ में किया दहे। परन्तु 
इस 'समाधिकौ” पाठभेद का सर्वाथसिद्धिमें कोई 
उल्लेख नहीं, ओर इससे ऐसा ध्वनित होता है 
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कि स्वार्थसिद्धिकार आवार्य पश्यपादके सामने 
प्रस्तुत तत्वाथभाष्य अथवा तत्त्वार्थभाष्यका शेष 
बतमानरूप उपस्थित नहीं था, जिसका 'स्तो 
पन्न भाष्य! हो नकी हृलतमें उपस्थित होना बहुत 
कुछ स्वाभाविक था, और न बह सूत्रपाठ ही उप- 
स्थित था जो अकलंकके सामने मौजूद था और 
जिसके उक्त सूत्रपाठकों वे आषंविरोधी' तक 
लिखते हैं, अन्यथा यह संभव मालूम नहीं होता 
कि जो आचाय एकमात्रा तकके साधारण पाठ- 
भेदका तो उल्लेख करें वे ऐसे बादापन्न पाठभेद- 
को बिल्कुल ही छोड़ जावे । 

सिद्धसन गणिकी टीकामें अनके -से सत्र! 
का उल्लेख मिलता दे जो न तो भ्रस्तुत तत्त्वा& 
भाध्यमें पाये जाते हैं और न वतमान दिगम्बरीय 
झथवा सर्वार्थसद्धिमान्य सुत्रपाठोंम ही उपलब्ध 
होते हैं | उदाहरणके लिये “कृमिपिपीज्िकाअमरमनु- 
ध्यादीनामेकैकबूदानि” सृत्रको लीजिये, सिद्धमंन 
लिखते हैं कि इस सूत्रमं प्रयुक्त हुए 'मनुष्यादीनाम! 
पदको दूसरे ( अपरे ) लोग “अनाएं” बतलाते हैं 
औौर सांथ ही यह भी लिखते हैं कि कुछ अन्य 
जन जो “मनुःपादीनाम' पदको तो म्त्रीकार करते 
हैं वे इस सूत्रं> अनन्तर “अतोन्द्रियाः केवलिन:” 
यह एक नया ही सूत्रपाठ रखते हैं & । यह सब 

कै “पझपरेइतिविसंस्थुलमिद्मालोक्य भाष्यं विष- 
यणाः सन्‍्त:सूत्रे मनुष्यादिग्रहणमनाषेमिति संगिरन्ते''| 
इृदमन्तरालमुपजीग्या परे वातकिन: स्वयमुपरम्य सूत्र- 
मधीयते-अतोन्द्रियाः केवलिन:' य्रेषां मनुष्यादानां 
अहणमस्ति सूत्रेडनन्तरे तल एवमाहुः--मलुष्यअहणात्‌ 
केवल्विनो5पि पंचेन्द्रियप्रत्तेः अतस्तदपवादाधमतीत्ये- 
निदयाणि केवद्िनो वतन्त हृत्यास्पेयम्‌ । ' 
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कथन वतमानके दिगम्वर श्वेताम्बर सूत्रपाठोंके 
साथ सम्बद्ध नहीं हैं। इससे स्पष्ट है कि पहले 
तत््वाथसूत्रके अनेक सूत्रपाठ प्रचलित ये और बे 
अनेक आचार परम्पर/भ्रोंस सम्बन्ध रखते थे । 
छोटो बड़ी टोकाएँ भी तक्षत्राथंसूत्र पर कितनी द्वी 
लिखी गई थीं, जिनमेंस बहुतसो लुप्त हो चढकी हैं 
ओऔर वे अनेक सूत्रोंके पाठभदोंकों ज्षिये हुए थीं। 


ऐसी हालतमें लेखऊ नं० ३ में प्रोफनरसाहब 
ने उक्त शंकाका | निरसन होना बतलाते हुए, जो 


यह नतीजा निकाज्ा हे कि “अकलंकक्के सामन 
कोई दूसरा सूत्रपाठ नहीं था, बल्कि उनके सामन 
स्वयं ततक्त्वाथभाष्य मोजूद था” वह समुचित 
प्रतीत नहीं होता ।” 

इस सब 'विचारणा'की समीक्षा में प्रोफेसर 
साहब सिफ इतना ही लिखते हैं:--- 

११ समीक्षा--/इसी तरह सूत्रोंके पाठभेद 
की बात है ।” बन्धे समाधिकौ पारिणामिको,' 
द्रव्याणि जीवाश्व”' आदि सूत्र भाष्यमें प्यों की 
स्यों मिलती हैं । उक्त विवेचनकी रोशनीमें कहा 
जा सकता है कि अकलंकका लक्ष्य इसी भाध्यके 
सूत्रपाठकी ओर था । 

अल्पारम्भपरिग्रहत्वं! आदि सूत्रके विषय 

सम्भवत:ः कुछ मुद्रण सम्बन्धी अशुद्धि हो । शायद 
वही पाठ मूल प्रतिमें हां और मुद्रितमें छूट गया 
हो । इसके अतिरिक्त यहाँ मुख्य प्रश्न तो एक 
योगीकरणका है जो भाष्यमें बराबर मिल जाता है।” 
. यह शंका वही है जिसे प्रो० साहबने खुद ही 
स॒त्रपाठभेदोंके अपने नतीजे पर उठाबा था श्ौर जिसे 
प्रो० साहबके पूरे लेखका परिचय देते हुए नं० २ में 
दिखलाया जा चुका हे । 


न्नज्जतः बन 


११ परीक्षा--उक्त विस्तृत विचारणाकी यह 
समीक्षा भी क्‍या कोई समीक्षा कहला सकती है ? 
इसे तो सहृंदय पाठक स्वयं समझ सकते है| यहां 
पर में सिफ इतना ही बतला देना चाहता हूँ कि 
जब श्री पूज्यपाद, अकलंक और सिद्धसेनके सामने 
दूसरे कुछ विभिन्न सूत्रपाठोंका होना पाया जाता 
है तथा“त एवं वर्णयन्ति ',“मनष्यादिग्रहणमनाप- 
मितिसंगिरन्ते” जेसे वाक्योंके द्वारा उन पर दूसरी 
टीकाओके रचे जानेका भी स्पष्ट आभास मिलता 
है और इस पर समीक्षामें कोई आपत्ति नहीं को 
गईं, तब अमुक सूत्रोंके श्रस्तुत भाष्यमें मिलने मांत्र 


से, जिसमें एक योगीकरणकी बात भी आजाती है, 


यह कैसे कहा जा सकता हैं कि “अकलंकका लक्ष्य 
इसी भाष्यके सूत्रपाठको ओर था ?” क्या प्रो० 
माहबके पास इस बातकी कोई गारण्टी है कि 
अमुक सूत्र उन दूसरे सूत्रपाठाम नहीं थे ? यदि 
नहीं, तो फिर उनका यह नत्तीजा निकालना कि 
“अककलंका लद्बय इसी भाष्यके सूत्रपाठकी ओर 
था” कैसे संगत हो सकता हैं ? ऐसा कहनका 
तब उन्हें कोई अधिकार नहीं । उनके इस कथन 
से तो ऐसा मालम होता है कि शायद प्रो० साहब 
यह समम रहे हैं कि सूत्रों परस भाष्य नहीं बना 
किन्तु भाष्य परस सूत्र निकले हैं और सृत्रपाठ 
भाष्यके साथ स्देव तथा सरवंत्र नत्थी रहत् है ! 
यदि ऐसा है तो नि:सन्देह ऐसी समझी बलिहारी 
हे! 

रही “अल्पारम्भपरिप्रहत्व॑' आदि सूत्रकी 
मुद्रणसम्बन्धी अशुद्धिकी बात, यह कल्पना आपत्ति 
से बचनेके लिये बिल्कुल निरथथक जान पड़ती है; 
क्योंकि द्गिम्बर सूत्रपाठकी सेकड़ो हस्तलिखित 


[ आाश्विन, घोर निवांण सं०२४६ ६ 
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प्रतियोमें. अल्पारम्मपरिग्रहत्व॑ मानुषस्य” और 
स्वभावभादृवं चथेदोनों सूत्र अपने इसी रूपमें पाये 
जाते हैं, टीकाओंमें भी इनके इसी रूपका उल्लेख 
है ओर इनके योगीकरणका वह रूप नहीं बनता 
जो प्रस्तुत भाष्यमे उपलब्ध होता है । इसके सिवाय 
जब प्रो साहवके पास भार्डारकर इन्स्टिटयटकी 
प्रतिक आधार पर लिये हुए राजवातिकके पाठान्तर 
हैं ओर पं> केलाशचन्द्र जी की माफत बनारसका 
प्रतिक पाठों का भी आपने परिचय प्राप्त किया 
है तब कम से कम अपनी उन प्रामारिक प्रतियों 
के आधार पर ही आपको यह प्रकट करना चाहिये 
था कि उनमे उन दोनों सूत्र के क योगीकरणका 
बही रूप दिया है जो प्रम्तुत श्वेताम्बरीय भाधष्यमें 
पाया जाता है। ऐसा न करके 'संभवतः ओर 
शायद' शब्दोंका सदारा लत हुए उक्त कथन करना 
आपतसत्तिसे बचनेके लिये व्यथकी कल्पना करनेक 
सिवाय और कुछ भी अथ नहीं रखता | आपत्तिसे 
बचनका यह कोई तरीका नहीं और न इसे समीक्षा 
ही कह सकते हें । 

प्रो० साहब के लेख के चोथे नम्बर के ख!' 
भाग पर विचार करने के अनन्तर मैने उनके लेख 
के नं + पर, जिसका परिचय भी शुरु में दिया 
जा चुका है, जो “वेचारणा' लिखी थी वह इस 
प्रकार है. :-- 

“शमी हालत में यह स्पष्ट हैं कि अकलंक दव 
के सामने कोई दूसरा ही भाष्य मौजूद था। जब 
दूसरा ही भाष्य मौजूद ॥६ तब लेख के नं० र में 
कुछ अवतरणों की तलना पर से जो नतीजा 
निकाला गया अथवा सूचन किया गया है वह 
सम्यक प्रतिभासित नहीं होता--उस दूसरे भाष्य 





में भी उस प्रकारके पदोंका विन्यास अथवा 
बेसा कथन हो सकता हैं| अबतःणो में परन्‍्पर 
कहीं कहीं प्रतिपाग्र-विषय-सम्तन्यी कुश्च सदभेद 
भी पाया जाता है, जैसा नं० २ के 'क'-“रख! भागों 
को देखने से स्पट जाना जाता है। ख-भाग में 
जब तसक्त्याथभाष्य का सिद्रों के लिये चार नरकों 
तक ओर ररणगों ( सर्पों ) के लिए पाँच नरका तक 
उत्पत्ति का विधान हैं, तब राजवार्तिक का ररगों 
के लिये चार नरको तक ओर सिंहोंक्रे लिये पाँच 
नरकों तक की उत्पत्ति का विधान है। यह मतभर 
एक दूसरे के अनुकरण को सूचित नहीं करता, न 
पाठ-भंद की किसी अशुद्धि पर अवलम्बत हे; 
बल्कि अपन अपने सम्प्रदायके सिद्धान्त-भेदकों 
लिये हुए है । शाजवारतिक का नरकोमें जीवोके 
उत्पादाद सम्बन्धी कथन 'तिलोयपण्णत्त! आदि 
प्राचीन दिगम्बर ग्रन्थोंक आधार पर अवज्ञम्बित 


हे न है 


इसके उत्तरम प्रो साहबकी समीक्षाका रूप 
मात्र इतना ही है-- 

१२ समीक्षा-- हम अपने पहल लेख्में भाष्य, 
सर्वार्थसिद्धि और राजवाजिकिके तुलनात्मक 
उद्धरण देकर यह बता चुके हैं कि अनेक म्थानों 
पर भाष्य और राजवार्तिक अज्ञरशः मिलते हैं. । 
इनमे से बहुतसी बाते सर्वार्थमिद्धित नहीं मिलतीं 





# देखा जेनसिद्धान्तभारकरक भव भागक्की तीसरी 
किरणमं प्रकाशित 'तिलोयपरणत्ती! का मरक विषयक 
प्रकरण (गाथा २८४, २८६ आदि), जिसम बढ विषय 
बहुत कुछ वर्णित है जो लेखीय न०२ के अनेक भागोंमें 
डल्लेखित र्जवार्तिकके वाक्योंमं पाया जाता है। 


प्रै० जगदीशचन्त्र और उनकी समीक्ष 
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परन्तु वे राजवार्तिकर्म ज्योंकी स्यों अथवा मामूली 
फेर फार से दी हुई हैं |” 


१२ परीक्षा--इस समीक्षा विचारणा' पर 
क्या प्रापत्ति को गई है और अपने पृथ लेख 
से अधिक कपा नई बात खोजकर रक्‍्खी गई है ! 
इस पाठक सहज हो मे समझ सकते हैं। यदि 
“अनेक स्थानॉपर भाष्य ओर राजवारतिक अक्षरश: 
मिलते हैं” तो इसका यह अर्थ यह कैस हो सकता 
हे कि राजवातिक में वे सब बातें ज्योंकी स्यों 
अथवा मामूली फेर-फार के साथ भाष्य से उठा 
कर रखली गई हैं ? स्लांस कर ऐसी हालतमे जब 
कि अकलंक से पहले तत्वार्थसृत्र पर अनेक 
टीकाएँ बन चको थीं, कुछ उतके सामने मौजूद भी 
थों और प्रस्तुत श्वेतास्वरीय भाध्य को प्रो० साहब 
अभी तक स्वयं मूल सत्रकार उमास्त्राति आचारय॑ 
का बनाया हुआ “स्वोपज्ञ भाष्य' सिद्ध नहीं कर 
सके हैं ? दिगम्बर उमर 'रवापकज्ष' नहीं मानते और 
न इन पंक्तियों का लेखक ही मानता है, जिसकी 
विचारणा' को आप समीक्षा करने बैठ हैं | 

यहाँ पर में इतता ओर भी प्रकट कर देना 
चाहता हूँ के सेरी विचारणाक “उस दूसरे भाष्य 
में भी उस श्रकारऊ पदों का विन्यास अथवा बेसा 
कथन हो सकता हू” इस वाक्य को लेकर प्रो० 
साहब न अपन इस ममीत्षा-लेख के शुरू में यहां 
तक लिखन का साहस किया है -- 


“मुख्तार साइबके प्रस्तुत तत्वाथ॑भाष्यके अकलंक 
के समत्ष न होनेम जो प्रमाण हैं वे केवल इसतक पर 
अवलम्बित हैं कि इसो तरहके वाक्य-विन्यास ओर 
कथन वाला कोई दूसरा भाष्य रहा होगा, जो आजकल 
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झनुलब्ध है। लेकिन यह तक सवथा निर्दोष नहीं कहां 
जा सकता |” 

मैंने इस प्रकारका कोई तक नहीं किया और न 
मेरे सारे प्रमाण केवद्ध इस तक पर अ्रवलम्बित हैं, यह 
बात मेरी (सम्पादकीय) 'चिरण!' से [दे कर प्रकाश 
की तरह स्पष्ट है। इतने पर भी प्रो” साहवका वक्त 
लिखना दूसरैके वाक्यका दुरुपयोग करना द्वी नडों, 
बल्कि भारी ग़लत बयानीको लिये हुए है, ओर इस 
लिये बड़ा ही दुःसाइसका काम है। श्रपनी भमीक्षाका 
रंग जमानेके लिए श्रपनाई गई यह नीति प्रोफेभर 
जैसे विद्वानोंकी शोभा नहा देती | इसी प्रकारका एक 
ओऔर वाक्य भी आपने मरे नाभमे श्रपने समीक्षालेखके 
शुरूमें दिया है, जो कुछ गलतसूचनाको लिये हुए है; 
आ्और इसलिये ठीक नहीं है । 

प्रोफेसरसाहबके लेखके तृतीय भाग (नं० ३) 
की, जिसका परिचय भी शुरूमे दिया जाचुका है, 
आलोचना करते हुए मैंने जो “विचारणा' उपस्थित 
की थी वह इस प्रकार है;-- 

“इसी तरह भाष्यकी पक्तिकों उठाकर वारतिक 
बनाने आदिकी जो बात कही गई हैं बह भी कुछ 
ठीक मालूम नहीं होती । अ्रकलंकने अपने राज- 


वार्तिकमें पूज्यपादकी सर्वार्थसिद्धिका प्राय: अ्रनसर ण 


किया है| सवाथंसिद्धिमें पाँचवें अध्यायके प्रथम 
सूत्नकी व्याख्या करते हुए लिखा है--“काक़ो वचयते, 
तस्प भ्रदेशप्रतिषेघाथमिष्ट कायग्रहणम्‌ |” इसो बांत 
को व्यक्त करते हुए तथा कालके लिये उसके पर्याय 
नाम अद्धा? शब्दका प्रयोग करते हुए राजवातिक 
में एक वार्तिक “अद्धाप्रदेशप्रतिषेधार्थ ७” दिया है 
और फिर इसकी व्याख्यामें लिखा है--“भद्धाशब्दो 
निपातः कालवा बी स वचप्रमाजल्तणाः तस्य प्रदेश- 
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प्रतिषेघार्थंमिद कायगदर्ण क्रियते ।” इससे स्पष्ट है 
हि रक्त वार्तिक सव्वार्थसिद्धिके शब्दों पर दही अपना 
आधार रखता हैं. और इसलिये यह कट्टना कि 
भाष्यको 'अद्वासमयप्रतिषेघाथ च* इस पंक्तिक्रो 
उक्त बा्तिक बनाया गया दे कुछ सगत मालूम नहीं 
होता | ऊपरके सम्पूर्ण विवेवनको रोशनीमें बह 
और भी असंगत जान पड़ता है । 

इस “विचारणा' पर प्रो० साहबन अपनी 
समीक्षा जो कुछ लिखा है बह सब इस प्रकार है-- 

१३ समीक्षा--कायग्रहणं प्रदेशावयवबहुस्वार्थम 
डासमयत्तिषधारथ च' भाष्यकी इस पंक्तिकों राज- 
वातिकम तोन बारतिक बनाई गई हैं-.'अम्यंन्तर- 
कृतेवार्थ: कायशब्दः': “तद्ग्रहणं प्रदेशावयवबहुत्वज्ञा- 
पनाथ,' अद्वाप्रदेशयतिषेघाथ च'। ऋष्टना नहीं होगा 
कि वातिककी उक्त पंक्तियोंका साम्य सर्वार्थसिद्धि 
की अपेक्षा माष्यम अधिक हैं। दूसरा उदाहरण-- 
'नाणो:'--सूत्रके भाष्यम उमास्वातिन परमाणुक्रा 
लक्षण बत!ते हुए लिखा हे--“भनादिरमध्यों हि 
परमाणु» | सर्वांथसिद्धिकार यहाँ मौन हैं । परन्तु 
राजवातिकर्म देखिय--आ दिमध्यास्तव्य पदेशाभावा- 
दितिचेन्न विज्ञाननत ( वातिक ) इसकी टीका 
लिखकर अकलंलन भाष्यकं उक्त वाक्यका दी 
समर्थन किया है | इस तरह बहुतस उद्याहरण 
दिये जा सकते हैं ।" 

१३ परीक्षा--विचारणा! में उपस्थित तिचार 
का कोई उत्तर न देकर, यहाँ भाष्यकी जिस पंक्ति 
परस जिन तीन वातिकोंके बनानेकी बात कद्दी 
गई है वह समुचित प्रतीत नहीं द्वोती; क्योंकि 
“अभय न्तरह॒तेवार्थ' कायशब्दः” इस वार्तिककी भाष्य 
की उक्त पंक्ति परस जरा भी उपलब्धि नहीं होती; 
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प्रत्युत इसके,मर्वार्थसिद्धिमें *'यथा शरीर पुद्शल्व्॒ब्य- 
प्रचयात्मकं तथा धर्मादिष्वपि प्रदेशप्रच या पेक्षया काया इव 
काया ह॒ति”इस वाक्यके द्वारा जो भाव व्यक्त किया 
गया है उसीको लेकर उक्त वातिक बना है । दूसरा 
वा्तिक स्वांथसिद्धिके “किमर्थ: कायशब्दः ? प्रदेश- 
बहुत्वशापनाथ:' इन शब्दों परस बना है, ओर 
तीसरा बातिक सर्वार्थंसद्धि परस केस बना, यह 
बात ऊपर उद्धृत 'विचारणा! में दिखलाई ही जा 
चुकी है। ऐसी हालतमे उक्त तीनों बार्तिकोंका सब 
से अच्छा बुद्धिगम्य आधार सवॉर्थसिद्धि हो 
सकती हैं न कि भाष्यक्री वक्त पंक्ति। राजबातिंक 
की तीन पंक्तियोंमेंस जब एक पंक्ति ही भाष्य परप्त 
उपलब्ध नहीं होती तब भाष्यके साथ इसका 
अधिक साम्य कैसे दो सकता हैं ? और केसे उक्त 
पंक्ति परस तीन वार्तिकांके बननेकी बात कही जा 
सकती दै ? हाँ, समीक्षा-लेखकी समाप्ति करते हुए 
प्रोण साहबन यह भी एक घोषणा की है कि-- 
“समानता,सर्वाथसिद्धि और राजवार्तिकर्म भी है । 
प्रस्तु यहां भाष्य ओर राजवार्तिककी उन समान- 
ताओझंसे हमार अभिप्राय है. जिनको चर्चा तक 
सर्वाथसांद्धम नहीं।" इस परसे हर कोई प्रो० 
साहबसे पूछ सकता है कि भाष्यकी पंक्ति परसे 
जिन तीन वार्तिकोंके बनाये जानेकी बात कही गई 
है उनके विषयकी चचो क्‍या सर्वाथसिद्धिमें नहीं 
है ? यदि हैँ तो फिर उक्त घोषणा अथवा 
विज्ञप्ति कैसी 

अब रही परनाणु के लक्षण की बात, भाष्य 
पर से जो लक्षण उद्धृत किया गया है वह भाष्य 
में उस रूपस नहीं पाया जाता। भाष्यके अनुसार 
उसका रूप है--“अनादिरमध्यो5प्रदेशों हि परमाजुः। 


प्रोण्जगदीशचन्द्र और उनकी समीक्षा 
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नहीं मालूम प्रो० साहबने 'अप्रदेश:' पद का परि- 
त्यागकर अधूरा लक्षण क्‍यों उद्धृत किया ! प्रदेशों 
के कथनका तो खास प्रसंग ही चल रहा था और 
परमाणुके उनका निषेष करने के लिये ही 'नायो:” 
सत्र का अबतार हुआ था,उसी प्रदेश-निषेधात्भक 
पद्‌ को यहाँ छोड़ दिया गया, यदू श्राश्वयं की बात 
है | अ्रस्तु; स्वार्थंसद्धि मे प्रकरणानसार “अणो: 
प्रदेशा न सन्ति” इस वाक्य के द्वारा परमाणु के 
प्रदेशों का ही निषेध किया है, बाकी परमागुश्रों 
का लक्षण अथवा स्वरूप “अणवः स्कत्धारच सत्र 
की व्याख्यामे दिया है, जो इस प्रकार है “सोक्रपा- 
दात्माद्य भात्ममध्या आात्मान्ताश्च” । साथ दी, इस 
की पुष्टि में 'उक्तं च' रूपसे “झत्तादि अत्तमज्स 
नाम की एक गाथा भो उद्धृत की है, जो क्री 
कुन्दकुन्दाचायक 'नियमसार' की २६वीं गाथा हैं । 
अकलंक ने भी गाथा-सहित यह सब लक्षण इसी 
सत्र को व्याख्या में दिया है। 'नाणो? सत्र की 
व्याख्या में परमाणु का कोई लक्षण नहीं दिया। 
प्रो० साहब ने जो वार्तिक उद॒धुत किया है बह 
ओर इसका भाष्य इस शंका का समाधान करने 
के लिये अवतरित हुए हैं. कि परमाणु के आदि- 
मध्य और अन्तका व्यपदेश होता है याकि नहीं ! 
यदि होता है तो वह प्रदेशवान्‌ ठहरेग। ओर नहीं 
होता है तो खर विषाण की तरह उसके अभाव 
का प्रसंग आएगा ? ऐसी हालत में यह समझना 
कि सर्वार्थसिद्धिकार ने परमाणु का लक्षण नहीं 
दिया अथवा वे इस विषय में मौन रहे हैं और 
अकलंक ने उक्त भाष्य का अनसरण किया हैं, 
निवान्त अममूलक जान पड़ता है । 





मैं सरमत हूँ प्रो० साहबके समीक्षा लेखकी अब 
ऐसी कोई खास बात श्रवशिष्ट नहीं रही जे आलोचना 
के योग्य हो और जिसकी आलोचना एवं परीक्षा न की 
जा चुकी हो | अत: मैं विराम लेता हुआ उपसंहाररूप 
में अब सिफ़े इतना ही कहना चाइता हूँ कि ऊारके 
इस संपर्ण विवेचन एवं परीक्षण परसे जहाँ यह स्पष्ट हे 
कि मेरी 'सम्पादकीय विचारणा! में प्रो० साहबके प्‌वे 
लेखकी कोई खास बात विचारसे छूठा नहीं थी अथवा 
छोड़ी नहीं गई थी- -उनके लेख के चारों भागोंके सभी 
मुद्दों पर यथेष्ट विचार क्रिया गया था- - और इसलिये 
अपने समीक्षा-लेखके शुरूम वनका यह लिखना कि 
“इसी युक्ति ( प्रस्तुत भाध्यमें षद्‌ द्रव्योंका विधान न 
मिलने मात्रकीं बात) के आधार पर मुछ्तारसाहबने मेरे 
दूमरे मुद्दोंकी भी असंगत ठह्दरा दिया है--उन पर 
विचार करनेकी भी कोई श्रावश्यक्रता नहीं समझी” 
मरासर ग़लत बयानीकी लिये हुए दे, वहां यह भी स्पष्ट 
है कि प्रों० साहबकी इम समीक्षा मं कुछ भी -- रत्ती भर 
भी सार नहीं है, गहरे विचारके साथ उसका कोई 
मम्बाध नहीं, वह एकदम निष्प्राण-वे जान और समीक्षा- 
प्रदके अयोग्य समीज्ञाभास है । इसीसे “सम्पादकोय 
विचारणा'को सदोष ठहरानेमें वह सवधा अममर्थ रही 
है | शोर इसलिये उसके द्वारा प्रो” साहबका वह 
ग्रभिमत सिद्ध नहीं हो सकता जिसे वे मिद्ध करके 
दूभरें विद्वानोंके गले उतारना चाहते ये-- 


अर्थात्‌ (१) वत्वा्थ सत्रका प्रस्तुत श्वेताम्बरीय 


भाष्य अपने वतंमानरूपमें श्रकलक्रके सामने 
मौजूर था श्रकलंकरेव उससे श्रच्छी तग्ह परिचित थे, 
(२) अकलंकने अपने राजवातिकपें उसका यथास्थान 
अपयोग किया है, (३) अ्कलंकने अहश्पवच ने!, 'माष्ये' 
और “भष्य' जैसे पदोंके प्रयोगद्वारा डस भाष्यके 
अ्रस्तिश्वका स्पष्ट उल्लेख किया है, (४) अकलंक उसे 
'स्वोपश” स्त्रीकार करते थ्रे--तत्वाथंसत्र और उसके 
भाष्यपके कर्ताकों एक मानते थे, और (५) श्रकलंकने 
उसके प्रति बहुमानका भी प्रदर्शन किया है, इनमेंसे 
कोई भी बात तिद्ध नहीं होती | साथ ही, यह भी स्ष्ट 
है कि प्रो० साहबकी लेखनी बहुत ही श्रसावधान है-वह 
विषयका कुछ गहरा व्रिचार करके नहीं लिखती, इतना 
ही नही, किन्तु दूसरोके कथनोंकी ग़लत रूपम बिचारके 
लिये अस्तुत करती है ओर ग़लत तथा मन-माने रुपमें 
दूसरोंक्रे वाक्योंकों उद्धृत भी करती है। ऐसी अ्रतावधान 
लेखनीके भरोसे पर ही प्रो” साहब गाजवातिक' जैसे 
महान्‌ ग्रथका सम्पादन-भार अयने पर लेनेके लिये 
उद्यत हो! गये थे, यह जान कर बड़ा ही अआशश्व य 
होता है !! 

ग्न्तम विद्वानोंत मेरा सादर निवेदन है कि वे इस 
विषय पर अ्रपने खुले विचार प्रकट करनेकी कृपा करें 
और इस सम्बन्धमे श्रपनो दूसरी खोजोंकों भी व्यक्त करें, 
जिससे यह विषय और भी ज़्यादा स्पष्ट हो जाय | इत्यलम्‌ 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० १८-१००१६४० 
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वारसेवामन्दिरकी विज्ञप्ति 


धप्ंतमद्रभारती की प्रकाशन-योजना 


स्वामी समनन्‍्तभद्रके जितने भी ग्रंथ इस समय 
उपलब्ध हैं उन सबका एक बहुत बढ़िया संस्करण 
'समन्तभद्रभारती के नामसे निकालनेका विचार 
स्थिर किया गया है । इस प्रन्थमें स्त्रामीजीके सब 
पथोंक्रा मुल॒पाठ अनेक प्राचीन प्रतियोंपरसे खोजकर 
रखा जायगा;साथमें हिन्दीअनुवाद भी अपना खास 
विशेषताकी लिए हुए होगा | उसे पढ़ते हुए मूल 
प्रत्थका स्रिरिटर्में कोई अन्तर नहीं पड़ेगा; उसकी 
पारा भी नहीं दूटेयी; और जो अर्थ शब्दोंकी तहमें 
हिप्ा हुआ है अथवा रहस्थके रूयमें पढ़ें के भीतर 
निहिंए 6 वह सब प्रकट तथा स्पष्ट होता चला 
जायगा | और व्यर्थंका विस्तार भी नहीं होने पाएगा 
टीक/श्रोंमें उपलब्ध होने वाली फठिन ५दोंकी स्व त 
टिपिशियाँ भी फुटनोटसके रूपमें रहेयी । हिन्दीकी 
नई उपयोगी टिपरणियाँ भी लगाई जायेगी | और 
इन सबके अतिर्कि साथमें ही बड़ी महलपूर 
खोजपूर्णँ पस्तावना होगी; जिसमें भूल भर्थोके विष- 
यादिक पर यथेष्ठ प्रकाश डाला जायगा--सागी 
समन्‍्तभद्र का जीवन चरित्र होगा; पूरा सब्दकोश 
होगा और पद्चानुकशिका आदिके अनेक उपयोगी 
परिशिष्ट भी रहेंगे | कायज बहुत पुष्ट तथा अधिक 
समय तक स्थिर रहने वाला लगाया जायगा भौर 


छुपाईतथा जिल्द बँधाई भी अव्वल नम्बरकी होगी 
इस तरह हस गथराजकत्े सर्वाग तुन्दर;। अलन्त 
उपयोगी और दर्शनीय बनानेका परा ग्रवल किया 
जायगा | है 
पाठकोंको यह जआनकर बड़ी प्रसन्नता द्ोगी 
कि ग्रंथराजका कार्य प्रारम्भ हो गया है- कुछ 
विद्वानोंन बिल्कुल सेवाभावसे-स्वरामी समन्तभद्र 
के ऋणसे कुछ ,उऋण दोनेके खयालसे इसके 
एक एक प्रंथक अनुवाद कायको बाँट लिया दै। 
पं:बंशाघरजो व्याकरथाचार्यने बहत स्वतम्भ्‌- 
स्तोत्र' का, पं० फूत्नचंद जो शास्रोन 'यक्तनुशासन- 
का, पं० पन्नालालजी साहित्याचार्यन 'जिनशतक, 
नासकीस्तुति विद्याका और न्यायाचार्य पं० महेंद्र 
कुमारजीन देवागम' नामक आ राप्तमीमाँसाका 
अनुवाद करना सहय म्त्रीकार किया है--कई 
विद्वानोंने अपना अन॒वाद- कार्य प्रारम्भ भी कर 
दिया है। अवशिष्ट रट्तकरण्डक' नामक उप|स- 
काध्यय नका अनुवाद मेरे दिस्सेमें रहा है, प्रस्तावना 
तथा जोवन चरित्र लिखत का भारभी मेरे ही ऊपर 
रहेगा, जिसमें मेरे लिये श्रनुवादकों तथा दूसरे 
विद्वानोंका सहयोग भी बाँछनीय होगा। बीरसे वा 
मन्दिर के कुछ बिद्वान परिशिष्ट तेय(र करेंगे, और 
यह दृढ़ आशाहे कि प्रोफेसर ए.एन. उपाध्यावजी 


करे ई झामेकान्स [ श्राश्विन, वीर निर्यास सं०२४६ 
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एम. ए., डो. लिट, अंग्रेजीमें भूमिका लिख देनेकी था, अब पाठकोंको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि 
भी कृपा करेंगे, और भी जो विद्वान इस पुण्य एक मित्र महोदय के अश्वासन पर उसके प्रकाशन 
कार्यमें किसी भी प्रकारसे अपना सहयोग प्रदान का काय शीघ्र प्रारम्भ होन वाला है और उसमें 
करेंगे वह सब सदृर्ष स्वीकार किया जायगा और यह खास विशेषता रहेगी कि लक्षणों का हिन्दी में 
मैं उन सबका हृदयसे आभारी हूँगा | जहाँ जहाँडफे सार अथवा अनुवाद भा प्रकट किया जायगा, 
शास्त्र भण्डारोंमें उक्त प्रन्थोंको प्रचीन शुद्ध प्रतियां. जिससे यद्द महान प्रन्‍्थ, जो धवला जैजी बड़ो 
हों अथवा इनसे भिन्न समन्‍्तभद्रके 'जोबर्सिद्ध' बड़ी चार जिल्‍हों में प्रकाशित होगा, सभी हे 
तथा 'तत्वानुशासन' जैसे ग्रन्थ उपलब्ध द्वों उन्हें लिये उपयोगी साबित होगा- प्रत्यक स्वाध्याय- 
खोज कर विद्वान लोग मुझे शीघ्र ही निम्न पते प्रेमी इस से यथेष्ट लाभ उठा सकेगा- और सभी 
पर सूचित करनेकी कृपा करें। मंदिरों तथा लायब्रेरियों म इसका रकखा जाना 
आवश्यक समझा जायगा | इसकी विशेष योजना 
तथा प्रत्येक जिल्द (खण्ड) के मूल्यादि की सूचना 
बाद को दी जावेगी । 


(२) 'जैनलक्षणावली का प्रकाशन 
ज्ञिस 'जैनलक्षणावली' अथांत लक्षणात्मक 
जैन पारिभाषिक शब्दकोश का काम वीरसेवा 
मन्दिर में कई वर्ष से हो रहा हे और जिसका 
एक नमूना पाठक अनेकान्त के वीरशासनाहझु में जुगलकिशोर मुख्तार 
देख चुके हैं, उसके प्रकाशन का कार्य आर्थिक अधिए्टाता 'वीरसेवा सन्दिर, 
सहयोग न मिलने के कारण एक साल से स्थगित सरमावा जि० सहारनपुर 





गो० कर्मकारइकी बुटटि-पूर्तिके 


विचार पर प्काश 


[ लेखक--पं० परमानन्द जैन शास्त्री ] 


सें" गोग्मटसार क्मकाण्डकी श्रुटि-पूर्ति' नामका 
एक लेख लिखा था, जो भनेकान्तकी गत- 

संयुक्त किरण नं० ८-६ में प्रकाशित हुआ है | इस लेख 
में मुद्रित कर्मकायडके पहले अधिकार 'प्रकृतिसमुत्कों- 
तंन' को त्रुठिपूर्स बतत्।ते हुए, 'कमंप्रकृति' नामक एक 
दूसरे अन्यके आधांरपर जो गोम्मट्सारके कर्सा नेमि- 
सम्दराचाय का ही बनाया हुआ मालूम हुआ था, मेंने 
वक्त अधिकारकी श्रुटि-पू्ति करनेका प्रथनव किया था, 
आऔर यह दिखत्ञाया था कि ७१ गाथाएँ जो कमप्रकृतिमें 
कर्मकायडके बसमान भधिकारसे अधिक हैं भौर किसी 
समय फर्मफाणडसे छूट गईं अथवा जदा पढ़ गई हैं, 
उन्हें कमंकायदमें यथास्थान जोड़ देनेसे सहज हो में 
उसकी श्रुटि-पूति हो जाती है और वह सुसंगत तथा 
सुसंबद्ध बन जाता है क्योंकि थह संभव नहीं है कि 
एक ही अन्थकार अपने एक प्रन्थ अथवा उसके एक 
भागको तो सुसंगत और सुसस्बद् बनाए भौर उसी 
विषयके दूसरे अन्य तथा दूसरे भागको भसंगत भौर 
झसग्बद्ध रहने दे । साथ ही, यह भी व्यक्त किया था 
कि कमंकाणडके इस प्रथम अधिकारके भ्रुटिपृर्ण होनेको 
दूसरे भी भ्नेक विद्वान्‌ पहलेेसे भनुमव करते झारहे हैं 
और उनमेंसे पं« भझजु नत्जात सेठीका नाम खास तौर 
से उनके कथनके साथ उल्लेखित किया था । मेरे इस 
छेखको पढ़कर अनेक बविद्वानोॉने उसका अमिननन्‍्दन 
किया तथा अपनो हाविक प्रसल्नता भ्यक्त की, और कई 


विद्वानोंने स्पष्ट शब्दों में कमंकायदके प्रथम अधिकारका 
भ्रुटि-पू्ण होना तथा कर्सकायडका अध्रापन स्वोकार 
भी किया । उदाइरशके सौर पर पं० केक्ाशचन्दृज्ी 
शास्त्री प्रभानाध्यापक स्माह्राद महाविध्याक्यय काशी 
खिखते हैं कि--“इसमें तो कोई शक ही नहीं कि कम 
काणढका प्रथम अजिकार श्रुटि-पर्ण है” । भर उर्त 
विधालयके ल्यायाध्यापक स्यायाचाय पं» महेसत- 
कुमारजी शास्त्री लिखते हैं कि-- “थदि यह प्रयत्न 
सौलइ आने टीक रहा और कमंकाशडकी किसी प्राचीन 
प्रतिमे भी ये गाथाएँ मित्ष गह तब कमंकाण्डका 
अध्रापन सचमुच दूर हो जायगा' । 

परन्धु भ्रो० हीराल्ालजी अमरावतीको मेरा उक्त 
लेख हहों जेंचा' और उन्होंने उसपर झापत्ति करते हुए 
अपना विचार एक स्वतस्त्र छेख द्वारा प्रकट किया है, 
जो अनेकाम्तकी गत ११ यो किरण में मुद्वित हो चुका 
है। इस लेखमें आपने यह सिद्ध करनेको चेष्टाको है कि 
(१ ) कमंकायडसे ७१ गाथाझोंका छूट जाना या जुदा 
पढ़ जाना संभव नहीं, ( ३ ) कर्मकायद अधूरा न होकर 
पूरा भौर सुसम्बद्ध है; भौर ( ६) करमंप्रकृति अंथका 
गोम्मटसारके कर्ता द्वारा रचित होनेका कोई प्रमाण 
नहीं, वह किसी दुसरे नेमिचन्द्रकी रचना हो सकती 
है | चर्नाँचे इन सब बातोंका विवेचन करते हुए,झापने 
अपने क्ेखका जो सार अन्तिम पेरेम्ाफमें दिया है यह 
इस प्रकार है:-- 


क्श्प 
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“इस प्रकार न तो हमें कप्ंकाण्डमें अध्रे व लंड्रे 
पनका अनुभव होता है,न उसमेंसे कभी उतनी गायथा- 
झोंके छूट जाने व दूर पढ़ जानेकी सम्भांचना जंचती 
है, और न कमप्रकृतिके गोम्मटसारके कर्ता द्वारा ही 
रचित होनेके कोई पर्थापत प्रमाण दृश्गोचर होते हैं । 
ऐसी अवस्थामें उन गाथाओंके कमंकाएडमें शामिल कर 
देनेका प्रस्ताव इमें बढ़ा साइसिक प्रतीत होता है ।'” 

अब में प्रोफेसर साइवकी उक्त तीनों बातों पर 
संक्षेपमें विचार करता हुआ कुछ विशेष प्रकाश डालता 
हूँ ओर उसके द्वारा यह बतल्लाना चाइता हूँ कि प्रो० 
साइबका विचार इस विषयमें दीक नहीं हैं:-- 

( १ ) पश्चातके क्षिपिकारों द्वारा ७₹ गाथाश्रोंका 
मूलगंथसे छूट जाना कोई असंभव नहीं है | जिन 
विद्वानोंकों 3प्राचीन और भ्रवांचीन प्रंथन्प्रतियोंको 
देखनेका अवसर मिला है वे इन क्िपिकारोंकी कर्तृतसे 
भत्ती भाँति परिचित है, और अनेक बार उस पर 
प्रकाश डालते रहते हैं | इसका एक ताज्ञा उदाहरण 
न्यायाचाय पं० महेन्द्र कमारजीके सत्य शासन-परीक्षा” 
विषयक लेखरे भी मिलता है,जो अनेकान्तकी गत११वीं 
किरण में ही प्रकाशित हुआ है | इस लेखमें उन्होंने 
यह स्पष्टरुपसे ;)्रकट किया है कि ग्रंथमें 'शब्दाह्वेत' की 
परीक्षाका प्रा प्रकरण छूटा हुआ है, पुरुषाद्देत' को 
समाप्ति पर एक पंक्तिके ल्लायक स्थान छोड़कर 'विज्ञा- 
नाह त' की परीक्षा प्रारम्भ कर दीगई है, जब कि दोनों 
के मध्यमें क्रम-प्राप्त 'शब्जाहइत' को परीक्षा होना 
चाहिये थी। आरा की जिस प्रति परसे उन्होंने परि- 
चथ दिया है उसमें एक पंक्तिके करीय जो स्थान छुटा 
हुआ है वह इस वातको सूचित करता है कि मध्यका 
भाग नहीं जिखा था सका, जिसका कारण उस अंशके 
पत्नोंका श्रुटित हो जाना भादि ही हो सकता है। भारा 
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की प्रति परसे जो कोई झसावधान लेखक कापी फरे 
वह उस एक पंक्तिके ल्लायक खाल्नी स्थानकों नहीं छोड़ 
सकता, भौर इस तरह फिर उसकी प्रति परसे यह कहपना 
भी सहज नहीं होती कि बोचका भाग किसी तरह 
छूट गया है। 

प्रोफेसर साहवने यह लिखा है कि-- यदि लिपि- 
कारोंके प्रमादसे वे ( गायाएँ) छूट गई होतीं तो टीका- 
कार अवश्य उस ग़ल़तीकों पकड़ कर उन गाथाश्रोंको 
यथास्थान रख देते, ओर यदि वे प्रसंगके लिये अत्यन्त 
आवश्यक थीं तो वे ज्ञान बुककर तो उन्हें छोढ़ ही 
नहीं सकते थे ।” यद्द दीक है कि कोई टोकाकार जान 
बसकर ऐसा नहीं कर सकता, परन्तु यदि उस टीकाकार 
को टीकापे पहले ऐश्वी ही मूल्ष प्रन्थ प्रति उपक्ब्ध हुई 
हो जिसमें उक्त गाथाएँ न हों और त्रुटित गाथाओ्रोंको 
मालूम करनेका उसके पास कोई साधन भी न हो तो 
फिर वह टीकाकार उन त्रुदित गाथाओंकी पूर्ति केसे कर 
सकता है ? फिर भो, कर्मकाणइके प्रस्तुत टीकाकारने 
उन गाथाश्रोंके विषय्रको पूर्ति अन्य ग्रन्थों परसे की है 
और उस पति परसे यह स्पष्ट आना जाता है कि वह 
वहां उस विषयको त्रुटित समझता था; क्योंकि उसका 
वह कथन प्रकृत गाथाकों व्यास्या न होकर कथनका 
पूर्वांपरसम्बन्ध मिल्लानेको दृष्टिको लिये हुए है। यदि 
मूल अंथर्मे कपन सुसरबद्ध होता तो संस्कृत टीकाकारके 
लिये त्रुटित गाथाओं वाले विषयको अझपनो टंकार्म देने 
की को है ज़रूरत नहीं थी । 

एक उदाइरण द्वारा मैं हस विषयको भर भी स्पष्ट 
कर देना चाहता हूँ । भोर वह यह है कि--भी अमृत- 
चन्द्राचायं और जयसेनाचार्य दोनोंने समय-सार” तथा 
'प्रवचन-सार” की टीकाएँ खिखो हैं, जिनमेंसे अ्रमृतचन्त्र 
की टीफाएँ पहल्लेकी बनी हुई हैं । परस्तु दोनों झाचायों 
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की टोकाओं में मूल गाथाओंकी संख्या एक नहीं है । 
झम्रतचन्द्राचायकी समय-सार टीकासे अथ्रतेंगाचायकी 
समयप-सार दीकामें २८ गाधाएँ अधिक हैं, झोर अमत- 
चन्द्रा चाय॑ की प्रचचनसार टीकासे जयसेनकी प्रवधन-सार 
टीकामें २२ गाथाएँ अधिक हैं | अब प्रश्न होता है कि 
यदि वे गाथाएँ जो जयसेनाचायंकी टोकार्में अधिक 
पाई जाती हैं मूज्ञ ग्रन्यथको गाथाएँ हैंतो क्या फिर 
आंचाय॑ झमतचस्जने उन्हें जान बुककर छोड़ दिया हे ! 
ओर यदि जान बृूककर नहीं छोड़ा तो उन्हें भपनो 
दीकाम क्यों नहीं दिया ? और यदि वे गाथाएँ लिपि- 
कारोंसे छूट गई थीं तो क्यों उनकी पृति नहीं की 
झौर यदि वे मूल अंथको “गाथ!ए' नहीं हैं तो जयसेना- 
चायने उन्हें क्‍यों सूलमंथकी गाथा प्रकट किया ? इन 
ग्रश्नोंके उत्तर परसे ही ग्रोफेसर साहबऊे उक्त कथ नका 
सदज्-समाधान दो जाता है । 

कमंकाणडसे गाथाओंके न छूटनेकी एक युक्ति 
प्रोफेतर साहबन यह भी दी है कि--गोम्मट सार 
की टोकाकी परम्परा इसके कताकऊ जीवनकाक्तओं 
ही, ग्रन्थकी रचनाके साथ साथ द्वी प्रारम्भ हो 
गई थी अर्थात चामुण्डरायने इसकी देशो (टीका) 
कर डाल्ली थी, उसमे कोई ३०० वर्ष पश्चात्‌ फेशव- 
वर्णीन कनड़ी टीका लिखी और फिर कनड़ी टीका 
के श्राधार परस बद “जोबवतत्त्वप्रबोधती टीका 
लिखी गईं, जिम टोकाकी प्रशर्तिक कुछ वाक्य 
आपने उद्धृत किये हैं। चामुण्डराय द्वारा देशीके 
लिखे जानेकी एक गाथा भी आपने ददूधुत 
की है, जो कमकाण्डपमें अंतिम गाथाके रूपस 


दर्ज है, और जो अपनी स्थिति परम बहुत कुछ _ 


संदिग्ध जान पड़ती है; क्योंकि उसमे अ्रयक्त हुए 
निशिमिलिकन अमर» हि. 
जा! पदका कोई सम्बन्ध व्यक्त नहीं होता और 





(ैचरकालं' पदके आगे पीछे आशीवोदात्मक॑ कोई 
पद भो नहीं है। संभव हे कि इसका मूलरूप कुछ 
दूमरा ही रहा दो और यह अन्त किसी 
प्रकारसे प्रक्षिप्त होकर कमकाण्डमें रक्खी गई हो।. 
चामुए्ड रायकी बनाई हुई बे मी कोई टीका इससमय 
उपलब्ध नहीं है और न उक्त गाथाके आध्वारके 
अतिरिक्त दूसरा कोई स्पष्ट प्रमाण ही उसके 
रचे जानेका देखनेमें आता है| थोड़ी देरके लिये 
यदि यह मान भी लिया जाय कि चामुंदरायने. 
उसी समय गोम्मटसार कम कार्ड पर कोई टीका 
लिखी थी तो भी यद्ट कैसे कहा जा सकता है कि. 
३००-४८० बषके पीछे बनो हुईं केशववर्णीकी 
कनड़ीटीका बिल्कुल उसीके आधार पर बनी है-- 
उन्‍हें वह देशी टीका प्राप्त थी और उसमें उस वक्त 
तक कोई अंश त्रुटित नहीं हुआ था अथवा इस. 
लम्बे चौड़े समयके भीतर उस देशी टीकाकी प्रति 
ओऔर सरी मूल प्रतियोंमें, जो केंशववर्णीको 
अपनी टीका लिये प्राप्त हुई थीं, मूल पाठ अवि- 
कल रूपने चला आया था और उसमें किसी भी 
कारणवश कोई गाथा त्रुटित नहीं हुईं थी ? प्रस्तुत 
संस्कृत टीका तो केशत्रवर्णी क्री टीकासे कोई११०वर्ष 
बाद बनी है; क्योंकि इसके करता नमिचन्द्र भट्टारक 
ज्ञानभूषण के शिष्य थे और ज्ञानभूषणकरा अस्ति- 
त्व वि० सं० १५७५ तक पाया जाता है # । तथा 
कशववर्णीकी टीका -.शक सं० ११८१ ( बि० सं० 


न्न्ननअमानपानयान. या, 


दी सं० १५७२ में शानभषण भट्टारककों शाना- 
संत्रकी एक प्रति अह्म तेजपाजने लाकर मेंट को थी,ऐसा 
मुख्तारसाहबके ऐतिहासिक खातोंके रजिष्टरपरपे मालूम 


होता है | 
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१४१६ ) में बनकर समाप्त हुई थो। ऐसी दालतमें 
यह अनुमान करना निरापद्‌ नहीं हो सकता कि 
इन टीकाओंमें बामुर्डरायकृत देशीकां आश्रय 
लिया गया है। बाकी यह कल्पनां तो प्रोफ़ेसर 
साहबकी बड़ी दी विचित्र जान पढ़ती है कि-- 
“जहाँ ( जिस चित्रकूटमे ) यह ( संस्कृत ) टीश्ञा 
रची गई थी वह संभवतः वही चित्रकूट था जहाँ 
सिद्धान्ततत्तथज्ञ एलाचायेने 'घवला' टीकाके रच- 
बिता वीरसेनाचायको सिद्धान्त पढ़ाया था, ऐसी 
परिस्थितिमें यह संभव नहीं जान पड़ता कि उक्त 
टीकाके निर्माणकालमें व उससे पूर्व कमकांडवें से 
उसकी आवश्यक अंगभूत कोई गाथाएं छूट गई 
हों या जुदी पढ़ गई हों” ! क्योंकि बह चित्रकूट 
झाज भी मोजूद है, आज यदि कोई वहाँ बैठकर 
ग्रन्थ बनाने लगे तो क्‍या उसके सामने वह सब 
दफ्तर अथवा साधन सामभ्री-मय शाश्रभंडार 
भौजद द्वोगां, जो एलाचाये और वीरसेनके 
समयमें था ? यदि नहीं तो एलाचायंके और बीर- 
सनसे कोई सातसौ वर्ष पीछे टीका बनाने वाले 
नेमिचन्द्रके सामने वह सब दफ्तर अथवा शाख- 
भंडार कैसे हो सकता है! यदि नहीं हो सकता 
तो फिर उस चित्रकूट स्थान पर इस टोकांके 
बनने मात्रसे यह भी नहीं कद्दा जा सकता कि वह 
जिस कर्मकाण्डको टीका है उसमें उसके बननेसे 
पहले कोई गायाएँ त्रुटित नहीं हुई थीं। अतः 
पहली बात जो प्रोफेसर साहबने विरोधमें कह्दी है 
बह यक्तियुक्त प्रतीत नहीं होती । 

(२) मुद्रित कर्मकाण्डके प्रथम अधिकार 
'प्रकृतिसमुत्कीतेन' में कर्मकी मूल आठ प्रकृतियोंके 
नामादिक दिये हैं और भत्मेक मूलअ्रकृतिकी 


जनेकाग्त 
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कितनी कितनी उत्तर प्रकृतियाँ हैं यह बतलाते हुए 
उत्तर प्रकृतियोंकी कुल संख्या १४८ दी है; परम्तु 
इन १४८ प्रकृतियोंमें से बदुत क्रम प्रकृतियोंके 
नामादिकका बन दिया है, और जो वर्णन दिया 
है वह अपने कथनके पूर्व सम्बन्धके बिना बहुत 
कुछ खटकता हुआ जान पड़ता है, इम बातको 
मैंने अपने पूर्व लेखमें विस्तारके साथ प्रकट किया 
था। एक प्रन्थकार खास प्रकृतियोंका अधिकार 
लिखने बैठे और उम्में सब प्रकृतियोंके नाम तक 
भी न देवे यह बात कुछ भो जो को लगती हुई 
मालूम नहीं होती | प्रकृति-विषयक जो अधिकार 
पंचसंत्रह प्राकृत, पंच संग्रह संसक्रत भौर घवलादि 
ग्रंथोंमें पाये जाते हैं उन सबमें भी कमकी १४८ 
प्रकृतियोंका नामोल्लेख पूर्वक वर्णन पाया जाता 
है । इससे मुद्रित कमेकांडके उक्त अधिकारमें 
सम्पूर्ण उत्तर प्रकृतियोंका बएंन न होना ज़रूर 
ही उसके त्रुटित होनेको सूचित करता है । प्रोफे- 
सर साहबने इस बात पर कोई खास लक्ष्य न देकर 
जैसे तैते यह बतलानेकी चेष्टा की है कि यदि उक्त 
गाथाएँ इंस प्रन्थमें न रहें तो कोई विशेष हानि 
नहीं | कहीं तो आपने यह लिख दिया है कि 
अमुक “गाथाओंकी कोई विशेष आवश्यकता 
दिखाई नहीं देती,” कहीं यह कह दिया है कि 
अमुक 'गाथाएँ २१ वीं गाथाके स्पष्टीकर णार्थ- 
टीकारूप भले ही मान ली जावें किन्तु सारमप्रन्थके 
मूलपाठमें उनकी गु जाइश नहीं दिखाई देती,” 
कहीं यह भी लिख दिया है कि अमुक “गाथान्ों 
के न रहनेसे कोई बड़ा प्रकाश व अन्धकार नहीं 
उत्पन्न होता,” कहीं यह सूचित किया है कि 
झमुक गाथाका आशय अमुक गाभासे निकाला 
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जा. सकता दै--परिशेष न्यायमे अमुक गायाका 
झाशय लिया जा सकता है, और 
एक स्थान पर यहाँ तक भी लिखा है कि “यहाँ 
तथा आगामी त्रुटि-पूण जँचन वाले स्थलों पर 
करतांका विचार स्त्रयं भ्रेदोपभेदोंके गिनानेका 
नहीं था। वह सासान्य कथन या तो उनको रचना 
में आागे पीछे आाचुका है या उन्होंने उसे सामान्य 
जानकर छोड़ दिया है” । परन्तु यह कहीं भी 
नहीं बताया कि उक्त गाथाशओ्रोंको प्रन्थमें ब्रुटित 
मानकर शामिल कर लेनमें कया विशेष बाधा 
उत्पन्त हो सकती है ? सिर्फ एक स्थज्न पर थोड़ा- 
सा विरोध प्रदर्शित किया है, जो वास्तवमें विरोध 
न होकर विरोध-सा जान पड़ता है और जिसका 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है।--- 

कमकांडपें देहादी फासंता परणासा” नामकी 
एक गाथा नं ४७ पर है, जिसमें पुदूगलबिपाकी 
६२ प्रकृतियोंकी गणना करते हुए देहसे स्पर्श 
पर्यत नामकर्मकी जो प्रकृतियाँ हैं उनमेंसे पचास 
प्रकतियोंके ग्रहण करनेका विधान है । इस गाथा 
को लेकर प्रोफ़ेसर साहब यह आपत्ति करते हैँ-- 

/कमेकांडकी गाथा न॑० ४७ में स्पष्ट कह्दा है 
कि देहस लेकर स्पशे तक पचास अ्रक्षत्तियाँ होती हैं 
किन्तु कर्मप्रकृतिकी गाथा नं० ७५ में दो प्रकारकी 
विद्यायोगति भी गिना दी गई है, जिससे वहाँ 
शरोरसे लगाकर सरपश तककी संख्या ५२ हो गई 
है, अब यदि इन ( ५ से ८र तक ) गाथाओंको 
हम कमंकांडम रख देते हैं तो गाथा नं० ४७ के 
बचनसे विरोध पढ़ जाता दै। ” 

यह आपकी आपत्ति ठीक नहीं है; क्‍योंकि 
गाथा नं० ४७ में यह नहीं कद्दा गया कि--“देहसे 





हैं।” जेसा कि प्रोफेतर साहबने समझ लिया 
है, बल्कि कथनका आशय यह है कि देहसे स्पर्श 
पर्यत जो प्रकृतियाँ होती हैं धनमेंसे ५० प्रकृतियाँ 
यहाँ पुदूगलविपाकीके रूपम॑ प्रहणकी जानो 
चाहियें। शरीरमस स्तर पर्यत प्रकतियोंकी संख्या 
ज़रूर ५२ होती है ओर उनमे विद्यायोगविकी 
प्रशस्‍्त-अप्रशस्तके भेदमे दो प्रकृतियाँ भी शामिल हैं; 
परन्तु ये दोनों प्रकृतियां कर्मंकाण्डकी ४९-५० नं० 
की गाथाओंमें जीवबिपाकी प्रकृतियोंक्री संख्यामें 
गिनाई गई हैं।इस विशेष विधानके अनुसार 
जन ५२ प्रकृतियोमेंसे इन दो प्रकृतियोंको, जो कि 
उस वर्राकी नहीं हैं-पुदुगलविपाकी नहीं हैं-- 
निकाल देने पर शेष ग्रकृतियाँ ५० द्वी रह जाती हैं, 
जिनकी गणना पुदुगलविपाकी प्र तियांमें की गई 
है चर्नाँचे कमंप्रकृति अन्थके टिप्पणमें भो, जो 
सं० १५२७ की लिखी हुई शाहगढ़की प्रति पर 
पाया जाता है, ऐसा हो आशय व्यक्त किया गया 
है | यथा:-- 
देहादिस्पशपयेत प्रकृतीनां मध्ये विद्योगति व्याक्ृश्य 
शेषपंचाशत प्रकृतीनां संल्या5श्र वाक्ये विवक्तिता” 

इससे स्पष्ट है कि गाथा नं० ४७ के जिस 
आाशयको लेकर प्रोफेपर साहइबने जो आपत्ति 
खड़ी को है बह उसका आशय नहीं है और 
इसलिये वह आपत्ति भी नहीं बन सकती | 

यहां पर में इतना और भी प्रकट फर देना 
चाहता हैँ कि प्रोफेसर साहबने गोम्मटसारको 
जिस अर्थमें सार प्रन्थ समझा है उस अर्थमें वह 
सार भन्‍्थ नहीं है, वह वास्तवमें एक संग्रह ग्रंथ है, . 
जिसे मैं 'गोम्मटसार संग्रद मन्य है! इस शीषककें ' 


कद 
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अपने लेख (अनेकान्त बष ३,किरण ४,पृ०२९७)में 
विस्तारके साथ प्रकट भी कर चुका हूँ। मूल्न प्रन्थ 
में भी गोम्मद्संगहसुस” नामस ही उसका उल्लेख 
है। उसमें अनेक गाशाएँ दूसरे ग्रन्थों परसे संग्रह 
को गई हैं और अनक गाथाओंकों कथन-प्रसंगकी 
टष्टिसे पुनः पुनः भी देना पड़ा है । इसलिये 
'कमप्रकृति' की उन ७०५ गाथाओंमेंसे यदि कुछ 
गाथाएँ 'जीवकाण्ड' में झा चको हैं. तो इसस उनके 
पुनः कमेकारडमें आजाने मांत्रमे पु नराधृत्ति-जेसी 
कोई बाधा उपस्थित नहीं द्दोती; क्‍योंकि कर्मभ्रकृति 
को गाथाको छोड़कर कमकाण्डम दूसरी भी ऐसी 
गाथाएँ पाई जाती हैं जो पहले जीवकाण्डमें आा 
चुकी हैं, जैसे कमंकाण्डके 'त्रिकरणचुलिका' नामके 
अधिकारकी १७ गाथाओंमेंस ७ गाथाएँ & पहले 
जीवकाण्डमें आचकी हैं । इसके सिवाय, खुद 
कसंकाण्डमें भी ऐसी गाथाएँ पाई जाती हैं जो 
कसंकारडमें एक्स अधिक स्थानों पर उपलब्ध 
होती हैं | उदाहरणके लिये जो गाथाएँ १०५ नं० 
से १६२ नं० तक पहले आ चको हैं वे दी गाथाएँ 
पुनः नं० ९१४ से ९२१ तक दो गई हैं। और कथनों 
को पुनराबृत्तिकी तो कोई बात ही नहीं, वह तो 
अनेक स्थानों पर पाई जाती हैं। उदाहरखके लिये 
गाथा नं० ५० में नामकमंक्री जिन २७ प्रकृतियों 
का उल्लेख हैं उन्हे दी प्रकारान्तरसे नं०११की गाथा 
में दिया गया है। ऐसी हालतमें उन ७५ गाथाओं 
मेंसे कुछ गाथाओं पर पुनरावृतिका आरोप लगा 
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& थे ७ गाथाएँ जीवनकांडमें न॑० ४ ७, ४८, ४४, 
१०, औै३, १३, २७, पर पाई जाती हैं; और कमंकांडमें 
नं० ८६७, पद, ८३३, १०८, ६१०, ६११, ३१२ पर 
उपसब्ध होती हैं । 


जनेकान्त 
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कर यह नहीं कहा जा सकता कि थे कमकाण्डकी 
गाथाएँ नहीं हैं श्रथवा उनके कर्मकाण्डमें शामिल 
होनेस कोई बाधा आती है। 

चूंकि हालमें 'कमंकाण्ड' को ऐसी प्रतियाँ भी 
उपलब्ध हो गई है जिनमें वे सब विवादस्थ ७५ 
गाथाएँ मौजद हैं जिन्हें 'कर्म्रकृति' परसे बतंभान 
मुद्रित कमकाण्डके पाठमें शामिल करनेके लिये 
कहा गया था,भऔर उन प्रतियोंका परिचय आगे इस 
लेखमें दिया जायगा, अतः इस नम्बर पर मैं और 
अधिक लिखनेकी कोई ज़रूरत नहीं सममतता | 

(३ ) जिस कर्मंप्रकृति प्रन्थके आधार पर 
मैंने ७९ गाथाओ्ोंका कर्मकाण्डमें त्रुटित होना 
बतलाया था उसमे मैंने गोम्मटसारकी अधिकांश 
गाथाओंकों देखकर कतांका निश्चय नहीं किया 
था बल्कि उममें कतांका नेमिचन्द्र सिद्धान्ती, 
नमभिचन्द्र सिद्धान्तरेव ऐसा स्पष्ट नाम दिया हुआ 
है। सिद्धान्तदेव नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रतर्तीसे 
भिन्न दूसरे नहीं कहलाते । इसके सिवाय, हालमें 
शाहगढ़ जि० सागरके सिंघईजीके मन्दिरस “कर्म- 
प्रकृत” की सं० १५२७ की लिखी हुईं जो एकादश- 
पत्रात्मक सटिप्पण प्रति मिली है, उसकी अन्तकी 
पुष्पिकामें कतोंका नाम स्पष्टरूपसे नेमिचन्द्रसिद्धा- 
न्तचक्रवर्ती दिया हुआ है और साथ ही उसे 


कर्मकांडका प्रथम अंश भी प्रकट किया है जिससे दो 


बातें बिल्कुल रपष्ट हो जाती है--एक तो यह कि 
कमप्रकृति नेमिचन्द्र सिद्धान्त वक्रवतिंकी दी कृति है 
ओर दूसरी यह कि वह नमिचन्द्रसिद्धान्तचक्रवर्ती 
की कोई भिन्नकृति नहीं हैं बल्किवह उनकी प्रधान- 
कृति कमंकाण्डका ही प्रथमइंश है और इसलिये 


मैंने जिस कम्मप्रकृतिकेभाधारपर मुद्रितकर्मकाण्डमें - 
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७५ गाया ओंका त्रुटित हीना बतलाया था उसमें 
अब कोई सन्देद बाको नहीं रहता | कर्म परकृतिकी 
उस प्रतिका वह अतिम अंश, जिसके साथ ग्रन्थ - 
प्रति समाप्त हो जाती है। एस प्रकार है--- 

“इति भ्रीने मचन्द्रसिद्धास्तश्षक्रवतिविराचितकर्म - 
काथडस्य प्रथमोंशः समाप्त! शुभ मवतु ल्ेखकपाठकश्ो 
झ्ाथ संबवत्‌ १९२७ धर्ष माघवदी १४ रविवासरे ।” 


यहाँ पर इस कमप्रकृतिक्री प्रतिक्की विशेषताके 
सम्बन्धर्म इतना और भी नोट कर देना आवश्यक 
है कि इसकी टिप्रणियोंमें 'सिय झत्यि णत्थ' और 
'घम्मा-बंसा-मेघ” इन दो गाथाश्रोंको प्रत्षिप्त 
सूक्षित किया है और उन्हें सिद्धान्तगाथा बताया 
है, जिनमें मे 'सिय भत्यि णत्थि' नामकी गाथा 
कुन्द कुन्दाचाय के 'पंचास्तिकाय” की १४७ नं० की 
गाथा है। साथ ही,इस प्रकरणकी कुल गाथाओं की 
संख्या १६० दी है श्र्थात्‌ आरा-सिद्धान्त भबनकी 
प्रतिसे इसमें निम्न एक गाथा अधिक है:-- 
वराण-रस-गंध फासा-चर चठ दहृग-सत्त सम्ममिष्छुत्त । 
होंति अवंधा-बंधण पण-प्॑र संधाद-सम्मर्त ॥ 


यहाँ पर यद्द बात भी नोट कर लेनेकी है कि 
कम प्रकृतिकी यह प्रति जिस सं० १५२७ की लिखी 
हुई है उसी वक्तके करीबकी बनी हुई नमिचन्द्रा- 
चार्यकी 'जीबतत्वप्रबोधनोी' नामकी संस्कृत टीका 
है, जिसके वाक्योंकों प्रोफेसर साहबन उद्धृत 
किया है और यह कल्पनाकी हैं कि उस हा वतमान 
में उपलब्ध दोने वाला पाठ पृ॑-परम्पराका पाठ 
है । और इससे यह मालूम होता है कि कर्मकांडके 
प्रथम अधिकारमे) उक्त ७९ गाथाएँ पहलेस हो 
संकलित और प्रचक्षित हैं । 


गो०कर्मकोड की ब्रुढि-पूतिके विचार पर प्रकाझ 


छेद हैँ 


शाहगढ़के उक्त मंद्रि-भण्डारसे फर्मकाण्डकी 
भी एक प्रति भित्री है, जो अधूरी है भोर जिसमें 
शुरूके दो अधिकार पूरे और तीसरे अधिकारकी 
कुल ४० गाथाओं में से २५ गाथाएँ हैं । यह प्रन्थ 
प्रति बहुत जीण॑-शीर्ण दै,.हाथ लगनेसे पत्र प्रायश्दूट 
जाते हैं। इसका शेष भाग इसी तरह टूट-टांट कर 
नष्ट हुआ जान पड़ता है । इसके पहले 'प्रकृति- 
समुत्कीर्तन' अ्रधिकारमें भी १६० गाथाएँ हैं, 
प्रत्येक गाथा पर अ्रल्ञग अलग नं० न देकर अधि- 
कारके अन्तमें १६० ने० दिया है । इस प्रकरणमें 
भी उक्त कमप्रकृति वाज्ञी ७६ गाथाएँ (७५-९१) 
ज्योंकी त्यों पाई जाती हैं । 

कर्मकांडकी एक दूसरी प्रति, जिसकी पत्र 
संख्या ५३ है और जो सं० १७०४ में मुगल बाद्‌- 
शाह शादजहाँके राज्यकालमें लिखी हुई है अपने 
घर पर दी पिताजीके संग्रहसे उपलब्ध हुई है। 
यह संस्कृतटीका-सहित है । इसमें कर्मकार्डका 
प्रथम अधिकार ही है, गाथा संख्या १६० दी है 
और इसमें भी वे ७६ गाथाएँ ज्योंकी त्यों पाई 
जाती हैं। संस्कृत टोका ज्ञानभूषण-सुमतिकीति 
की बनाई हुई दे | इसके अन्तके दो अंश नीचे 
दिये जाते हैं--- 

“हूति सिद्धांतशानचक्रवतिभीनेमिचन्भुविरचित- 
कम्मकांडस्य टीका समाप्त (पा) ॥” 
४ भू ल्लसंधे महासाधुलचमीचंद्रो यतीश्वरः । 
तस्य पादस्य वीरेंदुविदुद्धों विश्ववेदित: | १ ४ 


सदस्यये दर्यांसोधिज्ञोत भूषो गुगाकरः । 
टोकां हि कर्मकांडस्य वक्रे सुमतिकीतियुक॥ २ ॥” 
>< >८ >< 


७६४ 





“भट्टारक श्रीज्ञानभूषणनामांकिता सूरिसुमति- 
कीतिविरचिता कर्म्मकांडटीका समाप्ता ) )| संकतु 
१७०४ बषें जेठ बदि १४ रविदिवस सुमनक्षित्रे 
श्रीमूलसंघे सरस्वती गच्छे बलात्कारगणण श्री 
आाचाये कुंदाकुंदान्वय श्रीत्रद्मजिनदास उपदे ते 
धर्म्मापुरी अस्थाने मालब्रदेस पातिसाहि मुगल 
श्री साहिजहां ॥” 


कमकाँडकी तीसरी प्रति पं> हेमराजजीकी 
भाषोटीकास हित, तिगोड़ा जि० सागरके मंदिर 
शाश्रभंडारस मित्री हैं, जो संबत्‌ १८२९ की 
लिखी हुई है, पत्र सख्या ५४ हैं । यह टीका भी 
कर्मकास्डक प्रथम अधिकार 'प्रकृतिममुत्कीतन'की 
है और इसमें भी १६० गाथाएँ हैं जिनमें उक्त ७६ 
गाथाएँ भी शामिल हैं | 

कर्मप्रकृतिको अल्लग प्रतियों और कमकाण्डको 
वक्त प्रथमाधिकारकी टीकाओं परस यह रपष्ट है 
कि कर्ंकार्डक प्रथम अधिकारका अलग रूपमें 
बहुत कुछ प्रचार रह्दा हैँ । किसीन उस 'कमप्रकृति' 
के नामसे किसीने 'कमकाण्ड+ प्रथम अंश' के नामसे 
ओर किसीने 'कर्मकारड' के ही नाम्से इल्लेखित 
किया है। ऐसी द्वालतमें प्रोफेनर साहबके इस 
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लखनमें कुछ भी सार मालूम नहीं होता कि-- 
“यदि वह कृति ( कमंप्रकृति ) गोम्मटसारके कर्ता 
को ही है तो वह अब तक भ्रमिद्विमें क्‍यों नहीं 
आई ।”बह काफो तौरस प्रसिद्धिमें आई जान पड़ती 
है | इस विषयम मुख्तर साहब ( सम्पादक 
अनेकान्त')से भी यह म/लुप्त हुआ हैं कि उन्हें बहुत 
से शास्त्र भण्डारोंमें कमप्रकृति नामसे कमंकाण्डक 
प्रथम अधिकारको प्रतियोंकों देखनका अवसर 
मिला है । 
इस सम्पण पिवेचत ओर प्रतियोंके परिचयकी 
रोशनी परसे में समझता हूँ इस विपयमें अब कोई 
सन्देह नहीं रहेगा कि कर्मकाण्डका मुद्रित प्रथम 
अधिकार ज़रूर त्रुटित है, और इसलिये प्रोफेसर 
साइबने मेरे लेख पर जो आपत्तिक्ली है वह किसी 
तरह भी ठीक नहीं दूँ । आशा है प्रोफेसर साहब 
का इससे समाधान होगा और दूसरे विद्वानोंके 
हृदयम भी यदि थोडा बहुत सन्देह रहा होतो बह 
भी दूर हो सकेगा। विद्वानोंको इस विषय पर 
अब अपनी स्पष्ट सम्मति प्रकट करनेकी जरूर 
कृपा करनी चाहिये | 


'चीरसे वामन्द्रि, सरसावा, ता०२१-१०-१९४० 





निवेदन 
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इस १२वीं किरणके साथ 'अनेकान्त' के कृपाल ग्राहकों द्वारा 
भेजा हुआ शुल्क समाप्त हो गया हे । अब दंहली से 'अनेकॉत' का 
प्रकाशन बंद किया जा रहा है । अतः अनेकान्त' के सम्बंधमें अब 
पत्र व्यवहार उसके सम्पादक पं" जगलकिशोरजी मुख्तार अधिणछता 
'वीरसवासंदिर सरसावा ज़ि०सहारनपुर से करना चाहिये। इन दो वर्षों 
में अनेकात-व्यवस्था सम्बंधी जो अनेक भूल हुई हें उनके लिये में 
क्षमा धाथी हैं । 


विनी त--- 
आअ०प्र० मोयलीय 


व्यवस्थापक 


उंपथछाघ ०४८०१, १०: !.. 4328 











[ छे० श्रयोध्याप्रसाद गोयलीय ] 


. ९. राजपूतानेके जैंनबीए-- 

पढ़ नेक. लिये हाथ भरके कलेजे की जरूरत 
है। मर्दोंकी बात जाने दीजिये भीरु और कायर 
भी इसे पढ़ते पढ़ते सूँदों पर ताब न देने लगें तो 
हमारा जिम्मा | राजपूतानम जैनवीरोंकी तज्ञवार 
कसी चमकी ? धनवीरोंन सरसे कफन बान्धकर 
बातताइयोंके घटने क्‍्योंकर टिकवाये  धम और 
देशके लिये कैसे कैसे अभृतपू्वं बलिदान किये, 
यही सब रोमांचकारी ऐतिहासिक विवरण ३५२ 
पूष्ठोंमि पढिये। स्चित्र, मूल्य केवल दो रुपया । 


२. मौर्य साम्राज्यफे जेनवीर-- 


. भूमिका-लेखक साहित्याचाय प्रो० विश्वेश्वर- 
नाथ रेठ्के शब्दोंमें--“इस पुस्तककी भाषा मनको 
फड़काने बाली, यक्तियाँ सप्रमाण और आइ्य तथा 
विचारशैल्ली साम्प्रदायिकतासे रद्दित समयोपयोगी 
और उंच् है | इम परणं विश्वास है कि इसे एक 

आझ्ाद्ोपान्त पढ़ लेनसे केवल जेनोंके दी नहीं 
ते भारंतबासी मात्रकेहत पटपर अपने देशके 


अतोत गौरवके एक अंशका चित्र अंकित हुए 
बिना न रहेगा। ऐसा कोन अभागा भारतेकार॑गे 
होगा जो अयोध्याप्र सादजी गोयलीयकी लिए 
भारतकी क़रीब साढ़े बराईससौ वर्ष पुरानी इ 
सारगर्भित और सश्ची गौरब-गाथाको सुन 
उत्माहित न होगा ।” पुष्ठ १७३ मू० छह आना. 
रे. हमारा उत्थान और पतन-- ह 
““बाब्द के शब्दों में- -“इस पुस्तकमें महाभ।२ 
से लेकर सन १२०० इस्बी तकके भारतीय इतिद्दा 
पर एक दृष्टि डाली गई है। भारतवासियोंके जा 
श्रमें जो त्रटियाँ उत्पन्न हो गई थीं और जिन 
कारण उनको विदेशियोंके सनन्‍्मुख पदानत दोनढँं 
पड़ा उन पर सासिकताके साथ -त्िचार किया 
है । पुस्तक पठनीय है और अत्यन्त “सुलभ न 
बेची जाती है।” “विश्वाभित्र” लिखता है- 
“पुस्तककी भाषा सजीव और दृष्टिकोण घुन्द 
है| यह काफ़ी उपयोगी पुस्तक - हैं ।” “भार 
कद्दता है--'लेखककी लेखनीमें ओज और प्रबा 
पर्याप्त मात्रामे है ।” पृष्ठ १४४ मू० छद्द आना । 


स्फतिदायक जीवनज्योति जगाने वाली पुस्तक 


०. अक्िता और कायस्ता मल्य० एक आना 
हमारी फायरताके कारता 
5. विश्वप्रेस सेवापम शा. हो 


७, क्या जैन समाज जिन्दा है ! मृ० एक आना 
८. गौरपन्गाथा ;; रे 
६. जैन-समाजका ह्वास क्यों? 


” छह पैसा? 


यदि यह पुस्तकें आपने नहीं देखी हैं तो आज ही संग्राइये, मन्दिरों, पुस्तकालयों, साधु्ो” 
मेटस्वरूप दीजिये, उपदारम वांटिये जैनेतरोंमें बाँटिये । 


व्यवस्थापक--हिन्दी विधामन्द्रि, पी०बो० नं०४८, न्यू देहली । 





बीर प्रेस झ्राफ इचिहदा, कमॉट संकंस, स्यू देदखी । 


बोर सेवा मन्दिर 
पुस्तकालय 


काल नं ० 
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